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_ ગોકુલનાથર્જી મહારાજશ્રીને. 


ક 
ભગવદ્દવાણી ઉચ્ચારે છેકેઃ :-યતર થુ જં લોય ચો મે મરચા. ત્રયશ્ઝીતિ ર 
રે રર મવત્યુવટલમ્મે ત્રયારમનદ પા 
_ એક ચુર્જર પ્રકૃત કવિ પણુ કે છે કે:-- _ દ 
“ શ્મતાં ભમતાં કટી દિવ્ય વને 

કુલડાં જડીઆં ર્ડલાં મુજને ડં ા હુ 

તે કવિને કવિતાના વનમાંથી કાવ્યરૂપી કુલડાં જડ્યાં, મને તો તત્તવવિવ્યાના પ્રદેશમાં, મા 

ભમતાં ભમતાં અખીલભૂસણ્ડલાચાર્ય, પ્રાતઃસ્મરણીય, સુગહીતનામધેય, આચા- 
યચક્ડચુડાસણિ શ્રાસદ્વલભાધીશે 'વેદની ભૂમિમાંથી ખીજ લાવીને ચોગ્ય સભાળથા ્ 
બનાવેલી શુદ્ધાકૈતવાટિકા, જેને શ્રાંમદ્વિઠુલેશજી, શ્રીમટ્ગોકુલનાથશજ, શ્રાકૃષ્યુચ' દ્રજી, દ 
શ્રાસુર્ષોત્તમજી, શ્રીહુરિરાયજી, યોગિગાપેશ્વરજ, શ્રીગિરિધરજી, શ્રીસુરલીધરજી, તેમજ લાલૂભટ્ટ, ! 
નિર્ભયશમ, કશ્છારામભટ્ટ તથા પ. ગદલાલાજ વગેરેએ. રસસિગ્ચનાદિથી નૂતનપલ્લવ કુસુ- હ 
માદિથી સુવાસિત ખનાવી છે તેમાં નન્ટનવનના કલ્પવૃક્ષના પુષ્પની શ્રીને ઝાંમમી પાડે તેવા 1! 
એક અત્યુત્તમ, ગગનચુ બી, દિવ્યપાદપતું પુષ્પ મને પ્રાસ થતાં આપશ્રી તેજ વાટિકાના સ'રક્ષક ર 
હોવાથી અત્યન્ત હુર્ષ પૃવક તેની ભેટ આપશ્રીના કર કમળમાં મૂ ઝુ છું. 1! 

જે સમયે તોફાનના ઝઝાનીલ ખહારથો આ વાઢિકામાં કુ'કાવા લાગ્યા અને પ્રલય જેવાં 
ઘોર પુષ્કરાવર્તક મેઘ ઝઝમવા લાગ્યાં ત્યારે અપારદર્શક કાલિમાના ભયથીવૈષ્સુવ હૈયાં ખીડાયેલાં ર 
 પાયણાંની માકક ખીડાઈ જતાં જેઇને આપશ્રીએ, ચ'દ્રવતૂ “ અમીવષ'ણુ ચદ્રિકા હોળીને ર 
અન્ધારાને અજવાળી, નિરાશામાં આશા, વિષાદમાં ઉત્સાહ, જીવનના શ્કટમાં ભાવની ભરતી, દ 
કાલિમામાં રસની પૃહિિમા ” ભરી નથી ? વળી આ વાટિકાનું હિંસ્ર સત્તાના આક્રમણુથી . 
રહ્ષણુ કરવાને આપશ્રીએ કરેલા ભગીરથ પ્રયત્નો કાણુ જાણતું નથી ? નુ 
વિશેષમાં આપશ્રીનું અપ્રતિમ વૈટ્ષ્ય, ઓદ્દાર્ય, માધુય'; ચુણુરાતા, શ્રીંમદ્બાલકૃષ્ણુ પ્રભુમાં દ 
અડગ સેવાપરાયણુતા, તેમ ગોરક્ષા તથા આ છેલ્લા જલપ્રલયના સ કટ વખતે ગુજ 5 દ 
| તરક વરોવેલી દયાની ધારાઓથી કયું હૃદય આપશ્રીના ચરણુ કમળમાં ઝકે નહિ ? ડિ 
માટેજ શ્રૌમદ્વહ્લભાધીશની વાટિકાના અક્ષોકિક પાદપનું આ પુષ્પ આપશ્રી તે ક ર 
 સ'રક્ષક હોવાથી, સહુષ અને ભાવભીના હૃંદયથો આપશ્રીના કર કમળમાં અપુ છું, તે ને 
| સ્વીકારી ઉપકૃત કરશે. 

 3અન્તમાં શ્રીમદ્ગિરિધરજીના શબ્દોમાં, આ પુષ્પમાં કટકો ( ત્રટિએ ) હોવા માટે (0) ર 
ક્ષમા યાચીશ. ્ુ 
ર 










 'માષ્યસ્યાજ્નરમુમ્જોડ્યં ત યુટ્ચા જાઉલું થમ 
તથાવિ શ્રીમકાજર્ચેશ્વવ્રાડત્ર જસિમેમ ) પ સ. ડં 
તૈ ક્ષમા કે મળશે શ અડગ શ્રદ્ધા અચલિત છેદ ર -.... ૭ 
ભવચ્ચરણાંગુજમકરનદાકષાન્તઃ કરણ. 
જ શ. શાહ... : 
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શ્રા વલ્રભાબ્ઠ ૪૪૯. શ્રી વિક્રમાબ્દ ૧૯૮૩, 
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સન ------------------ --- ૦૦-9૦, 


ભા ગન્યના અધ્યાય ? હાનાં પેજ 1 થી ૪૮ સુધી ઉત્કટ મુદ્રણાલયમાં પુરષોત્તમ રાકરદાસે છાપ્યા 
પેજ ૪૯ થી ૨૯૬ સુધી થ્રી સૂર્ય પ્રકાથ પ્રી. પ્રેસમાં મુળચ'દભાઈ ત્રીકમલાલે છાપ્યાં તથા 
અધ્યાય ર ને અને ઉપેદદ્ઘાત ધી ગુજરાત પ્રી. પ્રેસમાં રા. ચોમાલાલ 
મગળદાસે છાપ્યું. પાંચ ફૃવા--અખદાવાદ. 











આ ઝ્રથની પુનરાવૃત્તિના હણ અનુવાદકને સ્વાધીન છે. 


પિ નમલક આ ચાન. 








 ઉસેજકોનો ૨ અલ્પ રિ. પ 
આ મ્રન્થના પ્રકાશનમાં મતે જે જ્યક્તિઓ તરફથી અગત્યની સોહાય મળી છે તે માટે તેમનો ખાસ 
આભાર માનવો ઘટે છે. આ કાર્યને આરભ કરતી વખતે -મતે આમાં રોકાણુ કરવાની મોટી રકમ વિવ 
બહું ચિન્તા થતી દતી, ૭તાં કોઈ પણુ રીતે આ મ્રન્થને પ્રકાશિત કરવાનો નિથય હોવાથી મે? તે કામ 
શરૃ કર્યું, અતે રા. લલ્લુભાઇ છગનલાલ દેસાઇની પાસેથી આર્થિક સાહાય્ય લીધી, પણુ પ્રુસ્તક જેમ 
જ્મ ઇપાવું ગયું તેમ તેમ તેનું કદ વધતું ગયું. પ્રથમ તો પુસ્તકતે વૈષ્યુવોની ધ્માન ઉપર લાવવાને 
મોટો ખચ કરીને નહેર ખબરો કઢાવવી પડી હતી, ત્યાર પછીથી કાગળ, ગ્રાન્ટીંગ,_ ફેટાઓ, બાઈ 
ન્ડીન્ગ તથા ભાષ્યને અગે આવરયક સાહિત્ય તેમજ પ્રેસકરોપી વગેરેના ખરચો પુષ્કળ વધી ગયાં. આથી 
જેમ જેમ મ્રન્ય સમાત્તિ નજક આવતો ગયો તેમ તેમ તે વિષેતી ઘણીજ ચિન્તા થવા લાગી પણુ 
તેવામાં શ્રીમદાચાર્યચરણુની કપાથી અચાનક સાહા*ય આ પુસ્તક માટે આવી પડી. આ સાદાષ્મની 
વધામણી વૈષ્ણવ પરિષદના મ'ત્રી ભાઇ ત્રિકમદાસ ચમૃભાઇ તરશેથી પૂજ્યપાદ શ્રીમદ્‌ ગોસ્વાસિ થીગાકુલ- 
નાથજી મહારાજશ્રીની આજ્ઞાથી મળી. તે વધામણીથી મે જાણ્યું કે પુસ્તકતી છસો નકલો મુંબાઇ વૈષ્યુવ 
પરિષદના પ્રયાસથી લેશે. આથી મને મુદ્રણુતે અગે આપવાનાં મોટાં ખીલો માટે કકે રાહત મળી. 
જે કે મ્રન્થના આરમ્ભ પહેલાં . વૈષ્ણવ પરિષદના મ'ત્રી ત્રિકમદાસ ચકૂભાઇ તથા નારણુદાસ દયાળ શ્વે 
ખન્ને ભાઇએએ જણાવેલું હતું કે વૈષ્ણુવ પરિષદ્‌ તરફથી આ મ્રન્થને પ્રકટ કરવામાં આવે તો પૂજ્યપોંદ 
શ્રીગોકુલનાથજી મહારાજશ્રીની આજ્ઞાથી પરમ ભગવદીય કારાભાઇ મૂળજીભાઈ રૂ. ૭૫૦) આપશે. 
પણુ' જ્યાં સુધી આ મ્રન્યને હું સપૂું પ્રકાશિત ન કરૂં ત્યાં સુધી તે રકમ 'માંગી ન થક, “તેથી  મન્ય 
પૂણુ થતાં તે વિષેતી માગણી કરતાં રૂ. ૭૫૦) નો ચેક ભગવદીય કારાભાઇ . તરફે વૈષ્ણુવ પરિષદતા 
મંત્રી ત્રિકમદાસ તરકથી ગેસ્વામિ શ્રીગોકુલનાથજ મહારાજશ્રીના મળા ગયો છે, અને તે રકમ્‌ ખદલ 
તેટલી કિ'મતનાં પુસ્તકો તેમતે મોકલવામાં આવશે. આ ઉપરાંત વૈષ્ણુવ પરિષદના મંત્રીના ત્રાસથી 
તીચે પ્રમાણે પુસ્તકો! લેવાને માટે સચવવામાં આવ્યું છે. 


૧૨૫ પુસ્તકો. ડા* હરિદાસ ધનજીભાઈ મુલજીભાઈ 
૨૦ પુસ્તકો. જાદવજી મહારાજ શ્રી તરતારાયણુના સ'દરિવાળા 
૧૦ પુસ્તકો. શેઠ હરજીવન વાલજીભાઇ 
પ શેઠ પ્રાગજીભાઇ જૃન્દાવનદાસ 


દદ 


“ભગવદીય ઉરિદાસ ધતછશાઇ મળજીભાઇ સમૃદાયના તમામ નસોને. જન ખાતર, પુસ્ત શે 
છે. શેઠ ઉરેજીવન વાલઝભાઇ તથા ઠા. હરિદાસ ધતજીભાધની સાંપ્રદાયિક સેવામા હાલમાં જાણીતી 
થઇ છે તેથી તે માટે વિશેષ લખવું, ઉચિત નથી. તેમણે તથા બીજ ભાઇઓએ જે પુસ્તક લ્રધ્ને 
ઉસને આપ્યું છે તે માટે તેમનો ખાસ આભાર માનું છું. વૈષ્ણવ પરિષદ તરસથી ૬૦૦ પુસ્તકો જે 
લેવાનાં” જે તેમાં ખા પુસ્તકનો સમાવેશ થાય છે. આ માટે વૈષ્ણુવ પરિષદ અતે તેમના કે 
હં ખાસ 'ધમ્યવાદ આપું છું: આમાં ભાણ કિસનદાસ સુમન્ધીનો પણુ અકભાર માનવો ઘટે છે." 


પ 
_શ્રઞવદીય કારાશાઇ સુલજીભાઇ, 


આ ગ્રહનો” જન્મ સંવત્‌ ય૯ન૬ ના ભાદરવા સુ. ર તે દિવસે. જાડાં ખ'ભાળીઆ 
અને દારકા વચ્ચે આવેલા “રાણું?' નામના નાતા ગામડામાં થયો હતો. સવત ૧૯૧૯ સાં મુંબાઇ 
આવીતે પોતાના મામા ધેલાભાઇ દયાળને ત્યાં તોકરી રહ્યા. કેટલાંક વર્ષો પછીથી તેજ મામાની સાથે 
ભાગીદારીમાં કાપડનો ધધો કરવા લાગ્યા. સ'વત્‌ ૧૯૪૨ માં નજ્નમનગરવાળા શ્રીઈજનાથલાલ મહારાજની 
પ્રાસેથી ખ'ભાળીઓ સુકાસે કહમસબન્ધ ગસ કયે છે, ભીદેવકીન દવાચાયજીના રેપાપાત્ર હોવાથી તેમતી 
શૃષાથી :તે સુખી શમા છે. તમામ સોથ્વામિ 'આળકેની તેમના ઉપર કૃપા છે. પણુ સુંબાઈવાળા શ્રીગોફુલ- 
નાથજી સહાસજશ્ીના “સે અનન્ય ફૂપાથાત્ર છે. તેમણે સ'પ્દાય મષ્ટે ન્થાની મ્હાટી ધણી સેવાએ ચુપ્ન 
કરી છે. કામવન મુકામે તેમના તરફથી એક મડાણુ શર કયું છે, જ્યાં આશરે ૬ વૈષ્ણુવા દરરોજ 
મસાદ લે જે. પોતાના શ્રોદાકોરજીને શ્રીદ્દારકેશલાલજી મારતે ખ'ભાળીઆની નૂની વેલીમાં. શ્રીગોવધ - 
।નનાયજીની ગોદમાં પધરાવ્યા છે, અને ત્યાં પષયુ દરરોજ બે વેષ્યુવાને પ્રસાદ લેવગાવવાનો પ્રેબ'ધ તેમના 
કાજી થયે. છે. 


' દરેક શાર કાયમાં પોતાનાથી બની શકે તેટલી ઇલ નહિ ને ૪લની પાંખડી એ પ્રમાણે 
મદદ કરે છે; ભાટીઆ ગાંતિ પરેપકાશી કાયો માટે પસિદ્જ છેઃ તેના જેટલી દાનની નદીઓ આ 
દેશમાં બીજી કોઇ પણુ ન્યાતે વહેવડાવી નથી, સમાજના, કેળવણીના, તથા ધર્મનાં તમામ કામો! માટે 
આ ન્યાતે પોતાતો ધણૂજ ફ્રાળા આપ્યો છે. તે ન્યાતનેો ધણા ભાગ પુષ્રિમાગમાં અડગ શ્રદ્ધા રાખ- 
નારો છે. જે કે ફાળબલે તેમાં પ્રશ્રિમના નવીન વિચારતું વાતાવરષ્યુ ઉજું' થયું છે, અને તેથી તે 
“યાતના ધાર્મિક વાતાવર્ણુમાં પણુ ફેર પડતો નય છે, છતાં વૈષ્ણુવ ધર્મના અનુરાગી અને તે ધર્ષને 
માટે ઉમદાં દ્રવ્યાદિનાં બળીદાન આપવાને માટે તત્પર ભાટીઆ ગૃદસ્થેની સખ્યા એછી નથી. તેએ 
હવંધર્મના રક્ષણ માટે ધણું કરી રલ્મા છે. આ રક્ષરુ માટે તેસને સંપ્રદાયના સાહિત્યને પ્રકટ કરીને 
જનસમાજમાં પ્રચાર કરવાને કટિખહ થયા છે. એ ધમ પરાયણ ભાટીઆ ઝૃહસ્થોના પડકારને લીધેજ 
ભ્રાટિઆ પરિષદમાં “ અણુભાષ્ય ” વિષેનો દરાવ પસાર થયે! થતો. વળી રશ્મિતું સાહિત્ય પણુ સ્વધ- 
્સાડુરાગી ભાટીઆ ગૃહસ્થના દ્રવ્યથીજ થાય છે, સાંપ્રદોયિક સાહિત્યના પ્રકાશનતી પ્રજ્નત્તિદારા ધામિ ક 
જુસ્સો સતેજ રાખવાને આ સુભટ ભાટીઆ મૃહસ્થે। તનતોડ પરિશ્રમ ઉઠાવે છે તે માટે સમસ્ત 
વૈષ્યુવ સમાજ તેમને અભિનદન આપ્યા વગર નજ રહે. આ સાહિત્ય પ્રબત્તિઓઆમાં જેમ કેટલાક 
ભાટીઆભાઇએ અથ સાહાય્ય કરી રહ્યા છે તેમ ભગવદીય કારાભાઇએ પણુ કરી છે. તેમતી સેવા 
'મુપ્ુ છે. આ મ્રથના મુદ્રણુ માટે રૂ. ૭૫૦) જેવરી મોટી રકમ ઉત્તેજનાથેરે તેમણે મોકલાવી છે. તેમ 
સાંભળવા પ્રમાણે હમણાં મુબાઈમાં સપ્રદાયના એક કાર્યમાં તેમણે રૂ. ૧૦૦૦) જેટલી રકમ આપી છે. 
ત્આ રીતે નામસેવા ઉપરાંત, સ્વરૂપ, સેવામાં પણુ તે ધણીજ આસક્ત ધરાવે છે. પ્રજ્ુમાં અડગ શ્રદ્ધા અતે 
, સ્ત્રમાર્ગીય ગ્રણીલિકાવુસાર જીવનતી સર્લતા એ તેમનુ સુખ્ય ધ્યેય છે. અન્ય ધનસ'પન્ન અતે સ્વધમ'પરાયણુ 
ભાટીઆ ગૃટસ્થો આ પ્રમાણે ને સંપ્રદાયમાં સાહિત્યના ઉદ્દાર માટે પ્રયાસ કરે તે! સ્વલ્ય સમયમાં 


૩ 


ધણુંજ અપ્રકટિત સાહિત્ય બહાર પાહીને જનસમાજમાં આપણે તેતેઃ પ્રચાર કરી શકીએ. આ રીતે 
આપણી આજુબાજુએ જે આધ્યાત્મિક વાતાવરણુ આપણે ઉશું કરીશું તો સગ્રદાય માટેતો મોટો 
વિરોધ આપોઆપ શમાં જશે. જનતાને પોતાને સ'પ્રદાયના સિદ્ધાન્તો તથા આચારેોની વુલના 
કર્વાતી પૂરતી સામશ્રી મળરે. 


શેઠ કારાભાઈએ મારા કાયમાં ઉત્તજ્ન આપીને જે પ્રોત્સાડન આપ્યું છે અને તે દારા અન્ય 
ગૃહસ્થો માટે પણ સાંગ્રદાથિડ સેવાને માર્ગ દ્ાવ્મો છે તે માટે હં તેમનો ખાસ ઉપકૃત મને છું: 


શલોકવાસી શેઠ ચીમનલાલભાઇ શામળ ખહેચરવાળા. 


તેમનો જન્મ સ. ૧૯૨૫ ના આશ્ચિન શુકલ ૧૫ પૃર્ણિમાના રોજ અમદાવાદમાં થનો છતે. 
દોઢસો! વર્ષ ઉપર તેમના પૂર્વનેમાં શેઠ શામળદાસ થઈ ગયા હતા. તેએ મદા સાહસિક હતા. વ્યાપા- 
રને માટે તેએ અમદાવાદ છેડીને મુંબાઇ પગ રસ્તે ચાલતા ગયા. તેવામાં વડેદરામાંજ તેમના સગા- 
ઓએ રોક્યા તેથી ત્યાંજ રોકાયા ને વ્યાપાર શરૂ કર્યો, વ્યાપારમાં તેએ લાખે! રૂપીઆ કમાયા અને 
રાજ્યને પણુ નાણાં ધીરવા માંડયાં. ત્યારથી તેમની પેટી શેઠ શામળ બેચરવાળાની પેટી એ નામેથી 
હજુ .પષ્યુ પષ્યાત છે. વચમાં શેઠ ચીમનલાલભ્ાઇના સદગત પીતા શેઠ મોળીલાલભલાઇ અને વડેદર! 
રાજ્ય વચ્ચ કપક ખટપટ જામવાથી તે પેઢી કફોડી સ્થીતીમાં આવી પહી.' પશ - શેર ચીમતભાધએ 
વ્યવાર કુશળતા, કાય દક્ષતા, અને મીલનસાર સ્વભાવવડે હાલના મહારાજ સર્‌ સયાજીરાવ સાથે 
ગાર સ્નેહ બાંધ્યો અને રાજ્યે દબાયલા પોતાના છક્કા પાછા મેળવ્યા. વડેદેરા રાજ્યની ધારાસભાના 
સભ્રાસદ, ઓન. મેજીસ્ટ્રેટ, અને પ્રજાપક્ષના તેઓ અપ્રણી «તા. સ્વ સ'પ્રદાય પ્રતો તેમને ધણી લાગણી 
છતી. વૈષ્યુવ પરિષદની સ્થાપના કરવામાં તેમણે અથાગ પ્રયત્ન કર્યો હતો. પ્રભુની સેવા સ્મરૃણુ નિ 
નિયમમાં પોતે ધણો વખત ગાળતા. સાંપ્રદાયિક સાહિત્યનો તેમતે ધણો શેખ થતે. તેથી દરેક સાહિત્ય 
પ્રકાશકને તેએ યથાશક્તિ. સહાચ્ય આપતા. સુખોાધિની તામસ ફ્લમકરભના મૃદ્યુમાં પલુ તેમના 
તરફથી મને ફૂ. ૧૦૦) મી મદદ મળી થતી. તેમજ આ મ્રન્‍્મના જીષ્ય પછી તેમના પગલે ચાલનાર 
તેમના ચિ. જવી ભગવદીય ટોડર્મલભાઈ તથા ટાહાભાઇ તરફથી ર. ૧૨૫) ગી સાથાય્ય મળી છે. 
જેનાં પુસ્તકો તેમના તરકેથી યોગ્ય સ્થળે મોકલવામાં આવશે. આન'દતી વાત તો એ છે કે શેડ થી 
ચીમનલાલના ચિ. ટોડરમલભાઇ પણુ તેમના જેટલોજ સાંપ્રદાયિક સાહિત્યમાં રસ લે છે તેમજ તેતી 
અભિદડ્રિ નનેવાને ઉત્સુક છે. 


સાવલી નિવાસી અમીન જસભાઈ જીજીભાઇ જેએ સંપ્રદાયના સાહિત્યના અનુરાગી છે 
તેમના પણુ હું આભાર નીચે ભાબ્પો' છું. તેમમે મારા સુબોધિની પુસ્તક ૭પાતાં હતાં તે વખતેજ 
અખુભાષ્યનાં અવુવાદના મુદ્રણુ માટે સૂચના મોકલેલી. તે સચનારૂપી ખીજમાંથીજ આ ગ્રન્યયું પ્રાકટય 
થયું છે એમ કહું તો અતિશયોક્તિ નથી. તેએ સંપ્રદાયની સાદિત્ય સેવામાં ખાસ રસ લે છે. 
તેમણે પણુ આ ગ્રન્થના ઉત્તજનમાં બન્ને ભાગ માટે ર. ૧૫૧) આપવાતી ઇચ્છા દર્શાવી છે. આ 


ષ્જં 


રકમનાં પુસ્તકો તેમના વતી." જ્‌ાં રાખવામાં આવશે તેઓ અત્યાર 'સાવલી તાલુકામાં સ'કટ નિવારણુ 


ફૂડના કામમાં ગુ'થાયલા છે છતાં પણુ આ ત્રન્થના કાર્યમાં તેમણે આ રકમ સે।કલાવીને સ્વ સાહિત્ય 
માટેતી તેમની અનુરક્તતા પ્રકટ કરી છે. 


પરમ ભગવદીય રણછોડભાઇ બ્રન્ટાવનદાસ પટવારી ( બી. એ. એલ.એલ. બી. ) તેમતા વિવે 
તો જેટલું થોડું લખુ' તેટલું યોગ્ય છે. સપ્રદાયતી સેવાને રસ મને ચખાડનાર એ છે એમ કહું તે 
ખોટું નથી. પોતે નિજ્ત્તિ જીવનમાં છતાં પણુ સપ્રદાયના હરકોઇ કાયમાં પોતાથી બનતું કરે છે. આ 
ગ્રથ માટે તેમણે રૂ. ૧૦૦). ઉત્તેજનાથેઃ આપવાની ઇચ્છા દર્શાવી છે. જે રકમમાંથી તેમના થકી યેગ્ય 
સ્થળે પુસ્તકો મોકલવામાં આવશે. 


સ્વઃ હરજીવનદાસ પુસષાજામદાસના ટ્રસ્ટીએ દિવાન ખહદાદૂર. હરિલાલ દેશાઇભાઇ દેશાધ 
ખી. એ. એલ.એલ. બી. તથા શેઠ મોતીલાલ ગોવિન્દલાલ શાહ તરફ્થી પણુ સહાયની અપેક્ષા છે. 
આ તથા ખીજા ઝૃઘસ્થોએ આ કાયમાં જે ઉત્સાથપૂર્વક ઉત્તજન આપ્યું છે તે માટે તે સધળાઓને 
ઉપકાર હું અદિઆં માનું છું. 


આજ પ્રમાલે ભાગ ૨ ન સાટે જો અર્થ સહાય મળશે તો જરૂરથી તે ભાગ છુંવે 
પછીથી હુ' પ્રસિદ્ધ કરીશ? એ સેવા મારી પાસે કરાવવી તે સ'પ્રદાયના હાથમાં છેઃ 


સ્વ. ચીમનલાલ મોતીલાલ શામળ ખેચરવાળાને ફેટ તેમના ચિરંજીવી શેઠશ્રી ટોડરમલભાઇએ 
મોકલવા ખદલ તેમને, તથા ભગવદીય કારાભાધતેો બ્લોક દો. ત્રિકમદાસ ચરૂભાઇએ મોકલવા બદલ 
તેમનો તથા અન્ય બ્લેક! માટે શ્રીયુત લલ્લુભાઇ ૭ગનલાલ દેશ[ઇ૪, રા વસન્તરામ, ભાઇ દિનિકિ'કર 


તેમજ સોમાલાલ મંગળદાસ શ્રાદને। પણુ દું ઉપકૃત છું. 


ફૂટતોાટ તથા ટિપ્પણુ માટે પ્રે. મગ્તલાલ ગણપતરામ શાર્મી એમ. એ,, રા. નમદાશ'કર 
દેવશ્ષ'કર મહેતા, કૅ. ખેલ્વેલ્કર,, શ્રીધર પા&ક ઇત્યાદિ લેખકોએ જે એતિહાસિક સામમ્રી પોતાના 
.ગ્રથોમાં સંગૃહીત કરી છે, તેમાંથી પથ મને કેટલીક સાહાપ્ય મળી છે માટે આ વિદ્દાનોનો પણુ રષ 
અદિ'આં આભાર માનું છું. 


ક ! જેઠાલાલ ગોવર્ધનદાસ શાહુ, 


અંમદાવા$? 


૧ ઉપોદ્ધાત ... ર. પ ક 
ર્‌ 


અપંણુ ?9#% ૦૦૦ 


ર નિવેદન કક. 
સનઞાવિવરણું * 


' ૧'## 


જ ક 
પ્‌ ભાષ્યકારે કરેલે શ મક્તોની નામતો ઉલ્લેખ 
દુ 


જોયેલાં પુસ્તકોની યાદિ 


૭ ભાષ્યસાહિત્યમાં અણુભાષ્યનૃ સ્થાન 


વિષયસૂચનિકા. 


# ૭૦૭ 


૮ શ્રીવલ્ભાચાર્ય જીનુ' સક્ષિ જીવનચરિત્ર ... 


€ થોવિદ્ઠલનાથજનું જીવનચરિત્ર 


૧૦ અધિકરણુ-તાત્પર્ય 


૧૧ વ1વેપયાનુસારિ અનૃકમ્ણિકા 


(જ) પાદ ૧ લે? 


અધિકરણુ ૧ લું (ભાષ્ય)... 


વિવેચન 


અધિકરણુ ર જુ' (ભાષ્ય)... 


વિવેચન 


અધિકરણ ૩ જુ' દે 


વિવેચન 


અધિકરણુ ૪ થુ' (ભાષ્ય). 


વિવેચન. 

અધિકરણ્‌ પ મં ષા 
વિવેચન 

અધિકરણુ ૬ ફુ [લાધી.. 
વિવેચન દે 


અધ્યાય ૧ લે!. 


૩૭-૧૪ 
૧૪--૩૦ 
૩૦--૩૭ 
૩૭૭--૪૬ 
જડ્# પ્‌ ઝુ 
પ૩--૫૯ 
પ૫૯--૬૪ 
દુપુન્ન્ના9ડ 
૭૪--૯૦ 
૯૦-૧૧૫ 


*્* વ૧૬-૧૧૯ 


અધિકરણુ ૪ મું (ભાષ્ય)... 


(૬) પાદ ૬ લે! (ભાષ્ય). 
વિવેચન .... *-* 
(શ) પાદ ૨ જે. (ભાષ્ય) 
વિવેચન #*# ૦૦ 
ક ૩ ટિપ્પણુ* *** 
્ પરિશિષ્ટ#,.. કકક 


૧ પ્રપ'ચ સસાર બેદ 
ર પ્ર્પચ વાદ ,*. 


"ન્ન વૈરે૦-૧૨૫ 
૧૨૬-૦૧૨૭ 


અધ્યાય 
૧--૧૭ ! (શ) પાદ ૩ જે. (ભાય) 


૧૫9 --ડ૩૧ 


રર--૫૭ ; (શ) પાદ ૪ થે!* (ભાષ્ય) 


પ૫૭--૭૯ : 


જછ્# 


રી 


##* 


વિવેચન (ભાષ્ય) * 
અધિકરણુ ૮ મું (ભાષ્ય)... 
વિવેચન (ભાષ્ય) 
અધિકરણુ € મુ (ભાષ્ય)... 
વિવેચન (ભાષ્ય) 
અધિકરણુ ૧૦ મું (ભાષ્ય), 
વિવેચન (ભાષ્ય) 


વિવેચન (ભાષ્ય) 


વિવેચન 


વિવેચન 


(શ) પાદ ૩ જે? ( ભાષ્ય ) 


(૧) પાદ ૪ શે।* ( ભાષ્ય ) મ 


શકક 


પ્રથમપાદોપસ હદ 


2 જો. 


વિવેચન 


વિવેચન 


* ૧૫૫-૧૫૬ 


૦૦૯ ૨૧૫૬-૧૬ હ 


ઘા તાર 


હ છ 


૧-૪૫ 
૪૬-૫૧ 
પ૧૦૦૫ર 
૫૪-૬૦ 
દ૧--૬%૪ 


*** ૧૨૮-૧૨૯ 


કકક 


9૭૭૪ 


(શ) પાદ 3 જે? ( ભા'ય ) ... 


કદ 


૧૨૯-૧૩૦ 
૧૩૧-૧૩૨ 


૧૩૨ ૧૩૫ 


* ૧૭૬-૧૪૨ 
૧૪૭-૧૪૮ 
૧૪૯-૧૫૭ 
૧૫૭-૧૮૪ 
૧૮૫-૨૧૮ 
ન૧૮-૨૪૭ 
ર્‌૪૭-ર્‌છ૪ 
ર્‌છપ-૨૯૬ 
૨૯૭-૩૨૪ 


*« રૈર્‌૪-ડરદ 


૪૦૦૧૦૧ 


*** ૧૦૨-૧૨૪ 
* ૧૨૫-૧૩૩ 


૧૩૪-૧૪૨ 


૧૪૩-૧૫૫ 





આજથો ત્રણુ વર્ષ પહેલાં જ્યારે સુબોધિતી તામસ ફલ પ્રકરણુના ચુજરાતી અનુવાદનું કામ મે 
અઆરભ્યું ત્યારે કેટલાક વેષ્યુવ ભાઇએ તરકેથી અણુભાષ્યને અનુવાદ પ્રકટ કરવાને સૂચના થઇ હતી. , 
આમાં સાવલી નિવાસી ભગવદીય જશાભાઈ જીજીભાઈ અમીન મૃપ્ય સૂચના કરનાર હતા. એ સચનાને 
'દૃધાવી લેવાના નિશ્રય ઉપર્‌ આવતા પહેલાં મારે ધણી બાખતોનો વિચાર ફરવાનો હતે. પ્રયમ તે 
અણુભ્ાષ્ય જેવા તત્ત્વજ્તાનના ગ્રન્થને પ્રાકૃત ભાષામાં અનુવાદ કરવો અને તે ભાષા જેમ બને તેમ 
સરળ રાખવી તેવી રીતે તૈયાર કરવાનું કામ મુશ્કેલ જણાયું. તેથી પણુ વધારે મૃસ્કેલ કામ તે ત્રન્થના 
મુદ્રણુ માટે જે નાણાંનું રોકાણ કરવું પડે તે વિષેનું હહું. આ મૃશ્કેલીઓએ મારા નિશ્રયતે શ'કાશીલ 
. બનાવ્યું, તો પણુ સુબોધિતી તામસકલપ્રકરણુનું મૃદ્રણુ પૂણ થયા બાદ તે ગ્રન્થતે વૈષ્ણવો તરફથી 
જેવા સત્કાર મળે છે તે ન્નણ્યા પછીથીજ આ સ'કલ્પને અમલમાં મૂકવો, એવ! વિચાર ઉપર છું દોરાયે. 
. થાડા સમયમાં સુબાધિની ત્રણે ભાગ પ્રકટ થઇ ગયા અને એક માસના અલ્પ સમયમાં તેતી લગભગ 
તમામ નકલો ખલાસ થઇ ગઇ, આથી મારો ઉત્સાહ સતેજ થયો. સંપ્રદાયમાં અત્યારે વાચન માટે 
અભિરચિ વધી છે અને મને લાગે છે 'ે નને સરળ ભાષામાં ત્રન્થો આપવામાં આવે તો સપ્રદાયતી આજુ- 
ખાજુ જે અત્યાર સુધી અસ્ઞાનતાનું વાતાવરણ ફેલાયું છે તે સત્વર નાશ પામે. આ સમયે મે નાખ્યું 
' જ્યારે શાંકરભાષ્ય અને રામાનુજ ભાષખ્યના અનુવાદ ગુજરાતી ભાષામાં થયા છે તો અણૂભાષ્યને અનુવાદ 
શા માટે ન હોય? “ ગુજરાતમાં વૈષ્ણુવાતી વસતી ઘણી છે, વળી ગર્જર સાહિત્યમાં વેષ્યુવ સાહિત્ય 
ગ્રાધાન્ય ભોગવે છે, છતાં જનસમાજમાં વૈષ્ગવી તત્ત્વ વિદ્યાનો પ્રવેશ થયો નથી, પણુ શાંકર વિદય 
'પ્રવેશ્ષ પામી છે તેનું કારણુ કે લોકને આપણે તે વિદ્યામાં ગ્રવેશ કરાવનાર સાધનો આપી શ્રકયા નથી. 
નર્‌સિ'હૈથી દયારામ સુધીના ચુજરાતી કવિઓ બણૃધા વૈષ્યુવ છે. અખા પણુ ભક્ત જીવનનેજ અપ્મ 
શીતામાં ઉચ્ચ જણાવે છે તે પણુ તેની કવિતા શાંકર સિદ્ધાન્તથી રસાયલી છે. નરસિ'હ-મીરાંબાઇમાં 
વૈષ્ણુવ સિદ્ધાન્તા છે, પંણુ તે કવિતાના સમજનારા શાંકર સિદ્ધાન્તની દૃષ્ટિએ તે વાંચે છે. દયારામના 
* રસિક વક્ષભ ” વગેરેમાં શહ્દાદેતનું તત્ત્તતાનત ચળકે છે, પણ્‌ તેતે સમજનાર ખરા સાક્ષરે કેટલા 
છે? આનું મુખ્ય કારણુ એ છે કે ગુજરાતમાં વૈષ્ણવી તન્વનાનને જેટલે પ્રચાર થવે! જેઈએ તેટલે 
_ ક્ષાહિત્યક્રારા થમો નથી. આ માટે સપ્રદાયના આચાર્યોના મળ મન્થોાને લોક પ્રચલિત ભાષામાં ઉતા- 
. રવા જોઇએ કે જેથી તત્ત્વગાનનો ભૂખ્યો શિક્ષિત વર્ગ આ સાત્વિક ભોજનથી પોષણુ મેળવીને પોતાનું 
' માનસિક આરેિગ્ય સાચવી શકે. વળી થોડા સમયથી અણુબ્ાષ્યતે મુંબધતી વિદ્યાપારડે ક એ. ની ઉચ્ચ 
“પરીક્ષા માટે નિયત કચું છે. તેવા સમયે વિદ્યાર્થિઓને તે ભાષ્ય સમજવામાં મદદરૂપ થં! શકે 
જેવા કોઈ પણુ ભાષાનો અનુવાદ આપવાની અત્યારે જરર છે. અત્યાર સુધીના ળવા ઉપરથી 
જાણુવામાં આવ્યું છે કે ધણા વિદ્યાર્થિઓ તે પરીક્ષા માટે શાંકરભાષ્ય અગર રામાનુજ ભાષ્મને 
વેદાન્તના વિંષય તરીકે લે છે તેનું મુખ્ય કારણ એ છે કે તેમને તે વિષયને સરળ બનાવનાર જેજરાતી 
તેમજ અગ્રેજી ભાષાના અનુવાદો તથા તે ઉપર સ્વત'ત્ર વિવેચનો મળી શકે છે. આ દૃષ્ટિથી પણુ આ 
ભાષ્યનો અવુવાદ મને આવશ્યક જણાયે. હવે સુખોધિતીના મૃદ્રણુથી દું પરવા હતો. એટલે આ કાર્ય 
(અનવાદ તમાર કરવાનું) મને દુષ્કર ન લાગ્યું. 


૩ 


અત્યારે દેશમાં નવો યુગ ખેઠો છે. સાનના નદે દેશની અનેક ઉદ્યાન વાટિકાઓને નવપક્ષવિત 

છે, તેવે સમયે અખીલભૂમણ્ડલાચાર્ચ' શ્રીમદ્‌ વક્ષભાચાર્યની પૃદ્દિસષ્િના નામથી જગત્‌ભરમાં 
જાણીતી વાટિકા જેનાં વિકસિત કુસુમોનેો પરિમલ દૂર, સુદૂરતી માનવ પ્રજાની ક્રાણેન્દ્રિયને પણુ તૃપ 
કરે એવા હતો તે આજે સિ ચનના અભાવે કરમાતી જ્તા નેધને તેની સ'ભાળ રાખનારાએ ને ફક્ત 
ભારતવર્ષ નહિ પણુ સમસ્ત જગત્તી માનવ પ્રન્નના કલ્યાણુને માટે તેનું | રક્ષણું કરવાનું યોગ્ય 
જણાતાં તે તાનનદનું ઝરણું' આ વાટિકામાં વાળ્યું. સ'પ્રદાયના સરસ્વતી ભ'ડારેમાં ઉધાઇખાતા સદ- 
સ્રાવધિ મ્રન્થોાને સાચવી રાખીને તેનો સમુદ્ધાર કરવાતી યાજના હાથ ઉપર્‌ લેવા. આ યોજનામાં 
“ અણભાષ્ય “તી પણુ યોજના શરૂ થઇ. પ્રથમ કલકત્તાના વિદ્યાપીટે આ ગ્રન્થનું મુદ્રણુ કરીને દેશની 

અ'દર કઇક પકાશ નાખ્યો. ત્યાર પછી કાશીમાં પુરાતન સ'સ્કૂત ત્રન્થોના મુદ્રણુ માંટે પ્રકટ થતી 
ચોખમ્બરા? ત્રન્યમાળા તરફથી પુસ્ષોત્તમજના પ્રકાશ સહિત અણબાપષ્યનું મુદ્રણુ ૫** રત્નગાપાલ 
ભટે શર્‌ કર્ય. અત્યાર સુધી સંપ્રદાયમાં અણુભાપ્યના અભ્યાસ કરનાર માટે આ પુસ્તકજ ઉપથુકત 
થતું અને હજુ પણ્‌ થાય છે. પણુ પુસ્ષે!તમજની રીકા ઉપરાંત ખીછ અનેક ટીકાએ ભાષ્યે ઉપર છે 
તે ટીકા સહિત આચ્ુભાષ્યના મુદ્રણની યેના હાથપર લેવાદ. આના પરિણામે બ્રો* મમલાલ 
ગણૂપતિરામ શાન્ના એમ. એ. તરફથી ₹'ારામ ભટટતી પ્રદીપ ટીકા સહિત અણલભાષ્યનેો પ્રયમ તથ 
દ્રિતીય સ્તબક અર્થાત્‌ અષ્યાય ૩ સુધાતેો ભાગ પ્રકટ થયે છે. અને શુદ્ધષ્ધેત ખલપૃષ્ણ સભા તરફથી 
મુંબાદના મોટા મન્દિરવાળા શ્રીમદ્‌ ગોસ્વામિશ્રી ગાકુલનાથજ મદારાજશ્રીના રાસી ર્માનાથ તરફથી 
પાંચ રીકાવાળા અણૂભાષ્યના પ્રથમ ત્રણુ સત્રનો ભાગ પ્રકટ થયે છે; આમ એક બાજુએ સાંપ્રદાયિકે! 
તરફેથા અણુભાખ્યના મુદ્રણ માટે સ્વતત્ર પ્રયત્નો થવા લાગ્ય! ત્યારે બીજી ખાનૂએ સરકારે પણુ તે 
ત્રન્યતી ઉપયુક્તતા સ્વીકારી છે. ડેકન કોલેજના રાસ્ત્રો શ્રીધર પાટંકકારા અણુભાષ્યના મૂળી ગ્રન્થ 
તથા અન્ય સાંપ્રદાયિક ટીકાઓના આધારે યોશ્તયલીં ખાલબોધિતી ટીકા સહિત તેનુ' મુદ્રણુ થયું. અણુ- 
ભાષ્ય ઉપરતી ટીકાની શોધમાં ધણુંજ વિસ્તૃત ટીકા સાહિત્ય હાથ આવ્યું છે. આ તમામને જે પ્રકટ 
કરવામાં આવે તો લાખ રૂપીઆ પણ એકા પડે. આ તમામ ટીકામાં ચોગી ગોપેશ્વરજીનીં રશ્મિ 
નામની ટીકા ધણ્‌ીજ વિસ્વૃત છે, અને અભ્યાસ માટે ઘણીજ ઉપયુક્ત અને આવશ્યક છે. આ ટીકાના 


મુદ્રણુ માટે સ'પ્રદાયના સ'સ્કૃત સાહિત્યના પ્રકાશક સદ્ગત મૂળચ દ્ર તુલંસીદાસ તેલીવાળા ખી. એ. 
એલ. એલ. ખી. ને વિચાર થયો. આ કાર્ય માટે તેમણે જેટલી ખતી શકે તેટલી હસ્તલિખિત જૂની 


પ્રતો બએકડી કરી, ર1, તેલીવાળા પાસે સર્વ સાધન તૈયાર હતું, પણ અપેક્ષિત દ્રવ્યની આવશ્યકતા હતી. 
પ્રભુ કૃપાથી તે પણુ મળી આવ્યું. સ્વ. શેદ ગોરધનદાસ સુન્દરદાસના ટ્રસ્ટીઓ તરથી તે માટેની યોજના 
ઘડાઈ અને કામ રા. તેલીવાળાને સોંપાયું. આના પરિણામે રા. તેલીવાળાએ પ્રકાશ અને રશ્મિ સહિત 
અણભાષ્યના ત્રી”ન અધ્યાયના ત્રણુ પાદ્દોને ત્રણુ મ્રન્થમાં પ્રકટ કર્યા, અને ચોથાના મુદ્યુના આર ભ" 
માંજ પ્રજુએ તેમતા આત્માને પોતાના ધામમાં બોલાવી લીધા. 

આ પ્રકારે સંસ્કૃત અણબભાષ્યના મુદ્રણ માટે સપ્રદાયમાં અનેક પ્રયત્નો શરૂ થયા છે, પણુ આ 
સાહિત્ય સંસ્કૃતમાં હોવાથી, અને સંપ્રદાયમાં તથા અન્યત્ર સંસ્કૃત ભાષાથી અભિન્ઞ વગ ધણે। -એછેો 
હોવાથી, બા સાહિત્ય કેવળ પ'ડિતો અને વિદ્દાનોમાંજ બહુધા આદર પામવા લાગ્યું. લોકસધ તે 
માત્ર તેના તરફ આશ્રયતી દણિજ નાખતો. આ રીતે તાન નદનો પ્રવાહ આ વાટિકામાં દાખલ થયે 
છે પણુ તે અમૂકજ ભૂમિતે પ્રવાહિત કરે છે અને બાછીની કેરી રહી ”તય છે. આ સ્થિતિમાં તે વાટિ- 

કાની સમમ્ર સ્થળમાં સુન્દરતા તથા નવપક્ષવિતતા શા રીતે બને ? અર્થાત્‌ જ્યાં સુધી સસ્કૃત સાથે 


૬ આ ગ્રંથના ૧૫ જ્ઞાગ બન્યા છ, તેમના આંક ૯૯, 9૦૦, ગક, 1૦૭, 139, ૨૫૪, ૬૧૭, ૧૧૮, ૧૧૯, 
1૨૦, 1૨૪, ૬૨૫, ૬૨૭, ૬૨૮ અને 1૨૯ એ મમાણે છે. 


ક 


જરાતી ભાષામાં આ મ્રન્થાને પ્રકટ કરવામાં ન આવે ત્યાં સુધી સધદાયમાંથી અસાન બેદી શકાશે 
1હિ, આવા 'તકથી મારો મૂળ નિશ્રય વધારે સજીવન થયે. 


આ સમયે વૈષ્ણુવ પર્ષિદ્ના મંત્રી રા* ત્રિકમદાસ ચકુભાઈ દારા તેમના કાકા ભગવદ્દ 
વરાયણુ કારાભાઇ મૃળજીભાઇ તરકથી શ્રીમદ્‌ ગોમ્વામિશ્રી ગાકુલનાથજી મહારાજશ્રીતી આનાથી 
મણુભાષ્યના સુદ્રણુ માટે સહાય આપવાને મને જખાવવામાં આવ્યું, આથી હું કક ચોત્સાહિત થયો, 
મતે પછી અનુવાદનું કાય ત્વરાથી હાથ ઉપર લીધુ. મુદ્રણુ માટે કર્વાતી વ્યય માટેતી મુશ્કેલી 
1* લલ્લુભાદ છગનલાલ દેસાદને જણાવતાં તેમણે આચિક સહાય્ય આપવાની હા પાડી. 

અનુવાદમાં મારં ટદ્િબિન્ડુ ચું છે તે પથમધી વાંચકોતી આગળ સ્પદ્ટ કરવાવી જરર છે. કાઇ 
છુ જાષાતે બીજ ભાષામાં ઉતારવી ધી કઠણુ છે, તેમાં વેદાન્તના વિષયનું ભાષાન્તર ધણું કણ 
1ય છે. તેના કેટલાક પારિભાષિક શ”્દો એવા હોય છે કે તેને પ્રાકૃત ભાષામાં એક શ”દથી સમ- 
તવી શકાયજ નવિ. એટલે ભાષાન્તરમાં તેને લીધા વગર છટકે થતો નથી, હતાં કેવળ મળતી ભાષાને 
ળગી રહીને ભાષાન્તર કરવાથી વિષય સુસેય ચતો નથી, તેથી જરૂર પડ વાકય રચનામાં છૂટ લેવાની 
(ર પડે છે. આ પ્રરારતી છૂટ મે' કોઈ કોટ સ્થળે લીધી છે. મૃળનાં વાક્યો જ્યાં લાંબાં છે તેને 
।નતાં સુધી ડુકાં ડુંકાં વાક્યોમાં વહેંચી નાખ્યાં છે. વળી ભાષ્યનાં વાકયોમાં વિચારોનું એટલું બધું 
1ભીય છે કે કેવળ અનુવાદથી પણુ તેની દુર્ઝયતા એછી થતી નથી, માટ તે વાકયોને અમર મૃળના 
દિન શખ્દોને સમજવનારી તૉંધ પણુ પ્રાપ્ય પકાશ, પ્રદીપ આદિ ટીકાના આધારે લીધા છે. અણ- 
1પ્યના અભ્યાસીને માટે મે આટલાં સામમ્રી આપા છે, પણુ જઓ તેતો અભ્યાસજ કરવા માંગતા 
થી પણુ તેમાં શે વિષય છે એટલુંજ સમજવા માગે છે તેમને માટે આખા અણબાધ્ય ઉપર વિવેચન 
આપ્યું છે. આ વિવેચન પ્રથમ અધ્યાયના પ્રથમ પાદમાં દરેક અધિકરણુ તાચે આપેલું છે, અને અન્ય 
દોમાં તે પાદોનું ભાષ્ય પૂરં થતાં આપેલ છે, માટે સામાન્ય વાચકોએ તે વિવેચનજ વાંચવું. વળી 
[વેચન, આખુ: વાંચવાને જેમને અવકાશ નથી તેમને મારે વિવેચનમાં મુખ્ય અધિકરણાના અન્તે 
[ર આપેલો છે. અનુવાદમાં ગુજરાતી તતેડણી રાખા છે. દાખલા તરીકે “ ભગવાન્‌” શખ્દને બદલે 
ભગવાન ” એવા ન્નેડણી લાંધી છે. 

પરિશિદ્માં શ્રીગિશ્ધિરછનો “પપ ચતાદ” તયા થીવક્ષભજનો “પપ'ચ અને સ'સાર્તા ભદના વાદ” 
'તાદાત્મક શૈલિમાં મૂડયો છે. અણુભાષ્યતાો પરિચય કરાવનાર વિસ્તૃત લેખ પણુ ઉપાદધાતમાં આપ્યો 
* તે સાથે આ ભાગતા ભાષ્ય પૂરતાં અધિકરણાનું તાત્પય , ભહ્મસૃત્રમાં પ્રતિપાદિત વિષયતી સૂચનિકા, 
॥પ્યકાર શ્રીવલ્લલાધીરો જૂદા જૂદા વાદે વગેરેના કરેલા તામ નિદેશનું કાજુક તથા ભાષ્યમાં પ્રતિપા- 
[લં વિષયો પરત્વે અવતરણો માટેતો શ્રતિ વગેરેના ઉલ્લેખ પણુ આ ભાગમાં સંગૃહીત કર્યા છે. 

આજ સાડાચારસે। વર્ષ પછી આ શ્રન્ય એક ભાધામાંથી બીજ ભાષામાં પ્રયમ પકટ યાય છે. તેમાં 


ણી સાવચૅતા રાખવા છતાં ત્રુટિઓ રહેવાનો સભવ છે. ઉ સ્થળે અનુવાદમાં કિલણતા રહી ગઇ 
શે, તો કેદ! સ્થળે નજર ચૂકથી એકાદ વાકય રહી ગયું હશે, કોઇ સ્થળે નોંધમાં જેટલી સ્પષ્ટતા 


1વી જોઇએ તેટલી નત પણ્‌ થઇ હેય, તયા કવચિવ્‌ કડી પણુ ભૂલો રહી ગઇ શે. આમ ૪તાં' 


ણુ મારા પ્રિય વાચક ગણને હું નમ્રતાપૂર્વક વિગપિ કર્ફ છું કે અણુભાષ્ય જેવા કહિન મ્રન્થને એક 
॥ષામાંથી ખીછ ભાષામાં ઉતારવાનો પયાસ પથમ છે એમ નણીન ઉદારતાથી હ્રમા આપશે. સપ્ર- 
[યમાં અણુભાપ્ય મારે એક નહિ પણ અનેક ભાયાત્તરા થાય એ આવશ્યક છે, ભવિષ્યમાં બીજ પણા, 
પ્રદાયતાં વિદઞાના આ દિશામાં વધારે સારે પયત્નત ૭7 તા તેઘી પણુ સધદાયનં લાભ છે. હાલમાં 
ષા પહેલા ભાગ વૈષ્ણુવાના તથા તત્તવિવ્રાના રસિક ચુજરાતના શિક્ષિત વગના કરકમલમાં હું %3 


છુ, આ ભાગને જે સંપ્રદાય તરફથી સત્કાર મળશે તો ખીજે ભોગેધણુ આજ પ્રકારે પ્રકટ કરવાની 
જે મારી મહેચ્છા છે તે પૂર્ણ કેરી શશશ. આખા ભાધ્મને ખે ભાગમાં સ'પૃણું કરવાની યોજનાને 
પૃણું કરવાનું બલ શ્રીમદ્વલ્લભાધીશજીની ગ્રૅરણા વૈખ્ણુવાને આપો એટલુંજ નિવેદન હું અસ કરં છું. 
ક્રીડા માટે સર્જેલા જગત્માં પ્રભુ અનેક રીતે 'કરીડા કરી રહ્યા છે. મનુષ્યો જે જે . ષલત્તિ કરે છે. તે 
સર્વની દોરી જગત્કર્તા ભગવાનના હાથમાં છે, ૪તાં જવો અસાનતાથા તે પ્રબૃત્તિને પોતાતી માના લે 
છે. આ [તિ પણુ તેજ પ્રભુતી છે. 


ટૃકમાં આ મન્થનું મુદણુ ભગવતૃપાનેજ આભારી છે, એ કૃપાથા તેનું બાજ રોપનાર સાવલી 
નિવાસી સપ્રદાયત! સાહિત્ય રસિક અમીન જશભાઈ જીજીભાઇ છે, તે ખીજને અ'ફરમાં લાવનાર 
મુ'બાઇ નિવાસી ર્‌* ત્રિકમદાસ ચકુશાઇ છે અને તેને સિંચન આપીને પાદપ રૂપ બનાવનાર સપ'પ્ર- 
દાયના સાહિત્ય પકારાક ફા? લલ્લુભાઈ છગનલાલ ઢડેસાદ તયા રામ કિસનદ્ાસ સુગંધી પણુ છે. 


પવિત્ર એકાદશી, સવત ૧૯૮૩ )] જેહાલાલ ગોવર્ધનદાસ શાહના 
ન્મમદાવાદ? ી ભગવત્સ્મરણુ. 
અના િડડક૩૦૦૦---. 


સમચના--સામાન્ય ધેષ્ખ્વાએ ફક્ત વિવેચનના ભાગ વાંચવો? તે વાંચવાથી ભાષ્યનુ' હાર્દ 
સસમજારે? ઈક 


શુદ્િ. 


અપ્યાય ૧ ના પ૪ ૧૨૯ ઉપર છોજ્માષ્યઈે વાળી લીટી "ટનોટમાં છે તેથી તે પુટનો2 તથા 
તેની ઉપરના ડેશ પાનાના અન્તમાં વાંચવાં. તેમજ તે પાનાના છેલ્લેથી ત્રીજ લીટીમાં એટશે “ જ્યાં 
સુધી મુખ્ય ખહાતે?..શાસ્્રતી સ્થિતિ નથી.” એ વાકયમાં “ આધ્યામિક બહમ” એ શખ્દને બદલે 
“ અવરભહમ ?' એમ ન્તેઇએ, તથા માનનન્ટ ને બદલે માનન વાંચવું, ઉપોાદ્ધાતના પછ ૫2 ની લીટી 
પ માં “વામ” ને બદલે “ દાય ? ત્તેદએ. 


વિશેષ ભૃલેનું શૃહ્ધિપત્રક ભાગ 2 મા અપાશે. 


હ 


આ અણુભાષ્યના અવુવાદમાં અવતરણુાની સાથે વપરાયલી સશક્ષિમ 


સ'જ્ઞાનું' વિવરણુ નીચે પ્રમાણે છેડ- ' 
પ્રગ્પ્શ્નાપનિષદ્‌ 
ખ્‌ જ, ૨. બહુજજાબાલ ટાખા 


આ. રા 
આ. ધ. સુ.*આપસ્તમ્બ ધમ સત્ર 


ઇ.ચઇશાવાસ્યોપનિષત્‌ ખ.-બહદારણ્યકોપનિયદ્‌ 

ત્રક. સસત્રકફસ'હિતા ખ. સુ.-બહમસૂત્રમ્‌ 

મે એ.-એતરેયોપનિષદ્‌ ભ. ગી.-ભગવદ્‌મીતા 
ભા.ગ્ભાગવત' 


એ. બઆા.ન્‍એતરેય બાહ્મણુમ 


ક.ગ્કડોપનિષત્‌ 
જે.ગ્કેનાપનિષત્‌ 
કે।.ન્‍કોષીતક્યુપનિષત્‌ 
છાં.-છાંદોગ્યોપનિષત્‌ 
જા.-જાબા લોપનિષત્‌ 

જે. સૂ.-જસિતીયસત્ર 

તૈ. બા.ગ્લેત્તિરીય બ્રાહ્મણ 
તે. સ.્તેત્તિરીય સ'હિતા 
પા. મૃ.ન્‍પાણિતીય મત્રમ 


મ. સ્જ્.-મતુસ્મૃતિ 

મ. ભાઃગ્મહાભારતમ્‌ 
મું.ન્મુણ્ડકોપનિષત્‌ 

થો. મુ.ગ્યોગમૃત્રમ્‌ 

શ. બા.-શતપથષ્રાહ્મણુમ્‌ 

ગુ. ય. સ.-શુકલ યજુવેદ સહિતા 
શ્વે.-*વેતાશ્રતરોપનિષત્‌ 

સપ્રાન્ન. બા.ગ્સપ્રાસ બ્રાહમણુમ્‌ 
સાં. કા.-સાંખ્યકારિકા 





અહમસૂત્રકારે તથા અષણભાષ્યકારે કરેલે મન્થફર્તા, તેમના ગત્થો, વાદો તથા 


કપિલ અ. સુ. ૨-૧-૧1 
સાંખ્ય સ્મૃતિ ૨-૧-૩ 

યોગ સ્મૃતિ ૨-૧-૭૩ 
અણુવાદ ૨-૧-૧૨ 

માયાવાદ ૨-૧-૧૨ 

પરમાણુ કારણુવાદ ૨-૨-૧૧ 
મીમાંસા ૧-૧-૧ 

વ્યાસ ૧-૧૧-૧, ૧-૧-૩૭ 
વેદવ્યાસ ૧-૧-૧, ૧-૩-૧૫ 


જૈમિનિ ૧-૧-૭૩ ૧-૨-૨૮, 
૧૦૨૦-૩૧ ૧-૩-૩૧ ૧-૪૦-૧ 

વસિ ૧-૧૦-૩ 

પૃ્વમામાંસા ૬-૧-૭૩ 

બુહદારણ્યક ૧-૪-૧૧ 

પાતજલ ૧-૪-૨૪ 

કવ ૧-૩-૩૪ 

રૈ।નક ૧-૩-૩૫ 

કાશકૃત્ન ૧-૪ન્‍નન૦2૨ 

એઓકડ્લોમિ ૧-૪-૨૧ 

આશ્સરથ્ય ૧-૨-2૯, ૧-7-૨૦ 

ખાદરિ ૧-૨૦૩૦ 


સિદ્ધાન્તાનાો નામનિર્રેક* 


ખાલાકિ ૧-૪-૧૫ 
બાલમત ૨-૨-૧૮ 
વેનાશિક _૨- ૨-૨૨ 
ક્રણિકવાદિ 2-૨-૨૩ 
મિથ્યાવાદિ ,, 
નોત્રાન્તિક ૨-૨-૩૧ 
વિજ્તાનવાદા ,/, 


વિવસન સમય 2-૨-૩૩ 


તાકફિ કવાદ ૨-2-૪૧ 


જનૂક ૧-૦૧-૧ 

પૂવ કાષ્ટ ૧-૧-૧ 
પાણિનિ ૧-૧-૧૨ 
અથવોાગીરસ ૧-૧-૧૪ 


કેઠવલ્લી ૧-2૨-૯ 


સગણુવાદ ૧-૨-૨9 
મ્માત ૧-૨-૧૯ . 
મ'વગવિદ્યા ૧--૩-૩૫ 
કાટૅક ૧-૪૮ ૧ 


ણ ... “સ--૨ 


થાક્તવાદ ૧-૪-૨૭ 
અનતયશત્રુ મા 
નિયતધર્મવાદી ૧-૪-૨૦ 
ભાગવતમત ૨-2-૪૨ 
સવવિપ્લવાદી ૨-૦૩-૧૮ 
વિપ્લવવાદી ૧-૩-૧૫ 
માશ્યમિક ૨-૩-૩૫ 
પુષ્ટિ-પ્રવાહ અને મર્યાદા ર-૩-૪2 
ખહ્ષવાદ ૧-૨-૧૯, ૨-૩-૪૩, 
૧-2-૧૪ 


નેયાયિક ૨-૩-૫૧ 
અન્તર્યામિ ષાહ્મણુ ૧-૧-૨૦ 
પુસ્પ શૂક્ત ૧-૧-૨૬ 

કણ્વ ૧-૨-૨૦ 
માધ્યન્દિન ૧-૨--૮૦ 
વાજસનેમિ ૧-૨-૨૬ 
સવસકરવાદી ૧-૩-૧૩ 
જમદશ્ચિ ૧-૭-૨૮ 

#નશ્રતિ ૧-૩-૩૪ 


આ ભાષાન્તર માટે નેયેલાં પુસ્તકોની ડિ. 


[રિલાહાં0ા & 11010501917 0) 191૯5501), 

(ભાહ્લહ્લે 9/03 ૪1 શતક 1 પાવ તેઈાયાોયથ 10 ૧, છિદાાંલ્વતાંટ શિ]. 
“પાર લ 1001થી ૪0૪ :. િટદાપસ્વેવાંટ [દ], 

કયાંપ્131 પછાડ 13101080151 1 191, કડિ]ઘાપંવા દયા. 

શારીરિક ભ્રાપ્ય (ચુજરાતી)--કમળાશ'કર પ્રાણુશ'કર્‌ કૃત. 

અીભાખ્ય (ચુજરાતી)--રા. આનન્દરાફર પ્રવ કૃત. 

હિન્દુ વેદ્ધમ-- હ 

સિદ્ધાન્તસાર-ર।. મણિભાઇ નભ્રભાદ' દ્વિદી મૃત. 

હિન્દુ તત્ત્વજ્ઞાનને દૃતિહાલ ભા, ૧ રા. નર્મદાશ'કર દેવશ'કર્‌ મહેતા કૃત 


પ ભા. ર્‌ ર 

(સસકૃત) અણુભા'્ય (સપકાશ)-ન્ર્ત્તગોપાળ ભદટનું. 

7 ક --શ્રીધર પાઠકનું. 

ન " (સપદીપ)--પ્ર।ન મમમલાલ રાસીનું. 

, (રશ્મિ સહિત) ભા. ૧ રા. મૂલચ% તુલસીદાસ તેલીવાલાનું. 

ન જ. ?? ભા. ર્‌ મ 

મ ક જ ભા. ૩ ર 
તેત્તિરીયોપનિષદ્‌ ્ 


|)૩લા1કહ 10૫ 1 ડા વત પરા 
પંઇહક ૯1૩૦૧૭01 [13 6 પ૧૯૦૫૫૧ 61 
લર્લવા' 1 પ પ"ટડ જ 


ભાવપ્રકાશિકા ભા. ૧, ભા, ર્‌ 
અણૂભાષ્ય-ત્રિસૂત્રી--- ૫૦ રમાનાથ શાસ્્રી. 

શુદ્ધાદેત માત ગ્ડ-- પ્રોન મમલાલ શાસ્ત્રી, એમ. એ. 
91 રિતા”ડ “સપાલદાંઉ1 ૦ કલામાં 110૪013 હ 

11૨ 1-35 ત (1. 2.--- 191. પ્રતિ. 

(સંસ્કૃત) વાદાવલી-- ન ભટટ રમાનાથજ 


પુષ્ટિભક્તિ-સુધા 
વૈણુનાદ-વગેરે વગેરે, 


શુહ્દાદૈત દશન. રમાનાથ શાસ્ત્રી કૃત. 
પુષ્ટિમા્મનો ઇતિહાસ. વસન્તરામ શાર્ી કૃત. 


આ ઉપસંત અન્ય ક હા ફપનિયભાહિભ. _ કફ 
“ક 5% ઉ 
નાનામત: છ ઝવિવેજજા. આ ડકિભાનગ્રવગહાશ। 
શવરુરાચાવપ - -સતિન્ડ્‌ં લુથ- પહ તસના નસો: ની 


ા 
આઘાકોદાક્તાંસાદતાયસિક .... : 


પુષ્ટિમાર્ગનાં વાંચવા લાયક પુસ્તકે, 


૧ વિવિધ ધેળળ તથા પદ સંગહ ન ૨૫ તીર્યચાત્રાનો હેવાલ (આખા હિુ- 
શાગ દ લે. (આજત્તિ ૬૧૩1» 9 “ ૨-૦-૦૦  સ્તાનમાં આવેલાં ણુદ્ર સ'પ્રદ્ઘામનાં 
૨ વિવિધ ધે!ળ તથા પદસગ્રહ. ભાગ ૨ «તે સધળા તીર્થોની સપૂર્ણુ માહિતવાળું)? ૩--૦-૦ 
(આશભત્તિ ૨ ૪) ₹૬--૦-૭ રૂ૬ ભાવસિન્ધુ ગજભાપરઃદ... ફક ૧--૪-૦ 
ક થ્ીગોકુલેક્ાજછીતાં ધોળ તથા પદ સંગ્રહ. ૨--૦-૦ ર નિજવાર્તા, ધરવાર્તા, બેડક ચરિત, 
૪ નિત્યનિયમના પાઠ તયા ધોળ શ્રીમહાપ્રભજ, શ્રીગુસાંઈછ શ્રી ગોકુલ- 
(આજવત્તિ_-પ મી) ૬--૪-૦ નાથજી, શ્રીહુશ્શિમજ વગેરે ખાળકેની 
પ થ્રી ગોકુલ્રનાથજનાં ૨૪ વચનાખ્ટત બેડક તથા શ્રીનાથજીની ચરણગેોષી 
(ઝજરાતી ) ૦--૪-૦ બેઠકોના વણુન સાથે. ... ૬૬૦ ૩--૮-૬ 
૬ બ્રહ્મસબંધ કાવ્ય (આવૃત્તિ 3 જી) ૦--૪-૦ ૨૮ શ્રીસર્વોત્તમસ્તોત્ર સટીક થે ૦--૨-૩ 
હ જરૂર આટલું તે! વાચને. ૦--ર-૦ ૨૯ શ્રીપુર્ષાતમ સહસનામ સ્તોત્ર ' ી 
૮ શક્તિ પોષણુ. ક કુ વા સ હી પ્રાના આધારે રે 
૯ પ ક પ્રાક્ટય 5 ગુજરાતી ટીકા ૦--૬-૦ 
૧૦ શ્રીષોડરા ગ્રન્થો સરળ ગજરાતી ડીકા 3ર થ્રીઅફક્ષર નિરૂપણ. અદાક્ષર ગહામબ્ર 
(આભૃત્તિ ૩ ૪) કકે તેના ઉપર શ્રીગરસાઇજની ટીકાના 
?? શ્રીગુસાંઇજકૃત વિજ્વસિ “| ૬-૫-૦ ક» ક સુંજવાવી ભાધાત્તર ક 
૩૨ પચામૃત. ક 98--૮-૨ 
પ્ર ક હા] ૨૪ વચનાખ્ૃત *-૫-: 28 રાસ પચાધ્યાયી (ન'૬દાસજ કૃત 
ક ગાવાના રાગમાં) ૦૦ *** ફેસ્સ્ક 
૨ શ્રીમટૃછીમહારાજ કૃત ૩૨ 'વધયાયત. ૦-૧૬-૦ કે૪ દીનતાની આશ્રમનાં પટ કસ 


૨૪ નિત્મનિયમના ૨૪ પાઠ (મુળ સસ્કૃત) ૦--૬-૨ કપ શ્રીગિશિધરલાલજી મહુા।૨।૪ કાકરોલી- 


૬૫ ૮૪ વૈષ્ણ્વની વાર્તા ઝુજરાતી ભાષામાં ૨--૮-૦ વાળાનાં ૧૨૦ વચનામૃત જ 5--૦-૩ 

૨૬ શ્રી યમુના સ્તોત્ર રત્તાકર ... ૯-૮૮-૦ ૩૬ અસેોબાવન વૈષ્ણ્વની વાર્તા અનેક 

૧૪ શ્રી સ્વરૂપદર્શન (૨૪૦ ફેટાવાળુ ) ટીપ્પણ્‌, દીકા સાથે (જરાતી) ૪--૦-૦ 
(આજત્તિ ૪ થી) ક ી ૪--2-૦ 3૭ વૈષ્ણવોાના નિત્ય નિયમના ૨૭ ગ્રન્થે 

૧૮ કીતનસ ગહ ભા. ૬ લે. વર્ષોત્સવ ક મૂળ શ્લોક માત્ર ધણા મે।ટા અક્ષરથી 2--૬-૩ 
કીર્તન ( મે।ટા અક્ષરથી ) *** ઊઉર-?-૦ ફકત થોીકાકાવકૂભજી મહારાજનાં પર 

૧૯ શ્રીજક્રશાખ્યાન મુળ પુરૂષ (ત્રજશાષા) ૦--૨--2 વચનામૃત ક ી કમાડ 

૨૦ શ્રીચમુનાજનાં ૪૦ પદ (તજશાષા) ૦--૨--૦ 3૩૯ શ્ીટ્ારકાનાથજના પ્ાશટમની વાતી ૧--૦-2 

૨૨૬ વનચાત્રા, નિત્યલીલા સાથે ૦૦૦૦ૂ૬-જ% ૪૦ થીસૂરદાસજનું જવન ચરિત્ર ૬--૦ 2 

૨૨ શ્રીગિશિરાજશૃષણુ ગન્મ સટીક ... ૦--૧૦-૦ ૪1 થીશોરવ્રામી બાળકોની વશાવલી 

૨૩ શ્રી ગે।ફલેર્ાજનું જીવનચરિત્ર ( બે ૭ ઘરતી દરૅફના ક ઝે ૦--૨-૦ 
ભાગમાં, માળા પ્રસંગ સાથે) ૪--૨-૦ ૪૨ પુષ્ટિ પ્રવેશા ... ક પ ૦--૨-૦ 

૨૪ થીહશિરાયજી કૃત બડે શિક્ષાપત્ર' ૪૬ કન્યારિક્ષ્ણુ ... હ દે ૦--૨-૦ 
ઉઊજરાતી ટીકા) *** ૦૦ ૪--9-૦ ૪૪ અણુભાષ્ય ગજરાતી ટીકા ટ ૩ઝન--૦--૨ 


શ્રીમદ વીકલનાથજીતા ચવુર્થલાલજી ( માળા પ્રસ'ગવાળા ) 


શ્રીગોકુલેશજીનું' જીવનચરિત્ર* 


ખ્‌ ભાગમાં, સચિત્ર, તેમના બાલ, કુમાર અતે આચાર્ય સ્વરૂપના ત્રથુ ઉત્તમ ફ્રોઢા સાથે, એમની 
ખાલ, પોમડ, કીશોર અતે ૬હ્ાવસ્થાની અપ્રાફત લીલા, માળા પ્રસંગ વખતે ચિદ્રપ સન્યાસી સાધે 
કરેલો! માળા તીલકને સપ્રમાશુ શ્રાસ્રાર્થ વિગેરે. 

આ શ્રીગોકુલેરાછએ માળા તિલકને વિજયધ્વજ.. ફરકાવવા ધમ નું દ 9. - યુદ્ધ કરવા, પોતાની ૭૦ લષ'ની વૃષ્ધવયે 
જહાંગીર જેવા ખાદરાહ સામે, કારમીરઃ જેવા વિકટ ઝરદેરામાં, પર્યટન કરી, મહાન્‌ પરિમિમ ભને અવન્ત કટ સહન 
કરી, વિજયશ્વજ ફરકાવી; તિથી એડગ ટેક ટકાવી ૩ાખી હતી જે સર્જ કોઇ વેષુપતાં સ્‍ણુશામાં છે, અને જેને 
આપણે કેકામાં માળાપ્રસ મ કહીએ છીએ તેનું સવિસ્તર જૃત્તાન્ન ૩૦૦ વર્ષના પ્રાચિત હસ્ત લીખીત મન્યોમાંથી 
શ્રામાકુલેશ પ્રશના શક્તા ઘણા મામોમાં ફેરી; મહાત પશિકરમે જોત” વરસનાં સતત્‌ પ્રધત્ને, બે ભાગમાં છપાવી 
બહાર પાડયો છે. 1. ફેમ્ત રૂ. ₹) છે. 

લલ્લુભાઈ છગનલાલ દેસાર્ઈ, રીચીરોડ, ન. ૧૧૦--સદાવાદ, 





અણભાષ્ય-ઉપોદૂઘાત. 4 
બ્રહ્મસૂત્રના ભાંધ્ય સાહિત્યમાં અણુભાષ્યનુ' સ્થાન. _ 
જક 
અકુભાષ્ય પૂવે તત્ત્વગ્ઞાનનુ' સાહિત્ય. 
ભારતવ્ષનું અતિપ્રાચીન ધર્મસાહિત્ય વેદ છે. આ વૈદ ચાર છે-તરગ્વેદ, સામવેદ, યજુર્વેદ અને 
અચથવવેદ, વસ્તુતઃ તો વેદ એક જ છે પણુ યતમાં હોતા, અષ્વર્યું, ઉદ્ગાતા 
વેદકાલીન સાહિત્ય” અને ખહ્મા એવા ચાર મુખ્ય ત્રત્વિજ્ને ભાગ લેતા, માટે તેમતી ચાર જૂહી 
સ'હિતાએ મનાઇ. વેદ તે આર્યોના આચાર વિચારનો ઉત્તમ નિધિ છે. 
તમામ વૈદિક સંપ્રદાયો તેમના ધર્મના સિદ્ધાન્તે! વેદ્માંથી લે છે. ભગવદ્‌ગીતામાં પણુ વહે લરવેર્ટ્મેવ વેશ: 
હું જ તમામ વૈદોથી વેધ છું એમ કહેલું છે. પ્મુણ્ડકરોપનિષદ્માં ખે વિઘાઓનું અખષ્યમન કરવાનું કહ્યું છે. 
આ ખેમાંથી એક “ પરા” કહેવાય છે અને બીજી અપરા. “પરા” એટલે વેદ અને “અપરા” એટલે 
ખદ્મવિદ્યા છે, અન્ય ગ્રન્થોની માફક વેદના પ્રણેતા કોઇ ત્રદષિએ નથી. ઉપનિષદમાં તેને પરમાત્માનો 
૨નિઃશ્રાસ કહે છે. નિઃશ્વાસ તથા ઉદ્ગાર કહેવાનું પ્રયાજન એ છે કે પરમાત્માના જે જે ઉચ્ચાર થાય 
તે મતુષ્યના ષ્વનિરૂપે પ્રકટ થાય છે. આવીરીતે ત્રદષિમુનિઓના અન્તરમાં તે ખ્વનિરૂપે પ્રકટ થયા માટે 
પરમાત્માનો તેમને ઉદ્ગાર કહે છે. *પ્રથમ આ ચાર વેદો વિભક્ત હતા. પણુ કૃષ્ણુર્ટદૂપાયન મુનિએ 
તેમને સ'હિતામાં ગોઠવ્યા. તેમને ચાર શિષ્યો હતા-પેલ, વૈશ'પાયન, જેમિનિ, અનેં સુમન્તુ. તેમાં 
પૈલને ત્રઠગ્વેદતી સંહિતા આપી, વૈશ'પાયનને યજુર્વે દની, જમિનિને સામવેદતી અને સુમન્તુને અથવ'વેદની. 
આ કષિએ પોતપોતાના શિષ્યોને ભણાવ્યા, તેમણે વળી તેમના શિષ્યોને ભણાવ્યા. તેમાંથી વેદ 
અસ”ખ્ય શાખાઓમાં વહે'ચાયે. 

ત્રડગ્વેદસ'હિતાનાં ૧૦ મડળ છે. તેમાં વાલ્ખિલ્ય સહિત ૧૦૨૮ મૂકતો છે; અને એકેદરે ૧૦૬૦૦ 
ત્રચાએ છે. બીજાથી સાતમા મંડળના ગૃત્સમદ, વિશ્વામિત્ર, તરામદેવ, અત્રિ, ભર&્રાજ અને વસિષ્રગોત્રના 
ગડપિએ છે. બાજીમાં જૂદા જૂદા છે. ર 

યજુવેદની બે સ'હિતાએ-તૈત્તિરીય અને વાજસનેયિ છે. પહેલાનું નામ યૃષ્ણુ યજુવેદ અને બીજનું 
શુફલ યજુર્વેદ છે 

સામવેદના પણુ પૂવઆર્ચિક અને ઉત્તરઆચિકક એવા ખે વિભાગ છે. આ વેદ બહુધા ગાનને 
વેદ છે, સોમયસત વખતે ઉદ્ગાતા ત્રડગ્વેદની ત્રકચાઓનું ગાન કરે માટે આ વેદ હતો. 

આ ત્રણે વેદો ત્રયી તરીકે કહેવાય છે. આથી કેટલાકોનું એમ માનવું છે કે અથવવેદ પાછળથી 
ઉમેરાયો. પણુ સાંપ્રદાયિક મન્તવ્ય એ છે કે આ વેદ પણુ અન્ય વેદો જેટલોજ જૂતા છે, માત્ર તેમાં 
અભિચાર પ્રયોગ બાખતોમાં ખીજ વેદોથી જદો પડે છે? *& 

મૂળવેદની સ'હિતા ઉપર ભાષ્પરૂપે જે ત્રથા અસ્તિત્વમાં આવ્યા તે બ્રાહ્મણ મન્થો કહેવાય છે. 
વેદમાં દેવતાની સ્તુતિ તથા તેમને પ્રસન્ન કરવાને યજ્ઞાદિ કમનાં પણુ સકતો હતા. આથી કેટલાક 

૧ દ્રે વિશે મરિસમ્ને રતિ તરજ્ઞાકરો થટાર વરા ચેવાવરા ચ । 


ર બદ્ય મટ્હોમૂલલ્ય નિઃશ્ાસિલં ચર્મેજ્ો વઝુર્વેફલ્ણામવેરેડુયવોગીરર દસતિ । 
ર જુઓ આ. બા. કુવકૃત “ હિન્દુ વેદ્ધર્મ ” પૃ. ૮-૯. તેમ શ્રીભાગવત સ્ક. ૧-૪-૨૧, ૨૨ 
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વિચારકો તેમને કર્મ પ્રધાન માતતા તે 'યસાદિ કમો કેવીરીતે કરવાં વગેરેતે સુમમતાથી #;સમજવવાને 
ભાહમણુ ગ્રન્થે રચ્યા. ઝગ્વેદના બે બાહાણે છે. એકનું નામ એતરેય ભ્રાહ્મણુ અને ખીનનું નામ 
કે।ષીતકિ બાહાણુ છે. યજુવેદમાં તૈત્તિરીય સ હિતાતું તૈત્તિરીય 'ાહ્ષણુ અને શુકલ યજુવેદનું શતપથ 
ખાહાણુ ધણુંજ પ્રસિદ્ધ છે. સામવેદનાં તાંડય, મહાબાહ્મણુ યાતે પચવિંશ બ્રાહાણુ, ષડ્વિશ 
ધ્ાહાણુ, છાંદોગ્ય ખાહાણુ, પલવકાર ખાઠહાણુ વગેરે ધણાં બાહાણા છે અતે અથવવેદના અથર્વ જ, 
અગીરસ અને ગોપય બાહાષ્ા છે. આ ખ્રાહ્મો યસ પ્રધાન છે. તેમાં યસ કેમ કરવા ? કેવીરીતે 
કરવા ? કયા કાલે કરવા ! યસ કેટલી જતના છે એ બધી ખાખતો વિસ્તારથી સમજવી છે. 


સ'હિતા અને બાાદાખુ પછી વેદના વિભાગને આરષ્યક તથા ઉપનિષદ્‌ કહે છે. આરણ્યક એ 
બાહ્મણુ અને ઉપનિષદ્‌ વચ્ચેનો વિભાગ છે. બ્રાઇાણમ્રન્થોમાં વેદના કર્મતત્ત્તતેજ વિચારવામાં આવ્યું 
ત્યારે આરણ્યક તથા ઉપનિષદ્‌માં તેમાં છૂટા છવાયા આવેલા તત્ત્વગ્ાનને વિચારવામાં આવ્યું છે. તેમાં 
“ એક સતને વિદ્દાના અનેકરપે જુએ છે ” “ તાની અને કવિએ પરમાત્માને એક છતાં અનેકરૂપે 
જુએ છે ” “તે વખતે અ સત નહોતું, અસત્‌ નહેતું'' વગેરે ત્રકચાએ તેમજ વિશ્વકર્મા, હિરષ્યગર્ભ , 
પુર્ષસક્ત વાક્‌ વગેરેનાં સકતો તેમજ નાસદીય સ્ક્ત જેતાં વેદમાં ફક્ત યઝાદિ કિયાઓનેજ ઉલ્લેખ 
નથી, પણુ તેથી કઇક અધિક છે. આવો નિશ્ચય થતાં તે વિષેતો વિચાર આરખ્યક અતે ઉપનિષટ્માં 
થયો. તેમાં આ સૃણ્િતી ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ તથા લય એકજ તત્ત્વ જે સત કહેવાય છે તેના આધારે 
છે. તે સત્‌માંથી સર્વ દશ્યમાન પદાર્થનું અસ્તિત્વ છે તેણૂજ પોતાની ક્રીગ માટે આ સઘળું સજય 
છે, જેમ કરોળીઓ પોતામાંથી નળ કાઢીને ખેલે છે અને પછીથી તેને પોતાતી અ'દર સકેલી લે છે 
તેમ આ જગત્‌ આદિને તે એક તત્ત્વજ સજે છે. એ તત્ત્વ સંચિચદાનન્દાત્મક છે. તેના સત્‌ અ શમાંથી 
જગત, ચિદ્અશમાંથી જવ અને આનન્દમાંથી અક્ષરરૂપાો થયેલાં છે. તે તત્ત્વ પરાત્પર છે. તેતી 
આગળ ખીજુ ક'ઈ પણુ તત્ત્વ નથી. માટે તેને બ્રહ્મ કહે છે. વળી તે સવ જડ તથા ચેતન પદાથોમાં 
વ્યાપેલું છે માટે આત્મા કહેવાય છે. આ થહ્મની પ્રાપ્તિ કરવાથી જવો! મે!ક્ષ મેળવી શકે છે. પછીથી 
તેમને સંસારનાં કોઈપણુ દુઃખો સ્પર્શ કરતાં નથી. આ પ્રકારને ઉપદેશ ઉપનિષદ્‌ મ્રન્થાોમાં આપેલે 
છે. આ રહસ્ય વાતા જેવો ઉપદેશ હોવાથી, ગમે તે સ્થળે ગમે તેતે આપવામાં આવતો નહોતો. તેથી 
જ એકાન્ત અરણ્યમાં વિચાર કરવામાં આવ્યા. તે તે આરણ્યક કહેવાયાં અને જે તત્ત્વ ગુસતી પાસે 
'બેશીને વિચારાયાં તે ઉપનિષદ કહેવાયાં. અ આરણષ્યકો તથા ઉપનિષદો પણુ પ્રત્યેક સંહિતા પ્રમાણે 
હતાં. ત્ઠગ્વેદસ'હિતાનાં આરણખ્યકો એતરેય તથા કેોષીતકિ અને તેનાં ઉપનિષદોનાં પણુ તેજ 
નામ છે. યજુવેદનાં તૈત્તિરીય આરણ્યક તથા બહદારખ્યક છે, અને તૈત્તિરીયોયનિષદ્‌, વાજસનેયિ 
સહિતોપનિષદ્‌-વાજસનેયિ સ'હિતાને છેલ્લો અષ્યાય અગર ઈશાવાસ્યોપનિષદ્‌ બૃહદારણ્યક, તથા 
કઠેપનિષદ્‌ છે. સામતું છાન્દોગ્ય ઉપનિષદ્‌ મોડું અને મતનીય છે. અથવનાં ઉપનિષદોની સખ્યા 
ધણી છે તેમાં મુખ્ય પ્રશ્ન, મુંડક અને માંડુકૅય છે. 


હાલમાં ઉપનિષદોની જૂદી જૂદી સખ્યા જણાય છે. સાધારણુ રીતે ૧૦૮ ઉપનિષદો આપણા 
જવામાં આવે છે. પ્રો. મેકસમૂલરતી માન્યતા પ્રમાણે ૧૪૯ છે. ડે, બનલ અને ડે।.. હાઉગ ૧૬૫ 
સખ્યા ધારે છે અને પ્રો. વેબરનાં મત પ્રમાણે “ ર૨૩૫ ”તી સખ્યા છે. હાલના જૂદા જૂદા સપ્ર- 
દાયવાળાએ તર્કથી પોતાના સંપ્રદાયનાં મળ ઉડ દમાં જણાવવાને કેટલાંકતો પાછળથી વધારે થયે 
હોય એમ સમન્નય છે. 


રચના પ્રમાણે આ ઉપનિષદનાં (૧) પ્રાચીન કાલનાં (ર) વચલા સમયનાં અને (3) *ૌતકાલના 
અ'તભાગનાં એવા ત્રણું ભેદ પડે છે. પ્રાચીન ઉપનિષદો મધ્ય ઉપનિષદો છે, તેમાં બટદારણ્યક, તૈત્તિરીય, 


કૈ 


એતરેય, કાષીતકિ, કત અને છાંદોગ્ય આવે છે. પદ્યાત્મક વચલાકાળનાં ઉપનિષદોમાં કઠે, ઇશ શ્વેતા- 
શ્રતર, મુંડક અને મહાનાર્‌ાયણનાં નામ છે, અને શ્રોતકાલના અ'તભાગનાં ગઘ્ાાત્મક ઉપનિષદો પ્રશ્ન, 
સેત્રાયણી અને માંડૂક્ય એ ત્રણુ છે. શ્રાતકાળ પછી પણુ ઉપનિષદના ધણેજ વિસ્તાર થયો છે. આથી 


બાષ્ધોનું “ વજસચિ ” મુસલમાનોનું અલ્લેપનિષદ્‌ તથા શાકતોનું “ ત્રિપુરા, કાલી, અશ્પરણો, 
ભાવના, દૈવી “ વગેરેમાં ધણાં ઉપનિષદો દાખલ થઈ ગયાં છે. 


સંહિતામાં ભક્તિ શક્ષ્મપે છે અને કર્મ તથા સાનના વિચારે! સ્થળે સ્થળે છે. આમાંથી ાહારોએ 
કમનોાજ વિચાર કર્યો અને ઉપનિયદોએ સાનને, માટે બાહ્મણા પૃર્વકાણ્ડ અને ક્મકાણ કહેવાય છે 
અને ઉપનિષદો એ ઉત્તરકાષ્ડ અથવા નાનકાણ્ડ કહેવાય છે. અર્થાત્‌ પ્રથમમાં પરશ્રહ્મની ક્રિયાશક્તિનુ' 
નિરૂપણુ છે અને ઉત્તરકાષ્ડમાં તે ખાહ્તી સાનશક્તિનું નિરૂપણુ છે 

એકજ પરમાત્માની આ બન્ને શક્તિઓનું નિરૂપણુ આમાં છે. ઉપનિષદ્‌ વેદાન્તના નામથી પણુ 
વ્યત્રહરાય છે, કારણુકે તે વેદના અન્ત-રહસ્યરૂપ છે. આ સહિતા, બ્રાહ્મણો તથા ઉપનિષદો મળીને 
સમસ્ત વેદ મનાય છે. ધીમે ધામે વેદના પાદકો તથા ચિન્તકોનતી અનન્તશાખાએ થઈ. જેમ જેમ 
આ શાખાએ વધતી ગઇ તેમ તેમ તેના રક્ષણુતા વિચારે હવે થવા લાગ્યાઃ આથી પાછળથી ષડ'ગો 
નામનાં છ અગે પણુ જૂદાં રચામાં, અને વેદના અભ્યાસને માટે આવશ્યક મનાયાં. આ ૭ અંગો તે 
શિક્ષા, કલ્પ, નિરક્ત, જ્યોતિઃ ૪૬: અને વ્યાકરણ છે. શિટ્ટા નામના અ'ગમાં વેદની કચાઓએઓને। ઉચ્ચાર 
કેવી રીતે કરવો તે વિષેના નિયમો આપ્યા છે. તેને વેદના ઉચ્ચારનું' શામ કરીએ તોપણું ચાલે. 
વેદના મંત્રો માટે એવું મનાય છે ક તેનો ઉચ્ચાર હોય તે પ્રમાણે કરવો. &હસ્વવણુનો દીર્ધ 
ઉચ્ચાર કરવાથી અથવા દીધને। ડડસ્વ ઉચ્ચાર કરવાથી તેના પાઠનું ફ્લ મળવું નયી. માટે ભાષારુહ્દિ 
અવરય જાળવવી નેધએ. આ ભાધાશુહ્દિનું રક્ષણુ કરવાને શિક્ષાશાસ્્ર રચાયું. આ સાથે કલ્પ નામનું 
ખીજીં અગપણુ અસ્તિત્વમાં આવ્યુ. તેમાં વેદમાં જણાવેલા યજ્ઞાદિનો વિચાર કર્યો છે. કયા યત કયે 
વખતે કરવા? કોણે કરવા? અને કેવી રીતે કરવા ? અમૂક શબ્દનો શે અય હશે? તેમાં જૂદા જૂદા 
દેવતાઓની રતુતિઓ આપેલી છે તો. વેદમાં અનેક દેવતાએની સ્તુતિ હશે કે એકજ દેવતાની ? વગેરેનો 
નિણુય નિસુકત રાસ્ત્રમાં કર્યો છે. વેદમાં જે યસ વગેરે કરવાના કલ્યા છે તે ક્યારે કરવાના એ માટે 
કાલનો નિશ્ચય કરવે! જતેઇએ. આ કાળને નિણુય જ્યોતિઃ શાસ્ત્રમાં કયો છે. વેદની ત્રકચાએ કેમ ગાવી ? 
તેમાં જે જગતી, અનુ"ટુપ વગેરે છંદો છે તેમ વણુની રચના કેવા પ્રકારતી છે? તે બધું છદઃ શાસ્માં છે, 
અને તેની ભાષાના શ*દોના પ્રયોગનો વિચાર વ્યાકરણુમાં કયો છે. આ છ અગોતી ભાષા સુત્રાત્મક 
છે. સૃત્ર સાહિત્યની શરૃઆત અહિ'થીજ થઇ છે, જે વરતુ ગવ મોટા મોઢા મ્રથોા વાંચવા પડતા 
તેને બદલે અહિ'આં નિષ્કષરૂપે હકમાં જણાવી છે. સમય જતાંજૂદી જૂદી શાખાઓમાં જૂદી જૂદી રીતે 
વેદના તત્ત્વતો વિચાર થયો આથી એવી જરૂર પહી કે તે બધું એકજ પુસ્તકમાં એવીરીતે આપવું કે 
જેથી ૭સઞાસુતે ખીજું' જાણુવાનીજ જરૂર પડે નહિ. મોઢાં પુસ્તકો વાંચવાથી જે વસ્તુ સમનય 
તે ડુંકમાં કેમ સમજણુ પહી જાય એવા આશ્ષયથી આ સૂત્ર સાહિય હતું, વેદના સરક્ષણુ માટે આ 
૭ અગે આવસ્યક છે. 

શિક્ષામ્રન્થ “પ્રાતિશાખ્ય”નાં આધારે પાણિનિએ રચ્યો છે. “કશ્પ”ના રચનાર આશ્ચાલયન વગેરે 
ત્રડષિએ છે. નિસુકંત એ યાસ્કાચાયનું' છે, છન્દ પિંગલ નામના આચાયનો છે. જ્યોતિ: ગર્માચાયવુ' 
ઇં, અને નાકર્ણુ પાણિનિનું મનાય છે. 

ખા વેદાંગતો સમય તે એક વિદ્દાનના મત ડ્ામાણે વેદતી પુતરેલાયનાનો સમય, તે ખરાખર છે. 
માત્ર વેદના અનેક ગ્રન્થામાં જે વિથારાયું હતું તૈ અહિં એક પુસ્તકમાં અને ડુંકમાં વિચારાયું છે. 


ડજહિદિ તત્તજ્ઞાનનો પ્રતિહાસ ” ભા, ૧ પૃ. ૧૨૦૧૫, 


ત 


ઉપર જશ્ાવેલાં છ સૈત્રાત્મક વેદાંગોમાંના કલ્પસૂત્રના ક્રોતસૂત્ર, ઝલયૃત્ર અને,.ધર્મસૂત્ર એમ ત્રણુ 

વિભાગ પડયા. ધમચૃત્રેનું' બીજુ નામ “ સામયામારિ કૅ” સૃગ્રો દે. આ 

દશન સાહિત્ય” સજામાંથી આગળ જતાં અનુષ્ટુપ છદવાળી સ્કૃતિએ રચાઈ. આ સ્મૃતિમાં 

રી સતુ, અત્રિ, વિષ્સુ, હારીત, યાસતવલ્કય, ઉશના, અ'ગિરા, યમ, આપસ્ત'બ 

સ'વતષ, દાત્યાયન, અણસ્પતિ, પરાશય, વ્યાસ, શ"ખ, લિખિત, દક્ષ, ગૌતમ, શાતતાયન અને વસિષ્ઠનાં 

નાસ સ તિકાર તરીકે સ ઊળાય છે, પણુ મતુ, યાગવલ્કય અને પરાશરતી સ્મૃતિ વધારે પ્રસિ છે. 

જેમ એક દિશાએ ડલ્પસૂત્રના ધમ સૃત્રમાંથી સ્મૃતિઓના આવિર્ભાવ થતો ગયે તેમ બીજ 'દિશાંબે 

વેદના ઉપનિષદ વિભાગમાં જે તત્વાચન્તન દતું તેના ઉપર સ્વતત્ર વિચાર થવા લાગ્યા, તે વિચારે 

ખરા છે કે કેમ ? તેમાં જગત, જવ તથા 'ખ્હ્મ વિષે કેવો મત દર્શાવ્યો છે. આ જવના મોક્ષના ઉપાય 

'શે। ?: વગેરેનો સ્વત'ત્રરીતે વિચાર કી વિદ્દાન્‌, પૂર્વના આચાર્યોએ ચલાવ્યો. આ સ્વતત્ર વિચારે 

તે હર્શનશાસ્રના નામથી ઓળખાય છે; ક,રણુકે ઉપનિષદની ત્ડચાએ। વાંચીને તેમણે તે ઉપર્‌ સ્વત'ત્ર 

ચિન્તન કરીને જે જ્યું તે પોતાના મત તરીકે આમાં આપેલું છે. આ ૬શ નશાસ્્રો પણુ સત્રાત્મક છે. 

“જ્ુપ્યત્વે તેના પ ન્યાય અને મીમાંસા એવા ત્રણુ ભેદ છે, પણુ સાંખ્યતા બે, ન્યાયના ખે અને 

મીમાંસાના બે લેતાં કુલે છ પ્રકાર બને છે. આ છ પ્રક્રારતે-સાંખ્ય, યોગ, નયાય, વૈશેષિક, પૂર્વ મીમ સા 
અને ઉત્તરમીમાંસા છે. 

સાંખ્ય કપિલ મુનિતું મનાય છે. એ પ્રાચીન દશન મનાય છે, સસારમાં ધકૃતિ અને પુરુષના 

ભળવાથી તમામ પ્રકારના દુ:ઃખતો અનુભવ થાય છે, માટે પુસ્ષ અને 

"ખ્ય તિ તેનો સંબન્ધ છૂટી જય તો દુ:ખ મરી જય. પ્રકૃતિના સત્વ, રજ: 

તમઃ એ ત્રણુ ગુણોને લીધે સુખ, દુ:ખ અને માહ જણાય છે. કપિલ 

મુનિ પ્રકૃતિને તમામના મૂછી તરીકે સ્વીકારે છે. તેનામાં કોઈ પણુ વિકાર તથી. મહત્‌ , અહકાર અને 

પાંચ તન્માત્રાએ, આ સાતને પ્રકૃતિ તથા વિકૃતિ કહે છે, અને પાંચ સહાભૂતો, અને ૧૧ ઇન્દ્રિયો 

એટલી વિકૃતિ છે. આ બધામાં પુરષ તત્ત્વ ઉમેરતાં ડુલે ર૫ થાય છે. સાંખ્ય શાસ્રમાં આ “ર૫” 

 તત્ત્ાનાોજ નિણુય કર્યો છે. આ તમામ તત્ત્વોમાં પ્રકૃતિ અને પુસ્ષ એ મુખ્ય છે. ખીજ બધાં તેમાંથી 

થયેલાં છે. આ ખે તત્ત્વતી પર ખીંજું કઇ પણુ નથી. જડ જગત્‌ અને ચેતન છવેોનતી પાર બીજું કોઈ 

પણુ તત્તત નથી એવું સાંખ્ય શાસ્ત્રમાં જણાવ્યું છે. 

 પત'જલિ સાંખ્યવાદી છે, પણુ તે કપિલના ર૫ તત્ત્વાનેજ સ્વીકારીને અટકી ગયા નથી, તેમણે 

નેયું 'કે પ્રકૃતિ અને પુર્ષતી પણુ પર્‌ ખીજીં તત્ત્વ છે અને તે તરવતું 

યાગ નામ ઇશ્વરે છે. આ રીતે તશ્વતી સંખ્યાની બાબતમાં પતગઞ્જલિએ કપિ- 

લથી જૂદો માર્ગ શ્રથણુ કર્યો. વળી મોક્ષના સાધનમાં તેમને યોગજ મુખ્ય 

ઉપાય લાગ્યો. કારણુ કે તેમતુ' કહેવું એ છે કે તમામ દુઃખનું કારણુ ઇન્દ્રિયો છે. માટે ઇન્દ્રિયોના 

ઉપર્‌ કોઈ પણુ રીતનો અકુશ રાખવો નેઇએ. આ અંકુશને તેમણે “ શોધ ' નામ આપ્યું. જે આ 

'શધ બરાબર યયો તો પછી ઇન્દ્રિયો સ્વચ્છન્દપણે વર્તશે નહિ અને તેથી કોઈ પણુ પ્રકારના દુઃખતી 

સભાવના પણુ. બનશે નદિ.આ રીતે દુઃખતી નિરૃત્તિ યઈ એટલે મોક્ષજ થયો. આ બધી બાબત 
યોગશાઅમાં દર્શાવી છે. 

 કૈશેષિક ૬શનના રથનાર કણાદ છે. સાંખ્ય યોગમાં એમ જણાવ્યું કે પ્રકૃતિ અને પુસ્‍્ષને અલગ 

પ . માનવા. પ્રકૃતિ પુસ્ષમને બંધનમાં રાખે છે. અને સુખ દુઃખનો અનુભવ 

ધેશેષિક# જરેવે છે માટ તેતે પુર્ષથી છૂટી પાડવા અર્થાત્‌ તે બન્ને વચ્ચેનો! વિવેક 

ન કુષ્વો જેધએ. પણુ આ વિવેક જ્યાં મુધી પદાર્થોના લક્ષણા જાણ્યાં ન 

હેય ત્યાં સુધી શી રીતે સંભવે ? માટે પદાર્થોના લક્ષણૂ-વિશેવો દર્શાવનાડું શા કણાદે રચ્યું. સૃષ્ટિના 


ય 


તમામ પદાર્થાનું અવલોકન કરતાં કેણાદ તેનું સાત પદાર્થામાં પથકકરણુ કરે-છે. આ સાત તે દવ્ય, 
ગુણુ, કમ, સામાન્ય, વિશેષ અને અભાવ છે. 


કણુદે પદાથૌના વિશેષ દર્શાવ્યા, પણુ તે ખરા છે કે ખોટા છે તેતે માટે ન્યાયની પદ્દિ હેવી 

જેધએ. આ પદ્દતિ ગોતમે ન્યાયમાં દર્શાવી છે. તેમાં પ્રમાણુ એટલે યું ? 

ન્યાય? પ્રમાણુ કેટલાં છે ? ટાર્ણુ અને  કાયનેો સબન્ધ'શૈ ? કારણે! કેટલી 

જતનાં છે ?₹ અનુમાનમાં હે(વામાસ કયાં અને કેવી રીતે થાય છે ? વગેરે- 

નો વિચાર કર્યા છે. તેમજ મુખ્યત્વે પ્રમાણુ, પ્રમેય, સશય, પ્રયોજન, દષ્ાન્ત, સિદ્ધાન્ત, નય, તરક , 

નિર્ણય. વાદ, જપ, વિત"્ડા, હેત્વાભાસ, છલ, જાતિ અને નિત્રહસ્થાન એ સોળ પદા્થોનાં લક્ષણ 

આપીને વિવેચન કર્યું છે અને કહે છે કે આ સોળના તાનથી મોક્ષ મળે છે. વળી અનુમાન પ્રમાણુતી 
મદદથી આત્મા, તથા જગતના કર્તાનુ' અસ્તિત્ત્ર આમાં જણાવ્યું છે. 

જેમ સાંખ્ય, યોગ, ન્યાય અને વૈશેષિકે ઉપનિષદના તરવને સ્વતત્ર વિચાર કર્યો તેમ અન્ય 

મીમાંસા દશને પણુ કર્યો. તેમાંના એક મુખ્યત્ને પૂર્ણ કાણ્ડમાં આવેલી યસ 

સીમાંસા# ભાવનાને વિચારનો વિષય ખનાવ્યો, અને ખીજાએ ત્તાન કાણ્ડની ભાવ- 

નાને લીધી. પક્રમતું નામ #પર્વમીમાંસા છે અને તે જમિનિનું વિચાર- 

શાર્્ર છે, બીનનનુ નામ ઉત્તરમીમાંસા છે અને તે બાદરાયણ વ્યાસનું શાસ્ત્ર છે. પહેલામાં જેમિનિએ 

ધમ સ'બધી નિણુય આપ્યો છે અને બીજમાં ખાદરાયણે બ્રહ્મસબન્ધી આપ્યો છે. 'આ ઉત્તર મામાં- 

સાનુ' નામ ખ્રહ્મ મીમાંસા છે. પૂર્વ મીમાંસામાં કહે છે કે કમપરત્વે સુબ દુઃખ મળે છે, અને કર્મ 
અગર ધર્મથી સ્વર્ગ મળે છે. ઉત્તરમીમાંસાનું બીજાં નામ બહ્મસૃત્ર છે. 

આ સુત્રાતી પરિભાષા એટલી ખધી ગૂઢ છે કે તેના આશય એકદમ સમઝી શકાય તેમ નથી. 

કારણુ કે તેમાં ઉપનિષદના તર્વનું દોહન કરીને જે નવનીત બાદરાયણે 

ખ્હમાસૂત* ખેંચી કાઢ્યું તેજ આપવામાં આવ્યું છે, માટે આ તત્ત્વજ્ઞાનને સપણ રીતે 

સમજવવાને જૂદા જૂદા આચાર્યોએ તેના ઉપર ભાષ્ય લખ્યાં છે. સામાન્ય 

રીતે શ'કરાચાર્યને બ્રહ્મસૂત્ર ઉપર પ્રથમ ભાષ્યના લખનાર કહેવામાં આવે છે પણુ તે ખોટું છે. તેમની 

પહેલાં પણુ ઉપવર્ષનું નામ સભળાય છે. શાંકરભ્ાષ્યમાં પણુ કહ્યું છે કે ખહ્મસૂત્ર ઉપર્‌ 2:ઉપવર્ષાચાયની 

#ત્તિ હતી. રામાનુજ બૈ।ધાયનનું' નામ પણુ આપે છે. ખહ્મસઞ્રોમાં દર્શાવેલા બ્રહ્મ વિષેના વિચારોમાંથી 

નૂદા નદા આચાર્યાએ જૂદા જૂદા મતો તારવી કાઢયા છે; અને તે તે મતને અનુસરતાં ભાષ્ય પણુ 

લખાયાં છે. તેમાં મુખ્ય ત્રણુ મતે-અર્દ્તમત, દૈતમત, અને દૂતાદઠત છે. આ ત્રણુમાંથી પણુ અનેક 

ફાંટા નીકળ્યા છે. તેનો ખ્યાલ નીચેના 'કોાજક ઉપરથી આવરે. 


વ્‌ સમુચ્ચયવાદી ( ભતૃપ્રપ' ચને। ) 
ર કેવલાર્ટ્રત ( શ'કરાચાયને ) 
પ પે 
અદ્રેત, ૩ શુદ્ધાર્રૂત ( શ્રીવક્ષભાચાયને। ) 
૪ વિશિજ્રાર્દ્‌ત (8) ( રામાનુજચાયનો ) (શ “(શ્રીકષ્ડતે) 
પ અવિભગાં્દ્દત ( વિજ્ઞાન ભિક્ષુનો ) 
ફેત* ૬ સધ્વ મત 
દેતાહ્ેત. ૭ એપાધિક ભેદાભેદભાવ ( ભાસ્કરાચાય નો ) 
૮ સ્વાભાવિક બેદાભેદ્વાદ ( નિબર્કાચાયનો ) 


_ગામમતઇવલમ૫મમમરળકન-તાયાઇ, નનગુકભાતતારીતરોકકારતાણરાતરપારાઇનનાતાયઉાાંપતરુકાઝનરિઓોછીબદમીઝન- સારસ પટળન.૨/તીઉ, ૮ ... બ જ 4ન,. મથન: 
બ,ન્ડતકકાર.. ....તર0---માઉકનયટ ૨તઆાઝાારીનનકકાઇર-મસઇનયુપદક્રનકળનડસનતખકનર જ "નના. ર#*૭ાક,. .નમ- ત૦૦તતપયાનમક ૧૧તતાયયુ'ર, ક. [૫૭-૦૦ 4. સર૦નલલાશ-તણાકા,--તજીતામનાબ-આજન્લાનનાનક-. -સ.ાળતઅણગાસરદજ-.૪તનસપણ-૦ઇ-સમનન૦ાનાકખામામ#-જજાઇનાાિકતતનન#ળાસસાનનતાતકઇનતાઇ '# ગમતા. “ઝમ 


#* આ વિષે વિરોષ હુકીક્ત માટે તતૂએ। ટિપ્પણુ અધિકાણુ ૬ લું. 
ક આ ઉપવર્ષનું નામ “કષા સરિદ્સાગર'માં પણુ છે, ત્યાં તેને શકર સ્વામી નામન: બ્રાહ્મણુનો પુત્ર કહો છેહ 


હૃ 

આમાં પ ૪ (%) ૬ અને છ એ વૈષ્ણુવ મતો છે, ર, ૫,*૮, બ્રાહ્મણુ ગણાય છે અને ૪ 
(શ) શાક્ત છે 

ખ્હ્મસુત્રો કયારે ર્ચાયાં ? એ પ્રશ્નનો નિણુય હજુ સુધી ન શકયો નંથી. કેટલાકે ભગવદ્‌ગીતા 

પછી તેને મૂકે છે તો કેટલાકે તે પહેલાં તેને મૂકે છે. અલ્ભત ॥્રજ્નહત્ર 

ખહ્મસૂત્ર અને ભગવદ્‌- ઘરરેથેવ દેતુમર્િર્ષિતિશિલ: એ “લોકમાં ભહ્મસત્ર શબ્દ છે, તે ઉપરથી કેટલાક 

ગીતા# એમ માને છે કે બ્રહ્મસ્્તર એ ગીતા પહેલાં છે, પણુ તમામ આસો અહિઆં 

“અહ્મમત્ર”નેો અર્થ બાદરાયણુતી ષ્રહ્મમીમાંસા નહિ પણુ ઉપનિષદનાં વાકયો! 

*લે છે. ઉલટું ભગવદ્‌ગીતા તે ભહ્મમીમાંસાની પૂવે છે એમ માનવાનું આપણુતે ખાસ કારણુ મળી આવે 
છે, તેનાં કારણો નીચૅ પ્રમાણે આપી શકાય. 

૧. શ્રીવલ્લભાચાય, તત્ત્વદીપનિખન્ધના શાસ્્રાથ પ્રકરણુના શ્લોક છમાં બ્રહ્મ વિષયનાં પ્રમાણે 
આપે છે. તે આ પ્રમાણે છે. વેદ, થ્ીકૃપ્ણુનાં વાક્ય (ગીતા), વ્યાસમૃત્ર, અને સમાધિભાષા (થીભ્ાગવત) 
4આ કમમાં ગીતા વ્યાસ સત્ર પૂવે મૃકે છે એટલુંજ નહિ પણ “પકાશ'માં જણાવે છે કે નને વેદમાં 
સદેદ પડે તો ગીતાનાં વાકયોથી તે સદેહનું નિવારણુ કરવું, અને ગીતામાં સદેષ પડે તો. વ્યાસસૃતા 
જેવાં, અને વ્યાસ સૃત્રામાં સદેઠ રહે તે! ભાગવતથી તેનું નિરાકરણ કરવું. આ રીતે ગીતાનો સમય 
વ્યાસ પહેલાંના હોય એમ માનતા હેય એવું જણાય છે. " 

૨. થહ્મસૃત્રમાં પણુ વારવાર સ્મૃતિતનું પ્રમાણુ સત્રમાં આપ્યું છે. કેટલાંક સુચામાં ૬્મઈમ્તિ સ, 
સ્પ્રયતે ચ, રસૃતેશ્ર વગેરેથી ભગવદ્‌ગીતાનો ઉલ્લેખ કર્યો છે. ભગવદ્‌ગીતાનું શ્રીવલ્લભાચાર્ય સ્મૃતિ તરીકે 
પ્રામાણ્ય લે છે.૩ે બ. સૂ. ૧૨-૨૬ ઉપર પોતાના ભાષ્યમાં પોતે ભગવદ્‌ગીતા તરીકે સ્મૃતિને શાથી માને 
છે તેને નિર્ણય કયેયે છે. તત્ત્તતીપ નિબ'ધમાં પણુ પોતે કહે છે કે સ્મૃતિઓમાં ગીતાનું જ પ્રામાખ્ય 
લેવાનું છે.:: શાંકર ભાષ્યમાં પણુ ભગવદ્‌ગીતાને સ્કૃતિ તરીકે લીધેલી છે. બ્રહ્મસૃત્રમાં શ્રૃતિતી સાથે 
સ્કૃતિનો પણુ આધ!ર અપાયલો છે. આથી ગીતાના કાળ બઅહ્મસત્ર પહેલાંના સમશય છે. 

૩. પાણિનિ પણુ પોતાના વ્યાકરણુ સત્રેના ૪-૩-૧૧ માં પારાશર્ય વ્યાસને ઉલ્લેખ કરે છે. 
આ પારાશય વ્યાસે ભિક્ષુ સત્રો રચેલાં હતાં વાચસ્પતિ મિશ્રનું માનવું એવું છે કે આ ભિક્ષુ 
મૂત્ર તે બીનન' નહિ પણુ અહ્મસૃત્રા છે. મી. તેલગતી* કાલ ગણુના પ્રમાણે ગાતા પ્રથમ પછીથી 
બહ્મસત્ર અને ત્યાર પછીથી પાણિનિ આવે છે. 

૪. બ્રહ્મયત્રામાં સાંખ્ય, યોગ, ન્યાય, વૈશેધિક, પાંચરાત્ર, બૌદ્ધમત અને જત મલ “વગેરેનો 
નિરાસ કરવામાં આવ્યો છે. ભગવદ્‌ગીતામાં આ મતોનાં નામ સરપ્માં પણુ નથી. ફકૂક્ત સાંખ્ય અને 
યોગ એ ખે શબ્દો છે પણુ તે પારિભાષિક અથમાં વપરાયા નથી. અલબત 'ેટલેક સ્થળે સાંખ્યના 
પ્રકુતિ તથા પુસ્ષનું વિવિચન છે પણુ આ ડપિલના સાંખ્ય શાસ્ત્ર ઉપર ટીકા તરીકે છે એમ 
માની લેવાને કારણુ નથી. એમાં ઉપનિષદોમાં એ વિચારો વિષે શું કહેવામાં આવ્યું છે તેનો સાર 
છે. આથી ગીતા એ સાંખ્યાદિ સંપ્રદાયો અસ્તિત્વમાં આવ્યા અને તૈમનું સૂત્રાત્મક સાહિત્ય બહાર 


ઈન ન--ગચ૦-્ન-ન---- ૬: ૦૬૦મલઇ. [૦૧% 490૮૦૦૮૦૦૦૪: 


ર પેરા: મરીરષ્ળયાવચાનિ વ્યાલસૂત્રાળિ શેત! 

“ તયા મૌતાયાં ઘટે સૂત્રે તિય: । લ. ૩. સિ, પૂ, ૯ 

» બ્ર, સુ ૩-૧-૪, ૪-૧-૧૦, બ્ર. ગ્ર- ૪-૨-૧૪ બ. સ્‌ ૧-૨૦-૨૬. 

ર નિઃશ્રીલતવેહોરમગનયં આતા તઢ્મતાવ ર્યૃહ્તા મળવાન વુસ્ોતતવાવવન્યુજાવાન્‌ દ્ાતશવાળે ॥ 
# શઝૃતિત્લેન ₹શ્ળવાયય॥ન વેય્તેપિ દથળુશાંવિ ॥ પૃ. ૫ 

ર જુએ તેલગતી ગીતાનો ઉપોદ્ધાત. 


ના 


પડયું તે પૂવની છે, અને ખહાસત્રા એ ગૃત્રાત્મક સાહિત્ય બાર પડેલા તે સમય અગર પછીના 
સમયનાં છે આથી ગીતા બ્રહ્મસૂત્ર પૂર્વે હોવાનુ ના સત્ય ડરે છે. 
'આમ છતાં મેક્ષમુલરનું માનવું એવું છે કે ગીતા અને બ્રહ્મસૂત્ર સમકાલોન હશે. 
૨આ મૂત્રે ૪. સ. ના પહે હેલાના સૈકામાં રચાયાં હોય એવી કેટલાકની માન્યતા છે પણુ કેટલાક 
એવી દલીલ કરે છે કે પ પ ખણ્ડન છે તે વસુબન્ધુના વાદનુ' ખષ્ડન છે અને 
વસુખન્ધુના કાલનો નિર્ણય ઇ. સ. ૪ર૦ થી ૫૦૦ મુધ્‌ીમાં નકકી થયો છે, પણુ આ એક કેવળ 
કલ્પના છે. વસુબન્ધુ પહેલાં £. સનત, પહેલા સૈકામાં અશ્ચલોષ !“તથાતા' વિદ્યામાં અતે ઇ. સ. ના 
ખીજ સૈકામાં નાગાજુનતી માધ્યમિક કારિકામાં જે વિચારો હતા તેનાં બીજજ વિજ્ઞાન સત્રમાં છે. 
નાગાજુને “'મહાયાન સૂચે!' ઉપરથી માષ્યમિક કારિકા રચી છે. આ સૃગોતો કેટલોક ભાગ ઈ સ. 
પહેલાંના સૈકામાં રચાયો લતે!. નાગાર્જીનની કારિકાના ટીકાકાર ચ'કીતિએ આ કારિકાના આધારભૂત 
ઝગ્રોને ગણાવતાં “ મહાયાન સત્રો ” તો ઉલ્લેખ કમો છે. આથી બહામત્રોતો કાળ બૌોદ્ધેના 
વિગાનવાદ પહેલાંનો છે. 
હવે બહ્મસત્રના કર્તા સબન્ધી સહજ વિચાર ડરીએ. તત્ત્વદીપ નિબધ ભા. ૧ ના શ્લે।ક ૭ માં 
પ્રમાણુનું' નિર્પણ કરતાં શ્રીવલ્લભાચાય* બહ્માૃત્રનાો ઉલ્લેખ વ્યાસસૃત્ર 


ઠ્રહ્મસત્રના ડર્તા કોણ ? તરીકે કરે છે. આ વ્યાસ તે કોણ તે સબ'ધીને પ્રશ્ન ટજુ સુધી પણ 
પ કી શકાયો નથી. વ્યાસના નામ સાથે બાદરાયણુ વ્યાસ અને પારાશર 


વ્યાસ એમ સ'બ્રમ થયે! છે. અદ્યમૃત્ર ૧-૩-૩૩, ૩-૨-૪૨, ૩-૪-૧, ૪-૩-૧૬, ,૪-૪-૧૨ માં 
બાદરાયણુનુ' નામ છે, [અને જ્યાં જ્યાં બહ્મસૃત્રકાર જામનિ, વગેરેથી જૃદા પડે છે ત્યાં ખીનજનના 
અભિપ્રાયો આપતી વખતે તેમનાં નામ આપે છે. તેમ પોતાનો અભિપ્રાય આપવાને પોતાનુ નામ 


આપે છે, આ નામ બાદરાયણુ છે. પણ્‌ શ્રીમદ્‌ ભાગવતના વ્યાસજ તે બાદરાયણુ નહિ પણુ પારાશ્ય 
વ્યાસ છે. તેમનું નામ કૃષ્ણુદેપાયન છે. સુબોધિતી ટીકામાં શ્રીવલ્લભાચાય* તેમને વેદવ્યાસ” તરીકે 


એળખાવે છે. જે કે સામાન્ય માન્યતા પ્રમાણે વ્યાસ એટલે બદરાયણ્‌ વ્યાસ અને વેદવ્યાસ એટલે 

પારાશય વ્યાસ એમ છે તોપણુ શ્રીવલ્લભાચાય વેદવ્યાસ અને વ્યાસ બન્નેને એકજ માને છે. 
અણુભાષ્યનાપ ૧-૧-૩ માં બહ્મસત્રકારને માટે “વ્યાસ” શખ્દતો પ્રયોગ થયે! છે.5 તેમજ બ. સૂ. ૩-૪-૧ 
માં પણુ આ નામતો ઉલ્લેખ કર્યો છે. અલ્મત સામવિધાન બાહ્મણુની ગુરુૂપરપરા નને આપણે નેધએ 
તો પારાશય વ્યાસ અને બ્રાહ્મણુના જૂદાં નામનો ઉલ્લેખ છે, અને તે ઉપરથી એવું તો અનુમાન 
નીકળે છે કે પારાશર્ય વ્યાસ તે જેમિનિના ચુરુ થાય છે અતે જેમિનિ બાદરાયણુના પરાત્પર ગુરુ થાય 
છે એટલે પરાશર પુત્ર વ્યાસ અને બાદરાયણુ વ્યાસ એ ખે વ્યંક્તએ સમજાય છે. શ'કરાચાર્યના 
બાદરાયણુ અને પારાશય વ્યાસ એક છે એમ કહેતા નથી પણુ પદ્મ. સૂ. ૧-૩-૨૯ માં વેદવ્યાસનો 





૧ (બાહ્તાસ્તં 3/05 [. 119. 

ર જુઓ હિ'દ તત્વસાનનો ઇતિહાસ ભા. ૨ પૃ. ૧૫--૧૫૩. 

૩ મોળતિર્રાન્યામાવાય સ્નનાતમ્રદૂભમ્‌ (મ* મા.) 

૪ ભાગવત સુખોધિતી ૧-૩-૨૧ ( ઘશારરાઝ્ગ્રાતો વેર્વ્યાલ:-- ) ૧-૩-૪૦ ( ગાધજાનેન મશવા- 
ન્વેટય્યાસોડસુમૃચ ગાર, ૧-૪-૫ ( થશજિ શાચ્ટં જ્ઞાનં વેટ્ય્રાવલ્ય...) 

પ તય શુશ્બૈથ મ્યાલેન શ્રણ્ગિશાતાયાઃ પ્રતિક્ષાલત્માલૂ્‌ 1 ગ. મ. પૃ. ૧૩ 

૬ સર્યોવિ મરતાળશરટ્‌ોો ફેતુત્વેન ય્યાસાગિવતઃ ફત જ્ઞાયતે.........ઇવ સસ્થ તૂત્રચાયોન્તરમપિ 
ટ્યાફાનિમતમષિ ॥ અ. મં!. પૂ. ૨૬૮-ર૬૯. 

છ જુએ “હિન્દ તત્ત્વમાનને। ઇતિહાસ' ભા. ૧ પ. ૧૧૧ 


ઉલ્લેખ કરે છે, આથી તે પરાશય વ્યાસ અતે બાદરાયખણુ વ્યાસ ભિ્ન હોય એમ માતે છે પળ 
શ્રીવલ્લભાચાર્ય બન્ને વ્યાસને ભિન્ન વ્યકિતએ માનતા નથી. તે પારાશ્ય વ્યાસ અને બાદરાયેખુ વ્યાસ 
એક હોવાનું માને છે. ભા. સૂ. ૧-૨-૩૩ ઉપરના પોતાના ભાષ્યમાં બાદરાયણ્‌તે વ્યાસ જ બહ્મસત્રકાર 
હોવાનું પોતે જણાવે છે. 

શ્રીવલ્લભાચાય વેદવ્યાસ પારાશય અને અહાસત્રકાર વ્યાસ બાદરાયણુને એકંજ વ્યક્તિ તરીકે 
માને છે તે વિષેનું વિશેષ સમર્થન અણુશાષ્યતી ટીકાઓ ન્નેતાં થઇ આવે છે. શ્રીષુસ્ષોત્તમજી 
પોતાની પ્રકાશ નામતી ટીકાના પ્રારંભમાં મંગલાચરણુના શ્લોકમાં ખહ્મસૂગકારને વદન કરે છે. ત્યાં 
તેમનું નામ શ્લોક ૪ માં પૃષ્ણુ (કૃષ્ણુઠેપાયન) જણાવે છે પણુ ભાષ્યચતી શરૂ :॥તમાં તેમનું તામ બાદ 
રાયણુ જણાવે છે, આથી થીપુરષાત્તમજીના મતે બ્રહ્મસૂત્રકાર ખાદરાયણુ વ્યાસ અને કૃષ્ણુદ્રેપાયન 
પારાશય વ્યાસ એકજ છે. લાલુભટતી ગૂઢાર્થદીપિકા?ૅ તેમજ મુર્લિધરતી *વ્યાખ્યામાં પણુ એજ 
પ્રમાણુ તરીકે માનવામાં આવ્યું છે આટલુંજ નહિ પણુ ભાષ્યના અન્તમાં ઇતિશ્રીમાં શ્રીવલ્લભાચાય 
પોતાને શ્રીવેદવ્યાસ મતાનુવર્તી જણાવે છે. આ બધાં પ્રમાણોથી નિણુંય થઈ શકે છે ક શ્રીવલ્લભાચાય' 
વેદવ્યાસ પારાશમ વ્યાસ-કૃષ્ણુદૂપાયન અને વ્યાસ પૂ(બાદરાયણુ) તે એક માતે છે બીજાએ ભલે 
તેમને ભિન્ન માનતા હોય, તે! પણુ સાંપ્રદાયિક માન્યતા આ છે. 


આ બ્રહ્મસત્રોના ચાર અધ્યાય છેઃ અને દરેકના ચાર પાદ એટલે એકરે ૧૬ પાદ છે. અને 
તે દરેક અષ્યાયના અનૃકમે ૩૯, ૪૬, ૧૮૫ અને ર૪ મળી પુલે ૧૬૨ અધિકરણો છે, અને ૧૩૩, 
૧૫૭, ૧૮૫, અને ૭૯ મળીને કુલે ૫૫૪ સત્રો છે. આમાં ઉપનિષદના સાનકાણ્ડનોજ વિચાર કર્યે 
છે. ભારતવષના વૅદ, ભગવદ્‌ગીતા, અને ખહ્ાયત્રો એ ત્રણુ પ્રસ્થાનમાં આ સત્રોનું સ્થાન ધ્ણુંજ 
મહત્ત્વતતું છે. તમામ આચાયની બુદ્ધિની કસોટી આ અત્રાથી માપી શકાય છે. એટલુંજ નહિ પણુ 
આચાય પદવી પ્રાપ્ત કરવાની ઇચ્છાવાળાને આ અત્રો ઉપર પોતાનું ભાષ્ય રચીને ખુદનો પ્રભાવ જન 
સમાજ ઉપર પાડવે। પડતો, જ્યાંસુધી ખાવા આચાયે ભાષ્ય રચ્યું નથી હેતું ત્યાસુધી તે આચાર્ય 
તરીકે સ્વીકારતા નહોતા. બરહ્મસૃત્રનતો આવે! પ્રભાવ છે. ભારતવર્ષના તત્તસાનના પ્રદેશમાં ખહાજત્ર 
એક અચલ અને ઉતુંગાગિરિ છે જેમાંથી ગગા, યમુના જેવી અનેક ભાષ્ય-સરિતાએઓ તથા શત્તિએ 
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૧ તં જળ શુનિમાનમામિ સસ ફ્ાનાવતારં દરેઃ ભાષ્યપ્રકાશ સફખમ્બરા સીરીઝ. 

ર થસયાચાચી: વેરામહામરવ તરળ મેતવસો થાટ્રાચળશ્થ તૂત્રાળિ વ્યાકરિલ્યમાળાઃ-- । 
ભા. પ્રકાશ (ચા. સીને ન ૯૯ પૃ* ર 

૩ ન્રફ્તૃત્રાળિ ગૌયાનાં ₹ષ્નતેયાસગૃટમ । ૬થયાતાવ તં જૃભાટ્ેવાચનયુનિ શુભ? | ત્રિસૂત્રી પૃ. ૨. 

૪ જ્યા ચલુધા શન્ટ્ારય વ્રજ વેય્‌ં યુ શાયનામ્‌ 1 
ચયજે તમ ગુધ્મટ્રેવાયનમદે મંગે. 

આમાં વેદવ્યાસજને ગૃષ્યુ્દરેપાયન જણાવીને પછી તેજ બાદરાયણુ છે એમ નીચેતી પ'ક્તિમાં 
જણાવે છે બમશહ મમવાન્મેટ્ગ્યાગકી ચાટરાચળનામા | મટાસુસિઃ...ા જીએ ત્રિસૂત્રી પૃ. ૨-૩ 

પ સ્થારેલત્‌ | ॥શાવિચારટયતન્મળયો ન ધમોવેત્રરઃ સમશેર્ય્યારા જજ જાર ટુચ્છજયત્યાય 
જુએ સ સ્કૃત અણણશાષ્મ પૃ. ૬ 


૬ શ્રીવલ્લભાચાય' શ્રીમદૂભાગવતને સાથો. પ્રસ્થાન તરીકે ઉમેરે છે, તેમના મતે રાધે નહિ 
પણુ મસ્થાન ચતુણ્ય છે. 


બ 
તથા કારિકાએ રપી ન્હાના મોઢાં ઝરણાં વશ્ાં છે અતે તરવતઞાનના અસ પ્રદેશે #ળદુપ બનાધી. 
રહાં છે. આ ઉત્તુમગિરિની માત્રા કરનાર તેનાં શુંગ ઉપર આવેલા બ્રહ્મધામમાં પ્રવેશ કરી રકે છે. 
અ બ્રહ્મમૃત્રો ઉપર શ'કરાચાયે ઇ. સ. ના આડમાં સૈકામાં પોતાનું ભાષ્ય વોજ્યું. તે શારીરિક 

ભાષ્ય કહેવાય છે. દશમાં સૈકામાં ભાસ્કરાચામેન ભાષ્ય કર્યું, અને તેજ 
ઞ્રહાસ્ત્રના ભાષ્યકારે. અરસામાં નિબા્કે પણ્‌ કર્યુ, રામાતુજે અગીઆરમાં સૈકામાં કર્યું. તે 

ભાષ્યનું નામ શ્રીભાષ્ય કહેવાય છે. બારમાં સેકામાં મષ્વતુ' ભાષ્ય રચાયું. 
બ્રીવલ્લભાચામે ૫ તમામ ભાષ્યતે અવલોકયાં પણુ તેમાં બહ્મતત્ત્તતા નિરૂપણુમાં મતમતાન્તરે। નેયા. 
તેમજ તેમાં વેદની શ્રતિએના આશય તથા બથહ્મસૃત્રકારના આશયને કેટલેક અ શે ખાજી ઉપર રાખવામાં 
આવ્યા હતા. અને પોતપોતાને ફાવે તેમ તત્ત્વજ્ઞાન વિચારવામાં આવ્યું હતું. આથી #તિને અતસરીને 
ખહસત્રકાસ્તા આશયને યચાથરીતે પ્રકટ કરે એવા એક ભાષ્યની તેમને જરૂર જણાઈ. તેથી સોળમી 
સદીમાં તેમણું પગુ એક ભાષ્ય બદ્મસત્ર ઉપર રચ્યું. આ ભાનુ નામ અખુભાપ્ય કહેવાય છે. 

૨ 
“અણૂભાષ્ય” સ'જ્ઞા શાથી પડી? 
હવે શ્રીવલ્લભાચાયના ભાષ્યનુ' નામ “ અયુભાષ્ય ” શાથી આપવામાં આશ્ચુ' તે વિષેતો આપણે 

વિચાર કરીએ. થ્ીવલ્લભાચાર્યે તો પોતાના બ્રહ્મમૃત્ર ઉપરના ભાષ્યમાં 
બે ભાષ્યો હોવાની રામ તેમના આ ભાષ્યનું નામ અણુભાપ્ય છે એવો કોઇ સ્થળે ઉલ્લેખ ક્ષો 
તેલીવાળાની દલીલે।. નથી. પણ્‌ સ્વર્ગસ્થ મળચ% તુલસીદાસ તેલીવાળા માને છે તે પ્રમાણે, 

શ્રીમદ્વલ્લભાચાયજના દ્વિતીય પુત્ર શ્રીવિઠ્દેશકએ આ ભાપષ્યને 
પઅણુભાષ્ય તરીકે જ્રહેર કયું છે, આ ભાષ્યને અણૂભાષ્ય કહેવાનુ પ્રયોજન :ગ્રોગ મમલાલ* શાસ્ત્રી 
]4. 4. તથા સદ્ગત તેલીવાલા એવું માને છે કે શ્રીવઃભાચાર્યે બહ્મસૃત્ર ઉપર ખે ભાષ્ય રચ્યાં હતાં 
એક ભાષ્ય ધાગુંજ મોડું હતું, અતે બીજું ન્ઢાનું હતું. જે મોડું ભાષ્પ હતું તેનું નામ “બહદ્ભ્રાષ્ય' 
લતું, અને જે અલ્પ હતું તેનું નામ “ અણુ ” કહેવાયું. શ્રીવલ્લબાચામ જગે અણબભાષ્ય ઉપરાંત બીજું 
પણુ ભાષ્ય જે બુહદ્ભાષ્ય કહેવાય છે તે રચેલું હતું. તેના પૂરાવા તરીકે પૃષ્ટિભક્તિસુધાના વષ ૬ માં 
પ્રકટ થયેલા લખાણુને રજુ કરે છે અને તે પ્રકટ થયેલું લખાખુ તે “શ્રીમદ્‌ ભાષ્ય અગર્‌ બહદ્‌ ભાપ્ય” છે 
અર્થાત્‌ તેમનુ મન્તવ્ય એ છે કે શ્રીવલ્લલાચાયજતા ખહદ્ભાષ્યની સરખામણીએ ઉપલખ્ધ થતું ભાષ્ય 
તે ઘણું ન્હાનું હોવાથી તેનું નામ “અણ્ભા'ય” શ્રીવિકલેશે આપ્યું. વે આ ખુલાશે કેટલે દરજ્જે 
સ્વીકાર્ય છે તેની તપાસ કરતાં પહેલાં બુહદ્ભાષ્યના પક્ષકારોતી દલીલો પ્રયમ આપણે જેઇએ, તેમની 
આ વિષેતી જે મુખ્ય દલીલો છે તે નીચે પ્રમાણે છેઃ-- 


૨/૧) તત્ત્વદીપ નિબ'ધના શાસ્યાર્થ પ્રકરણતા શ્લોકના ઉપરના પ્રકાશમાં થ્રીવલ્ભાચાય ચ૨ર્‌ણ્‌: 
મીમાંલાદૂયમાવ્મ્‌ એ શબ્દોમાં ચના અથ સમજાવે છે. *૫ ઉપરથી જણામ છે કે શ્રીવલ્લભાચાયે 
પૂર્વમીમાંસા અને ઉત્તરમીમાંસા એ ખન્ને ઉપર ભાષ્ય. લખ્યાં છે. પૂવમીમાંસા ઉપરનું જ્ાષ્ષ જેટલું 


કન---ચ્ક્----------: 





'----.------ૂ-*------- 





ક 








૧ જુએ અણુભાષ્ય ઉપર “રિમ્‌' ટીકાના પુસ્તક ૩નનના છેલ્‌ા શાગમાં તત્રીની અ મેજમાં છાપેલી નોં પ. ૩ 

૨ નએ “પુષ્િભક્તિસુષા” વષ છ, અક ૫-૧, પૃ. ૭૫ ઉપર પ્રકટ થયેઘા તેમના “ પ્રાત્તમીમાંસા ભાષ્ય 
વિભાગાથ ” નામના લેખમાં નીચેનું વાકય. ” ઉત્તરમીમાંસાતી ઉપર શ્રૌમદ્વહ્ષસાધીશ્રનાંટું મીમદ્ભાષ્ય અને 
અણુભાષ્ય એમ બે ભાષ્ય સિદ્ધ થાય છે, જેમાં આસૃભાષ્ય તો સુપ્રસિદ્ધજ છે અને શ્રોમદ્લ્રાષ્ય વા દ હેડ 
પણુ કઇક વિભાગ પુ. શ. સુધામાં પ્રધમવારજ મુદ્રિત થયો છે. ” 

૩ આ તમા નીચે આપેલી દલીલે। માટે ત્મ “ રરિમ:” શા, 1ને અ મેજ ઉપેોદ્ધા1 પૂ. ૫-૬, 


૧૯ 


ઉપલખ્ધ થયેલું તે પુણ્રિભક્તિસુધાના વષ છમાં પ્રકટ થયેલું છે.રેં, ઉત્તરમીમાંસાનું પણુ પાતે સપ 
ભાષ્ય કરેલું હોય એમ આ ઉપરથી જણાય છે, તે સંપૂણ ભ્રાષ્ય તે “ અણભાષ્ય” નહિ કારણુ ક 
અણુભાષ્ય સપૂણું શ્રીવલ્લભાચાયે' રચેલ્રં નથી. 


(૨). વળી ભાગવત ઉપર વલ્લભાચાયે રચેલી સુબોધિનતી મામ સપૃખરે ભાષ્ય સ વેષેના ઉલ્લે'ધા 
મળી આવે છે. જ્મકે- 


(જ) ભાગવત ર-૧-૫ ઉપરનાં સુમોધિનીમાં “ માવમાપતતેથ પૂરયમીમાંલામાધ્ય ણ્વ નિરારુત: ” 
વાક્યમાં આ ઉલ્ક્ષેખ છે. ર 

(શ) તદસ્તુતિ સુબાધિતીમાં. માષ્યવેલ્તરસ્ગોજતવાત એવું વાક્ય છે. અહિ*આં સુબોધિનીના ચાલતા 
પ્રસંગમાં ચર્ચાતા મૃદદાનું સવિસ્તર વ્ણુન પે!તે પોતાના ભાપષ્યમાં કર્યું છે એમ પોતે કહે 
છે, પણુ અણભાષ્યમાં આ સવિસ્તર વર્ણન નથી. તેથી બીજ્ન કોઇપણખ ભાષ્યમાં અહિ'આં 
નિર્દેશ કરેલુ વષન હોવું જઇએ. અને તે ભાષ્ય તે સંપૃષ--સિદ્ધ ભાષ્ય અર્થાત 
બહદ્ભાષ્ય હોવું નતેઇઇએ. 

(શ) ભાગવત ૩-૪-૭નાં સુખોધિતીમાં ળતાન્યેન્ન મુળાવલંરાર યોરશાતિકરભ્યા પ્રતિવાહિતાનિ એવું 

વાકય છે. ગુણાપસ'હાર એ બરક્સત્રના ત્રીન્ન અધ્યાયનો ત્રીજો પાદ છે. અહિ'આં તે પાદનાં 
૧૬ અધિકરણુને વિશેષણુ તરીકે ગણાવ્યાં છે,પણ આપણા અણુભાષ્યમાં તે વિષેના 
કોઇપણુ ઉલ્લેખ નથી. તેમ “પકાશ”કાર પુસ્વાત્તમજ પણુ આ વિષે કદપણુ નતણુતા 
હોય એમ જણાતું નથી. પણુ તૃતીય સુખોધિતી ઉપર પાતાની પ્રકાશ નામતી રીકા લખ્યા 
પછીથી તેમતે આ ખાખત જણાતાં, પાછળથી ભાષ્ય ઉપરના પ્રકાશમાં આ સોલ 
અધિકરણુના દરેક અધિકરણના અન્તે આ અધિકરણો વિશેષણુ તરીકે છે તેમ ઉમેવુ. 

(૩) અણુભાષ્યતું ધ્યાનપૃવક અવલોકત કરીએ તો જણાશે કે તે કેઈ અન્ય ભાષ્યના સારર્પે 
છે. આમાં જે કઈ કહેવામાં આવ્યું છે તે સ'હ્ષેમમાં અને સારમાત્ર છે. આથી પણુ અનૃમાન કન્વાનું 
કારણુ મળે છે. કે તે બીન્ન કોઇ ભાષ્યમાંથી લીધું હશે. આ ભાષ્ય તે બલદ્ભાષ્ય હશે. 

(૪) અણૂભાષ્યના પ્રથમ અષ્યાયના ૪થા પાદની રારૂઆતમાં શ્રોવલ્લભાચાય કહે છે કે તેમણે 
પ્રથમ પાદના છક્ષત્યધિકરણુમાં સાંખ્ય મતનું ખખડન કયુ છે, પણુ નન આપણે ઇક્ષત્યધિટરણુ ન્નેઇશું 
તો ત્યાં આ ખણ્ડન કરેલુ' હોય એવું લખેલુ નથી. માટે જેમાં સાંખ્યતું ખળડેન ફરેલું છે એવું 
છક્ષત્મધિકરણુનું ભાષ્ય તે ખીન્ન ભાષ્યમાં હોવુ' ન્તેઇએ. અર્ચાત્‌ તે બૃષદ્ભાષ્યમાં હશે. 

(૫) એક સ્થળે પોતે કહે છે કે તદતન્યત્વાધિકરણુમાં આવિર્ભાવ અને તિરેભાવવાદ વિસ્તારથી 
સમનળવવામાં આવશે, પણુ ત્યાં ફકત આવિર્ભાવ અને તિરોભાવ એટલા જ શબ્દો આપણને મળી આવે 
છે, તે ઉપરાંત વિશેષ કઈ પણુ નથી. માટે જેમાં આવિર્ભાવ અતે તિરેભાવવાદ વિસ્તારથી સમજાવવામાં 
આવ્યો હોય તેવા અધિકરણુવાળું ભાષ્ય આ અણુબ્રાષ્યથી જૂદું છોવું જઇએ. અર્થાત્‌ હારો 
માંજ આને વિસ્તારથી 'સમજવ્મો દશે. 

'(૬) વળા સુખોધિતીમાં ભહ્મસત્રતા ત્રીજન તથા ચોથા અષ્યાયનાં ગ્રો આપણુને મળી આવે છે. 
પણુ અણુભાષ્યમાં આ મુત્રો ઉપર્‌ આપેલા ખૂલાસા સુબોધિતીથી નૂદાજ જણાય છે. માટે સુબોાધિતીમાં 
જે રીતે સત્રોના અર્થ કર્યાં'છે તે રીતના અર્થ અન્યભાષ્યમાં હોવા જેઇએ. અને તે _અણુભાષ્ય 
નહિ પણુ બુહુદ્ભાષ્ય હરોન્ને કે વલ્લભાચાયના* વિચારોમાં ભેદ તે નથી. છ્તાં થોડા ધણુ ભેદ રહે છેન 

“& આ વિધે આ.પ્રેરતાવનામાં હવે પછી «દે! વિચાર કર્યા છે 

ર સરખાવો ક. સ. ૪-૪-૨૨ ગળ્જવ્યવારસક સ્ત્ર શપતા અણુભાધનનો ભાગ અતે સુબેધિતી 

જ્યાં તેનો ઉલ્લેખ ક્યોં છે તે ભાગ. 








શરૃ ૧૩ ૮૧૨ 


(૭) શ્રીવહ્મભચાયના ધષ્યા ખરા ત્રન્થોની બબ્બે આવૃત્તિ છે એક મ્હોરી અને બીજી નહાની 
જેમ તત્ત્વદીપનિભ'ધની કારિકા અને પ્રકાશ, તેમ ભાગવત ઉપર સહમ ટીકા અતે સુબોધિતી-આથી 
પણુ સમજય છે કે બ. સૂત્ર ઉપરના ભાષ્યતી પણુ બે આદ ત્તિઓઆ હશે. એક મોટી આજૃત્તિનું નામ 
અણભાષ્ય રાખ્યું હશે. 

હવે નને આ દલીલો આપણે સાવધાનતાથી તપાસીંશું -ા જણાશે કે તે ઉપરથી બે ભાષ્યો હોવા 

વિષેના બાંધેલો અભિષાય કઇક અ'શે ઉતાવળીઓ છે. આમાં કહે છે કે 
ઉપરની દલીલેનાો જ્યાં જ્યાં ભાપ્ય શ”્દ છે ત્યાં ત્યાં તે સ'પૂર્ણુ ભાષ્ય છે એમ જણાવે 
વિચાર? છે, અને અણુભાષ્ય તે સંપૂણ નથી માટે આના સિવાય ખીજાં ભાષ્ય 
વદ્ષભાચાયે લખ્યું હશે. તથા ખીજ વાત જે આ દલીલે।માં જણાવી છે તે એકે 
સુબાધિતીમાં અમૂક સ્થળે વક્ષભાચાય એમ લખે છે કે અમૂક બાબતને ભાપ્યમાં તેમણે વિસ્તારથી ચર્ચી 
છે. પણુ આપણા અણજભાપ્યમાં તેનો વિસ્તાર શેવામાં આવતે! નથી. માટે ખીજ કોઇ ભાષ્યમાં આ 
વિસ્તાર હશે. આવા પ્રકારનાં કરેલાં અનતૃમાન વ્યાજબી જણાતાં નથી. દલીલ ૧ માં મીમાંસા દય ભાષ્ય 
શદ છે તેથી એટલું સમજાય છે કે વક્લભાચાર્યે પૂવમીમાંસા અને ઉત્તરમીમાંસા ઉપરે ખે ભાષ્યો 
રચ્યાં, બે મામાંસા ઉપર ખે ભાખ્યો રચ્યાં એટલોજ અથ છે. ઉત્તર મીમાસાનાં ખે ભાષ્યે! રચ્યાં તે 
અથ સમળવતો નથી. વળી તેમણે ઉત્તરમોમાંસા ઉપર ભાધ્ય રચ્યું એમ કહ્યું તે ઉપરથી એમ 
સમજ શકાય નહિ % તે ભાષ્ય તેમણું સંપૂણું રચ્યું હશે. એક લેખક અનેક પુસ્તકે ઉપર 
શકા લખતા છાય અને એક ઉપર ટીકા લખતી વખતે તેનેજ મળતા વિચાર વાળા ત્ર'થમાં 
એ વિચાર ઉપર વધુ વિસ્તાર કરશે, એમ પ્રથમથી ચાલતી ડીકામાં જણાવે એ સ્વાભાવિક છે. 
પણ સ'વાગવશાત્‌ તે પમાણે જ્યારે તે ખાં ઈ્રથ ઉપર ટીકા કરવા બેશે તે વખતે પ્રયમ અન્યત્ર 
%છણાવેલા વિચારોને અહિઆં વિસ્તારથી ના પણુ ચર્ચ્યા હાય. એકી સાથે અનેક ગ્રન્થા વિચારાતા 
હેય તથા તેની ઉપર #કાઓ તેમજ ટિપ્પણીઓ થતી હાય તો તેમાં કેટલીક બાબતો રહી પણુ ન્‍તય. 
અને તેથી સુબોાધધિતીમાં જણાવેલી ધણી બાબતો આ ભા'યમાં રી ગઇ હોય તેથી આ ભાપ્ય અપૂર્ણું 
છે અને સપૂણું ભાષ્ય તો બીજાં છે એવી દલીલ ટકી શકતી નથી. માટે નબર ર્‌ જતી દકીલ ટકતી 
નથી. દલીલ ત્રીજ પણ એક પ્રકારનું વાફ્‌--ચાતુ્ય સૂચવે છે. અણુભાપ્ય તો શું પણુ ભીમદ્વલ્લભા- 
ચાયના તમામ મ્રન્થો ૦નણે સારરૂપ હોય તેમ નથી જણાતા ? તેમના તમામ મ્રન્‍્થામાં એકજ પ્રકારની 
ભાષા છે. તે ભાષામાં ખીજ લેખકોની માફક લાંબાં લાંબાં વાક્યો અને લાંબા સમાસવાળા શબ્દો નથી. 
તેમ આડબરી અલ'કારો પણુ નથી. તેમનાં વાક્યો ડુંકાં, સીધાં અને સરળ છે, છતાં ગભીર ગૂઢ 
તાત્પ્યથી યુક્ત છે. એ પ્રાસાદિક છતાં ગભીરતાને લીધે તથા તર્ક પ્રચુર હોવાથી તે નેયાયિકતી . ભાષા 
જેવી લાગે છે. આ ભાષા થોડા શબ્દોમાં ધણું કહેવાનું પસંદ પડે છે. બી'ન મ્રન્થોમાં અમૂક બાખતને 
આખા પૃષ્માં સમજવે છે, તે અહિ આં પાંચ લીટીઓના પેરૅમ્રાફમાં સમ4નવવામાં આવે છે, અને જેને 
માટે આખા પેરેમ્રાફ જઇએ તે અહિ'આં એક ચાર શખ્દોના વાક્યોમાં જણાવાય છે. આ પ્રકારની 
ભાષા શ્રીમદ્વલ્લલાચાયના તમામ ગદ્ય અને પધ ગ્રન્થ માં છે. તેમના ષોડશ મ્રન્‍્યની એજ ભાષા છે. 
સુખાધિતી, તત્ત્વદીપ નિબન્ધ, પત્રાવલ'બન વગેરે તમામમાં આજ નેયાયિકની ભાષા છે. આ દણછિથી 
જો અણુભ્રાષ્યની ભાષા તપાસવામાં આવે તો પછી તે સક્ષિમ સારરૂપ હોવાથી બૃહદૂભાષ્યના પૃથક 
અસ્તિત્વતી જરૂર સ્વીકારવાની જરૂર રહેશે નહિ. 

હવે ચોથા અધ્યાયના પ્રથમપા#માં સાંપ્યમતને ઇક્ષત્યધિકરણુમાં પોતે નિરાસ કર્યો છે પણુ ત્યાં 
એ નિરાસ જેવામાં આવતો નથી માટે આ સિવાય ખીજાં ભાષ્ય હોવું જઇએ, એ વિષૅતી ચોથી દલીલ 
તપાસીએ. વાત ખરી છે કે ચોથા પાદમાં દૂક્ષતેનાશન્રત્‌ ર્સિ લાંહ્યમતમશર્ર્તારિતિ નિવાસ્તિમ્‌ 
એ શખ્દ્દેમાં સાંખ્મ મતનું નિવારણુ કરેલું કહ્યું છે. આ“ખણડતતી હકિકત છ્ક્ષત્યધિકરણુમાં 


૨ 

પણ સ્પટ રીતે જણાવી નથી ? ભલે ત્યાં “સાંખ્ય” શબ્દનો પ્રયોગ નથી તેથી સાંપ્યમતનો 
નિરાસ કર્યા, નથી' એમ કકી શકારો ?: બહાના ક્તત્તતા પ્ર'તેપાદનમાં પ્રકૃતિ તેમ પુસ્ષવું 
જંગત્કતૃ 1 સ'ભવી શકે નહિ તે સિદ્ધાન્ત ઉપર ભાર મકવામાં આવ્યો નથી ? અને 
ન તે ભાર્‌ મૂકવામાં આવ્યો હય તો, પ્રકૃતિ અને પુસ્વના કરૃત્વતા નિવેધમાં અને બશ્નનાજ 
કતૃત્વના ધતિપાદનમાં સાંખ્યના સિદ્ધાન્તને ઉડાડી દીધો નથી? અર્થાત્‌ પ્રથમ અધ્યાયના 
ચતૃથપાદ॥ આર'ભમાં જે કહ્યું છે તે યથાથ છે. ધથમ પાદમાં અન્યમતોનતું ખણ્ડન કરવાનું પ્રયોજત 
નથી. અન્યમતોના ખણેડતનો આરભ પથમ અધ્યાયના ચતુથપાદથી કરે છે. આખા બીને અજ્યાય તો 
ખણ્ડન માટેજ છે. ત્યાં સાં'બ્ય, યોગ, ન્યાય, વેશેવિક, બેદ, જેન, અતે પાંચરાત્રતા મતોના નિરાસ 
કરયા છે. પથમ અધ્યાયતા પ્રથમ પાદમાં કઈ પણુ મતવા ખણનનું પોજન નહે હોવાથી, અહિ'આં 
ખ્રપ્નના કઝુત્વના પ્રતિપાદનમાં ભાષ્યકાર સૌંખ્ય મતનો નિરાસ કરે છે એમ શબ્દથી જણાવ્યું નમ્ર. 
આયી શ્રીપુસ્ષોત્તમજી પ્રકાશ રીકામાં લખે છે કે “ તર એેર્મેને'તટ્યતેન તૂત્રાયૉ માન્ય: | હાશ - 
નિરાજરળણ્યાષ્રે ગાસુગાનિક જરે જરેવ્યમાગગેતાત્ર લસ્વષે્તામ 11 1?' પ્રથમ અધ્યાયના ચતુર્થ - 
પાદતા પ્રારંભમાં પોતે સાંખ્યમતને। ધ્રક્ષત્યધિકરણુમાં નિરાસ કવો છે એમ જે કલું તેનું તાત્તય એ છે 
કે જેકે પાઠળ સાંપ્યના મુખ્ય સિદ્ધાન્તતો નિરાસ પોતે ક્ષો છે, ૭તાં તેનો વિસ્તાર પૂર્વક નિરસ 
કરવાની જરૂર છે, તેથી ચાથા પાદથી તેનો આરભ કર્યો છે; તો પણ્‌ ધલ્ત્યધિકરણુમાં તેનો નિરાસ 
જે કરવામાં આવ્યો છે તેનું પણુ અનુસન્ધાન અહિ'આં ન આ સિવાય ખીજ કારણ તાત્પર્ય 
નથી. આ ઉપરથો ખે ભાષ્વ હોવાની કરેલી દલીલ બરાબર નથી. દલીલ પ માં રહેલું સત્ય બીજ દલીલ 

નટલુંજ લુલુ છુ. 
હવે દલીલ ૬ તરફ આપણે વળીએ. શ્રીવશ્લભાચાયની ટીકામાં અમુકજ મ્રન્થમાંથી ઉદાહરણો 
લેવામાં આવે છે એવું તથી. આપણા ધામિક સાહિત્યમાં તેમગું એટલું બધું અમાધ અનગગાહત કરેલું 
ઇતું, કે તે તમામ તેમતી સ્મૃતિમાં સમ્રહિત થયેલું હતું, આથી જપારે જ્યારે કોઇપણુ ટીકા રચતા 
તે સમયે જ્યાં જ્યાં જર્‌ર પડે ત્યાં: ત્યાં પોતાના સ્મૃતિરૂપી ખળનતામાંથી અવતરણે ટીકામાં યોજતા. 
આથી તેમતી કેઇપણુ ટીકા લો તો તેમાં મુખ્યત્વે શ્રુતિ, સ્મૃતિમાં ભગવદ્‌ગીતા અને પુરાણુમાં ભાગ- 
વતમાંનાં પમાણા આપતા. આ ઉપરાંત જરૂર પડે અન્ય સ્મૃતિ શ્રન્થેો તથા પુરાણુ તેમજ કાવ્ય શાસ્્રા- 
 દિમાંથી પણુ ઉદાહરબ લેતા. તેથ્રી અમુકમાંથી લેતા એવું કઈ નથી. જેમ સુખોધિતીમાં બ. સત્રના 
ઉલ્લેખા કરે છે તેમ બ. ચ્રત્રમાં ભાગવતના ક્યાં ઉશ્લેખા નથી? વળી એમ કહેવામાં આવે છે ક જેમા 
તે ઉલ્લેખો કર્યા છે તે સ્થળે અને જેમાંથો તે ઉઃલેબા લીધા છે તે બનને સ્થળતી ટીકાએને સરખા- 
વીએ તો ટીકામાં ભૅંદ જેવામાં આવે છે. તો તેતું કમ? તેતો ઉતર એટલેજ કે જે સ્થળે જે પ્રમાણે 
અથ નેઇએ તે પમાણે ત્યાં કરવામાં આવે છે. સુબોધિની ભાગવત ઉપરની ટીકા હોવાથી ત્યાં ભહ્મ- 
મુત્રનાો ઉશ્લેખ કરવાતી જરૂર પડે તો જરૂર જેટલોજ કરવો, અને તેનો અર્થ પણુ બંધ બેસતે।% 
લેવૉ. પણુ તેજ ગત્રા ઉપર પોતે જ્યારે જદુ ભાષ્ય લખતા હેય તો ત્યાં વિસ્તારથી તમામ સ'ભવિત 
અર્થો લેવા નતેઇએ. તેજ સરષિ આપણે શ્રીવલ્લભાચાર્યતી ટીકાઓમાં જેઇએ છીએ. દાખલા 
તરીકે શ્રીમદ્ભાગવતના પ્રથમ સ્કધના પહેલા અધ્યાયના શ્લોક ઉપરનાં સુબાધિતા આપણે 
જ તો આપખુને માલુમ પડ્શે કે તૈતી પ્રથમ પ'ક્તિના ગસ્માશદ્ય ચતઃ ના ફકત ખે રીતેજ અથ 
કર્યા છે અર્થાત્‌ ગન્માયિન-મહ્ય- અને ગન્મકઝાયદ્ય એવી રીતે વિમ્રહ કરીને, પ્રથમ અશ્યનો અર્થ 
રો થો ” અતે પછી “આધ્ય તે! અર્થ આકાશ કરતે તેમાંથી “ જગત્તી ઉત્પત્તિ વગેરે છે, 
ખતર માંશ્રી આકાશની ઉત્પત્તિ વભેરે છ એવુ શ્રમ એવો પઅષ્ર આપ્યો છે. ભ્રાષ્યમાં નને કે 


“સ નએ શસમાધિતી ૧-૧- પૃ. ૨) 


ર૩ 


ન્તાચ્ય્ય વિમ્રહ ઉપરતી બે રીતે જ કર્યા છે, પણુ તેમાંથી વ્યાકરણના નિયમ પમાણે પપાંચ અથો 
કરી બતલાવ્યા છે ઝ્દ્નમ ટીકામાં વળી જૂદીજ સરણિ સ્વીકારેલી છે. આથી ભાષ્ય સિવાય અન્ય સ્થળે 
જ્યાં બહ્મયત્ાનો ઉદ્લેખ્ષ કર્યા છે ત્યાં જરૂર જેટલોજ તેનો સ્પર્શ કર્યોય છે. તે મ્રત્રને ત્યાં વિસ્તારથી 
સમજવ્યાં નથી પણુ ભાષ્યમાં તેના ઉપર વધુ પકાશ પાડયો છે. તેજ રોતે ભા. ૧-૫-૧૮ ઉપરનાં 
સુબોધિતીમાં જ. % ૨-૨-૪૫ નો ઉલ્લેખ કર્યા છે અને ત્યાં પોતે લખે છે કે-ર્ટૂં' લિસ્તુતમલ્લામિઃ- 
અંશો નાનાય્યવેશાહિત્વત્ર સુબોાધિનીમાં માત્ર એટલુંજ જણાવે છે કારણુ કે અહિઆં જીવ 'એ બહ્મને 
અશ છે એ સિદ્ધાન્ત પ્રતિપાદન કરવાતું પ્રયાજત નથી, તેથી તેને વિસ્તારથી સમન્તવવાતી જગ્યા 
રેકી નથી. પણુ ભાષ્યમાં તો તે ધયો જન છે. આથી ક્રતિનાં પ્રમાણો તથા તર્કથી એ સિહ્ધાન્તને 
મૃતિષાદન કર્યા છે એટલે ત્યાં કઇક વિસ્તાર છે. અહિ'આં એક વાત લકમાં રાખવાની છે તે એ છે 
% જ્યાં જ્યાં થીમટ્વક્ષભાચાય એઅંમ જણાવે છે કે “ અમે આ બાબતને વિસ્તારથી અમૃક સ્થળે જણાવી 
' ત્યાં એટલોજ અથ સમત્તવવાનેો છે કે તે તેમતી મૃત્રાત્મક ભાપામાંજ વિસ્તાર છે, તેથી તેને 
માટે ધણાં પૃદ તેમણે રૉ।કયાં હશે એમ માની લેવાતી જરૂર નથી. આ પ્રકારનો વિસ્તાર ભાષ્યની 
અદર છે. સુબાધિતીમાં આપેલા ખૃલાસા અને ભાષ્યના ખૃલાસા એકજ છે. માત્ર ભાષ્યમાં કઈકે 
વિસ્તાર છે, અને જ કોઈ ભદ દેખાતો તો હોય તે વિચારોનો નહિ પણુ ભાષાની પહતિને।જ બેદ છે. 
અને આ બેદ તો. વિષયપરત્વે રહે એ સ્વાભાવિક છે. જેવો વિષય તેવી ભાષા હોય છેં. નવલકથા- 
કારની ભાષા અને તત્વનાનતી ભાષામાં ભદ પડ છે. ભાષાનો આધાર અથ ઉપર છે. જેવો અથ તે 
ત પમાણે ભાષા તેને અનુસરીને પ્રકર થાય છે, અતે પદ્દતિ પણુ પોતાનો માગ મ્રહણ કરી લે છે 


છે 


દક્ષીલ ૭ માં જણાવ્યું હતું કે શ્રાવદ્ભભાચાયના બીન ગ્રન્થોતી બ”બે આશંત્તિઆ લતી તો પછી 
ભાષ્યતી કેમ નહોય? આ દલીલ કે! પણ રીતે ગળે ઉતરી શકે તેવીજ નથી. થ્રીવલ્લભાચાને પોતાના 
તમામ મત્રન્થોની બ”ખે આતૃત્તિઆ કરી છે એમ કાઇ સાંપદાયિક વિઠ્દાાન્‌ કડી શકશે નહિ, છતાં 
સ્વગસ્થ ભાઈ મૂળચ% તેલીવાળાએ આ દલીલને આશ્રય કરૅશે તેથી તવાઇ થાય છે. હા; તત્ત્વદીષ 
નિબન્ધ ઉપર કારિકા વિભાગ અને તેના ઉપર પકાશ એમ બે આજૃત્તિ તત્ત્વદીપતી છે. તોપણુ આ 
ખે આ૬્ૃશ્તિએ કહેવાય નહિ. કાર્કાવિભાગ અને પ્રકાશ ટીકા એ ખે એક મ્રન્યતી બે આશૃત્તિઓ 
મનાતી હોય તો કાવ્યપ્રકોશકાર્‌ મમ્મટે તથા બીજ આલકારિકોએ પણુ પોતાના મ્રન્થમાં કારિકા 
અતે *ૃત્તિઆ યોજ્લી છે. ભાર્તવષના નિબન્ધાત્મક ગ્રૅન્થોતી આ એક પ્રકારતી પદ્દતિજ હતી કે 
કાઇ પણુ શાસ્ત્રીય વિષયના મન્થોમાં પ્રયમ તે શાસ્રમાં જે જે બાબતો ચચવાની હોય તેને સિદ્ધાન્તના 
રૂપમાં કારિકામાં ગોટવતા, અને પછી લેખક તેને સરળ રીતે ગવ્ર%ત્તિથીજ સમળ્નવતા. આ રીતેજ 
તત્તવદીપને પ્રથમ કારિકામાં પોતે ગોદવ્યો અને તેના પત્યેક શ્લોક ઉપર પોતાતી પ્રકાશ નામતી ડીકા 
લખી. ખીજ્ને દાખલો ભાગવત ઉપરનાં મુબાોધિતી અને મૃહ્મ રીકાનો આપવામાં આવે છે. પણુ મુઠ્મ 
ટીક શ્રીમદ વહ્ષભભાધીશની જ છે એવો નિર્ણુય તો તે સંપૂણ પ્રકટ થાય ત્યારેજ થઇ શકે. ખાકીના 
કોઇ પણુ મ્રન્થની બ”બે આસત્તિઓઆ થએલી હોય એમ જણુવામાં આવ્યું નથી. 


પત્રાવલ બન તથા વોડશ મન્થાની હજુ બે આજ્ત્તિઓા જણાઇ નથી. હા, ફકત અપવાદ તરીકે 

'સેવા ફ્લ' છે. પણુ આ તે! માત્ર એક અપવાદ ગણાય. આવા એકાદ અપવાદ ઉપરથી શ્રીવક્ષભાચારે 
બે ભા'ય લખ્યાં એવું સામાન્ય અનૃમાત તાર્વવું તે કાઇ પણ રીતે યુક્ત નથી. આ સ'શયાત્મક 

પક્તા ઉકેલ તો દર્શનીય પૃરાવાથીજ યઇ શક, આને માટે પણુ પાંષ્ટભક્તિસુધામાં છપાયેલા શ્રીમદ્‌ 
ભાષ્યનું તમાણુ આપવામાં આવે છે અને જણાવવામાં આવે છે છે, આ થરીમદ્ભાખ્ય તેજ બહદ્‌્ભાપ્ય છે. 


૧ જએ આ મ્રન્થનાં પર. ૪૪-૪૫; 


૧૪ 
આ ખહદદભાષ્ય સપૂણું પ્રા થયું તનથી પણુ ફક્ત તેના અમક ભાગજ હાથ લાગ્યો છે. પણુ તૈ 
શ્રીમદ્વક્ષભાચાયે રચેલું બહદ્ભાષ્ય છે ” આ પ્રમાણે આં દશનીય પૂરાવા સ'બન્ધી કહેવામાં આવે છે; 
આ દશનખતીય પૂરાવો કેટલે અ'શે પ્રામાણિક તેને માટે તુલનાત્મક રીતિથી તેતો! ન્યાય કરવાનું વાચકને 
હું સોંપીશ. મને તો તપાસ કરતાં બહદભાષ્ય તરીકે ઓળખાવવામાં આવતું ભાષ્ય શ્રીમદ્‌ વહ્ઞભા- 
ચાર્ય જનુ હોય તેમ જણાંનું નથી. 
(૧)આ માટે એક અગત્યની દક્ષીલ ભાષાતી છે. %ઇ પણ્‌ લેજમકની ભાષા ૬પી રેઢી શકતી નથી. 
અમૂક લેખકની ભાષા પણુ અમક હોય છે, પછીથી તે ગમે તે વિષય ઉપર લખતો હોય તો પણ તે 
ભાષા છાતી રાખી શકતો નથી. છા, તે ભાષાની પહતિમાં ફેર રહે. પણુ તેથી મળતી ભાષા બદલાતી 
નથી. શ્રીવલ્ષભાચાય જતી ભાષા સત્રાત્મક છે. તે થો! શબ્દોમાં વળું કહી દે છે. વળી તે ભાષા સરળ, 
સાદી, પ્રાસાદિક પણુ ગભીર છે. તેમાં નથી લાંબાં વાંક્યો કે લાંબા સમાસો, તેમ કોઈ પણ અપરિ- 
ચિત શ”્દઃ આ ભાષા ષોડશ ગ્રન્થોમાં, સુબોધિનીમાં અને અણુભાષ્યમાં એકધારી નઝરે પડે છે. 
થવે થા લોષાતી દષ્ટિથી કહેવાતા બહદ્ભાષ્યનતી ભાષા તપાસશે તો. તે બન્ને વચ્ચેદેએકદમ મોટે 
ત-વત માલુમ પડશે. આથી ભાષાની દૃષ્ટિથી બહદ્ભાપ્ય શ્રીવદ્ભાચાય છનું હાય એમ માની શકાતું નથી. 
ર આને માટે ખબીન્ને પૂરાવો એ છે કે શ્રીપુસષોત્તમજ ના અછણુભાપ્ય ઉપરતા પ્રકાશ નામવતી 
ટીકામાં આ કહેવાતા “બણદ્ભાષ્ય”તો ધણો ભાગ અધ્પ શબ્દના કેર્કાર સાથે લેવામાં આવ્યા છે, 
વધારે બારિકાઈથી ને આપણે તપાસીએ તો બદદભાય્યના સારજ પૃસ્ષોત્તમજનો પ્રકાશ છે. આને 
માટે બહદ્ભાવ્યના કકરાએ અને પૃરુવાત્તમછનાં પ્રકાશના કેટલાક ફકરાઓ સરખાવવાની લાલચ થાય છે, 
પષ્યુ સ્થળ સ કાચના અભાવે તેને અટકાવવી પડે છે. તો પષ્મુ તીચ થોડાંક અવતરણા તુલના માટ ટાંઇ।શ. 
(જ) બ. સૂ. 2-૨-૩૭ ઉપર “શ્રીમદ ભાષ્ય' માં માયા ર”દ ઉપર રામાનુજનાો મત થો છે તે 
વિષૅ તીચેતું મી છે. 
૯ ર ક ઝડ 
માથા શવ્હો લ્ાશ્રયેવગન$, ગનજદ્ય ઝુરે ગાતા હેવમાથેવ નિર્મિતેત્ાદ્ો યથા, અત્ર॥પિ 
ન તત્ર (થા ન રથ યોના ન ૫ના સજજ પુદ્વાનુમાવ્યલયા ન મવાસ્તિ, 
ક ક ક છ 
“કહેવાતુ' બહદ્ભાષ્ય? અથ ર્થાન્‌ ર₹થયોમાન્‌ ૧૨: સગલે સ્વમરમનુમાવ્યતયા તત્કાજમાત્રા 
પ ક ૭ રુ જનન 
શ્રીવલ્રભાચાચે શચલું વણાનાવ્‌ ગત રૃત્યાશ્રયેશ્પત્વમેવ[ટ્‌ ઈ્વંવિધાશ્યેજપા ઝછિઃ તલ્યસંજશ્વલ્ય 
છ. જી. ન્સ્ઝ્ઝત્ઝ શિશ ક છી સાન પ ક 
કે કેમ ? ૫ર્‌મણુ કેડે વવચતે, સંતારટ્શાયાં કાયન્યનાનામિન્વીસ્વજપલ્યાવૂ તાદશ 
સામચ્યામાવાસ ગીવસ્ય તથાવિયાશ્રયેશદિફનવયતે, ગતઃસ્વામજષિરાથ 
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હવે આતી સાથે સરખાવે તીચૅનો પકાશનો ભાગ. 


માયાશન્કો ક્ાશ્રર્યથાચી | ગનજસ્થયુછે ગતા હેવમાવેવ સિર્મિતેલ્ાઉેુ તથાય્‌રનાવ । 
“ત સત્ર (શા! ર્ત્યત્રાવિ વકસવુહ્યનુમાવ્યવયા ન મવત્તિ | “બથ ₹થાન્‌ ઇગત' ફૃત્યવિ દયવ્ન- 
રમનુમાવ્યતયા તરકાજ્માત્રાયતાનાત્‌ ર ૪ગત ર્ત્યાશ્રર્યજવસ્વયુવવવતે | ન દીદશી શટિ્ગીવેન જતું 
શવયા । લંલારરશાયાં સીવદ્ય કામે અનમિવ્વરસ્વભ્વત્વાવ તારશકામથ્યોવે!ળત્‌ 1 યત] 
જા આશથયોભિજેતિ રમાનુગાચાયોઃ 


ડ્‌ જુએ “પુણ્ધિભક્તિસુધા” વષ અકર , પૃ. ર્ય 


ષ્‌ 


વળી ભ. સૂન ડ-૨-૧૧ ઉપર બહદભાષ્યમાં એક સ્થળે તીચે પ્રમાણે ટિપ્પણ છે. 
ત્ર રેન ત્રડવય ળ્વમવિરોવમાછુઃ, યતો વા ટયાનિ; સેવ લોથ્ને- 
ક્ય સાહ્‌ તઢાતમાને સ્વયમવુસ્તેત્વટિનિઃ મમવત રવાઢાનજારળત્યાત્જારળં મળવાનુવાટેમે 
કાર્ચેશીત્યવાયં,, તતશ્ચ જારભે ઇચિવી ઘટવટસ્તમયુંરુયાલિપ્યનુવતેમાનાં તતદ્રયતાં ધે, તચા 
મમવાન્‌ સ્થૂજે રમૂજ અનળાવનળુસ્શાવચકર્તરિ રંગાયા ઝશાવગકામે રશાવચજામ$ ઇથિયાં 

દ. # ફર હા. ફક ર ન પી જ છ 
સવેમન્ધો ગળાવાવમધ$, ણવ રસાહિષુ, ળ્વં લ્યાનત; ૫રસ્યોમયહિમયુવવચતે દ્તયેજં મત । 

આતી સાથે શ્રીપુરુષોત્તમજના પ્રકારાનો તીચૅનો : ભાગ સરખાવે. 

ચ. ક પ ઈ. આ ક ર 
જેષિત્‌ ત્રણવાવેજવેશિન ત્રદવયો વક્યમાળરીત્યોમર્યાસ્‍રનાવિર્‌ોષં વ્યુહ્વા્યન્તિ । “યતો વા ફા નિ' 
જુ ફૂ" 
ટેવ સો*્વેત્યાહિમિમેમતત ૩૧ા૧ાનત્વસ્ય સિજ્નત્યાત્તવેત્રોવાહેવે જામે મમવાનસ્તીસ્થનિવાટ્મ્‌ | 
તતશ્ચ યશ] ઘાર્ચેવકારળમૂતા શથિયી ઘટપટત્સ*્માજિયુ જાર્યેજુ નિમિસવશત્‌ તપદ્રવતાં થસે, 
તથા મમવાનવ્યસ્થૂજાટિયુ દ્રવ્યેજુ, (તા1£વુ સ મુળેળુ, તસટ્પતાં ઘસે રૂષયેવ સ્થાનથમેસ્વં સ્સાહિટમ 
પરસ્તિન્‌ માતત રતિ ૫રધ્યોમવરિગ્યૃપવચત ર્ત્વેજં મતમ । 

આ બન્ને કકરાએ સરખાવી જેતાં તેમાં ધાઝઝુંજ મળતાવડં છે. માત્ર જૂજ નહિ જેવો ભાષાનો 
ફેરફાર છે. આવા એક ખે કફકરાએઓમાં નહિ પણુ કછેવાતા “બહદ્ભાપય”ના તમામ ક્કરાએ સાથે આ 
સામ્ય છે. પણુ સ્થળ સકાચને લીધે અહિઆં અવતરણુ આપી શકાય તેમ નથી. આવુંજ સામ્ય 
રા. તેલીવાળાને બ. અત્ર પાદ ત્રીજ ઉપરના ગુણોપસ હાર નામના લેખ સાથે જણાયું છે. આ બાખતને 
તેમણે રસમ ભા, ૩ ના અંગ્રેજ ઉપાદ્ધાતમાં જહેર કરી દ. તે લખે છે- 
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આ ઉપરથી એમ સિદ્દ થાય છે કે ગૃણોપસ'હારપાદતી ટીકા લખનાર કૃષ્યુચદ્રજ છે એમ રા. 
તેલીવાળા માને છે. જમે ખછદભાષ્પની સાથે પુસ્ષાત્તમજતી પ્રકાશ રીકાનું સામ્ય છે તેમ આ “ ગણે- 
પસ'હારપાદ” સાથે છે. અમારો પણુ એજ મત છે. કારણકે શ્રીકૃષ્યચદ્રજી એ પુસ્ષાત્તમજના ગુરુ 
જતા. અને તેથી કૃપ્ણચ%્રજના મ્રન્થના સારર્પે આ ટીકા તેમણે લખી «શે. વળી અમને તો એમ 
પણુ જણાય છે કે આ “ગુણાપસ લારપાદ''ને થીમદ્ભાષ્ય અગર ખછદ્ભાષ્યનો ભાગ હશે. આપણા 
દુભાગ્યે, આ બહદ્ભાષ્યતો આખો ભાગ મળી આવ્મો નથી. જે તે મળી આજ વ્યો હેત તે! આપણે 
નિશ્રય પૂર્વક કહી શકત કે આ ગુણાપસ હારપાદ તે બ્હદ્ભાષ્યનો ભાગ છે. જે એમ હાય તો પછી 
બહદ્ભાષ્યના રચતાર બ ન (જ છે એ અનુમાન વ્ય વ્યાજબી બને છે. 


કજ. : :નઅ૪૫૪નાબસુમા-જ -- 4-4-૧૦ તસતણાટાણસન.ટ'ટઇ. તાજ ટતુદારમક-ત ૪૦૭% “.-. 
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ડે જએ “ર્સ્મિ” ભા. ર, પૃ. ૭૮ ઝ્જુએો પૃષ્ટિભક્તિસુધા વર્ષ ૬, અક ૫-૬ પૃ. ૮૦. 
નું જુએ “રશિમ” ભા. સ પૃ. ૧૦૪ 
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ા બૃલદ્ભાપ્ય શ્રીકૃપ્ણુચ#જીએ શ્રીવદ્લભાચા્ય જના અઆધ્ુભા' યને આધાર? લષતે વિસ્તારથી 
લખેલું હોવું જેધઈએ. જેમ ભાવ પ્રકાશિકામાં અણુભાષ્યના સૂત્રના ભાવાર્થ પ્રકાશિત કર્યો છે તેમ આમાં 
રી તેમણે વિસ્તૃત કર્યું હશે. આ બધો બાબતો ધ્યાનમાં લેતાં આટલીંજ હકિકત સમજાય છે 

ક બે ભાષ્યો હોવાની વાત સસ્‍ડ છે પણું તે બન્નેના રચનાર શ્રીવકભાનાર્ચ નહિ. શ્રીવલે- 

ભાચાર્યજીગ તો અણભાષ્યજ ર્યું અને પાછળથી કૃષ્યચ'દ્રજીએ બઅહુદભાષ્ય રમ્યું હશે? 

“આ બધા પૂસવાથી વક્ષભાચાયનાં ખે ભાષ્યો વિષેનું અનમાન વિશસનીય લાગે છે, અતે તેથી 
શ્રીવદ્ભાચામે છાહાસત્રો ઉપર જે મોરી ટીકા કરી તેનું નામ બૃષદ્ભાષ્ય રાખ્યું હતું અને નહાતી 
રીકાનું નામ “અણુભાધ્ય” રા"્યું, એવી રીતે અણુભાષ્ય ફુ*દતે જે સમળવવામાં આવે છે તે પષ 
વિશ્વસનીય નથી. 

તો હવે પ્રશ્ન એ છે 9 “અણુભાષ્ય” એટલે શું ? ઘણાખરા કાફ વિષે આ તો બહુજ પરિ- 
ચિત બાબત છે 'ે તેઓ તેમની કૃતિને તેમાં પ્રતિપાદન કરેલા વિષયથી એળખાવે છે, સામાન્ય રીતે 
તે કૃતિનું નામ હમેશાં અન્વથ હોય છે. દાખલા તરીકે કાળીદાસના એક નાટકનું નામ “અભિનાન 
શાકુન્તલ” છે, આ નામ રાખવાનું પ્રયોજન એ છે કે તે નાટકમાં શકુન્તલા જે મુખ્ય નાયિકા છે 
તેતી કથા આપેલી છે. દૃષ્યન્ત રાજનો પ્રથમ તેની સાથે કખ્વત્રકષિના આશ્રમમાં મેળાપ થયો, યાં 
તેતે અને શકૃન્તલાના પ્રણયનો તથા ગ'ધર્વવિધિથી લસતે પ્રસંગ પ્રામ થયો. પછીથી કટલાક દિવસ 
રહીને રાન્ન પોતાની સજધાનીમાં પાકે ફર્યો. પાછા ફેરતી વખતે શકુન્તલાને પોતાના પ્રણુયના સ્મારક 
તરીકે પોતાના નામાન્તરથી અ'કિત વીંટી આપી. થો સમય ગયો એટલે કખ્વત્રડષિનતે આ બાબતની 
'ખખર્‌ પડી. શકુન્તલા પણ હવે સગર્ભા સ્થિતિમાં આવતી હતી. આથી ત્રકષિએ પોતાના શિષ્યોની 
સાથે શકૃન્તલાને પતિને ત્યા.મોકલાવી. ખધાં ત્યાં ગયાં ત્યારે દુષ્યન્ત રાજાને ભગુત્રકવિના શાપથી 
શમુન્તલા સાથેના સબન્ધનું તદન વિસ્મરણુ થયું તેથી તેણે તે સભન્ધનું ક; પણુ અભિજ્ઞાન કરાવે 
એવી નિશાની આપવાને શમકુન્તલાતે જણાવ્યું. પણુ દુર્ભાગ્યે શકૃન્તલાની વીંટી શચિતીથ માં સ્નાન 
કરતાં આંગળીએથી સરકી પઢી હતી, આથી તે સમયે તે એંધાણી આપી શકી નહિ. માટે દૃપ્યન્ત 
રાન્નએ તેને સ્વીકારવાને ના પારી. પણુ તેના એક પુરોહિત શકૃન્તલાને લઇ ગયે. પાછળથી તેને 
ભરત નામને પુત્ર થાય છે. તથા ખોવાઇ ગયેલી વીંટી એક ધીવરના મળેલી અને તેતી પાસેથી તે રાજનના 
નોકરે મેળવી અને રાનનને સોંપી. આ એ'ધાણી રાજને મળતાં શકૃન્તલા સાથેના પ્રેમત્‌ં તેને સ્મરણુ 
થવું. પછીથી તેણે શકૃન્તલાને સ્વીકારી. આ વસ્તુ કવિએ પોતાના નાટકમાં ગથી છે. અને તે તમામ 
વસ્તુતું' સૂચન કરનાર તામ પાતાતી કૃતિતે આપ્યું છે. કવલ “ શકુન્તલા” નાટક એવું નામ નાહ 
આપવાં “ અભિનાન શાકૃન્તલ ” એમ જે નામ આધ્યું છે તે અન્વથ છે. એજ પ્રમાણે “ મેઘદૂત '' 
“ કુમારસ'ભવ ” વગેરે નામા પોતાતી કૃતિને આપેલાં અન્વથ છે. આવીજ રીતતી પ્રથા ધણાખરા 
ત્રન્થકારોએ પોતાતી કૃતિને નામ આપવામાં સ્વીકારી છે. શ'કરાચાયે પણુ પોતાનાં ભાષ્યનુ નામ 
“શારીરિક ભાષા” રાખ્યું કારણુ કે તે નામમાંજ તેમના કેવલાદેત વિષૅના વિચારો સમજવાની 
ચાવી રહેલી છે. તેમ રામાનુજના “શ્રી ભાષ્ય ” નામમાં વિશિષ્દાદેતના વિચારો છૂપાયલા છે. આજ 
ત્રથા પ્રમાણે થી વલ્લભાયાયના ભાષ્યનું તામ “ અણુભાષ્ય ? રાખેલું' છ. આ નામ અન્વય છે. 
તેમાં થ્રીવલ્લભાચાર્મના શુદ્ધા”ત વિષેના વિચારોનું સૃથ્મ સૂચન છે, તે ઝચત કેવી રીતે એ હવે 
આપણે ન્નેઇએ. ન 

શ'કરાચા્યતા મતે જગત્‌ તથા જીવ એ મિથ્યા છે કારણુ કે તે અવિધાએ કરીને દેખાય 
છે. વસ્તુતઃ તો! થહ્મજ છે, આમ કહીને જીવનું સ્વરૂપ જણાવતાં તે મિથ્યા છે એમ તેએ 
કહે છે. વસ્તુતઃ તો આત્મ! છે. આત્મા તરીકે તે વિભ્ુ છે, પષ્મુ અવિદ્યાને લીધે આપખુને જીવ તરી 


.* 
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દેખાય છે. આ શફરાચાયના સિહાત્ત વિષે શ્રીવહ્લભાચાયતા આ ભ્ાધ્યમાં ખાસ. - વિત્ચાર 
કરેલો હોવાથી પોતાના ભાષ્યની વિલક્ષણુતા દર્શાવવાને આ ભાષ્યતી સાથે “ અણુ શખ્દ 
યોજ્યો છે. અણુ શખ્દતો અથ “ જવાણત્વ પ્રતિપાદ્ક ” એમ મધ્યમપદ કે।પિ સમાસથી 
સમજએે તો આ સસ્ા આપવાનું રહસ્ય આપણને ઝટ સમજશે. આ સજ્ઞાથી શ્રીવશ્લભાચાય 
એમ જણાવે છે કે તેમના આ ભાષ્યમાં જીવતે જેમ શ'કરાચાય વિભુ તથા વ્યાપક કહે છે તે 
પ્રમાણે તે કખૂલતા નથી, પષ્યુ આ જીવ અખુ છે. બહ્મસૂત્રકારના મતે અણુજ છે. આને માટે બ 
સૂ. ૨-૩-૨૧ થી ૨-૭-૩૨ સુધીનાં મત્રે પ્રમાણુમાં આપી શકાય છે. આ સૂત્રોમાં જવને અણુ 
કહે છે. “વે, ૫-૮ માં તેને વાળના અત્ર ભાગના સોમા ભાગતો પણુ સોમે ભાગ કહેવામાં આવે છે. 
આ જવતુ' સ્થાન હેદય છે. અતે જેમ ચદન શરીરના અમુક ભાગમાં લગાડયું હોય છતાં તેની ઠડી 
આખા શરીરમાં પ્રસરે છે તે પ્રમાણે આ થૈતન્ય આખા શરીરમાં વ્યાપે છે. જેમ અગ્નિમાંથી વિસ્જ્ઠુ- 
લિગો વ્યુથ્ચરણુ પામે તેમ જીવો ભહ્મમાંથી વ્યુચ્ચરણુ પામેલા છે. આ જવો ખહાના  અશ' તરક 
છે. (અ. સૂ. ૨-૩-૪૩ ) #વસ્વુતઃ આ રીતે જવ અ'શ હોવાથી અણુ છે પણુ બહાભાષે 
દ્શામાં-મુક્તિની દશામાં તેનામાં બહ્માના વ્યાપકત્વ (વિભુત્વ ) ના ધર્મો આવે છે. ફૂકત 
, જગત્કતૃત્વ ધર્મો તે મેળવી શકતો નથી. બાકી બીન્ન ધર્મો તે મેળવે છે. આથી તે ભરંહા 
[ તુલ્ય અવસ્થા મેળવે છે એમ કહી શકાય. પગુ આ વિભૃત્વ તેતી મુક્ત દશામાં થાય છે. બાષી 
સામાત્ય રીતે તો જવ અણુજ છે. આ અથ બહમ સત્રકારના સૃત્રામાં જષ્યાવ્યો છે; એટલુંજ 
નહિ પખુ શ્રુતિનું તેતે સમથન છે. _લદ્દારણ્યક ૪-૩-૯ અને શ્વેતાશ્વવર ૫-૮ તેને ટેકો આપે ' છે. 
તેમજ ગઠગ્વેદ સંહિતા ૧૦-૯૬-૩, ભગવદ્‌ગીતા ૧૫-૭૪ માં પણુ આનું પ્રમાખુ છે. જીવ 
ખહાનો અશ તથા અણ્‌રપ હોવાથી, દાસ્યભાવથી સેવાપરાયણુ થાય તોજ બ્રહ્મની સાથે પુનઃ 
સબત્ધ મૈળવી શકે-અથોત્‌ ન્યુચ્ચરણુ પામેલો અશ તેના અશીમાં પાછે જેડાય: તેથી તાન અગર્‌ 
માનકમં નહિ પણ્‌ ભક્તિ એજ પ્રભુનો સ'ભન્ધ કરાવનારું જીવતે માટે સાધન છે. આવો તમામ અર્થ 
વિસ્તારથી આ ભાષ્યમાં સમજે છે, અને તે અથનુ' સૂચન થઇ શકે તેવી રીતનો “ અણુભાષ્ય ” 
, શખ્દ પોતાની કૃતિને જે આપવામાં આવ્યો છે તે અન્વર્થજ છે. આથી “ અષ્ુભાષ્ય ” સા તે 
અધ કહેતાં નાનું ભાષ્ય એમ બદ ભાષ્યથી તેવ વૈલક્ષણ્ય જણાવવાને નહિ પણુ શદ્ધાર્કેતમાં જીવતું 
સ્વરૂપ અણુ સ્વીકારેલું છે અને તેનુંજ પ્રતિપાદન કરવાતે આ ભાષ્યમાં કરવામાં આવ્યું છે એવો અથ 
જણાવવાને આ શખ્ટ્તો પ્રયોગ છે. બાકી સામાન્યતઃ આ ભાષ્ય ઉપરતા તમામ ટીકાકારો ભાષ્ય એ 


ક “ર ક્ક્રૂ.ક્રૂમ્ઝન્ઝજ્ડત્જ્ક- -ન-૦----.- રૂ --- --- ન 
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« જુઓ--શ્રી વલ્લભાચાય'જની આ મુત્ર ઉપરની કારિકા 
વિરજી/જરગ ટૂયાગ્નેફિ ગરગોવા વિવિર્મલા: ॥ 
લયૈત: ૧ળિવાટાન્લાત્યવલોડક્ષિશિરોગુશાત્‌ । 
નિરિજ્યાત્્વસ્પન તારશારિતિ મિશ્રયઃ 1 
સ્દ્ેન ગરા: પૂવે ચિટ્શેસેત્ર્‌ અવિ 
અન્યષનાલિરામાથા મૂછેશ્જાતો દ્વતસ્તરિળ: ॥ 

ન સરખાવે બ. મૂ. ૨-૩-૩૦ ઉપરની થીવલ્લભાધીશની કે નીચેની કારિકા 
ય્યાપજત્યમતિલ્તસ્ય મચશશ્યેન ચુઝ્યતે । 
ગાનન્ટાશામિગ્યશો છુ તત્ર જ્રજ્ઞાશજોટયઃ । 
વ્રતીચેરન્વરિરછટ્ો વ્યાષયર્યં ચ તદ્ય તત્‌ । 

નગ મમૈવાંશો ગીવનોજે ગીથમૂત: વનાસન: 


ઝટ યરફડમ્ડ:ડક્ટરડપડરટઝયડફન 
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શખ્દથીજ' આને! ઉલ્લેખ કરે છે, તેઓ “અણુભાપ્ય” શબ્દથી ઉલ્લેખ કરતા તથી. ફકત થપુસુષાસમજ 
પકાશના અન્તે આતો ઉલ્લેખ કરે છે. ભાષ્યના ગ્રારભમાં મંગલાચરખુના #લેકોમાં પણુ કેવલ ભાખ્યંપ 
શેખ્દ છે પણુ ભાષ્યની પૂર્ણાહુતિસાં એક૨ શ્લોકમાં “ અણુભાપ્ય” શબ્દનો પ્રયોગ છે, તે સિવાય 
અન્યત્ર આ શખ્દ ક્વચિત#૪ મળે છે. આથી આ ભાષ્ય એ એકલું” ભાષ્ય શ્રીમદ્વલ્લાધીશનુ હશે 
અને તેને શ્રીવિક્લેશજએ3_ ઉપર જણાવેલા જીવના અષ્રત્વવાદના અર્થનુ' સચન કરવાનેજ “અણભાષ્ય 
ગમે નામથી  શળખાવ્યું હશે. 
માડ 
૨૩૬ 
અણુભાષ્યના કર્તા ફોણુ ? 

હવે અણુભાષ્યના કર્તા કે!ણુ એ વિષે કઈક વિચાર કરીએ. સામાન્ય રીતે શ્રીવલ્લભાચાર્યજ 

ભાપ્યના કર્તા છે. પણુ ભ્રાષ્યતી ભાષા વગેરે નેતા, અમૂક ભાગ સુધીજ તેમતું કતૃત્વ જણાય છે. 
જેમ કાદમ્બરીના કર્તા ખાણુ ભટ્ટ મનાય છે. તેમ વલ્લભ્રાચાય તે અણુભાષ્યના કર્તા છે, પણ્‌ કાદમ્બરીના 

વાંચનારાને સારી પેઠે વિદિત છે કે બાણે _અમૂટ ભાગ સુધી કાદમ્બરી રચી અને પછી તેના પુત્રે તેને 
પૂણું કરી, તેજ પ્રમાણે અણુભાષ્યમાં જેવામાં આવે છે. અણુબભ્ાષ્યમાં ભાષા વગેરે ન્નેતાં તેના ખે 
ભાગ પડી ય છે. શરૂઆતમાં જે ભાષા આપખુને દેખાય છે તેવીજ ભાષા પાઠળતા ભાગમાં નથા. 
શરૂઆતતી ભાષા સુબોધિતી, તત્ત્તવદીપનિબ ધનાપ્રકાશ, વગેરે જેવી છે પણુ પાછળની ભાષ તેવી નથી. 
માટે આ ઉપરથી આખું ભાષ્ય શ્રીવલ્લભાચાર્ય છતું હોવા વિષેતી શંકા ”તય છે. આ પ્રશ્નની રા'કાનો 
ઉકેલ કરતી આ ખાખબતમાં આટલું સપણ છે કે અગભાધ્યના પ્રારંભથી તે બ, સુ. 2-૨-૩૩ સુધીને 
ભાગ થીવલ્ભાચાય નો છે અને ત્યાર પછીને! ભાગ અન્યતો છે. બાકીનો ભાગ શ્રીવલરલાચાય જીના પુત્ર 
શ્રીવિદ્લેશે પૃર્ણું કર્યો. તે માટેનાં તીચેનાં પ્રમાણે મળી આવે છે. આ પ્રમાણો બાલ તયા આન્તર એમ 
બે પ્રકારનાં છે. આન્તર પ્રમાણો એટલે આ પ્રથમાં અન્યના કતૃત્વના ઉલ્લેખો હોય તે અને બાજ 
પ્રમાણો એટલે આ ગ્રન્થ સિવાય ખીજેથી મળતાં પ્રમાણો છે. પ્રથમ આપણે આન્તર પ્રમાણો લઇએ. 
(૧) પહેલામાં પહેલું પ્રમાણુ ભાષાનું છે. ત્રીવવભાચાર્ય ની ભાષાનાં લક્ષણો કેવાં પ્રકારનાં છે તે 

આપણે ઉપર જણાવ્યું છે. ભાષાના કસાટીથી ને આપણે ભાષ્યના પાછળના ભાગની અર્થાત 

બ. સૂ. ૩-૨-૩૪ પછીની ભાષા ન્ેઇશું તો તે ભાગમાં અને પૃવભાગની ભાષામાં ઘણેજ ફેર 

પડી જાય છે. 

પ્રથમનાં ભાષ્યની સૃત્રાત્મક ભાષાજ અહિઆં નથી, તેમજ સનો વિવેચન પદ્દતિ પણ્‌ 
નથી. વહ્ષભાચાય જ્યાં અમૂક વિષયને ડુંકમાં સમાવે છે તેને બદલે અહિઆં કક વિસ્તાર છે. 
વાકયો પણુ અસાધારણુ રીતે લાંબાં છે. સમાસ પણુ કાદમ્બરીની માફક મોટા મોટા છે. તેમજ 
વદ્લભાચાય જ્યાં વધારેમાં વધારે દશ લીટીએઓતે।  પેરેમ્રાફ યોજે છે તેને બદલે અહિ'આં “'પચીસ' ઉપ” 
રાંત લીટીઓના પેરેત્રાફ હોય છે. ર 

અહિ'આં ફક્ત અણભાષ્યના પાછળના ભાગતી લાધા જવા છેતે જણાવવાને એક «૮ નમતો 
આપીશું-- 


૧ તંય્યાવાશયમોચરં ત્રથાચિતુ દેમોામાધેવે 
'તાનાચાયેવરતનાસિ ૧૬૦માં કીવજમાનકગમૂત્‌ ॥ 

ર શ્રવિટકેશવારાવ્ગત્રવાટ્વરજ,મતઃ । 

પ્રજાશમણનાષ્યલ્ય વિતત્તગ્પુદધોત્તત: , 


દ? 


૫ 


કમ કકક ૦૦૦૦ ૬ સમ૦- 2-2 ૧: સકા 
હારરમસાારતાપરનણકનકજમાત' તઉનતણીળમતનાય, જરતસનતારનરણતાાબામઉનસતમરાાાપઇાઉકઇતભશરસસતસતકકવતોરપસતરદકશાતતાસાતાકતતસાાસરાસામણ#મઝતમતમાતસસામ# ના#તક.તાસનાભાણત્ાઇાતક,.૦. (--ઝ૦૧ણતામાઇ#કાટ૦૦ન.સકવજમાલા--સ-૩જ/ગમજમતરનયર ઇસુન, જઇવતક-૨9/૦: અગનન રરઃ -: “ન ૧૯૫૦, £જ*- ૦-૦-૪૦ :-: -.૦૦ર૦૦મૂ સ. * “મ છ. 


“કકથ ભજકાનકસ-મ-૨ા૧૫૪મતાઆાક્તગાઇજઇ, 


ત 
પૃષરરૂ 


'. ખ. ૪. ૩-૩-૧3 ઉપર તીંચેનું ભાષ્ય છે. 
વાઝસનેયિનવ્યુ તમિ્મ ઘમ વટસ્તિ | બઘરંચ્‌ | અથવોપનિયલ્યુ જ્ાચિર્‌ કાને 
સચરટ્‌ મોવરવમનરવકસ્વટુમધવૂગવિરચિાગિત્રસ્મરીજજાજિન્સીશટ્િસિવળ્કોોમિણટુતરવવન ચણ - 
ર યવિરાગમાનમળ્જમળ્રણીસમપ્સિતગુળ્રજતમાુમારિતવામાંશમિસુનસર્ષ ન્યમદામાળિકયુશ્જકાગુત- 
વછીમિજર્ાતતરજકરજમજયુમજારમુહીનસવરાયીવેયલારદ્રછનતામોરિતતગવરનિસમ્મિનીકવન્યકરાકષ- 
મુવજ્વા ચિત જ સિસ્જોયળ્ટિતત્રચળ્ટટ્શયુળ્ટમલિવિચેજ્ર વારિત્રામેરામં રામજયે જસિર્તિકરાકવરન- 


વિત્રાસિતકમરાજમજાલનશષમાલનાવિયં રકેસારેફ્વં જાસિટુફકમારેકં ચ નિજ્વ્યતે. 

શ્રીવદ્યભાચાર્ય %તી ભાષામાં આવા ગ્રેકારતી વાક્યરચના કોાઇપણુ સ્થળે નનેવામાં આવતી નથી. 
ભાપ્યના ઉત્તર ભાગમાં અમૂક જ સ્થળે આવી ભાષા છે એવું નથી; પણુ આખા ભાગમાં તે વ્યાપેલી 
છે. આ ભાષા પ્રાસાદિક, અલ'કારથી પ્રચુર, અને કવિત્વયુક્ત છે. શ્રીવિટ્લેશછના વિદ્ટન્મંડનમાં આ 
ભાષાનું ધણુ સામ્ય છે. વળી શ્રીવિકલેશછ પોતે કવિ હતા. તેમણે રુંગારરસમણ્ડન વગેરે કાવ્યો 
લખેલાં છે. તેમની સુબોધિની ઉપરની ટિપ્પણીમાં પણ આ ભાષા મળે છે. આથી ઉત્તર્ભાગ શ્રીવિકૃલેરાનો 
હામ એ અનુમાન સબળ બને છે. 

(ર) બીજે ગ્રમાણુ, શ્રીભાષ્યમાં સ્વસિદ્દાન્તના સમથનમાં અવતરણેોના ઉલ્લેખ સબન્ધાી છે. 
પૂર્વભાગમાં ફક્ત ઉપનિષદની શ્રતિઓ અને સ્મૃતિમાં ભગવદ્‌ગીતાનાં જ પ્રમાણો! છે. કવચિત્‌ ભાગવતનાં 
પમાણે પણુ નજરે પડે છે. પણુ શ્રુતિનાં અવતરણોનું ત્રામાખ્ય વધારે છે. વળી ઉપનિષદની શ્રતિઓમાં 
પણુ અમક જ મુખ્ય ગણાતાં ન અવતરણો લીધાં છે. પણુ આ ઉત્તર ભાગમાં શ્રતિનાં 
અવતરણોનું પ્રામાખ્ય ઘણું ઓછુ છે. ખાસ કરી તે તે સ્મળે પુરાણુનાં પ્રમાણા બહુજ જેવામાં આવે 

* મલ ।નારાયણાપનિષત્‌ઃ મા સપિ 'જબાલોપનિષત્‌' “ગોપાલપૂવ તાપનીયોપનિષત્‌” 
દલા” તથા “ માક ખડેય પુરાણુમાંથી ” પણુ અવતરણો લીધાં છે. પૂત્રભાગમાં આમાંથી એકપણુ 
અવતરણ નથી. તેથી બન્ને ભાગના કર્તા જૂદા હશે. આ પ્રમાણો આપવાની રેલી શ્રીવિદ્ન્મંડન તથા 
શ્રીવિદલેશના ખીજ મ્રન્થાોને મળતી આવે છે. આથી શ્રોવિક્લેશ આ ભાગના કર્તા હશે. 

(૩) ઉત્તરભાગમાં શ્રીવિક્લેશના થન્થાના તેમના નામનો પણુ ઉલ્લેખ ઘણી જગ્યાએ છે જેમકે 
છ. ઝુ. 2-૨-૪૧ ના ભા'યના અન્તે 'વદ્દટન્મળ્ટેન શ્ર.િટસેન સ 1 મ1: યશાયેરવિ...ટ્તિ તિયય। એ 
વાક્યમાં વિદ્ન્મણ્ડન ગ્રન્થ તથા શ્રોવિકૃલેરાનું નામ નેવામાં આવે છે. બ. સૂ. ૪-૪-૧૪ ના ભાષ્યમાં 
પણુ ૬કસ્‍્પાત્મકત્મં છોછાયાઃ વર્ચવશલતિ તેન ચ તિસ્મઃ.મૂ ) ણ્તટ્દિટ્રન્મળ્સસે પ્રવાશ્િતત્‌ ॥ માં પણ્‌ 
રતામ આવે છે. બ. સ. ૪-૪-૧૩ ઉપરતા ભાષ્યમાં પણુ મૂમૈય છુલં...દ્તિ કતિક્યાસ્ગાને વિદ્ટન્મળ્રને 
પ્રશસિતમ્‌ | વાકયમાં સો *ઉહ્લેખ છે. વળી અ. સૂ. ટે માં તથા ૪-૪-૨૦ ત્રક. સ. ૨-૨-૨૪ 
તથા તૈ. સ. ૧-૩-૬તી તા વાં વાલ્યૂન્યુષ્માતિ મમથ્યે ચત્ર ગાયો મૂરિશુદ્મા મયાલ: | અત્રાટ તુહ્માય સય 
9; ૫રમ ૧્મમમાતિ મૂરિએ શ્રતિ ઉપર આ ભાષ્યમાં જે ૪ંટિપ્પણુ છે તેતું તેજ વિદ્ન્મણ્ડનમાં 
આવે છે. ત્યાં પણુ શ્રતિમાં યાદ શબ્દના અય ગોપી કયે માધવ લેવામાં આવ્યો છે અને યત્ર એટલે 
શ્રીગોકૃલ લૅવામાં આવે છે. વિદ્દન્મડનમાં આનો આ જ ખૂલાસો છે. બ. સ. ૩-૩-૩ ના ભાષ્મમાં 





૧ શ્રીધરરાસ્તિનું અણભાષ્ય પૃ, રખ 


ન્‌ પ. ર 7 ડપરડ-ડપ૫ 
ઝૈ 77 શ પૃ. ડપુદ 
ર 4 77 પૃ. ૩326 તથા ૩પ૫હ 


સઠ 


પ્રાંવટલેશજનાં 'ભક્તિહસ' નામના ખીન્ ત્રન્થનો ઉલ્લેખ છે ત્યાં આ પ્રમાણે વાકય છે. મન્ત્રાયાધે- 
ફાતૃસ્વાળિ 1 કિમૂતિટ્થાળિ | ણ્તશ ચયા તથા મજ્જટૂંસે દ્રશશિતત્‌ | વળી બ. સૂ. ૩-૩-૭૭ ના 
ભ્રાષ્યમાં "દશમ .સ્કન્ધેની વિભ્ત્તિના ઉલ્લેખ આવે છે.. આ વિશ્નત્તિને શ્રીવિકલેશજતી શ્રીવલ્લભાચાર્યનાં 
સુખોધિતી ઉપરની "મપ્પિણીં' નામતી ટીકા હવી ન્તેઇએ અગર ભાગવતના દરામસ્કન્ધ ઉપરના 
જેટલો બેઠો ઉપર સ્વતન્ત્ર વિવરણા પણ પોતે લખ્યાં છે જેમાંના કેટલાક “વેણ્નાદ” માસિકમાં 
હ્પાયાં  છે-તે 'હીવાનોઃ ધુ સભવ છે. આ રીતે અણુભાષ્યમાં શ્રીવિદ્લેશે રચેલા અન્ય શ્રન્થોના ઉલ્લેખા 
મળા આવે છે, તેથી અણુભાષ્યતો ઉત્તરભાગ થ્ીષિક્લેશનો. ર્ચૅલો હોવો નેઇએ; કારણુ શ્રીવલ્ભાધીશે 
અસુરવ્યામોહલીલા ડરી તે સમયે શ્રીવિટ્ લેરાનું વય બાર વધનું હતું. તેથી શ્રીવિદલેશે રચલા 
વિદ્ન્મણ્ડનાદિ શ્રન્થોનો ઉલ્લેખ શ્રીવરંડ સભાચાર્યે કરવો હોવાને સ'ભવ નથી. 

(૪). ભાધ્યના પૂર્વ ભાગમાં અને ઉત્તર ભાગમાં એક બીજી | વિલક્ષણુતા ભેવામાં આવે છે. 
પૂર્વ ભાગમાં કારિકાઓ અધ્યાયની અ'દર સુત્ર ઉપરના ભાધ્યમાં યોજેલી હોય છે, ત્યારે ઉત્તર 
ભાગમાં અધ્યાયની શરૂઆતમાં યોજેલી” છે. વળી શ્રીવલ્લભાચાય છ ઓછામાં આછીજ કારિકાએ 
યોજતા, કારણુ કે તે પોતાની ચુત્રાત્મક શલ્‌ીમાં ધણો અર્થ લાવી શકતા. જ્યારે શ્રીવિટ્લેશજની એવી 
શેલો નહિ હોવાથી કારિકાનો વિસ્તાર કરવાની જરર પટી છે, આને માટે ક્રીધર પાડકના સ'સ્કૃત 
અણુભાષ્યમાં પ્ર. ૩૬૧ થી ૩૬૮ સુધીમાં 'રીવલ્લભાચાય તથા શ્રીવિટ્લેશતી ને કરરિકાએ અપી છે. 
તે સરંખાવવી. ત્યાં એ પણુ લટ્યયમાં રાખવાનું છે કૈ શ્રીવધ્લભાચાયની ક!રિકાએ પ્રથમ ત્રણ અધ્યાય 
ઉપરની છે, જ્યારે શ્રીવિઠ્્ેશની ફક્ત ચતુથ અધ્યાય ઉપર છે. આમ છતાં શ્રીવિઠ્લેશની કારિકાઓનાં 
સખ્યા લગભગ શ્રીવલ્ભાચાયના જેટલીજ છે. 

(૫) લાપ્યના અન્તે શ્રીવિઠ્લેશ પોતે આ ભાષ્યતું નિવેદન મો કરે છે. 

માપ્મપુવાજ્ઞ[છે: શ્રવરાત્ાર્ય મ(ળાશ્યુગે | ” 
નિમેહિત્તેમ તુવ્ટ! મવન્ગું મયિ તે સર્ષમ ॥ 


આ “લોકમાં પ“શ્રીમદાચાય” શખ્દને સદ્ગત તેલીવાળા બાદરાયણુ વ્યાસ તેમજ શ્રીમદ્‌ વક્ષભા- 
ચાર્ય છના અર્થમાં લે છે, પણુ પુસ્વાત્તમછના પ્રકાશ ઉપરથી થ્રાવક્ષભાચાર્યનાજ અર્થ સમય છે. 
આ “લેક ઉપર પૃસુષાત્તમજી તીચે પ્રમાણે ઢિપ્પણુ કરે છે. ઉળુળોવવેર્‌'રવઃટ્મારમ્ય વારૂધ્યાયદ્ા સકં 
થરળાત્તટ્ાચામેથુ સિદેટ્યન્તઃ માલે મર્મસંજતવ્યમિત ફિછાચારં શિક્ષ£મ્તઃ 1 માચાવીળાં પ્રવ ટ્સાશાનતે । 
આ ઉપરથી સમળય છે કે શ્રીમદાચાય ચરણુ એટલે શ્રીવક્ષભાધીશ છે. અથાત્‌ અણૂભાષ્યના ઉત્તરભાગના 
કર્તા વિઠ્લેશ છે; પણુ તેમણે એ કૃતિ પોતાની તરીકે નહિ આળખાવતાં પોતાના પિતૃચરૂણુ શ્રીમદ્‌ 
વક્ષભાચાય જીતી ઓળખાવી છે. આથી શ્િઉિશજા રચેલા ભાષ્યતા અન્તે ર્‌લત્રમાં પણુ  મ્રીવક- 
ભાચાયનું નામ છે. 


વળતા. નાક કદા લતકાતડયન પતત- ગતકડા: તાકા, ઊં 


૧ શ્રીધર્‌ પાઠકનું અણુશાષ્ય પૃ, ૨૧૩ 

ર ); # પષર૪૫ જ ર્‌વાઉમેમમામરણૂતો... ...તથા ત્રીમ(મવતટ્શમણ્કશ્પ- 
પિયૃતી કપષિતમામિ: | . 

૭ શ્રીધર પાઠકના અણભાધ્ય ચવર્ષ ધી પહેલાંનો ભાગ પૂ. 5૦૧ 

૪ જીએ મ્રીધર પાટંકનું અણુભાષ્ય પ. ૩૬૨. 

પ જુએ “રશ્મિ” ભા. ૩ અગ્રેછ ઉપોદધાત. 

દ જૂએ ભટ્ટ રત્તગોપાલનું કાશીનું અણુભાષ્ય ન. ૧૨૯, પૃ ૧૪૪, 














2૧ 


(ઉ) ઉત્તરભાગની ખીજ વિલહ્ાણુતા અ છે ક તેમાં પૃછ્ટિમાર્ગની કેટલીક પરિભાષા તથા રસ 
શાસનની કેટલીક પરિભાષા વિસ્તારથી ચર્ચી છે. બ. સ. ૪-2૩-૯ ના ભાષ્યમાં પુણ્ટિ, મર્યાદા અને 
ગ્રવાહ એ ત્રણ માર્ગો ફક્ત તહિ પણુ પુષિપૃષ્ટિ, પુશ્ચિમિર્યાદા અને પુણ્પ્રવાહના ભેદો પણુ જણાયા 
છે. આ પ્રકારતી પરિભાષાતી સરણિ શ્રીવિઠ્લેશની છે. નને કે શ્રીમદ્‌ વલ્ષભભાચાયે પૃષ્ટિમાગ ના સિદ્ધાન્ત 
નો પચાર કર્મો હતો છતાં ખરેખર પૃષ્િસપ્રદાયના સ્થાપક શ્રીવિટ્લેશજ છે. તેમણે શ્રીમદ્વક્ષભાચાય તે 
પુણ્િમાગનો સંદેશ પાતાના અનેક ત્રન્થામાં વિસ્તારથી સમળવ્યો છે. એટલુ'જ નહિ પણુ પૃદ્ટિમાર્ગના 
જવેનું આધિકય જણાવવાને મયાદા તથા પ્રવાહના ઇવે!ની સાથે તુલના કરી છે. ભાષ્યના ફલાષ્યાયમાં 
પુજ્જમાર્ગના અને તેમાં વળી પૃષ્ટિપૃષ્ટિતા જીવોનું કૂલ પણ્‌ ચક્ષ્મતાથી તેમણે દર્શાવ્યું છે. પર્વશભાગમાં 
પુષ્ટિ શબ્દનો કવચિત્‌જ ઉલ્લેખ છે પણુ ઉત્તરભાગમાં તો અનેક સ્થળે “એ રાખ્દ તથા પૃણ્િમાર્ગના 
ખીન '*બ્રહ્મસબન્ધ, રરસમાગ, ?અનત્રહ, *શુહ્પુદ્દિ, પુદ્રિપૃ્દિ, મર્યાદાપુદ્ટિ, મલીલા, *સર્વાત્મભાવ, 
ઝરારણુ, “નિવેદત વગેરેના ઉલ્લેબા છે એટઇુંજ નહિ પણુ તેમને વિસ્તારથી સમજનવ્યા જે. પૃર્વભાગ 
માં કોઇ સ્થળે સાંપ્રદાયિક પરિશાષાના ઉલ્લેખા તથી માટે ભા'યનો આ ઠિતીય ભાગ શ્રીમદ 
વલ્ભભાચાય ને! નથી. 

પૃર્વભાગ અને ઉત્તરભાગમાં એક ખીજ પણુ વૈલક્ષપ્ય છે. તે આ છે. પૃરવભાગમાં જ્યાં ન્યાં 
ભાપ્યકાર અન્યના સિદ્ધાન્તથી જૃદા પડ છે ત્યાં તેને માંટે કદક કમર રેલીમાં લખાણુ નજરે 
પડે છે. જેમકે એક સ્થળે પૃવમામાંસાનું તાત્પય ક્રિયામાં છે એવું કહેનારાંને મૃખ કહે છે અને તે૦૮ 
રીતે ઉત્તરમીમાંસા સાનપરત્વે છે એમ કહેનારને વેદાનભિસ જણાવે છે. વળી વેદના સ્વકલ્પના પમાણે અર્થ 
કરનારને એક સ્થળે પ”મહાસાલસિક કહે છે. આનનન્‍્દમય 'પ્અધિકરણમાં જેએ વિભાગ કલ્પે છે તેઓ 
ક) પણુ સમજતા નથી એમ કહીને તેમના અન્ાનને ગ્રેકટ કયુ છે. છા. સર. ૧૧૧-૩-૨૩ માં શ્રતિતા 
ગમે તે અર્થ કરનારને શ્રાતિના વિસ્દ્ અથ કરનાર કલે! છે. તેવાઆની બેદરકારીજ કરવી ન્નેદએ. 
થર. સ. ૫2૧- ૩-૧૩ માં સૃત્રમાં અન્યથા પાડ કરનારને ભ્રમ થવેલો છે એવો આક્ષેપ છે. ૬ *જગત્તે 


૦-૦૬-૯. અ૦-૯લ૯૦૦૦. ૧૧૯૦૭૧૦ ૦ન્‍ાભજ૪૦૦ા સ * 'ર !-* ૦૦૦, જતા. ફકત બાક ઇનસાન. 3-4૭.૦-કડઇાજ-..ન્‍૪ન્‍જ”' 
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૧ શ્રીધર પાદકનું- 'અ. ભા. પ. ૨૩૦ 
રે શ્રીધર્‌ પાઠંકનું અ. ભા. પ. ૩૨૫ 
૩૭ શ્રીધર પાટકનું અ. ભા. પૃ. ૩૪૯ 
૪ જીઓ કોધર પાદકનું અ. ભા. પ. 2૪૫ 
ષ્‌ 99 7? 1 75 ક હેપર્‌ 
જ્‌ 97 9૬ ?# $? ચ ૩૫૪ 
પ 99 72 #7 972 '*ં* ર૨૪૯ 
4 92 97 27 77 ખુ જેડ 


હ તશ્તત્‌ વૃર્વમીતાંશાનમિશ્ષ: જિયાપરવે સતવસ્યાપ વેવસ્ક વટ્ન્તો મૂલ ઇવ | ૩તરવાહિનોજિ 
પૃમાક્ઞાતમશમાફરય પૂવીનુવચે(મિત્યં વેર્દ્ય પ્રહ્ષન્નાનન વહ્ન્તો વેટાનમિજ્ાઃ 1 પ. ૧૪. 

૧૦ અલઃદ્વશુસૂયા શાન્નાથ પરિકરપ્ય તત્ર વેટ યોગન્સો મછાવાદ્સિકાઃ સન્ધિક્વક્યાઃ ॥ પૃ. ૧૫. 

ચ પુનરષિજાળમરમ મુવૈસ્તિ તેપામજ્ઞાનમવ...પૃ. ૩૮. 

૧૧ ચેછુ શ્રતરૂ્યયાધત્યં જહિપત્તમતાનુલારેળ નયાસ્‍ેત તે વવ ભરર્વરુાસિવિહ્ટ્ાથેવારિન ૩વેક્યાઃ। પ. ૭7. 

૧૨ સત્ર લર્યસરકરવાહેનામન્યથા વાતે વાત 1 પ. 9૬. _ 

૧૩ ચૅ વુતર્મિથ્યાત્કં તાતવયુટ્ય: પ્રતિવાર્ચ ₹1 તેયાર: તૂઝષ્ાતેનાશનેન તિપ: જતા વેરિસન્માઃ 1 
અન્તઃપ્રવિટચોરમષયેમમષ શારશ્મઃ | પ. ૧૨૪. 

૧૪ ળ્યૅ વંર(તેવિરેવે થમ ગાગુપપાસેમુગૂ।કક લધલેવૅ વદ્ન્મચ્ર્યનિઃ સાશ્નરશેક્ય: 


રર 


સિથ્યા માનનારને તદનન્મત્વાધિકરણુમાં તામસણુદ્ધિ તથા ચોર કહેલ છે. બ. અ. ૨-૧-૨૭ માં સવ 
સપ્લવ કરનારને મન્દમાતિવાળે કહે છે. લ. સર. ૨-2-૧૮ માં સદશને વ્યપદેશ વાકય તરીક સ્વીકાર- 
નારને પ્ષુદ્ના અવતાર તરીકે જણાવેજ છે. આ યકારે પૂર્વભાગમાં ધણી વખતે જ્યાં આપણા ભાધ્ય- 
કારને અન્ય ભાષ્યકારે સાથે સખ્ત ભેદને! પ્રસંગ હેય છે ત્યાં કાંઈક ભાષ્યકારોની ચાલતી પ્રખાલિક। 
પમાણે આક્ષેપાત્મક ભાષાને ઉપયોગ કયે છે. 


(૭) ઉપરનાં આન્તર યમાણો ઉપરાંત તીચ- બાલ પ્રમાણે પણુ તે અતૃમાન પરત્વે આપી શકાય, 


(3) મચમ ખાલઘ્થ પ્રમાણ શ્રીપુસ્ષોત્તમજીના પ્રકાશનું છે. દ. સ. ૩-2-૩૪ ના ભાષ્ય ઉપરના પ્રકા- 


(શ) 


દિ) 


રાના અત્તે શ્રીપુસ્પાત્તમછ ૨“ ત ગરમ વ્રમુળાલિતિ પ્રતિમાતિ ” એવું વાકય ઉમેરે છે. આશા 
જણાય છે કે બ. કઝ. 2-ર-ર૪ પછીનો તમામ લાગ શ્રીપ્રભુચરણુ કહેતાં શ્રીવિદલેશને। છે. 
શ્રીવિકલેશનું બીજું નામ શ્રીગાસ્વામિ તથા થ્રીમતડ્રભુચરગુ અગર શ્રીપ્રભુ છે. અતે પુસ્ષાત્તમજ 
અહિઓઆં પ્રભુ તરીકેજ એળખાવે છે. 

શ્રીગોપેશરરછનતી રરશિમમાં પણ તે વિષ રલ બાણુથી ખુલાસો કરે છે. તેમાં પથમ થીનરાચાયા 
સ્વાગુમતયામંક્રતારાથ મમવતાતતારિતાઃ ત્યાંથી રાર કરીને રૂર્થ ચાતવયાજામવાયાળાં સૂત્રાળાં મ!ઇ-- 
ઝુસચા વુમતાનાં (થાવિતવન્લ: માં ત્રીવ૬ભાચાયનું ( અણભાષ્યના પૃર્વભાગનું ) થ્રન્થકવૃત્વ 
જણાવે છે અને પછીના ભાગનું એટ્લે ડ-ર-૩૪ પછી થાવિટ્લેશનું ત્રન્થકતૃં તત છે. તે ૦૮૭- 
વવાને નીચેની પ'ક્તિઆ લખ છે. તલવેતતૂવિનું ત્રોવિદકટીક્ષિવ : સ્થાતવિરે૧ાટધકશાહિવરિતે 
સૂશ્રા્ાગ્ય માષ્યમારમન્ત દ્ત્યાટુઃ આ કામાં પુસ્વાત્મજતા “ પ્રબુ ' શખ્દવાં અર્થ વણા 
“ગોસ્વામિ” એમ આપેલે છે. 

શુદ્દાદેત તત્ત્તજ્ઞાનના આધુનિક અદિતાય અને પ્રખર પછિય્ત પ્રો. મમલાલ શાગ્ની 
એમ. એ. તરફથી પ્રદીપ ટરીકાસહિત “અણભાપ્ય” ત્રન્થનો પયમ સ્તળક એટલે અ. જ: 2-૨-૨૩ 
સુધીના ભાગ પ્રકટ થયા છે. તેતી પ્રસ્તાવનામાં ત્રો. મગ્તલાલ શાસ્ત્રી “વિગપ્િ” માં પણુ નાચ 
પ્રમાણે પોતાનો મત નહેર કરે છે ક કીમ# કણમાયાશ્રર: છ્તાવાનેવ પ્રીતર ત્રહાવૃત્રાળમાપ્યપન્ય 
ટૂતિ લોયાતિટ પથમલ્તવવાત્મના પ્રાજાશિ 1 અર્થાત્‌ ૨૩-૨-2૪ પછીતા ભાગ ઉપરનું ભાષ્ય તૈ 
થ્રીવલ્લભાચાયનું નથી એમ બ્રો. મગ્તલાલ શાસ્ત્રી પણ માને છે.” 

ગવન મેન્ટ ધ્વૈસ તરફથી બહાર પડલી અણુભાપ્ય ઉપરતી શ્રીધર પાશકતી બાલબાધિતી રકામાં 
આ વિષેતા નિણ્‌ય કરવામાં આવ્યો છે. '. ૨૮૧ ઉપર જા. જ. ૩-૨-૪૧ ના ભાષ્યમાં આવેલા 
વિઠન્મણ્ડન અને શ્રીવિટ્ શ”દ ઉપર તે દીકામાં તીચ પ્રમાણે કહેવામાં આવ્યું છે. યહ 
માથ્યમતરહ્ીયટમાચાયજતં વ્યાસજતઃકથનમયંમત મવેત્‌ , પુત્રવાકયદ્ય વિશ્રા ર્૧થન્યે સ્યોવોટ્વઝજરવન 
કયનલ્ય જૉજિજર્‌ીત્યા મદેળીયત્યાલૂ । રા. તેલીવાળા પખુ સ્‍સ્મિ ભા. ર તા અગ્રે ઉપેદદધાતમાં 
ઉપરના અનુમાતને સમથન આપે છે. 

ઉપરના તમામ પૃરાવાથી એટલુ સિદ્ધ થાય છે કે ત્રીમદ વલ્લભાચાર્યે બર. સૂ. ૩૭-૨-૭૩ સુધી 


ભાષ્ય રચ્યું અને ત્યાર પછીનો ભાગ તેમના આત્મજ શ્રીવિટ્લેશે રચ્યો. તેમણે પોતાનું ભા'્ય પિતૃચરખમ 
શ્રાવલ્લભાચાયનેજ નિવેદન કર્ય%ુ. આથી સામાન્યતઃ શ્રીવશ્લભાચા્ય આખા ભાષ્યના કર્તા મનાય છે. 





૧ લશ્તાજ,.,કિછારિતરટ્ારથમાવ્યામેકરવાતમવરવતાતે નિતરીં તરૂષવેક્મઃ ॥ પ. ૧૪. 
ર “રશમ? ભા. ૨, પૃ. ૧૮૬ 
૪ આ ઉપષાદધાત છપાતી વખતે ખબર મળી છે 9 પ્રદીપરીકાવાળા અભ્ભાધ્યના કિતીય સ્તક 


૬૯3 


પણુ હમણાંજ બહાર પડ્યા છે, ઈ 
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૨5 


આ ઉપરાંત પ્રથમ અધ્યાયના પ્રથમ પાદતા આતન્દમયાધિકરયુતો કટલોક ભાગ શ્રીવિદ્લેશઇએ 
લખેલો છે. ધો. મગ્યલાલ શાસ્ત્રીગે પણુ “અધભાષ્ય પ્રદીપ”તી વિનપ્તિમાં એ બાબત' જણાવી છે. 
શ્રીપુરપોત્તમજના ત્રકાશેમાં પગુ આ ભાગ શ્રીવિકલેશજનો છે એમ જણાવવામાં આવ્યું છે. “આ 
ભાભતતો પુરાવા અભલા'યમાંથી પણ્‌ મળે છે. ત્યાં 9“ણ્તયથા તથાનન્ટ્મમાપિકમે વ્રવશ્ચિતમલ્તામિ:” 
વગરે વચને વારવાર આવે છે. આ કારણોથી તથા ભાષા ઉપરથી આનનન્‍્દમયાધિકસગુતા વણે ભાગ 
શ્રીવિદલેશને। સમળતય જ. ક 
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૪. 
અણુભાષ્ય ઉપરતુ' ટીકાસર્પાહેત્ય. 

શ્રીપુસ્ષાત્તમજીનો “ પ્રકાશ 7--આ ટીકા ઘણીજ મોરી છે. શ્રીપુસ્વોત્તમજતું સ્થાન સપ્રદાયના 
તો શું પણુ ભારત વર્ષના તત્તજ્ઞાનના ઇતિહાસમાં અપૂર્વ છે. તેએ શ્રીવલ્લભાચાર્યના ક્તિય પુત્ર 
શ્રીવિદ્લેશના તૃતીય પુત્ર. શ્રીબાળકૃષ્ણુના ચવુર્થવ'ક્ય શ્રીપીતાંબરજના આત્મજ ધાય. તેમનું પ્રાકટ્ય 
સંવત્‌ ૧૨૪ માં થયું હતું. તેમતો વિદ્યા માટે ઘણોજ અનુરાગ છતો ઝેટલુંજ નહિ પણ્‌ પોતે 
ઘખા ત્રન્થો રચ્યા છે. તેમાં સુબાધિતી ઉપર, તત્તદીપ નિબંધ ઉપર, વોડશમ્રન્થ ઉપરતી વિ્તિએઃ 
ઉપનિષદની દીપિકાઓ, પ્રસ્થાનરત્નાકર, વિદન્મહ્ડન ઉપર સુવર્ણું ચત્ર. અણુભાપય ઉપર્‌ ્રેકાર 
' પ્રહસ્ત” તેમજ અનેક વાદ મન્થા તેમણે રચ્યા છે. આમાંથી વાડરશ ગ્રન્થ ઉપરની ઘણી વિલતિએ 
રા. મૂળચ% તેલ્‌ીવાળાએ પ્રસિ કરેલ છે. તત્તવદીપ નિબંધ ઉપરનો આવરણુ ભગ કોાટાના મખ્યાઈ 
ગોકળદાસજ તથા પષિડત ગટલાલાની સસ્થા તરફથી પ્રસિદ્ધ થયેલ્ર છે. વિદદન્મયત ઉપર “ સુવર્ણ સત્ર ” 
ચવુર્થપંચમ પાશધીધર વલ્લભલાલ મહારાજ તર્કથી છપાય છે. કેટલાક વાદે ભટ્ટ રમાનાથે વાદાવલીમાં 
સગ્રહીત કર્યા છે અને “ પ્રહસ્તવાદ ” શાસક વસન્તરામ તરફથી છપાય છે, પ્રસ્થાનરત્નાકરે વષ્ણુવ 
પરિષદ તર્કથી બરો. મગ્નલાલ શાસ્ત્રીએ પક્ટ કરેલો છે. અણુભાષ્ય ઉપરની “ પ્રકાશ” ટીકા અપૂવ છે. 
તે પણ્‌ કાશીથી રત્તગોષાલ ભદે પ્રસિદ્ધ કરી છે, તેમજ શ્રીયુત તેલાવાળાએ ભાષ્ય સાથે રરિમ ભેગી 
#પાવવાને વેજતા કરેલી તેમાંથી તૃતીયાધ્યાયના પ્રથમ, દિતીય અને તૃતીય પાદ સુધીતા ભાગ 
હપાયે! છે. આ ટીકામાં ભા'યને વિષય બહુજ વિસ્તારથી સમજવ્યે છે. જ્યાં ભાષ્યમાં અમૂક શ્રતિતો 
ઉલ્લેખ માત્ર કર્યો છે, યાં તેના પૂર્વ અને પછીના ભાગને પણુ “ પ્રકાશ “માં દેખાડયો છે. અને તે 
શ્રતિએના શખ્દ્દોના અથ પણુ સ્પજ્ કર્યા છે, એટલુંજ નહિ પણ્‌ પશ્રિમતી ળુલતાત્મક પહદતિથી 
અન્ય ભાધ્યકારાના મતોને પણ એકઠા કરવામાં આવ્યા છે. આથી અમક સરત વિષે અન્ય ભાષ્ય- 
કારનું મન્તવ્ય શું હશે તેનો ખયાલ વાચક્રોને એકદમ આવી શકે. તેમણે લમભગ ૯ લાખ “લેક 
જેટલું સાહિત્ય સંપ્રદાયને આપ્યું છે. થીપુરવોત્તમછતા પાહિડત્યની પ્રશસા કરતાં આધુનિક ગુજર 
સાક્ષર રા. નર્મદ્ાશ'કર દેવશ કર મહેતા ખી. એ. “હિ તત્ત્લ્ઞાનના પ્તિહાસ''નતા ભા. ર્‌ ના પૃ. ર૬૦ 
માં નીચે પ્રમાણે લખે છે- “શ્રીમદ્‌ વલ્લભાચાયથી સાતમા આચાર્ય પુરુષોત્તમ મહારાજના મગ્રથો 
જતાં મતે સમજાય છે. કે ધ. સ. ૧૭૮૮ ના અરસામાં આ મહાપુરયે તત્ત દશનમાં ધણા મ્રક્ષ્મ 
વિશ્ચારો પ્રકટ કર્યા છે. તેમતી આરૃતિતું ચિત્ર પ્રસથાન રત્તાકરના મુખ પછ ઉપર આપ્યું છે. તે 
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૧ મોન્નપેલયકે ૬૮ તમે યત્રે 'સથવા લવે નવ' ટ્રયારમ્ય ૧૧ તયે પત્ર સવધાવેલે શયન 


તાનન્ટ્મયણુત્રમાર્થે મોનટ્વિટજેમરજતિત્વેવાયષાર્યે પોભયામિઃ 
ક ક જ. ન નિજ જ ૧૧% જ્‌ ક 
ર્‌ સાંપ્રત તું શ્યુચરમેઃ વળકાન્સરેળાપિરવિસવાટ્માત્રિત્યડ્ાષ્ત્રત જગ ભટ્ટરત્નગોપાલનું અભભાષ્ય 
ન, ૧૮૦૦ ર ૧૬૯. ર 


ક જુઓ શ્રીધર પાઃકનું અણુભાષ્ય પૃ. ૨૧૧, ૨૧૯, 


- 


૨૪ 


પ્રતિ દદિ નાખતાંજ સમજય છે કે _વૈમનું ભવ્ય કપાલ ઝીણા વિચારોની તરવરતી છાયા વાળુ છે, 
તેમનાં વિશાલ નેત્રો પ્રતિવાદીના આક્ષેપોને મોટા મનથી સ્વીકાર કરતાં હોય તેવા જણાય છે; તેમતી 
ઝીણી અગ્રવાળી નાસિકા તે આક્ષેપોને ઝીણુવઢથી ઉરાડવાની શક્તિ દર્શાવે છે; તેમતી સુંદર્‌ ધારીલી 
ચિખુક તેમતી અપૂર્વ દતા અને નિશ્રયબલને જણાવે છે, અને તેમાં હાથતી માન મુદ્દા વ્યાખ્યા 
ફે।શંલ સ્પણુ જણાય છે, ?' 
થીયોગિગાપેચરણજ્ની “ રશ્મિ ?--આ પ્રકાશ ઉપરતી ટીકા છે; યોગિ ગોપેશ્રરજીનું પ્રાકન 
ઢ્ય શ્રીવલ્લભાચાયના ડ્રિતીય પુત્ર શ્રીવિકલેશના ઠ્િતીય પુત્ર શ્રીમાવિન્દજતા વ'શમાં સ'વત્‌ ૧૮૩૬ ના 
જ્યેફ સુ. ૫ ને દ્વિસે થયું ઢવું', તેમના પિતાનું નામ શ્રીગોકુલાત્તવજ થતુ. તેઓ પ્રભુતી નામ 
સેવામાં આસક્ત હોવાથી તેમને “ યોગી ”નું વિશેષણુ આપવામાં આવ્યું હતું, તેમણે “ રશ્મિ '' ઉપ- 
રાંત “ ભક્તિ માર્તણ્ડ ” ગ્રન્થ પણુ રચ્યો છે. આ ગ્રન્થ કાશીતી ચૈખમ્બરા સીરીઝમાંથી પ્રકટ કર- 
વામાં આવ્યો છે. પૂર્વ મીમાંસા મુત્ર ઉપર્‌ તેમણે એક રીકા લખેલી છે. તેમ વૈતિરીય સહિતા ઉપર 
“ નવાર્થી ? નામતી ટીકા પણુ એમતી રચેલી છે. “ રશ્મિ '' નામની ટીકા ધણીજ લાંબી અને વિસ્તૃત 
છે, રા. તેલીવાળાએ તેના સ'પૂર્ણું મુદ્રણુનું કાર્ય હાથમાં લીધું હતુ. પણુ તેએ ફક્ત તૃતીયાધ્યાયના 
પ્રથમ ત્રણુ પાદ ઉપરનાં રશ્મિ આપી શક્યા છે, હાલમાં એ કાર્ય મુંબાઇના પુરષોત્તમ મ'ડળને સૉંપ- 
વામાં આવ્યું છે અને પ્રસિદ્ધ વિદ્દાન્‌ પ્રે, મમલાલ રાસ્ત્રીની દેખરેખ નીચે ચાલે છે. આ ટીકા 
ઘણીજ મહત્વની છે. એમાં ફેક્ત “પ્રકાશ”નતે સમજાવવામાં આવ્યો છે એટલું જ નહિ પણુ પ્રકાશમાં 
રહેલી ત્રુટિએ પૂર્ણા કરી છે. જ્યાં જ્યાં પુસ્વોત્તમજીએ અણુભાષ્યને ૨શ્મિકારને મતે સતોષકારક રીતે 
સમજાવ્યું નથી, યાં “ રશ્મિકાર ” તેતે વિસ્તારથી સમનનવે છે. 
૨રશ્મિનું પૂર અધલાખ શ્લોક ઉપર્‌ જાય છે. મોગી ગોપેશ્વરજીતી વિઠ્તા અગાધ હતી. “રશિમિ” 
' શ્રન્થતી ઉતિશ્રીમાં પોતે “ સર્વા વેત્તા ” તરીકે પોતાને ઓળખાવે છે. હાલના “ મદામહોપાપધ્યાય ” 
ફરતાં ઘણી જ માન ભરેલી આ પદવી પોતાને મળી હતી. અણુભાષ્ય ઉપર પ્રદીપ નામતી ટીકાના 
લખનાર ઇચ્કારામ ભટ્ટ તેમની પાસે અણુભાષ્ય શ્રવષ્યુ કરવાતે જતા આ ઉકિકત વિષેનો તેમનો એક 
પત્ર વેષ્મુવધધમપતાકા વર્ષ પ ના અ'ક ૪ થામાં પ્રકટ થયે! છે. ત્યાં પાતે લખે છે કે “ ર્રછારામમદાઃ 
ચચામ સૂત્રા્ષેમવળાયેસ્‌ ” યોગી ગોપેશ્વરજને તે સમયના સમકાલીત મઠાધિષતિ શ'કરાચાય સાથે 
વાદ થયેલો હોવાનું પણુ સભળાય છે. આ વાદમાં શ'કરાચાયે? હારીને પોતાના ચિન્રે-ભગવો ઝૂ ડે, 


જડી, ત્ર, ચામર વગેરે આપેલાં છે અને તે હજુ પણુ શ્રીનાથદારામાં મોજૂદ છે, પણુ આ શકર્‌ા- 
ચાય” કયા તે ચોક્કસ કહી શકાય તેમ નથી.  * 


શ્રીગિરિધિર્જીનું વિવરષુ--આ ટીકા શમાં પ્રકાશના આધારે રચાયલી છે, શ્રીગિ- 
ર્ધિર્જી વૈયાકરણી હોય એવો આભાસ આ ટીકા ઉપરથી થાય છે. આ ટીકામાં દરેક અધિકરણુના 
પ્રાર્ભમાં વિષય વાક્ય આપેલું છે; તેથી તે અભ્યાસીઓને એ અધિકરણુમાં શું આવશે તે એકદમ 


સમજવામાં સરળ પડૅ છે. વળી અલુભ્ાષ્યમાં જ્યાં ન્યાં. પાઠંભેદ આવે છે તેતી પહ ચર્ચા આમાં કરેલી 
છે. પ્રથમ ત્રણુ સ્રત્રો ઉપરનો આ વિવરણુતો જભ્રાગ દેવિ ભટ્ટ રમાનાથજએ “ ત્રિસત્રી ”માં પ્રકટ 


કરેલ છે. પણુ આખા વિવરણુના મુદ્દણુની યોજના અમદાવાદની પુષ્ટિમાર્ગીય વૈષ્યુવ મહાસભા દાથ ઉપર 
લેવાનો વિચાર કરી રહી છે. શ્રીગિરધરજનું પ્રાકટય કાશીના ગોપાલ મ'દિરિમાં સહતત્‌ ૧૮૧૯ માં થયું 
દું. શ્રીગિર્ધરજીએ “ શુદ્ધાદદ તત માતખ્ડ ” નામને પણુ પ્રન્ય રચેલે છે તેતી . ઉપર્‌ તેમના રામકૃષ્ણુ 
શાસતી 2 ટીકા' છે, તથા _શાસીજી મમલાલનો અઠ્તીય જને મનનીય. યુજરાતી_ ભાષામાં ઉપોદ્ધાત 
૧ આ ચિત્ર અમે ગમા ગ્રન્થમાં આપ્યું છે. 

ર જુએ શાસ્્રી વસન્‍્તરામ કૃત “ પુણ્ટિમાગને વિસ ' પૃ. ૧૨૯ 

૩ જુએ શાસ્ત્રી વસન્‍્તરામ કૃત “ પુણ્ટિમા્ગને! ઈતિકાસ.?' પૃ. ૧૩૧ 





સર્જે શ્રીપરમાલામી વામી શ્રીજાવે્વસગી 
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પ્રસ થયો છે. શ્રાગિરિધરછવું વૈટૂધ્ય અપ્રતિમ હતું. ' તેમના સમકાલીન કાશીતા, -પશડિતવમ 'અહોબધ 
શાસ્રી પણુ તેમના ભાવથી ચક્તિ થયા થતા,પ . ડોઝ 


શ્રીકૃષ્સુચ દ્ર જની *“ ભાવત્રકાશિકા 2. --આ મરીકૃષયુગંદરજી તો શ્રીપુરતોનમશના ગુર છે, મન 
પ્રાકટય સંવત્‌ ૧૬૫૫ ના શ્રાવણુ વદ ૬ ને દ્વિસે. થયું. હતુ. તૈમતી ગુ પપસહોર, પાદ ક ઉપર્તા 
ટીકા “રરિમ?' ભાષ્યમાં પ્રકટ થઈ છે. પૃષ્ટિભક્તિસુધા વર્ષ ૬તા અ' મરમાં. શ્રોમદ્‌; ભાષ્ય” નામતી 
ટીકા પ્રકટ થઇ છે તે શ્રીકૃષ્યુચદ્રજની હોય એમ માનવાને સબબ છે, કારણ કે એતી, એજ. 'ટીફા 
અલ્પ શબ્દોના ફેરફાર સહિત અગર લાંબા વાક્યોને ડુંકાવીને શ્રીપુરૂષોત્તમજીએ “ * પ્રકા ''માં ' લીધી ' છે. 
પુરષોત્તમજીના તે ગુરૂ હોવાથી પુરૂષાત્તમજએ તેમની ટીકાનો ઉપયોગ ફર્યો હશે. તેમણે અણુભાષ્યના 
ભાવને પ્રકાશ કરનાર સ્વત'ત્ર ત્ર"થ લખ્યો છે. તેનું નામ “ ભાવગ્રૅકાસિકા ” છે. કાશીથી ભટ્ટ રત્ન- 
ગોપ,લે એ પ્રસિદ્ધ ઢયો હતો પણુ હાલમાં તે અપ્રાપ્ય હોવાથી તથા તેમાં અશુદ્ધિઓ રહેવાથી સુરતી- 
સ્થ ગોમ્વામિશ્રી ત્રજરત્તલાલજી દ્દારા સ્વ. તેલીવાલાએ ચાર ભાગમાં તેને પ્રસિદ્ધ કરેલ છે.રે આ 
“ ભાવપ્રકાશિકા ” તે અણુભાષ્ય અને પ્રકાશના સારરૂપ જણાય છે, ને કે અણુભાષ્ય કરતાં તેમાં 
વિષયને સહજ વિસ્તૃત કરવામાં આવેલ છે.5 ક જ 


શ્રીમુરલીધરજીની “ વ્યાખ્યા 7--શ્રીમુરલીધરછ શ્રીગાપીનાથ દીક્ષિતના વશમાં હતા. તે મહાન્‌ 
મીમાંસક હતા. અણુભાપ્ય ઉપરની તેમતી “ વ્યાખ્યા ” ટીકા સ્વતન્ત્ર રીતે લખાયલી છે. પુરવોત્તમજીના 
“પ્રકાશ “ને તે અનૃસરતા નધી. શ્રીગોપીનાથ દીજ્ષિતના વશમાં શ્રોમથુરાનાથછ પણુ થયેલા છે, તે 
પણુ મણાન્‌ મીમાંસક હતા. તેમની અણુભાષ્ય ઉપરની ટીકા “ પ્રકાશ ” નામથી એળખાય છે. મુરલી- 
ધરજની ટીકાનું ખીજું નામ “ સિદ્ધાન્ત પ્રદીપ” પણુ છે. શ્રીમચુરાનાથજની કીકા હજુ પ્રસિદ્ધ થઇ 
નથી, પણુ શ્રીમર્લીધરજની રકા પ્રસિદ્ધ ભટ્ટ રમાનાથે “ ત્રિમૃત્રી માં પ્રકટ કરી છે. એ આખી ટીકા 
સ્વતન્ત્ર રીતે પ્રકટ થવાની જરૂર છે. આ બન્ને ટીકાએ। કૂક્ત “ સમન્વયાષ્યાય ' કે ઉપરજ હસ્તલિપ્િ ખત 
પ્રતમાં મળી આવે છે એમ ર. તેલીવાળાનું માનવું છે. 


 ઈચ્છારમ ભટ્ટેજીતો “ પરીપ ”--ધચ્છારામ ભટી ગુજરાતમાં . આવેલા પેટકાદ ગામના 
વતની હતા, જાતે શ્રીમાલી છાદ્યાષુ હતા. તે શ્રીર્યુછોડરાયતા ભક્ત હતા ડાકોરમાં હાલમાં તેમતી બએદક 
પણુ છે. જે ભટ્ટી ખબેટક એ નામથી ઓળખાય છે. એલું કહેવામાં આવે છે કૈ: આ સ્થાનમાં ખેશાને 
તેમણે અથુભાષ્મ ઉપર “ પ્રદીપ ” તામતી ટીકા લખી દતી. તેમણે યોગી ગેષેશરજી' (પાસેથી અણુ- 
ભાષ્યતું અષ્યયન કયું હતું. ( જુઓ પૃ. ૨૪ ) અણબભાષ્મતી ભાષા તયા અથ ,સમજવામાં આ ધણી 
ઉપયોગી. ટીકા છે. એમાં ુરૂષાત્તમજના _ પે ષેકાશ “ની માફક અન્ય મતોની તુલના કરવામાં આવી નથી. 


મા ભારાતવસકા#૦ત#-૦૨--.-...-/. #3૦૦૪ ૦૦-૦૪. અ. ક. પ૦૩૧૦:૫૫૪-૧ ૧૯.૪ કરા? ' પર. નન -- સ, આત્સયકર ૦૦૮-હ૦૦૪.ન-૦-૪ ૪૦-૫૦૭૦ *્કૂ-્-ન્----- 


૧ વિશેષ હકિકત માટે જએ શાસ્ત્રી વસન્તરામ મૃત પુષ્દિમાગનો ઘતિહાસ. * 

ર થીકૃષ્ણુચદ્રજી માટે વિશેષ હકિકત જણુવાતી જીજ્ઞાસા રાખનારાઓએ “ વેણુનાદ ”” વષ 1૧ 
લાના અક પ, પૃ. ૧૧૬ માં રા. તેલીવાળાનો “ શ્રીકૃષ્ણુચદ્રજી” ઉપરનો લેખ જેવો, ૩ આ “ ભાવ- 
પ્રકાશિકા ” ના ચતુર્થાષ્યાયને અન્તે ર્લિશ્રી વણમાચાયેચરળાય્ગરગોષનઃ 1 સળરન્દ્રશ્તુતૂકશાસેતસર્વર્‌ાનર- 
પાલ । એવા *લોકે છે તેથી આ જૃત્તિના લેખક કૃષ્સુચ'જી જં છે; છતાં તે પુસ્તકના ઉપોદ્‌ધાતમાં રા. 
તેલીવાલા નીચે પ્રમાણે લખે છે. “ બાશ્મમેથ પુલ્તજોડસ્તિમં ૧7 જેરિત્‌ ફશ્ય્સેત અ, ૧૮૦ વર્ષે 
શાલતમ્‌ 8 યત્ર વદ્રશ્યો્યાર “ર્વ યૃશિઃ  મોપ્થાહિવુશ્કોશમેઃ ર્લયુહમાસ્ના ફતતિ, ઝલસિતિ 'જરમજિત ટિપ્વળણૂ 
આમાં યુર્ષાત્તમજની આ. વૃત્તિ હોવાને સ'શય ઉપસ્થિત થામ છે. ૩“ રરિમ '. ભા. ૧ અભેજ 
ઉપોદ્ધાત પૂ. ૯; ુ 


ક”: 


તો પણું અભ્યાસીઓને માટે એ ઘણું જ ઉપયોગી છે. મગ્રાના અર્થો તથા શ્રીવલ્લભાચાયની ભાષા 
સમજવામાં તેના જેવી ખીજ કાઇ પણુ ટીકા નથી. પ્રે. મગ્તલાલ ' શાસ્ત્રીએ. તેને. સંપૂણ તરકટ ક્ષા છે, 


 લાલુભદેજની_ ચાજના--આ ટીકાને ખીજાં નામ  ગૂઢાર્થ દીપિકા 'છે; આ ટીકા” પણુ અણુ- 
ભાષ્ય સમજવામાં ઉંપેચોગી થાય એવી છે. જ્યાં જ્યાં ભાષ્ય સમજવામાં મુશ્કેલી આવતી હેય ત્યાં ત્યાં 
“આ યોજના નનેવોથી તે સુંશકેલી જલી રહે છે. લાલુભદ્દે સુબાધિની ઉપર પણ “ગેના” રચેલી છે. તેમાં 
'તોમસ ફેલ પ્રકેર્ણું ઉપરની ' યોજના રા. વાડીલાલ નગીનદાસ શાથ તરકથી છપા! છે. “ ગૂરાથ 
વા “તો થોડોક ભાગ “ ત્રિમૃત્રી ''મો ૭પાથો છે. 

ઉંપરેતી' 'ટીકાએ ઉપરાંત એક “પદાન ન્ત ચદ્કા” નામતી રીકા છે. તેના સ ત્રણુ ચૃત્ર ઉપરનો 
ભોગ “ત્રિસૂત્રી માં પ્રસિદ્ધ થયેલ છે. ઘણું કરતે આ “ વેદાન્તસિહાન્તચન્દ્રિકા ” અથવા “ પ્રભા ” 
“નામથી એળખાતી ટીકા દશે. નને તે પ્રમાણે હોય તે! મીત્રજરાયજની હેવી તએ એ. થીવલ્લભજઇના પૃત્ર 
શ્રીબાળરૂષ્ણુએ' (સત્‌ ૧૭૪૫ ) 'વાગીશ પ્રસાદ' નામતી ટીકા કરેલી છે. 

શ્રીગિરીશધરજી અને રામનારાયણ પણુ 'ટીકાએ અણુભાષ્ય ઉપર મળી આવે છે. 


ભટ્ટ ત્રજનાથની પણુ જ*ંત્તિ છે. જયપુરના રાજન જયસિ દના કહેવાથી આ જ૬ંત્તિ તયાર કરી છે. 
'આ' “મરીચિકા” એ નામથી પષ્મુ એોળ'ખાય છે. આમાં અણુભાંપ્યનો સારાંશ આપેલો છે તેથી તેને 
૧ 0પ્૦તલ બ ળપ-8ટકડા9થ નામ આપણે આપી શકીએ. જેમને અણભાષ્યતો અભ્યાસ કરવો 
'નથી. પણુ તેમાં ભાષ્યકૉર શું કહેવા માગે છે તે ઉપર ઉપરથી જાણવું હેય તો આ કત્તિ તેમાં ઘ'ગી 
'ઉપયુક્ત થઇ શકશે. કાશીની ચોખમ્બા સીરીઝમાં આ પ્રકટ કરવામાં આવેલ છે. 
' આં ઉપરાંત અણુભાપ્યને સરળતાથી. સમજવાને માટે અધિકરણુ માળાઓનુ' સાહિત્ય પણુ છે. 
,વૈમાંની એક, “અધિકરણુ માળા” ન જે “ન્યા્‌યમાળા”ના નામથી ઓળખાય છે તે શ્રીપુસ્ષોત્તમજએ રચેલી 

છે. ખીજ “અધિકરણુ માળા” લાલૃભટ્ટના શિષ્ય નિભયરામ ભટ્ટ નામના નાગર ખાહાણે ર્થી છે. તેઓ 

કામથી મદિરમાં સંવત્‌ ૧૮૩૫ માં મૃખ્ય પ્રંચાર્ક હતા. તેમણું સરળ ભાષામાં અણુભાંષ્યનાં 
અધિકરણોનો સાર (આપ્યો છે. આ બન્ને અધિકરણુમાળા પ્રસિદ્ કરવામાં . આવેલ છે. કાટાના 
“શ્રીમચુરેથજના પુસ્તકાલયમાં “અણુભાપ્ય તત્ત્ત' નામનો એક ગ્રથ છે. તે હજુ સુધી પ્રસિદ્ધ થયો નથી. 
૧ળી- કોરક વદ્ભદેવની આયુભાષ્મના આધારે “વેદાન્તક્ેમુદી” નામતી ટીકા પણુ છે. 

થીચ%્રમાજનીઃગાદીના શ્રીવલ્લભજના સેવક અને શ્રીરુનાથજના આત્મજ દ અણુ- 
!ભાષ્યના અધિકરશભોનાઃ અથો કારિકામાં આપેલા છે 


' આ પ્રમાણે અણુભાષ્ધે ઉપરનુ' ટીકા સિમ પણ વિપુલ અને અસ' બ્યેય શે છે. ભા કોઇષણુ 
ભાષ્ય ઉપર ક યું કીર સાહિત્મ દશે કે કેમ તેને માટે સશ્ચય રહે છે. 
પ 
ી  બ્રહાસૂત ઉપરના ભાષ્ય સાહિત્યમાં અણુભાષ્યંતુ' સ્થાન 
ઈ. હવે અણુશાપ્યતરાં શ્રીમદ" 'થંલ્લભાચારતે વેદાન્તના ક્યા વિષયો. પ્રતિપાદન - કર્યા છે તે તરફ આપણે 


ડ 'ઉદિપાત' નાખીએ. શ્રૌવલભાચાય પોતાનાં વેદાન્તવાલે “શહ્ાદૈત'' મત કહે છે. વેદાન્તના - અદેત, 
'દેત,' ભને હ્તાર્દીલ એવી ત્રણુ : શાખાઓમાંથી અદદેતમતમાં સમુચ્ચયવાદી, કેવલાદત, : વિશિકાકત. શુદ્દા ત 
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અને અવિભામાદૂત એ મુખ્ય છે. આમાં શ્રીવલ્લભાચાયને શહાદત મરત, કહેવાય છે. શુદ્ધાક્ત શખ્દતોં 
અથ એટલો જછે કે બહ્મ ને કે દૈત રહિત છે પણુ તે અર્દ્ત શુદ્ધ અર્થાત્‌ માયા વગરનું છે, અર્થાત્‌ 
માયા સબન્ધ રહિત બ્રહ્માનું જ અર્ઠવ છે. .શ્રીશ'કરાચાર્ય જવ અને જગતને માયાથી જન્ય સાને છે, 
તે આ મતમાં નથી. અહિ'આં તો જીવ અતે જગત એ ખહ્ષતી ઈચ્છાથી થયેલાં. છે, તેથી તેમાં. મ્રાપ્રાતી 
ગધ સરખી નથી. આથી માયા વગર જીવ અને જગતનુ અહમ સાથે . ' અદ્દેત છે.. ચરા ખાભત, ઉપર 
ધણોાજ ભાર આ તત્ત્ત્તાતમાં મકવામાં આવ્યો છે. પ. નીચના સિહ્ાન્તો, પણુ .શુખ્યતે 
ચ્યા છે. 


. શહ સર્વ ધર્મથી ચુક્ત છે-યલ્મ લ નિરયય અને ક નથી પણુ સમુથુ મમઃ સાકાર 
પ જવ તથા જગતતી ઉત્પત્તિ છે. તે સર્વ કર્તા છે. બ્ર. સ્‌, ૨-૧-૩૪ માં તેતે “સવધર્મથી 
ન કહેલ છે, કોઈપણુ ધમ તેમાં નથી ય નથી. બર સર. ૨-૧-૩૦ માં પણ તેજ વાત જષાવીં છે. 
રામાનુજ મતમાં ખ્રહાને “હીનગુણુથી રહિત” અતે ફક્ત શુદ્ધ ધમવાલુ' જણાવ્યું છે. શ્રીવલ્ષભાચામ' 'આઓ 
કથનને સ્વીકારતા નથી. એ પ્રમાણે નને સ્વીકારે તો બહાના ધર્મોની મર્યાદા કરવી” “પડે, અર્થોત્‌ અમુ- 
કજ ધર્મો બહ્મમાં હોય અને અમુક ધર્મો નહિ એવી ૯૬ ખાંધવી પડે, પણુ બની” માળતમાં, જાઈ 
પણુ ૯૬ બાંધવી, પરિચ્છેદ કરવો તે રોષ છે. માટે તમામ ધમો 'બાહ્મમાં છછે “તેજ મત “મુક્ત છે. 
શકરાચાર્ય ખ્રહમાતે નિધ મક-ધર્મરહિત કહે છે. બહામાં કોઈ પણુ પ્રકારના-શુદ્દ મગૌપંણુ નથી એવું 
શકરાચાયનું માનવું છે. શ્રીવઘભાચાર્ય આ મતથી જુદા પડે છે. કારણકે ને બ્રહ્મ નિર્ધ સેક જોય તે 
પછી તેનું સાન શી રીતે સ'ભવે ? અર્થાત્‌ બહ્મના સાનને પણુ સભવ નથી; ને થહ્યના જઞઞાનમોજ 
સ'ભવ ન હેય તો પછી તે માનને માટે શાસ્રતી પ્રબત્તિ પણુ નિર્થક ભને છે; મારે બહા સવધર્મથી 
યુક્ત છે એમ માનવું. 1 
2. બ્રહ્મમાં વિરુદ્ધ ધર્મા મા પણ છે--સત્રકારે બ. ક. ૩-ર-ર૭ માં અહિ હે કુણ્ડલના દૃષ્ટાન્તથી આ 
શિ! જણાવ્યો છે. સર્પ ગોળાકાર રહી શકે છે તેમ સીધા પણુ રહી શકે છે. તેમ હમા તમામ 
સ્થિતિમાં પોતે રહી શકે છે ભ, જ્‌. ૩-૨-૨૮ માં પણુ આ બાબત જણાવી: છે. ક. સૂ. ૩-૨-૨૨ 
માં બહામાં ગ્રારૂત ધર્મોનો નિષેધ કરે છે. ત્યાં જણાવે છે કે હના તમામ થસે  આનન્દરૂપ, હોવાથી 
અકાકિક અને દિવ્ય છે. તેમાં પ્રાકૃત ધર્મો નથી માટેજ ભહ્મને નિધમંક-નિગુરણુ. કહયું છે -તે સધર્મક 
સચુષયુ એટલા માટે કહેવાય છે કે તેના ધર્મેોમ-ચુણે આનન્દરૂષે અલાકિક છે. ભ્રહ્મ પોતે આનન્દરૂપ 
હોવાથી તેના ધમો પણુ આનન્દરપે છે. આ પ્રકારે ધર્મ અને ધર્મી વગ્ચેને સખન્ધ છે. બ. સુ. 
૨-૧3-૨૮ માં આ બ્રહ્મની શક્તિઓ વિચિત્ર છે એમ જણાવીને તેનું વિરુદ્દ ધર્માશ્રયત્વ પતિપાદન કયુ 
છે. તે અણૂમાં અણુ છે અને મહાનમાં મહાન્‌ છે. તેતે હાય નધી તાં વસ્તુ ગ્રદષુ, કરે છે અને પગ 
નથી છતાં દોડે છે. તે મચ્છર જેવડું છે તેમ હાથી જેવડું છે 


$. બ્રહ્મ સવકતૃં છતાં તેમાં વૈષમ્ય અને નૈધણ્ય નથી. આ પિયરે ધ. સુ. ૧-૧-૨ માં 
જણાવ્યો છે. ગીતામાં 'પષ્યુ અહમને સર્વ જગત્તા પ્રભવ અતે પ્રલમ કહ્યું છે. શાંકરમતમાં આ કતૃંત્તને 
માયિક કહ્યું છે તે પ્રમાણે વક્ષભાચાર્ય માનતા નથી. તેમના મતે કર્તુંત્ય જીચ્કિક છે. કામંધેતુ, કલ્પશક્ષ, 
[ચન્તામાંયુની માફક સવ વસ્તુ બહ્ભામાંથી ઉદ્ભવી છે છતાં બ્રહ્મમાં કેઈ પણુ પ્રકારને વિકાર નથી. 
ભહ્મ તો વિકાર વગરનું રહે છે, ઓને અવિકૂત પરિણામવાદ કહેવાભાં આવે છે. વસ્તુના ફેરફારને 





૧ આમાં શુહ્ધાર્દૂત સિદ્ધાન્ત માતૈષ્ડ ઉપર્‌ પ્રે. મમલાલ શ્ઞાસ્્રીના ઉપોદ્‌ધાત, તયા. ખાલમોધિની 
ટીકાના ઉપોદ્ધાતતો આધાર લીધો છે? ૨ર રા ડા ઈ 
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પછણમ કહેછે. તે ખે” રીતના હૉય. એક એવા પ્રકારને! ફેરદાર કે જતે આપણે મૂળ રૂપમાં પાછે 
લખી 'શકીએ નહિ. જેપકે દુધમાંથી થતો દાહિનો ફેરફાર એવા પ્રકારનો છે કે આપણે તેને ૬ુધના 
ર્પમાં દેવી શૈકીએ નેહિ. આનું નામ વિકૃત પરિણામ છે. પણુ સોનામાંથી ઘરેણાં થાય છે છતાં 
અસલ સોન ફંપમાં'આપણે ફેરેવી શકીએ છીએ. સાટે આનું નામ અવિરૃતે પરિણામ' કહેવાય છે. 
હ. માથી ' જ્ગત્‌-૬% શ્વ વગેરે થતા પદ્ણિ।મો તે ખીન્ન પ્રકારનાં પરિણામ છે. આથી થ્રહ્મતી બહ્મતામાં 
“રં પડતો નથી. હમ. સૂ ૧-૪-૨૩ માં આ ખાગત સમળવી છે. એ ગમૃત્રમાં લહ્મતેજ જગતનું 
ઉપાદાન કારણુ અને નિમિત્ત ક્ારણુ કલું છે. બહાનું જગત્‌ કૃત્ય બ. સૂ. ૧-૪-૨૭, ૧-૪-૨૬ 
૧-૨, [૨-;૧--૨૫, ક ડ-૨-રછ થી સ્પ૪ સમનય છે. જે કે હમ જગતતું . કતૃ છે 
તથા. ર૪ પદાર્થોમાં જે વિષમતા ન્તેવામાં આવે છે. ઉંચ નીચના ભેદ ન્ેવાંમાં આવે છે 
તેથી ,. તયા: 'પોતે પ્રલય ર. કરે છે તેથી બ્રહ્મમાં વૈષમ્ય અતે નેનૃણ્ય ( નિર્દયતા) નો 
આક્ષેપ: ટકી શકતો નથી. શા માટે આ વૈષમ્ય અતે નંધ ણય ? નથી તો તેનું ત્રણુ રીતે સમાધાન 
કરવામાં “માવે છે.એક સૃત્રકારતા મત પ્રમાણે. બીજુ સમાધાન ભાષ્યકાર શ્રીવલ્લભાચાયના મતે. અને 
”ત્રીજુ' 'લિદત્મહનકાસ્ના મતે. સૂત્રકાર એમ ડહે છે કે જે કે અહમ સઘળું કરે છે તોપણુ સુખદુઃખ 
આપવામાં જવના કર્માતી અપેક્ષા રાખે છે. માટે #વનાં જેવાં કમ હોય તે પ્રમાણે તેને સુખદુઃખ 
શળે છે;,. ભસ્યક્ાર એમ માને છે કે અહા પોતાનું માહાળબ્ય જણાવવાનતે માટેજ પોતામાંથી સવ 
' પ્રડારની 'સજ્ટિજુ (ઉચ્ચ તીચના બેઃવાળી સણ્િતું ) નિર્માણુ કરે છે તેથી વેષમ્ય દોષને પાત્ર ભહ્મ થતુ 
નશ્રી. વિઠન્મડનકાર- શ્રીવિટ્લેશ, -એવી. રીતે સમાધાન કરે છે, જગત્‌ બ્રહ્મનું ક્રીડાભાળ્ડ હોવાથી 
'ર્૧ઢીડને સાટે-સ્વલીલાને /માટે ખ્રહ્મ ઈવોને ઉચ્ચતીય સ્થિતિમાં મૂકે છે. લીલામાં એકની એક સ્થિતિ 
હોય તો લીલાનો આનન્દ આવતે નથી. તેમાં વૈ ચત્ય હોવું નનેઇએ. ખહાની આ લોલામાં વેચિવ્યતો 
પ્ર કકાર છે : રત્રકાર બ. સૂ. ૨-૧-૭૪, અને ૨-૩-૪૨ માં ઇશર કમની આપેક્ષાવાળા છે અમ જણાવે 
કે, પણુ સત્રકાંરનુ' તાત્પય એટલામાંજ નથી, પણુ એ આત્મસ્રષ્ટિઠારાજ તેવુ સમાધાન છે તૈથી 
ઈ સૂ ૪-૨-૨૮ માં ટહે છે કે કર્મનુ' ર્લ પણ ઇશ્વરથીજ પ્રાપ્ત થાય છે તેથી દશ્વર કમને અથીન 
'નંથી. છતાં ક કોઈ એમ કહે કે ધર પણુ કમને અધીન થાય છે તો] ₹શ્રર ઉપર પણુ સત્તા અજ- 
માવનાર ટમ છં અને એમ માનવાથી દશ્વરત્તતીજ હાનિ થાય. ઇશ્વર કરતાં ન કર્મ અધિક હૉય 
તો પછી તેવો ધ'શ્ર ખપના શે ? માંટે ઇશ્વરને કમતી અપેક્ષા નથી. વળી કર્મ #તતે જડ છે. તેથી 
તેના નિયમન. માટે ચેતન ઇશ્રરની અપેક્ષા રહે છે, અર્થાત્‌ જડ કર્મની ન ઇશ્વર ઉપર અસર નથી 
પણું દશ્ર્‌ જ તેનું નિયમન ઢરે છે. આતી વિદ્ન્મડનકાર્‌ બ. સૂ. 2-૨-૭૮ ના આધારે તથા 
ભગ્વદ્‌ગીતાના 7 હે. અર્જુન! ઇધર સર્વ: ભૃતોના હદયમાં નિવાસ કરે છે અને તેજ તમામ ભૂતોનું 
"્યન્ત્રારૂતતી માપે બમણું કરાવે છે. ” એ વાથ્યથી ભગવાન્‌ જ અુદ્ધિના પ્રેરક છે, અને તેમતી પ્રેરણા 
પ્રમાણુ જવો સારાં ખોટાં કર્મા ઠરે છે, અને તે ક્ષા પ્રમાણે પછીથી પોતે કલ આષે છે, અર્થાત્‌ 
જેટલાક પાસે'ઉચ્ય રિથિતિમાં મૃકવાને સાધુટમો કરાવે છે, કટલાંક પાસે તીચ સ્થિતિમાં મૂકવાને અસાધુ 
“કર્મ કરાવે છે,-જા સધળું પ્રભુ પોતાની: લીલાને માટે ટરૅ છે. વિપશ્િત્‌ વિવિધ રક્નભાગ ચતુર ભગવાન્‌ 
કક્રીડા- સાટે જીવ દારા. વિવિધ કમો -કરાવ્રીને “પુણ્ય કમથી પુણ્યશાળી ચાય છે,” એ શ્રુતિ વાક્યાનુસાર 
!વેદતી મર્યાદાતા રક્ષણ સાટે" દ્વિહિત તથા નિષિદ્દ કર્મો પ્રમાણે તે તે જીવોને ફલ આપે છે. આ રીતે 
ત્રણ. જૂદી જૂદી રીતના સશાધાનતે। એકજ અર્થ નીકળે છે. માટે ભહ્મમાં વૈષમ્ય તથા નૈધૃષય વગેરે 
શેમ લાગતા નધી. 
દ બ્રહ્મ અતે જગતમા અભેદ--જમત્‌ 'બદ્મમાંથી ઉત્પન્ન થયું છ એટલુજ નહિ ષણ 
જમતતુ' ફવ. પણુ બહા છેં, આધી જગત્‌ અને ભહા વચ્ચે અભેદતા છે. બહાનાં સત્‌, ચિત્‌ અને આનન્દ 


રક 


અ:શમાંથી સત્‌ ધમનાજ આવિર્ભાવ તે જગત્‌ કહેવાય છે. તે પણુ ખ્રહ્મનું અશરૂપ છે. ઉત્પત્તિ 
પૂર્બે તે અહ્મમાં હણું, પણુ થહાતી રમણુ કરવાની ઇચ્છા થતાં, જેમ કરોળીઓ :- પોતાની 
લાલામાંથી જળ બહાર્‌  કાટીને તેને પસાર છે અને પછી કરીડન કરે છે તેમ પોતામાં તિરોભૂત જગતને 
પણુ બ્રહ્મ ઇચ્છા ચતાં બહાર કાઢીને તેમાં રમણુ કરે છે. આથી તે પણુ છ્રહ્માનું. એકરૂપ. છે. બહાનાં 
આધિભોાતિક, આધ્યાત્મિક અને આધિદૈવિક એ ત્રણુ સ્વરૂપોમાં જગત્‌ એ આધિશેતિફ સ્વરૂપ છે. 
આધ્યાત્મિક સ્વરૂપ તે અહ્લર બ્રહ્મા અને આધિદેવિક તે પરભ્રહ્મ છે. આ થલ્લ અને જગતતી અનન્યતા 
મુત્રકારે બર, સૂ. ૨-૧-૧૪ માં દર્શાવી છે. યાં પટનું દછ્ઠાન્ત આપેલ છે. અને તેથી એમ જણાવે છે 
કે જેમ કોઇ વસ્ત લાંખ્ુ કરેલું હાય અગર ગડી વાળેલું હોય તો પણુ વસ્ર તરીકે એકજ છે તેમ બહા 
અને જગત્‌ વચ્ચ અબદતા છે. બ્રહ્મની આવિર્ભાવ અને તિરોભાવની શક્તિઓથી જ્યારે પોતાની ઇચ્છા 
ચાય વારે અન્તઃસ્થિત જગત્તે બહિઃ પ્રકટ કરે છે અને જ્યારે પોતાની ઇચ્છા યાય ત્યારે તિરોભાવ 
શક્તિથી તેને પોતામાં પાછું ખેચી લે છે. આથી જગત્તા બાલ્ર ગ્રાકટયને આપણે ઉત્પત્તિ કહીએ 
છીએ અને તેના તિરે।ધાનને પ્રલલ કહીએ છીએ. ખરી રીતે જગતનું પ્રકટ થવું તે ઉત્પત્તિ નથી પણુ 
થહ્મના સદ'શતો આવિર્ભાવ છે અને તેનો લોપ થવા તે નાશ નહિ પણુ તિરેભાવ છે. જેમ યોગીએ! 
પ્રાણનું નિયમન કરે છે યારે તે જણાતો નથી. પણુ અનિયમન સમયે તે દેખાય છે તૈવી જ રીતે 
આવિર્ભાવ #ગતતું પ્રાકકય છે અને તિરોભાવથી તિરેધાન છે. બ્રહ્મ સ્વક્રીડાને માટે આ જગત્‌ સજ્લું 
છે અને તેમાં પોતે નાનાવિધ સામેમ્રી પણુ પ્રકટાવી છે, તોપણ તેમાં ભોક્તા અને ભોગ્ય એક થઇ જતાં 
તેનો ભેદ લીલા કાળે રહે છે જ. જેમક્રે સોનામાંથી અનેક ધાટ ધડાદતે તેનાં જૂદ્દાં જૂદદાં નામ પડે કે. 
તે તમામ સુવર્ણ રૂષે એક છે તોપણુ વ્યવહારમાં જે નામે પડ્યાં છે તે રીતે જૂદા છે. તેજ પમાણે 
તમામ વસ્તુઓનું બ્રહ્મ સાથે સામ્ય ૭તાં જે ભાક્તા છે તે ભાગ્ય બનતા નથી અને ભેગ્ય તે ભોકતા 
બનતા નથી. બ્રહ્મ આપ્તકામ છતાં જગત્‌ રૂપે પોતાની ધ'ચ્છાથી થાય છે અને વિવિધ લીલાઓ ડરે 
છેં, આથી બ્રહ્મનું માણાત્મ્ય કેટલું બધું અગાધ છે એજ માત્ર સમ#નય છે. આ રીતે કારણુ બ્રહ્મ અને 
કાર્ય જગત્‌ એ અનને વચ્ચે"-અહિ'આં શુદ્ર જ અદેત છે. અરિઆં શ'કરાચાર્ય જેમ માયાવાદનું અવ- 
લબન કરે છે તેમ કચુ નથી. 


પ. અક્ષરખ્ાહ્મ અને પરબ્મહા--અહ્મનાં ત્રણ ર્પામાં જગત્‌ આધિલાતિક રૂપ છે અને પરદા 
આધિદૈવિક અને આધ્યાત્મિક તે અક્ષરહહ્મ છે. આ અક્ષરખ્રદ્મ તે અન્તર્યામી તરીકે પણુ એળખાય 
છે. ગીતામાં ક્ષર અને અક્ષર એવા બે રૂપાનું વણુન કયું છે, અને અક્ષર કરતાં પણુ પુસ્ષોત્તમ-પર- 
બહાને અધિક જણાવ્યું છે. અક્ષરખહ્મને કહ્મના ધામ તરીકે પણુ એળખાવાય છે. તૈત્તરીયોપનિષદદમાં 
બહાના અદ્ટમય, મનોમય, પ્રાણુમય, વિત્તાનમમ અને આનન્દમયષ એવાં પાંચ સ્વરૂપો જણાવ્યાં છે. 
તેમાં અન્નમય તે જગત્‌-વિશટસ્વરૂપ, મનોમય કહેતાં નામાત્મક સૃણિ વેદાદિ, પ્રાણુમમ એટલે ચિદશની 
૪વાદિ સૃણ્રિ, અને વિમાનમય કહેતાં અહ્ષરહહ્મ અતે આનન્‍દમય તે પરષ્રહ્મ છે. આમાંના પ્રથમનાં 
ચાર તે વિશૃતિ સ્વર્ષો છે. ફકત આનન્દમય બ્રહ્મ એજ પરષખાહ્મ છે કારણુ કે પ્રયમમાં વિભૂતિ 
સ્વરૂપને કમશઃ અન્તરાત્મા તરીકે જણાવ્યું છે પણુ  આનન્દમયના અન્તરાત્માને જણાવવામાં આવ્યું 
નથી. તેજ સવનાં આત્મા છે. આ આનન્દમયના આનન*્દતી ગણુના જ યદ શકે તેમ નથી. તેને રસ 
તરીકે જ ઓળખાવે છે. છાંદોગ્ય ઉપનિષદમાં તેનું “ ભૂમન્‌” તરીકે વણુન કવુ છે. આ આનન્દમય 
છથકના આનન્દતી ગણત્રી થઇ શકતી નથી. તંત્તરીય ઉપનિષદની આનન્દમય વીમાં આ ઓઆનન્દની 
ગણ્‌તા કરવાને પ્રયાસ: કવા કે યાં માનુષ આનન્દ્થી લઇને પ્રશ્નપતિ સુધીના આનન્દતું સાપ કર્યું 
છે પણુ યાર પછીના આનન્દનું માપ સતિઓ આંકી શકી નથી: લાં તેમનું સામથ્ય ખૃડી ભય છે; 


૩૯ 

થાં કહે છે કે જે સતુષ્ય ' હુજુપુણ્, કોઈપણુ પ્રકાર્તી આધિવ્યાધિ કે ઉપાધિ રહિત, સાધુસીલ, 
૪ીતિમાન્‌, અને યુવા હેય અને આખી પૃથ્વીનું સામ્રાજ્ય ભોગવતો હોય તો જ તે મતુષ્મ ખરેખરે 
આમ'દી છે એમ કહેવાય. આગલું જ સુખ સનૃષ્યની' પાસે હોય તે જ તે માતુષાનન્દ કહેવાય. આના 
૧૦૦ માનુષ આનન્દ એકેઠા કરીએ તો એક મનૃષ્ય ગત્ધર્વના આનન્દતી તુલ્ય તે ખને છે. આવા 
૧૦૦ સનુષ્ય ' ગન્ધર્વોના આનન્દોને એકઠા કરીએ તો એક દેવ ગન્ધવના આનન્દની વુધ્ય તે બને છે. 
૧૦૦ રેવ ગૅન્ધવના આનન્દતી સમાત ' એક પિતૃ લેોકતો આનન્દ થાય છે. અતે ૧૦૦ પિતૃએના 
આનન્દ તે એક આનનજ દેવના આનન્દ બસબર છે. ૧૦૦ આજનજ દેવના આનન્દ તે એક કર્મ 
દેવના આનન્દતી બરાબર છે, ૧૦૦ કમદેવનતા આનન્દની બરાબર ૧ દેવનો આનનદ બને છે, ૧૦૦ 
દવતા આનન્દ ૧ ઇ-્દ્રના આનન્દ બરાબર છે. ૧૦૦ ઇન્દ્રોતા આનન્દ બરાબર એક બહસ્પતિનેો 
આનન્દ છે અન ૧૦૦ બહુસ્પતિના આનન્દતી તુલ્ય એક પકપતિનો આનન્દ છે. આ આનન્દની ગણ 
ત્રીને” આપણે તીચે પ્રમાણે જાજકમાં મૃછીએ. 


૧૦૦ માનુષ આનન્દ ઝક ૧ સનતૃષ્યગન્ધવનોઆનન્દ 
૧૦૦ મનુષ્મગન્ધવના આનન્દ- ૧૦૦૨૦ માન્‌ આનન્દ-3 દેવ ગન્ધવનો આનન્દ 
૧૦૦ દવ ગન્ધર્વના શ ૧૮૦૦૦૦૬૦ ,, ક -૧ પિતૃઓની ડુ 
૧૦૦ પિતૃઓના ફક 3 ૧૦૦૦૦૦૯૦૦૦ ર ક -- ન્સ આશ્નતજ દેવને જ 
૧૦૦ આનનજ દેવના .. - ૧૯૦૦૦૦૦૦૦૯૦ ,, ,, :૧કર્મ દેવનો ,, 
૧૦૦ કમ દેવોના , ૧૮૦૦૦%૦૦૦૦૦૬૧૦ ,. » ૧ દેવોને જ 
૧૦૦ દેવોના 997 ૧૦૦૦૦૦૬૬૯૬૧૦૦૦૦૦૮૬% ,; જ ક્વ ધ્ન્દ્ના ક 
૧૦૦ ૬ન્દ્રના '#“: ૧૦૦૦૦૦૦૯૦૦૦૦૦૦૦૦૦૦ .. ક» જવ૧ બહસ્પતિના 79 
૧૦૦ બ્રહસ્પતિના ડુ ણા 5553 ક » ૨૧૧ પ્રનનપતિને જ ર 


અર્થાવ્‌ મનુષ્યના આન'દથી પરાધ ધણા આનન્દ હોય તો પ્રનપતિના આન'દતી તુલ્ય બને છે. 
અહિ સુધી જ થ્તિઓ આ આન'દનુ' માપ કારી શકે છે તેથી આગળ આગણુના કરી શકતી નથી, 
યાં તેમતી વાણી પણુ પાછી ફરે છે-વાણી થાકી શય છે. તેતી શકિત કુદિત થવાથી નેતિ નેતિ 
શ્રુતિઓ ઉચ્ચારે છે. આ નિઃસીમ, નિર્વધિ, અગણિતાનન્દ સ્વરૂપ 'તેજ પરબ્રહ્મ” છે. તેથી સગ્રદાયતી 
પરિભાષામાં જે સ્વરૂપનો આનન્દ અગણિત નથી પણુ ગણી શકાય તેવો છે તેતે અક્ષર બહમ 
અન્તમાગી-મર્યાદા પુરુષોત્તમ વગેરેથી ઓળખવામાં આવે છે. બ્ર. સૂ- ૩-૩-૩૪ માં આ અહ્ણર બ્રહ્મ 
ગણિતાનન્દ શોત્રાથી પૂણુ પુરુષોત્તમ નથી એમ જણાવ્યું છે. રૂપકની ભાષામાં અહ્રલ્હ્મને પ્રુસ્ષોત્તમનાં 
ચરણુસ્થાનમાં ર્હેતાર ક્યું છે. બહ્માનદવલ્લીમાં તો બહાર્પી પક્ષીનું પુચ્ઠ તે અહ્ષરધહ્મ છે એમ 
જળાવ્યું છે. વે પણુ જગતૂતી માકક બહાનું સ્વરૂપ છે, અને મોક્ષ પછી પણુ પરહહ્મતી સાથે અલોકિક 
વિમદે પ્રામ કરીને સર્વ મનોરથો! સિહ કરવાની ઇસ્છાવાળાઓ માટે આનન્દમય પૃણું પુરુષોપત્તમતું સ્વરૂપ 
છે. તે અનન્ય ભક્તિશ્રીજ પ્રાપ્મ થાય છે. તે વળી જેના ઉપર્‌ ખઠ્ાનતો કટાક્ષ હેય, જેતા ઉપર કપા 
કરવા ઇશ્છે તેવાજ પૂુક્ધિના જવો તેને પ્રાષ્ઠ કરી શકે છે. 


' ૬, છીવતું સ્વરૂપ--શૂહ્ધાદતમાં જીવને બહાતો અશ કલા છે. બહાના કા મ આનદ 
પમૌમાંથી પોતાની રમણ કરવાને છ્ચ્છા થતાં ચિત્‌ અતે આન' ધર્મોતા તિરેલાવ કરીને ફક્ત સતતો 
આવિર્ભાવ કર્યો સેતું નામ “ જગત્‌” કહેવાયું. અતે ફક્ત આનન્દ ધર્મનો તિરેભાવ થઇને જે સ્વરૂપ 
'આવિર્ભાવ પામ્યાં તે “જવ” સાને પામ્યાં. જેમ અસ્નિમાંધી વિસ્જુલિગોા વ્યુચ્ચરણુ પામે તેમ આ 
જીવો પણુ ખ્રહ્મના અશે છે. વિસ્છલિગોાના અક્ષિમાંથી વ્યુચ્ચરણુતે લીધે જેમ અશ્વિન તેજ ધટતું તથી 





ન્ન. 


તેમ જીવોના વ્યુચ્ચરણુથી બ્રહ્મની ભ્રહ્મતા ધટતી નથી. ભગવાનના અએશ્ચય, વીય, યશ, શ્રી, સાન અને 
વૈરાગ્ય એ છયે છ ષર્સોના તિરોધાનથી જવને પોતે ભહ્મનો અશ છે તેનું ભાન રહેતું નથી અને તેથી 
દીનત્વ, પરાધીનત્વ, સર્વદુઃખ સહતત્વ, સર્વ હીનત્વ, જન્માદિ આપત્‌, અઢબ્રુદ્ધિ, વિપરીત જ્ઞાન અને 
વિષયાસકિત વગેરેના અનુભવ કરે છે પણુ પાતાના ખરા સ્વરૂપનું જેમ જેમ ભાન થાય છે તેમ તેમ 
દીનત્વાદિ ઓછાં થતાં જય છે. જવનું મ્રહણુ પ્રાકૃત ઇન્દ્રિયોથી થતું નથી, પણુ યોગ દૃષ્ટિ, ભગવદ્‌દત્ત 
દજ્તિ અને નાન ૬ૃણ્િથી જ તે ભેઈ શકાય છે. જવને નામરૂપનેો સ'બન્ધ નથી તેથી તેતી ઉત્પત્તિ 
કહેવાતી નથી પણુ માત્ર વ્યુચ્ચરણુ જ કહેવાય છે. ગીતામાં તેને અજર, અમર ક્યા છે તેમ તેને જન્મ 
નથી તથા મરણુ નથી એમ જણાવ્યું છે. આથી તે નિત્ય છે એમ સમનનય છે. તેના વિષે જન્મ તથા 
મરણુ જે કહેવાય છે તે લક્ષણાધી જ છે. 

બ. સૂ. ર-૨-૮ માં જવને જ્ઞાતા કલા છે, તાન એ તેનો ધર્મ છે, જેમ સૂર્ય અતે પ્રકાશ 
વચ્ચે ધર્મી તથા ધમનો સબન્ધ છે અને તેમની વચ્ચે અબેદ-॥ છે તેમ જવ અતે તેના ધમન્ઞાન 
વચ્ચેના સબન્ધ છે. આનું સ્વરૂપ શંકકરમત પ્રમાણે વિભું નહિ પણુ અણુ છે. બ. જૂ. ૨-૩-૧૯ થી 

ર-૩-૨૮ માં એ વિષૅ સૃત્રકારે જણાવ્યું છે, તેતું માપ પણુ કાઢવામાં આવ્યું છે ક વાળના સોમા 
ભાગને સોમોા ભાગ કરીએ એટલું મૃદ્મ એ ચૈતન્યનું સ્વરૂપ છે. તેનું સ્થાન હૃદય છે. આટલું અલ્પ 
સ્વરૂપ હતાં ચદનતી માફક અગર મણિતી પ્રભાતી માફક સમસ્ત દેહમાં તે વ્યાપે છે. આમ છતાં નને 
તેમાં આનન્દાંશનું પ્રાટટય થાય વારે એટલે બાલ્લી દશામાં વિજુ બને છે. જવને શ્રતિમાં જ્યાં વ્યાપક 
તથા વિભુ કહ્યા છે તે બાહ્મીદશામાં ભગવદાવેશથી આન'દાંશના પ્રાકટયની સ્થિતિ જણાવવાને કહ્યું છે. 
વસ્તુતઃ તે અણ છે. દે 

તે બહ્મનેો અશ છે એવું બ. મૂ. (૬-૪૩ માં જણાન્યું છે. આ 'મુત્રમાં શ'કરાચામેન આભા- 

સવાદ, પતિબિમ્બવાદનો આક્રય ક્ઢા છે. આ જવની ત્રણુ અવગ્થાએ છે-ગુહ, સંસારી અને મુક્ત. 
વ્યુચ્ચરૂણુ કાળે અવિદ્યા સબન્ધતી પૃવ અવસ્થા તે જવની શુદ્ધાવસ્થા છે, આ અવસ્થામાં અવિદ્યાના 
સ્પશ થતાં આ મારૂં, આ પારક, આ મારે મિત્ર અતે આ મારે દુશ્મત એવી ભાવના કરે છે, 
આથી આ %વ સંસારને સર્જે છે અને તેના રાગ-આસકિતિમાં સપડાય છે. આ જવની સ સારી 
અવસ્થા છે. છા. સૂ. ર-ર-પ૫ માં જવમાં બહાના ધર્મોનું તિરોધાન થઇને કેવી રીતે સસાર દશાને 
અનુભવ થાય છે એ જણાવ્યું છે. આ ૪વે. વળી ખે પ્રકારના હોય છે-દૈવી ગુણોવાળા ચ્મને આસુરી 
ગુણુ।વાળા. દૈવીઝણેવાળા જીવો સસારના રાગદ્દેષમાંથી દૂર રહેવા ઇચ્છે છે અને આસુરી છનો અવિધાથી 
વધારેને વધારે બન્ધન પામે છે. આ અવિદ્યા જેને લીધે જીવને બંધન થાય છે, તેનાં પાંચ પવ છે- 
દેહા'યાસ, ૪ન્દ્રિયાષ્યાસ, અન્તઃકરણાધ્યાસ, પ્રાણાજ્યાસ અને સ્વર્પ વિસ્મૃતિ. આ અપષ્યાસનાં કેકડાં 
જેમ જેમ તેની આજુબાજુ ગુચવાતાં નય છે તેમ તેમ પોતે સર્જેલા સંસારને પોતાનો માનતો જાય 
છે અને આખરે તેના પાતાના સ્વરૂપને પણુ ભૂલી જમ છે, પણુ આ સ્થિતિમાંથી વિધાનો આશ્રય 
કરવાથી ખચી શકે છે. આ વિદાનાં પાંચ પલો છે-સાંખ્ય, યેગ, સાન, વૈરાગ્ય, તપ, ભકિત, આ પાંચ 
'વિધાનાં પર્વ છે. તેનાથી જવ પોતાના સ્વરૂપને એળખતે થાય છે અને ધીસે ધીમે જક્તિ ' તથા 
પરમાતન્દ સ્વરૂપને પ્રાપ્ત થાય છે. મુક્ત જીવો પણુખબે પ્રકારના છે-જવન્મુડત અને મુકત. :જીવન્મુક્ત 
'જવતા મુકત-સનકાદિ ઝલસ્થાશ્રમમાં છતાં જવન્મુકત થઇ ગયો.' જળમાં. જેમ પદ્મપત્ર રહે તેતી 'બાફ્ક 
તેએ સ્હેતા ઠંતા હતાં વિકારાઇ્થિી તેએ નિલેપ હતા. જએ વ્યાપિ વેકુણ્ઠ સિવાયના ભગવત્‌ લોકમાં 
રહેનાર છે તે જીવે મુકત કહેવાય છે. બાકીના જીવો ખે પ્રકારના છે-દૈવ અને આસુર્‌.' દૈવ જીવોમાં 
'સર્યાદામામોંય અને સપુષણ્િમાગીંય છે. આ બન્ને છજોના પણુ મુક્તિની બાબતમાં ભેદ છે. અર્ચાત્‌ અ 
ભેદો નીચે પ્રમાણે દર્શાવાય, 
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બ્રહ્મ સવધર્મવિશિજ્ અને કહં હોવાથી તેના અ'શરૂપ જીવ પણુ કર્તા અતે ભોક્તા છે. બ્ર. સ. 
૨-૩-૩૩ માં આ જણાવ્યું છે. બુદ્ધિ વગેરે કરણ છે, અને તેમના દારા જવનું કર્જત્વ છે. બુદ્ધિ વગેરે 
કરેણુ જડ હોવાથી તેમનામાં કહત્વ નથી. જવમાં કત ત્વ છે પણુ તેનામાં એશ્ચર્યાદિ ધર્મોના તિરોધાનથી, 
સામથ્યનો અભાવ બન્યો છે આથી તે કર્તા હતાં પણુ પોતાનું હિત કરી શકતો નથી. જવનું કતૃત્વ 
પરાધીન છે; આ ફતત્વ દુઃખરૂપ નથી. જેમ સુથાર સ્થ બનાવીને તેમાં પોતે બેશીને વિહાર કરે છે 
તેમ જવનું ભોકેતૃત્વ પણુ છે. ન રીતે જવમાં કતૃત્વ અને બોકતૃત્વ પ્રધાનપણે છે. શકરાચાય 
બઔપાધિક સમજે છે તે રીતે તે 

અ પૂયું પ્રકટાનન્દ જ મં જવ તિરેહિતાનન્દ હોવાથી ખબ. સુ. ૨-૧-૨૨ માં તે બન્ને 
વચ્ચે ભેદ દર્શાવ્યો છે. છતાં પણુ તે બન્ને વચ્ચે અભેદતા છે. કારણુ કે આનન્દ અ'શને પ્રાદુર્ભાવ છતાં 
તે બહ્ારૂપ ખને છે માટે અભેદતા સુલભ જ છે. આ જવમાં આનદઅ'શનું પ્રાકઢય થતાં કોટિ 
ષહ્માષ્ડો તેમાં સમાર જાય છે અને તે જવ વ્યાપક રૂપ બને છે. જેમ ખાલ્યાવસ્થામાં પુસુપતું પેોરુપ 
છે તેમ જીવમાં આ આનન્દાંશ છે. પણુ જેવી રીતે તે પરષ ચુપ્ત રહું છે તેવી રીતે આ અપ્રકટ 
છે, આ. પેસ્ષ જેમ વોવનકાલે ખીલે છે તેમ જવમાં રહેલો અપ્રકટિત ચુમ આનન્દ પણ્‌ ભકિત વગેરે 
છારા. પ્રકટ થાય છે, આ સિદ્ધાન્ત ભ. સ. ૪-૪-૧ માં જણાવ્યો છે. 

“-..છ. જ ગત્‌ સ્વરૂપ--જગત્‌ એટલે બ્ા્મતી રમણ કરવાની ઇચ્છાથી પાતાના સદ શનો કરેલો 
'આવિભોવ. તે થહ્મનું આધિભાતિક સ્વરૂપ છે માટે તે સત્ય છે, મિથ્યા નહિ, જેમ જૃત્તિકામાંથી ઘટ 
“ઉત્પન્ન થાય તેમ ખહ્મમાંથી જગત્તો આવિર્ભાવ થયે! છે. માટે અહમ એ જગતનું સમવાયિકારણુ છે. 
લેમ તે તેનું કતૃ' જોવાથી તિમિત્ત કારણુ પણુ છે. જગતતી ઉત્પત્તિ અને નાશ નથી, પણુ આવિભૌવ 
તથા તિરેભાવ છે, તે આવિર્ભાવ પહેલાં બહામાં છે અને તિરોભાવ પછી પાષ્ું બ્રહ્મમાંજ રહે છે. 
કાજેમાં જેમ જભમિ દેય તેતી માફક જગતતી સત્તા 'બહ્મમાં છે. જેમ મત્થન થતાં તે અમિ બણાર 
મકટ કથાય છે તેમ બાતી ઇચ્છા થતાં બહિઃ પ્રકટ થાય છે. લય પછી પણુ તે બહામાંજ હેમ છે. 
:માટે સેતી સતા સર્લ કાળે છે. આથી તે અસત્‌ અગર મિથ્યા નથી. બ. સરૂ. ૧-૧-૨ માં ખ્રહ્મતું 
જમષત્‌ કતવ જષાભ્યું છે. નિચુયુ- થહ્ાજ જગતતું. કર્જ છે. શકરાચાય માને છે તે પ્રમાણે શખલ- 
સચુણુ શ્રજાનદિ.: 'જમસ્‌ બઠાની. કૃતિ હોવાથી. સત્ય છે, પણુ જે મિથ્યા કહેવામાં આવે છે. તે સસાર 
છે; 'જગત્ર્‌ અતે સસારમાં' ધણો બેદ છે. જગત્નું' કહ બહમ છે, અને સ સારતેો સજતાર જીવ છે. 
જબ્‌. ભાની ઇચ્છાથી તિશેધાત પામે છે, પચપર્વાત્મિકા અવિદ્યાથી જીવે આ અદ'તા .મસમતાત્મક 
ન કલ્પે પેલે હોવાથી નાનથીજ તેનો નાશ થઇ શકે છે. જગત્‌ અહમરપ હોવાથી તેનો નાશ નથી. 
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જગતનું ઉપાદાન કારણ બભ અને નિમિત્ત ટાર્ણુ બાક શક્તિ છે અથવા શક્તિવાળા વચ્ચે એશેદ 
હોવાથી આ બન્ને એકજ કાસ્ણુ છે. સ'સાર કલ્પિત હોવાથી તેતું ઉપાદાન કારણુજ નથી. તેમ નિમિત્ત 
'કારણુ અવિઘા છે. સ'સારનો તાશ થાય ત્તેથી જગત્તે કોઈપણુ હાનિ નથી. સાનતી ઉત્પસિ ' સુધીજ 
સસાર રહે છે. મુંક્તિ કાલે સસાસ્તો લય થાય છે. જ્યારે જ્ગત્તો લય તો પરશાત્માની છા પ્રમાણે 
'તિરેધાન દશામાંજ છે. પૂર્વે જણાવેલા વૈરાગ્ય, સાંખ્ય, યોગ, તપ, ' અતે ભક્તિરૂપી પાં પવવાળો 
વિદ્યાથી અવિદ્યાની નિજ્ત્તિ થાય છે. અને તે નિજત્તિ થતાં સ'સાર ટળી જય છે. તેથી' '૪૫નન્‍્મક્તિ 
અમુભવાય છે, રેઠાષ્યાસાદિ પાંચ અપ્યાસે પણુ ટળી જાય છે. દેહાદિ તો જગતની અ'દર:ઃ હોવાથી તેને 
નાશ નથી. સસારજ સુખદ્‌:ખાત્મક છે, જગત નહિ. આથી જવન્મક્તિ' કાલે જમત મત્ય છે 'તેથી 
સખદુ.ખતો અનૃભત થતે! નથી. ી ર 
૮. ભક્તિતત્ત્વ --આ મતમાં જ્ઞાન કરતાં ભક્તિ અધિક છે તો પણ્‌ સાનયક્ત ભકિતનો આદર 

કર્યા છે. બ્રહ્મના માલાત્મ્યના સાનપૃર્વક સર્વથી શ્રેણ, નિસ્પાધિ અને સુદર સ્તેય એનુ' નોમ ભક્તિ 
છે. જેમ ષ્રહ્મના રમણ માટે આપિભોતિક, આધ્યાત્મિક અને આધિદેવિક ' એ ત્રણુ રખા છે તેમ તેને 
પ્રાપ્ત કરવાને પણુ ત્રણુ માર્ગી કમ, સાન અને ભક્તિના છે. કમ એ આધિલિાતિક માર્ગ છે. તૈનાથી 
આધિભાતિક જગતમાં પુનરાનૃત્તિ હોય છે અને વિષયાનન્દની પ્રાપ્તિ થાય છે. કર્મથી સ્વર્ગાદિ લોટમાં 
ગતિ છે પણ્‌ પુષ્યકમનેો સ”“ચય ક્ષીણુ પામતાં આ જગતમાં તેને પાછા ફેરવું પડે છે. જ્ઞાનથી ' આપ્યા- 
ત્મિક સ્વરૂપ અક્ષર બ્રહ્મમાં લય એ ફળ મળે છે. ત્યાંથી પુનરારૃત્તિ નથી. ત્રીજો માગ ભક્તિતો તે 
આધિદેવિક માગ કહેવાય છે. તેનાથી આધિર્દવિક સ્વરૂપ પૂણુપુરુષાત્તમતી સાથે અલેોકિક 'વિત્રહથી 
સર્વ મનોરથ સિદ્ધ કરવાને કૃપાનન્દની પ્રાપ્તિ થાય છે. સાતીએ અક્ષરબહ્મતે પરમ કૂલ માનને છે, જ્યારે 
ભક્તો અક્ષરભ્રહ્મયી પણુ પર રસાનન્દ પૃણુ પુરુષાત્તમતી પ્રાપ્તિને પરમ ફેલ માને છે. તેમને, જલમાં સાકરતી 
માફક બ્રહ્મમાં લય પામવાથી તેમના મનેોરથની સિદ્ધિ નથી પણુ તે રસરૂપ સાકરનો આસ્વાદ લેવામાં 
છે. ભક્તિના પણુ ખે પ્રકાર છે, સાધનરૂપા અને સાષ્યરૂપા. સાધનરૂપ ભક્તિ એટલે નવધાભક્તિ એને 
સાષ્યં એટલે ફલરૂપા અથવા પ્રેમલક્ષણા ભક્ત. આ ભક્તિનો અથ સ્નેહજ કરવામાં આવે છે. અને 
તે સેવાદિઠ્ારા પ્રકટ થાય છે. સૈવાફલમાં તતુકન, વિત્ત અને માનસી ગ ત્રણુ પ્રકારતી સેવા દર્શાવી 
છે તેમાં તનૃન અને વિત્તજથી માનસી સેવા સિદ્દ કરવાતી છે. આ સેવાથી ચિત્ત સતત અહામાંજ 
લાગ્યું રહે છે. આ માનસી સેવા એજ પ્રેમલક્ષણા ભક્તિનું બીજું 'રૂપ છે. કાવ્યશાશ્માં પ્રેમના સ્નેહ, 
આસક્તિ, વ્યસન અને તન્મયતા, એવા મુખ્ય ચાર પ્રકાર કલા છે તેમાં સ્તેહના દગ્શ્ચિ, સ્મૃતિ, 
અભિલાષા અને ઉદ્દેગ એં ચાર પ્રકાર, ઓસક્તિના ઉન્માદ, વ્યાધિ અને 'પ્રલાપ. વ્યસનના જેડતા 
અને મૃખ્તા જણાવ્યા છે. આ પછી અન્તિમ અવસ્થા તે તન્મયતાની છે. ' જે અવસ્થામાં તે ભક્ત 
વિસ્ઠાવસ્થાની છેલ્લી કક્ષામાં હોય છે કે જેથી પ્રભુ સિવાય તેનો પ્રાણુ ચાલી ૪ વાતી તયારીમાં 
હોય છે. આ અવસ્થા તન્મયતાતી ક્ષા કહેવાય છે. આ સ્થિતિમાં પ્રભુ પ્રકટ થાય છે. 'મેભભક્તિની 
સ'યોગ અને વિપ્રયોગ અવસ્થામાંથી વિગ્રયોત્ર અવસ્થાને ફલરૂપ માનેલી છે. ભક્તિવધિની મન્યમાં 
શ્રીવક્ષભાચારયે ભક્તિનાં સ્નેઠ, આસક્તિ અને વ્યસન ન ત્રણુ રૂપ આપ્યાં છૈ; અંને તે ભક્તિની 
દ્દિ કવી રીતે થાય તે જણાવ્યું છે. તૈ પ્રન્થમાં કહે છે કે ગૃહમાં સ્થિત રહીને સ્વધમ પરાયણુ બની 
વિક્ષેપ થવા દીધા વગર્‌ પ્રભુ-ફૂ કૃષ્ણૂતી સેવા કરવી. આમ કરવાથી જ્યારે પોતાના કામ ક્ેધાદ્ક વિકારો 
તથા સસારનું મારં તારું જતું રહ ત્યારે એમ સમજવું 'કે પ્રભુને માટે સ્નેહ થયે છે , પછીથી આ 
સ્નેહ વધીને આસક્તિ રૂપ ધારણુ કરે રે ત્યારે સસાર ફીકર લાગે છે. ગૃહ ઉપર સિજ” રહેતી નથી. 
પછીથી વ્યસન અવસ્થામાં કૃષ્ણુ એજ ખરા છે એમ ન્નણીને તેના વગર એક ક્ષણુ પણુ ર્હી શકતો 
નથી. ગ્રભુને માટે ખરી વિરઠભાવના તેજ ખરે સન્યાસ છે. ત્રન્નગનાઓમોં આવો ઉત્કટ સ્નેહ 


3૪ 


ભગવાન સાટે છેતો માટે તે.ખરાં સન્યાસિની મનાયાં છે. ભક્તિપરાયણુ છવ તો મુક્તિની;પષયુ કામના 
કરવો. નથી. તેને તો પભુની નિકટ જવું છે, અને રાસાદિ લીલાને સાક્ષાત્કાર કરવો છે. જ્યારે ભક્તિની 
આગળ ,તભું ગ્રક્ટ થાય છે ત્યારે ગ્રથમ તેનાં નેત્રા તથા મનથી શ્રીમૃખતી સુધાતું પાન કરે છે. અને 
તેથી . ભક્તના, ચિત્તમાં પરસ ગ્રમોદને આવિર્ભાવ થાય છે. પછીચી કોધકે અનિર્વચતીય ભાવ ઉત્પન્ન 
થાય છે. પછી ભગવાનૂતા સ્વરૂપની સાથે સધળી પન્દ્રિયા સહિત સ'ભાષણાદિ કરે છે. પછીથી ભ્રગવાન્‌ 
તેના. સધળા. સનોરથો પૂણુ કરે છે, સાનમાં તો કેક્ત દુ:ખના અભાવ રૂપી ફેલ છે પણુ ભ્રક્તિમાં 
ડૂઃખનો કેવલ . એઅભાત્રજ નથી પણુ પૂર્ણાનન્દનો અનુભવ પષ્યુ હોય છે અર્ચાત્‌ ભક્તિમાં ફૂપાન'૬ અને 
સ્સપાન એ, ફેલ છે. માનમાં સ્વરૂપનો લષ એ કલ છે. જ્યારે ભક્તિમાં સ્વસ્વર્પથી આનન્દનો અનુભવ 
છે. જ્ઞાનમાં પ્રથમ કજ હોય છે, અને અન્તમાંજ દુઃખનો અભાવ અને ગણિતાનન્દની પ્રામિ છે. જ્યારે 
ભક્તિમાં શરૂઆતથીજ નિરૃતિશય આનન્દ છે. તાનમાં જીવ પોતાને ખહ્મ માને છે, ભક્તિમાગમાં જવ 
બહનો અ'શ છે તેથી દાસ તરીકે રહીને ભગવાનનું ભજન કરે છે. સાનમાગમાં કામ કરાધાદિ પતિબન્ધદ 
રૂપ છે, ભક્તિમાં તે ગ્રેતિબન્ધક હોતા નથી. નાનમાંગમાં અનેક ભય હોય છે, ભક્તિમાગ હમેશાં 
નિર્ભામ છે, કારણુ કે ભક્ત જે કાંઇ સાધન કરે છે તે પ્રભુમાં:શ્રહ્ા રાખીને કરે છે. નાનમાગમાં સાધન 
અતે કલ જૂદાં છે. શક્તિમાર્ગ' માં તે બન્ને એક છે. ભક્તિ એ સાધન છે અતે તેનાથી પ્રામ કરવાનુ 
પણુ તેજ છે. જેમનામાં કમ સાન કે કોઇ સાધન નથી તેઓ સવ ધર્મના ત્યાગપૂવક પ્રભુને શરણે 
જાય તો કૃતાર્થ થાય છે. સાનમાગમાં સાધનતી અપેક્ષા છે, ભક્તિમાગ માં સાધનની અપેક્ષા નથી. 


“ઉપર પ્રમાણે શહદ્ધાર્દૂીત સતના સિદ્ધાન્તાો અણુભાષ્યમાં દર્શાવ્યા છે. લવે અન્ય ભાષ્યકારોના 
વિજારથી આ. વિચારોત વૈલક્ષણ્ય કેવી રીતનૃ' છે તે આપણે તપાસીએ. ' 


 બક્ષસૂત્ર, ઉપરનો આદિ ભાષ્યકાર શકરાચાય મનતા્‌ય છે. જે કે તેમની પહેલાં સમૃચ્ચયવાદી 
ભહપ્રપગે ૪. સ. ૬૫૦ માં પોતાના અકે વિષેતા વિચારો, દર્શાવજ્મા હતા. આ ર'કરાચાર્યનો કાલ 
૪. સ. ૭૮૮ થી ૮૨ન્‍ સુધીનો ગણાય છે છે. તેમણે માણ્ડૃકયકારિ કાના કર્તા ગોડપાદના શિપ્ય ગોવિન્દા- 
ચાય પાસેથી સન્યાસની દીક્ષા લીધી હતી. ગાડપાદ પાસે પષ્મ્‌ ઘણાં વર્ષા સુધી તે રહ્યા હતા. પછીથી 
ધણા સમય પ્રવાસમાં માળ્યો હતે. તેમણે ખદરિકાશ્રમમાં રહીને બ્રહ્મયૃત્ર ઉપર ભાષ્ય રચ્યું હતું. આ 
ભાષ્ય રચતી વખતે ગૌડપાદના માયાવાદની અમર એમના ઉપર થઈ હતી તેથી તેમણે સત્રકારના 
આશયોને સાયાવાદથી સમજવ્યા. આથી તેમના ભાષ્યમાં બ્રહ્મવાદને બદલે “માયાવાદ'તુંજ નિર્પણ 
છે. તેમનો અદ્ેતવાદ તે કેવલાદ્ત કહે છે, આ મત અને શુહ્ધાકેત વચ્ચે નીચેનુ વૈલક્ષખ્ય છે- 


: 'શુદ્ધાટ્રેત ..  ફેવલાદ્દતઃ * 

૧ .થહ્ાનિચુયુ ને સચુણુ. છે. પ્રાકૃત ગૃણોથી ૧. બહમ નિ્ગુણુજ છે, સગુણ બાહ્મનું બીજુ' નામ 
રહિત માટે નિચુશુ અને અલૈપ્કિક ચબોથી.યુ યુક્ત : : શખલ બ્રહમા છે. તે મુખ્ય બ્રહ્મ નહિ પણુ ગૌણ 
. પટે સચણુ, ., '. ...- જે. તે માયાથી જન્ય છે. 

ચ મરા સવ ધર્મથી ડુક્ત છે. ક. શ ક કે બહ્નામાં કોઇપણ ધર્મોજ નથી, જેધમો દ દેખાય 

“ છે તે માયાથી દેખાય છે. 

૩ અન્તમય,  શતોમંય, : પ્રાષુમય,. 'વિજ્ઞાનમમ બને ૩ અન્તમેય વગેરે પાંચ તે કોષ છે, આનન્દમય એ 
પ એ બહનો સ્વરૂપ છે. તેધાં' પ્રથમ પર્ક નથી. અક્ષરબહા એ એના કરતાં પણુ 
'થારવિબૂતિ સ્વરે્ષ છે. અન્નમયે એટલે જગત્‌ અધિક છે. ભગવાન્‌, ઈશ્વર, પશ્માત્મા ્ષ્ણુ 
ક 'આમાભક ચર વૈદ, 'પ્રાણુમય ' એટલે  'એ ખંધા ઉપાસના માટેનાં ડો છે. 
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ન. જ્જ તતનાનૃતો તા ઇતિહાસ, ભા. ર પૃ, ૨૦૯... 


ડ્પ 


૪વ અને વિજ્ઞાનમય એટલે અક્ષર બહ્મ આ 


“બધાં વિભૂતિ સ્વરૂપ છે. તે બધાંના અતરાત્મા 


આનન્દમય છે. તેજ પરષ્ાદા છે.: ભાનું ખીજ 


| નામ કૃષ્ણુ છે. 


* ૬૧ 


ષ્રહમ વિરુદદ ધર્મોને આશ્રય | છે, 


બહે લીલા કરવાને જગત્‌ સર્જયું છે માટે બહમ 


, એજ જગતનું ક્ત છે તેમ તે સમવાથયિ કારણુ 


પણુ છે. 


૬ જગત્‌ એ ખરહ્મનું અવિકૃત પરિણામ છે. 


વૈર 


૧૩ 


વ ૪% 


૧૫ 


જગત્‌ સત્ય છેં, અને સસાર મિ*્યા છે. 
ખહ્મર્ની આવિર્ભાવ શક્તિથી જગત્‌ દેખાય છે 
અને તિરોભાવ શક્તિથી દેખાતું બંધ થાય છે. 


જવો બહ્મના અરા છે, 


“વા અનક છે. 

આ જવો નિત્ય અન અણ છે. બાહ્મોદરામાં 
ભગવદાવેશ થતાં તેમનામાં વિબુત્ત જણાય છે, 
સાન એ જછવતેો ધમ હોવાથી તે જ્ઞાતા છે; 
હતાં તેન! સાનધર્મ અને ગાતા તરીકે એ 
ધર્મસ્વર્પ વચ્ચે અભેદતા છે, અર્થાત્‌ તે સાન 
તથા ત્ઞાનરૂપ છે. 

ખહ્મના તે અ'શ હોવાથી, જવમાં કતૃત્વ તથા 
ભોક્તૃત્ પણુ છે. 

જવ અને આત્મા એક છે 


ભહ્મનું આધિલાતિક સ્વરૂપ તે જગત્‌, આધ્યા- 
ત્મિક તે છવ અને આધિરદેવિક તે પર્ધહા. 


૬ મોલ એ પરમધ્લ નથી, મોક્ષ કરતાં પણુ પર- 


ખહ્મઢના આનન્દાનુભવનું કલ છે. 

૭ બ્રહ્મની સાથે સાયુજ્ય તેનું નામ મોક્ષ આત્ય- 
ન્તક દુઃખતી નિદ્ત્તિ અને પરમાન?તની પ્રાપ્તિ. 
માયા એ બંરહ્મતી શકિત છે, અતે ખ્રદ્મને 
અધીન છે. 


૬ લાકિતિ એજ સાધન છે, 


પ 


૪ બહ્મમાં ધમમ નથી તોપછી. (સહ ધર્મો તેમાં 
હોયજ નહિ. 

અવિઘાને લીધે બહ્મામાં જગત્તી પ્રતીતિ "થાય 
છે. આ અવિઘાને લીધે બ્રહ્મમાં જગતનું કત ત્ય 


જણાય છે, આ કતૃત્ત ખરૂં નથી. 


જે 


૧૪ 


ષ્ર્ષિ 


1૦ 
૧ 


ત 


ર 
શ 


૧૪ 


૧૫ 


જગત એ બહ્મમાં રજ્જુ સપની માફક વિવતથી 
જણાય છે. 

જગત્‌ અને સ'સાર એક છે. તે શિથ્યા છે 
અવિદ્યાથી થલ્લમાં જગતતેો! આભાસ થાય છઠ 
અને સાનથી અવિથાનો નાસ થતાં જગત્‌ 
રહેતું નથી. 

વે બદહ્ષના અશ નહિ પણ અ શજ્વા છે. 
વસ્તુતઃ જવજ નથી. જેમ અવિદ્યાથી ષાહામાં 
?૮ગતતાો આભાસ થાય છે તેમ અવિવ્રાની 
વિક્ષેપરાકિતિથી જવ દેખાય છે. 


જવ વસ્તુતઃ આત્મા હોવાથી તે એકજ છે, 
૬વ આત્મા તરીકે અણુ નહિ પણુ વિભુ છે, 


રે સાતા નહિ પણુ તે સઞાનરૂપ છે. 


જીવનું કર્તૃત્વ તથા ભોક્તૃત્વ ઉપાધિજન્ય છે, 


વ અતે આત્મા ર છે. જવ એ આત્માની 
મિથ્યા પ્રતીતિ છે 

બહહ્મનાં આવાં ણ સ્વરૂપ નથો. આધિદૈવિક 
સ્વરૂપ તરીકે ગણુવામાં આવતું આનન્દમય 
સ્વરૂપ તે પરથહ્મ નથી. એ તો એક કોષ છે. 
પરક તે અક્ષરબ્રહ્મ છે. - 


૧૬ મોક્ષ એજ પર્મફ્લ છે. 


૧૭ અવિદ્યાની નિજત્તિ તેનું નામ ન આ મન 


૧૮ 


૧૯ 


એટલે કેવલ્ય છે. 
માયા એ બ્રહ્મની શક્તિ નંથી, 


સાન એજ સાધને છે, 


જૈ 


“સ્થિતિ: 


ડં 


ત*મત્િ એ મહાવાકંય નથી. તેમાં તસ્તમ્‌ અને 
થસિ એમ ખે પદ છે. લવ્‌ કહેતાં અહા, તેને 
તલ એ ભાવવાચક નામને ગ્રત્યય લગાડયે। છે. 
આથી કફ શખ્દનો અથ બહ્મત્વ-“બ્રહ્મની 
“જૌઢલેોજ થાય છે. તસ્વમણિ આખુ 
પદ એવું જણુવે છે કે જીવ . કહલ નથી પણુ 
'બાઊીદશામાં: ભગવદાવેશથી તેનો તિરોાદિત 


આનન્દ જ્યારે પ્રકટ થાય છે: ત્યારે તેનામાં 


થહાનું વિજુત્ત આવે છે એટલે તે દશામાં તેનામાં 


 શહ્મત્ત હોય છે. આથી તે બરહ્મર્પ છે જેમ 


જ 


/*# 


સુવણુના અ'શો સુવર્ણુરૂપ હેય છે તેમ બ્રહ્મના 


'ચિદશે-જવેો પણુ અહારૂપં છે. 
૨૧. 


કમની અપેક્ષા ચિત્તસદ્ધિ મારે છે એવું નયી 
પણુ :ક્ષાનદ્ષા. પછી પણ તેની જરૂર છે. વસિ- 
દાદિ ત્રડષિએ સાની છતાં કમ કરતા. 
પ્રમાણાદિ સધળું સત્ય છે. બહ્મજ સ્વેચ્છાએ 


' કરીને પ્રમાણાદિરૂપથી વિચિત્ર લીલા કરે છે. 


ર૩ 


૨૪ 


પ્રત્યક્ષ, અનુમાન, ઉષમાન, શખ્દ અર્થાપત્તિ 
અને અવુષલખબ્ધિ પ્રમાણામાંથી, ઉપમાન, અર્થો- 
પત્તિ અને અતુપલખ્ધિનો અનુમાનમાં અન્ત- 
ભૌવ થતો હોવાથી અને અનુમાન, પ્રત્યહ્ન ઉપર 
રચાયલું હોવાથી તથા પ્રત્યક્ષ એ બ્રમમલક 
હોવાથી સવથા વિશ્વસનીય આપવાક્ય તરીકે 
મનાતું શૅખ્દતુંજ ગ્રામાણ્ય છે. 

શખ્દપ્રમાણુમાં વેદ, ગીતા, બહ્મસૂત્ર અને ભાગ- 
વતતી સમાધિભાષા એટલાં સ્વીકારાય છે. વેદાદિ 


સાક્ષાત્‌-નારાયણુર્પ હોવાથી આ શખ્દપ્રમાણુ 


'પારમાથિક છે. 


ટપ 


ર્‌ જિ 


ર. 


-* ૧ 


બહા એજ ગ્રમેય છે. આ બ્રહમ તે નિચુંણુ અને 
હે તથા નિરાકાર અને સાકાર ઉભય રૂપે છે. 
થાતિ અને અન્યથા ખ્યાંતિથી તમામ 
ખતા સમજાવી શકાય છે. 
તામ કેમ, ઉપાસના, સાન: અને ભકિત 


એ કમ છે. કર્મ, ઉપાસના અને કાન એ 


૨? 
૧. 


ભક્તિનાં અંગ છે. : * 
ઉપર્‌ જણાવેલાં સાં થહ્મરૂપ છે સે તે 


જ, કે. ., 


ર૯ 


શ્રુતિમાં તમામ સ્થળે સરખુ પ્રામાણ્ય છે, અમુક 
મુખ્ય છે અને અમુક: શુ છે તે ખોડું છે. 
નિર્યુણુષ્યહ્મની પ્ાંતપાદક થુતિઓ જેટલી સત્ય 
છે તેઢલીજ સમુણુ ખાતી પ્રેતિપાદક છે, 


જર; 


તસ્વમસિ એ સહાવાકય છે.તેમાં થવગસ્લમ્‌ અને 
થાલિ એવા ત્રષુ શબ્દો છે. 8. એટલે ખહ્મા 


 ત્મ્‌ એટલે જીવ, આ બન્નેની ભાગત્યામ 


૨૧ 


શ 
7*ઃ 


ત્ચ્ 
ક 


જે૪ 


૨૫ 


ર 


કહ 


લક્ષણાથી અભેદતા છે. જેમ “તે આ દેવદત્ત” 
એ વાકયમાં “તે” એ ભૂતકાળને. અથવાળે છે 
અને “દેવદત્ત' વર્તમાનકાલને। છે તેથી તે બન્ને 
ભિન્ન છે, તોપણુ અહિઆં ભાગત્યાગ લક્ષ- 
ણાથી તે એકજ છે એવો અથ સમન્તય છછે. 


ચિત્તરુદ્ધિ પયન્ત કમતી જરર્‌ પડે છે પછીથી 
તેની જરર રહેતી નથી. 


પધમાણાદિ વ્યાવહારિક છે, પરમાર્થ રીત સત્ય તો 
ખઅહ્મજ છે. 


૩ પ્રમાણની વ્યાવભારિક સત્તા છે. આ સનામાં 


પ્રત્વહ્ન, અનૃમાન, ઉપમાન, અર્થાપત્તિ 
અને અનુષલ”્ધ એટલાં મમાણે છે. 


શા”, 


ફેડત વેદ, ગીતા અને બહ્મસ્રતજ શ” ધમાષ 
તરીકે લેવાય છે પણુ વેદ વગેરે જગતમાં આવેલાં 
હોવાથી તે જગતતી માફક પારમાર્થિક નથી. 


ફકત નિ્ચુણુ તથા નિરાકાર ખાક્ઞજ મમેય છે. 
અનિર્વચનતીય પ્યાતિકી જ તે સમજવી 
શકાય છે. 


કમ, ઉપાસના અને જ્ઞાન એ ક્રમ છે. ભકિતને 
એ ક્રમમાં ગણાવી નથી કારણ્‌ુક્રે ભક્તિ અને 
ઉપાસના એક માતેલા છે. 

આ સાધને. જગત્‌માં રહીને કરવાનાં હોવાથી 
સિથ્યા છે 

ખરા નિચુણુ અને નિરાકાર હોવાથી, સચુણુ 


અને સાકાર બ્રહ્મનું પ્રતિપાદન કરનારી શ્રતિએ। 
ણુ છે. 


નાનાને અડે કઈક... કર. આ ન 


ફડ 


ઉપર પ્રમાણે શ'કરાચાયના કેવલાર્દ્ત અને વલ્લભાચા્યના શુહ્ધાદેતનુ' વેલક્ષણ્ય છે. હવે અહિ'આં 


એક ખાબંત જણાવવાતી જરૂર પડે છે કે બહ્મસત્રકારનો આશય શ'કરાચાથેં? બરાબર પ્રકટ કર્યા છે કે 
ઉમ ? આ વિષે સ્વ. મૂળચ% તુલસીદાસ તેલીવાળાએ એક લાંબો અગ્રેજમાં નિબંધ લખીને સપણ 
જણાવ્યું છે કે શ'કરાચાયે પોતાના ભાષ્યમાં અહ્માસત્રાતા આશયને કચડી નાખ્મા છે. ડોકટર થીખે 
પણુ “ સેક્રેડ ખુસ ઓફ ધી ઇસ્ટ” ના ૩૪ મા પુસ્તકતા ઉપોદ્‌ધાતમાં દે શારીરિક 
ભાષ્ય વિષે તીચૅ પ્રમાણે જણાવે છે. 


૧. 
ર્‌. 


દળ 


જૂ 


૧૧. 


૧૨. 


૧૩, 


૧૪. 


રાકરાચાયનું શારીરિકે મીમાંસા ભાષ્ય ડેક ડૅકાણે અમલ સૃત્રાને અનુસરતું નથી (પૃ. ૯૦) 
ભાષ્યમાં, જાદુગર જુદા જુદા દેખાવો બતાવે છે, પણુ તે જેમ સત્ય હોતા નથી તેમ જગત્‌ પણુ 
માયા કલ્પિત છે એમ બતાવવાને જદુગરનો દાખલો આપવામાં આવે છે, પણુ સત્રોમાં આવો 
કોઇ દાખલે! મળી આવતો નથી. 
પહેલા અષ્યાયના ચાથા પાદના છેલ્લા ભાગમાં “માયા” શદ નથી. 
જે સુત્રા જવનું પરિમાણુ બતાવે છે, તે સતરા શ'કરાચાયના ભાષ્ય પ્રમાણે સમજી શકાતાં નથી. 
જ ગૃત્રમાં જવને બહ્મનતો અશ કહેલો છે, તે મૂત્રમાં વિના આધારે શકરાચાય અએશદવ એવો 
એવે અર્થ કરે છે 
જૈ મૃત્રમાં પ્રતિબિબવાદ નથી તે મ્ૃત્રમાં આભાસનો અરથ પતિબિંબ કરવામાં આવે છે, તેમ 
કરવાથી ખીશ્ત અધ્યાયના ક નન પાદતા ૪૩ મા ઝૃત્રનો વિરોધ આવે છે, કેમકે તેમાં જીવને 
ભહ્મનો સાક્ષાત અશજ કહેલો! છે. 
શાકરાચાર્ય ઇશ્વર અને બ્રહ્મમાં જે તફાવત બતાવે છે તે સત્રમાં નથી. 
જગત્‌ મિશ્ય! છે એમ સૂત્તામાં નિકળતું નથી. 
બાદરાયણ્‌નાં ચૃત્રા શ'કરચાયના ભાષ્યને અનૃસરતાં નથી. 
તીન્ન અધ્યાયના ખીન પાદના ત્રીજ મુત્રમાં “સાયા” શ”દ છે પણુ માયા શ”્ટનો જે અથ 
શંકરાચાર્ય કરે છે, તે અર્થ કબુલ કરીએ તો સ્વપ્નમાં દેખાતા બતાવો માયાનું કાર્ય કહી 
શકામ. તથાપિ ન્નગ્રતમાં દેખાતું જગત્‌ માયાનું કાર્ય કહી શકાય નહિ. 
વેદિક સિદ્ધાન્ત સંબ'ધી ધણા અગત્યના વિષયો ઉપર શ'કરાચાર્યનું ભાષ્ય બ્રહ્મસગાને 
અનુસરવું નથી. 
ઉપનિષદો અમુક ધોરણુ પ્રમાણે તાનના ઉપદેશ કરે છે, એમ ખતાવવાને શા'કરાચાયનો યત્ન 
બનાવટી છે, એવે બહદારણ્મક ઉપનિષદના આખા ત્રીનન અધ્યાય ઉપરથી નેઇએ તેટલો 
ન મળે છે, 

જે શ્રતિઓમાં બહમના. ચુણુ અથવા ધમ કહેલામાં આવ્યા છે, તે શ્રુતિઓ સત્ય વાર્તા કહે છે 
એમ શ ઝરાચાય માનતા નથી. 
આ જગત્‌ ખોટું છે અથવા વિવત કે માયા કલ્પિત છે એમ ઉપનિષદો કહેતાં નથી, પણુ તે 
હનુ કાય છે એમ કહે છે." 
શ'કસચાર્યતા સિદ્ધાન્ત સાથે અન્ય ભાખ્યકારેતે જે મોટામાં મોટો ભેદ છે તે તેમના માયાવાદ 


વિષેનો છે. અલ્બત બ્રહ્મસુત્રકારતા આશય માયાવાદમાં નથી, તેનો મુખ્ય પૂરાવો એ છે કે ખહ્યસઝોમાં 
ન પણુ સ્થળે “માયા” “શખ્દનો પ્રયોગ નથી. ફકત બ્ર. સૂ. માં ઢ-૨-૩ ના “માયા” શખ્દ છે પણુ તે 


।. થીબે! જણાવે છે તે પ્રમાશે સ્વપ્ન સૃજ્િતું ગ્રકરણુ છે. ત્યાં સ્વપ્ન સૃદ્રિનોજ વિચાર કયો છે તેથી 


“નર “થાતા પવાર * “છ - - ૨: ર સ૧૦૦ક---૦--:૦------ ૨૦ - નાતાવમાવ.-૪-- સકકલ ત “૪૦, ૨. પ૯--૪૦ાજ-નનતમ : જૂન, :ત 


ઝર લ્યા પુબ્રિભક્તિસુધા વય ૧, અંકુઃ-3: . ૦૬૨. 


રટ 

નમ્રતૂકાલની વ્યવહાર સૃછ્ટિ મિશ્યા જણાતી નથી. બ્ર. સત્રમાં માયાવાદતી ગન્ધ સર નથી એટલુંજ નહિ 
પણુ શ્રતિમાંથી તેને સમથન મળી શકશે નહિ.  ઇશાવાસ્યોપનિષદ્‌માં વિદ્યા તથા અવિદ્યાતો ઉલ્લેખ છે 
પણુ ત્યાં અવિદ્યા એટલે માયા નથી. કાઠેક અને મુ'ડકમાં પણુ માયા નથી. તૈતિરીયકમાં તે પરમાત્મા- 
ની શક્તિના અથમાં છે. ફકત બહદારણ્યકતી મધુ વિદ્યામાં “ ઈન્દ્ર માયાથી બહું રૂપ થાય છે ” એ 
વાકયમાં માયાનો ઉલ્લેખ છે. અહિ'આં મૂલ માયા શબ્દને બહુ વચનમાં. ( માર્યામિ: ) વાપષો છે તેથી 
પરમાત્માની શક્તિઓ એવે। અર્થ થાય છે. વૈદિક નિધણ્ટુમાં માયાયયુનાશ્ઞાનમ્‌ એ પક્તિમાં માયા ને 
સાન અથવા પ્રનાના પર્યાય તરીકે લીધી છે. તેમાં મિશ્યાપણાનો અથ નથી. “વે. ૪-૧૦ માં માયાને 
પ્રકૃતિ અને મહેશ્વરને માયી જણાવ્યું છે. આ ઉપનિષદ પણુ શ'કરાચાર્યના નિવિશેય બઅહ્નમને ટેકા 
આપતુ નથી .આ રીતે નેતાં જણાશે કે શ્રતિઓમાં માયાવાદ કોઇ સ્થળે નથી તો તે માયાવાદ શ કરા- 
ચાર્યતા ભાષ્યમાં કયાંથી આવ્યો ? આ વિષે રા. નરમદાશ'કર દે. મેહેતા એમ જણાવે છે કે, શ'કરા- 
ચાય ઉપર્‌ માયાવાદતી જે અસર થયેલો છે તે તેમના ગુરના ચુરુ ગોડ્પાદને લીધે છે. આ ગાડપાદા- 
ચાયના વિચારો “માંડૂકય કારિકા”માં નઝરે પડે છે. આ કારિકાનાં વાકયો, પદો અને વિચારો બોધ- 
દર્શનના રંગથી ર'ગાયેલાં છે અને તેમાં માયાવાદ તરવરતો છે. આ ગોડપાદ આચાર્ય ને ક હિંદુ યતિ 
થશે ૭તૉાં તેમના ઉપર બોદ્ધ મતના વિજ્ઞાનવાદની અને શત્યવાદતી ઉ'રી અસર થયૅલી થતી. આ 
અસર શ'કરાચાર્યમાં ઉતરી પણ આ માયાવાદ ખોટો છે એવું ભટટ ભાસ્કરે પાતાના બદ્મજત્રના 

ભાપ્યના આરભમાં તીચૅના *લે।કમાં જણાવ્યું છે. 

ભૂત્રામિવાય સંવૃત્યા વ્વામિતાયત્રજાશનાવ્‌ । 
યયાણ્યાતં ચેરિકં શાહ વ્યાણ્યેયે પત્િવૃતયે? 

અક્ષસત્રમાં રાકરાચાય કોના આશયને અનુસરે છે તે માઢ ર. બા રગાચાય જણાવ છે કે. 
“'[1 1 11 ઘા 01 પારા યણીટા પાર પહાડ 1 11૪ 10 ૯૫ પ પ્રા 10 11111- 
511 1001૨ 10 10 ઇજ ધણ્ારા0ઇજડ 9 11૪ 1 ક્ઞાા1ડલંહ 0૫ 010 દણ પ્રા 
5પ ઈ ઉદાર્તસા'લપલા1-1લાદ 15, 7/0 /7// //7/0 પ “97////₹ £9/6/ 7/2૮ 7//5€//' 7777૮7" 
5/007 /0 /2 /7: /€૮7/7€5 0/ / (77/7/577૪. ' : ભાવાથ --શ'કરાચાર્યનેો હેતુ બાદર્‌ાય- 
ણુનાં વેદાન્ત સૃત્રામાંથી જેને પોતે ઉપનિષદના સિદ્ધાન્તો માનતા તેને જ તારવવાને પ્રયત્ન કરે છે. 
અર્થાત્‌ પોતે ઉપનિષદનાં સિદ્ધાન્વાને જે રીતે માન્યા તેનુજ આરોપણ સુત્રમાં કર્યું છે,” બ. સૂ. 
૩-૨-૩૭ માં જ્યાં માયા શખ્દ છે તે ઉપરથી સૃત્રકારના મતમાં પણુ માયાવાદ છે એવું જે આરશેપણુ કયુ 
છે તે કોઇપણુ રીતે વિશ્વસનીય નથી. ાં અુત્રકાર્‌ માત્ર એટલુંજ જણાવે છે કે સ્વમ જણ માયામાત્ર છે. 
ભાસ્કરતા મતે માયાનો અય “ અથના પ્રત્યય રહિત ” છે. તિ'બા્ક અને રામાનુનચાયના મતે આશ્ર- 
યાત્મક અને શ્રીવક્ષભાચાયના મતે “ સર્વભવત સમર્થ શકિત” છે. આમાં સ્વપ્ર સૃણ્ની જ વાત કહી છે. 
યાં માયાનો અથ શ'કરાચાયના મત પ્રમાણે અનિર્વચનીય કરવો હોય તો ભલે કરે, એથી તે! રવપ્ર 
સૃણ્નિં જ અનિવચનીયત્વ બને છે પણુ તેથી બહ્મસૃષ્ટિ તેવી નથી. કારણુ કે તે વિષે ત્યાં ડશુંપણુ 
કહેવામાં આવ્યું નથી. તેટલા માટે ભાસ્કરાચાય કહે છે 'કે-મે પુતગોમરિતાયદ્થાવિ માચામાત્રમિયાથોવચરિગ 
સૃત્રજારામિપ્રાયં નાશયન્તઃ બોત્રિયઝન તોદયાન્સિ ?' ભાવાથ--જે વળી જાગરિતિ અવસ્થાતે પણુ માયામાત્ર 
નહેર કરે છે તેઓ સૃત્રકારના અભિપ્રાયનો 'નાશ કરતાં શ્રોત્રિય પુસ્ષને મો પમાડે છે.” (ભાસ્કર 
ભાષ્ય થર, સૂ. ૩-૨-:) વળી થ. સ ૨-ર-૨# માં પણુ આજ લાવાર્થનુ' વાકમ લખેલું છે. ચૅ તુ 
વૈ!ટ્મતાવજવિનો મામાવાહિનશેડષ્યનેન ન્યાગેન તૂત્રવારળેક 1તરધ્તા વોશેલયયા: ચઢ ઘોડ ન 1મકેતઃ 


આ. અન ૦ના: આામાજીલુકણાજત-૦ નત 
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સ્કાત્‌ 1છે. મથમય થલત સૂત્રસર: “ જેએ વળી બોદ્ધ મતનું અનુસરણુ કરનાર; માયાવાદીએ છે તેમને 
પણુ આ ન્યાય પ્રમાણે સત્રકારેજ નિરાસ કર્મેય છે એમ જાણુવૃ નેઇએ. જે બાહ અથ વિષે અ- 
ભિપ્રાય ન હોય તો શા સાટે સૂત્રકાર આને પ્રયત્ત કરે ” મધ્યાચા્ય માયાનો અર્થ પુરાણું પ્રમાણે 
મત અથવા સંસ્કાર કેરે છે. આ અથની પુદ્દિમાં “ મનોમતાંછુ વદ્જારાસ્લેશ્ઝયા ૧રમેશ્: પટ્રોય તિ 
સ્રીવાર્થ સ ઘ્વપ્ન ર્‌ાતે શૌયલે પત્યાદિ વાકયનો આધાર લે છે. મખ્વ સસ્કારતે વિષય તરીકે લે છે અને તેને 
ટીકાકાર ઉપાદાન કાર્‌ણુ તરીકે લેછે.. 


શ્રીમદ્દ વલ્લભાચાય તે નિગુંણ બ્રહ્મતી સવભવન સામથ્યવાળી કિ ર 'નામજ માયા કહે 
છે, આ શક્તિશી બહમ પોતાની ચ્છા પ્રમાણે સવ કરી શકે છે. દરેક વ્યક્તિનો મહિમા તેતી શક્તિ 
ઉપરશ્રી માપી શકાય છે. બ્રહ્મતી શક્તિ એટલી બધી અગાધ અને અચિન્ત્ય છે કે તેનુ' માપ આપણી 
માનૃપષિક બૃઢ્ધિષ્ી કરી શકીએ તેમ નથી. તે ધારે તે કરી શકે છે. એક હ્ષણમાં મોટા મોટા બરહ્માષડાને 
પણ ડોલાવી શકે છે. એક હ્ણમાં આ વિશ્વને જેવું પોતે નિર્માખ્‌ કથું છે તેવું પોતે સ કેલી શક છે. જળની 
જગ્યાએ સ્થળ અને સ્થળની જગ્યાએ જળ પણુ એજ શક્તિ ૩ર છે. જગતતા પદાર્થોમાં જે રપ, 
રસ, ગન્ધ, નામ આદિ ન્તેવામાં આવે છે તે પણ આ શક્તિજ કરે છે, પણુ આ શક્તિ પોતાની મેળે 
કશું કરતી નથી પણુ તે શક્તિના આધારભૃત સર્વાશકિતયુકત બ્રહ્મની ઇચ્છાથીજ કરે છે. બહમાની ઈચ્છા 
થતાં તે પોતેજ પોતાની શકિતને અમૂક વ્યાપારમાં રોકે છે. બહ્સની ક્રીડાને માટે જગતમાં લીલાર્વૈચિત્ય 
સજ વાને નટની માફક અનેક નામ રપાદિ ભેદતી પ્રતીતિ કરે છે. આ બધું બહ્મતી ઇચ્છાથી યતુ 
હોવાથી તે સત્ય છે. માયારૂપી શક્તિ બહ્મમાં રહેતી હોવાથી શક્તિ-માયા અતે શક્તિમત-બહ્મ વચ્ચે 
અભેદતા છે. ત્યાં ્દતાપત્તિના સભવજ નથી. વળી તે ભગવાનની ઈચ છાશક્તિને અધીન છે તેથી ભગ- 
વદ્ગીતામાં તેને “વી” વિશેષણુ લગાડયું છે. થીમદ્‌ ભાગવતમાં તે અન્તરગ હોવાથી-બાલ્ર પદાથ 
નહિ હોવાથીજ-વેોગમાયા કઢી છે. આ માયાશક્તિ પોતામાંથી વિધા અને અવિદ્યા એવી ખે શક્તિઓને 
ઉત્પન્ન કરીને બહ્મની ઇચ્છાથી ખ્ાહ્મને માટે કરીડાભાષ્ડ નાનાવિધ જડ તથા ચેતન પદાથોથધી તેયાર 
કરે છે. સ્વપ્નરૃણિમાં માયા શબ્દતો પ્રયોગ ઇશ્વરતી વ્યામોહિકા શક્તિના અથ માં છે, અર્થાત્‌ સ્વષ્ન 
રૃષ્રિનું ઉપાદાન કારણ માયા-ઇશ્રરતી વ્યામોહિકા શક્તિ છે. સ્વપ્નસૃણ્િમાં પણુ જે ઉપાદાન છે તે 
બહ્મતી વ્યામોહિકા શક્તિજ છે તેથી જૃદ્દો કોઇપણુ બાલપદાથ ત્યાં નથી. જેમ કોઇ જાદુગર તથા 
નટ ગ્રેક્ષકાના કેતુક માટે વ્યામોહ કરવા અવિદ્યમાન પદાર્થોને સજે છે તેમ બ્રહ્મ પણુ જીવને વ્યા- 
માથ કરવાને સ્વપ્ન સૃષ્િ કરે છે. એ અર્થજ આ મૃત્રનો (બ્ર. જ. ૩-૨-૩૩ ને।) છે 

વિજ્ઞાનભિક્ષુ સ્વપ્તરૃણિ એટલે બુદ્ધિષ્રાલ મન પરિણામ વિશેષ એવો અથ કરે છે. ત્યાં આ 
પ્રમાણે પોતે જણાવે છે-- 


થામા વિષયા ેન્‍્દ્રગાજિકયત્‌ વરમેશ્વરમાયાયાયેલયા માયામાત્રા ન સયમાયસ્વભ્પાસ્યુઃ્છાઃ॥ 
નામાવ ૩૧૪૦૫રિવિ . ભૂતેળાત્યન્તાલત ૩૫૯૦ ૦્મિમિયેપાવ્‌ 1 જેન્ટ્રગાજિજેશ્રરયોવિશેપસ્તિવિયાન્‌ , 
યહેન્દ્રગાહિજસ્ય મત્ત્રાહિ ર્્તુ માયવેત ચ્યામોટ્યતી તિ તમેવ મનલઃ શર્ળામમાત્રતમે જટજઝુ- 
ળડાદ્વસ્ામેમીતે । સ્વાવ્નવેવયે ગુરરસ્યતિરિસ્ાજકાર મુજને મોહ ગરમ છ્મતસ્મિસ્તર્‌- 
ુદ્ટિ્મમ દાર જક્ષળમવિ તુશ્યથ્‌ 1 

સ્વપ્નના વિષયો જાટૂગરની માફક 'પરમેશ્વરતી માયાથી કરાયલા હોવાથી તે માયામાત્ર છે તેથી 


તે અએભાવસ્વફપ તુચ્છ ખનતા નથી. અને તે “ ઉપલબ્ધિ હોવાથી તેના અભાવ નથી” એ બ્રહ્મસૂત્ર 
પ્રમાણું અત્યન્ત અસત્‌ પદદાથનેો નિષેધ કર્યો છે. જાદૂગર અને ઈશ્વર વચ્ચે એટલે દ્રેર્‌ છે. જાદૂગર 





૪૮ દ 
મતત્રાદ્ધી દેખાવ કરે છે. ઇશ્વર માયાથીજ વ્યામોડ કરે છે. તે માયાથ . મનમાં અમૂક . પ્રકારનો 
ફેરફાર કર્‌નાર્‌ ફેટક કુખ્ડલની માફક પદાથ સર્જે છે. સ્વપ્ન પદદાથોતી બાબતમાં બુદ્ધિથી ભિન્ન 
આકારવાળી ખુદ્દિવૃત્તિ જે ચાય છે તેજ મોહ અગર ભ્રમ છે, તેનાથી જ્યાં પદાથ નથી ત્યાં તે પદ્દાર્થતી 
બુદ્ધિ હોવાનો ભ્રમ થાય જે, ”. 

આ તમામ ભાષ્યકારોના મતે માયા શખ્દના અથમાં શ કરાચાયયથી ભિન્ન પડે છે. 


શ'કરના જગન્મિથ્યાત્વતી વિસુદ્દ વિજ્ઞાનભિક્ષુ પણુ નીચે પ્રમાણે દલીલ ડરે છે. 

પ્રવશસ્યાત્યન્સમમાવે યત્મમાળમારંમળશરર્‌ાવિજ તત્‌ વન્ન વા, આથે માથા, અત્ર્વે હેસ્વલિરિ 
સસતસ્માત્‌ લર્સલ્ામિકરવવરાટ્લેરારમળશવ્યારિમિઃ વમાળેઃ ત્રવચસ્યન્સમમાવો સ સૂત્રકારેળાનુન્મસેન 
સાથવિતું રવયત્ે" 

“ મપચનેઃ અત્યન્ત અભાવ છે એમ કહેતા હો તો તેમાં આરભણુ શ”દ વગેરેન્‌' જે પ્રમાણ 
આપો છે તે સત્‌ છે કે નહિ ? પ્રયમ કહેતા હો તો ત્યાં બાધ છે, અને ખીજામાં હેવુતી સિદ્ધિ નથી. 
માટે સત્‌ અને અસત્ના વિકલ્પથી પરાહત આર'ભણુ શખ્દાદિના પ્રમાણાથી પ્રપચનતો અત્યન્તાભાવ 
અનુન્મત્ત સૂત્રકાર્થી સાધવો તે શકય નથી ” તેટલા માટે શ્રીવલ્લભાચાય બરાબર કહે છે કે “મારમળ 
શન્ટાર્મ્ચ: તર્નન્યત્વં પ્રતીયતે, જા્વેદ્થજાર્ળાનસ્યત્ં, ન સિચ્યારમ્‌ ” “ આરભણુ શ” વગેરેથી હહ્મતી 
સાથેની અનન્યતાની ગ્રતીતિજ થાય છે. અર્થાત્‌ કાય અને કારણુ એક છે તે અથ સમન્નય છે. અર્થાત્‌ 
તેના મિશ્યાત્વનોનહિ. “ હ. સૂ. ૨-૧-૧૫ માં પોતે જણાવે છે કે ધટ વિઘમાન હોય તોજ ભાવરૂપમાંજ 
ધટની ઉપલબ્ધિ છે, અભાવમાં નહિ એમ કહી તે બ. સ. ૨-૧-૧૬ માં જગતતે। ભાવ ત્રણે કાળમાં 
હોવાથી તે મિથ્યા નથી પણુ સત્ય છે એમ છાં. ૬-૨-૧ ને આધારે શ્રીવલ્શભાચાર્ય જાવે છે. 

1₹)£. ઉવપફટોં, અને 12008501 નામના ખે વિઠાનોએ શ'કરાચાર્યના ભાષ્યતી સરણિનાં વખાણુ 
કયો છે પણુ તેમના અભિપ્રાયો વિશ્વસનીય નથી. કારણ તેમના અભિપ્રાયો વુલતાત્મક અભ્યાસથી 
બધાયલા નથી. આ ખે જણાએએ શ કરાચાર્ય સિવાય બીજા ભાષ્યકારોએ કરેલા અર્થી જેયા હશે કે 
કેમ તેને માટે શ'કા છે અને તેથીજ જે અભિપ્રાય તેમણે બાંધેલો તે ઉતાવળે છે. 


ડૅકન કોલેજના સસ્કૃતના પ્રોફેસર મગ્નલાલ શાસ્રીએ શકરાચાર્યના સાંખ્યમતતા ખખ્ડનની 
સમીક્ષા એક અગ્રેંછ પુસ્તકમાં કરેલી છે, તેમાં તેમણે વિગતવાર શ'કરાચામેં કરેલા સાંખ્યના ખણનના 
દોષો દેખાડ્યા છે. બ્રહ્મસૂત્રકારે સાંખ્યમતને નિરાસ કમ છે તેને અનુસરીને શ'કરાચાર્ય પ્રકૃતિને 
નિરાસ કરે છે પણુ પ્રકૃતિને સ્થાને બ્રદ્મસત્રકારથી વિરુદ્દ જઇને સ્વેચ્છાથી કલ્પિત “ અવિદ્યા ''તે 
પાતાના ભાષ્યમાં ધુસાટી દે છે. પ્રીન્સીપાલ ગોફ શ'કરાચાર્યના માયાવાદને રકો આપે છે, અને તે 
ઉપનિષદના સિદ્ધાન્ત જણાવે છે, પણુ કોલબ્રુક આ  કથનને ભ્ૂલભરેલુ' જણાવે છે. પ્રીન્સીપાલ 
કરોવેલ પુ ગોફેથી વિરુદ્ધ પડે છે. ગોક ક. સ. ૧૦-૧૨ માં આવેલા મત્ર ઉપરથી શ'કરાચાર્યાના 
માયાવાંદને ઉપક્નવવા મથે છે પણુ ત્યાં તેમના "ખ્યાલમાં નથી, કે મંત્રદ્રો ગ્$ષિ પરમેશ્વરની શક્તિ 
તથા સેન્દમ નેઇતે વિસ્મિત થવાથી પરમાત્માની એ શક્તિના ચમત્કારનુ'જ વણુંન કરે છે. તેમ પચઃ 
દશી ચોર વ્રસિદ જેવાં દાશનાં પ્રુસ્નકા નેઇને વેદના નાસદીયઃ મત્રમાંથી : માયા અથતે ઉપ#વવે। તે 
યુકત નથી. ત્યાં માયાવાદનો અંર્થ સિદ્ધ થતો નથી પણુ આભાની સુપ્ૃષ્તિ: સ્શિતિનુ' વણુન છે.: 

(ંબાણાં 4&૦0૦ શ'કરના માયાવાદને ટેકે આપનાર ઉળ૦પછ્ઠાને આ પ્રમાણે ઉત્તર આપ્રે છે. 
18 ૪1૫028 ૦7 ૬1૫6 ' 0વૈલા” ઇદાંશપકવેફ 1 1. ૦. 110. ૪૦૦૦૫૬૭8 0 11006 ૦0૦: 


ર, જાઆજુનાનનઇ આજ .. --------- કત -*" -શતર,૦ખનનાણુજૂણ ભાર પમ--.- -.. *-4- --૧.-- *2.-શઅતન-* --ન્‍્ુઉુુનન. તજન. '*:૦૦સનમઅજારાઈન્જ ધેસઇ-..:--૦૦-મરા૦--૩૭૦-ા૫તતાથારના-૯૫ાણતફ૦ડ૦નરરલળનનતનનનન૦૦જા' કામત 


કશ્લિશાષ્ પૃ? ૨૮૧. 
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જ%ઉ ૦૪૦1૪૯ દ્ર 616 ૪૦0 ૦07 છ ઇાંવૅકઉ₹ ૦૬૦, “ પ્રાચીન ઉપનિષદના કર્તાઓ' પરિણામ-' 
વાદી અર્થાત્‌ પ્રત્યક્ષ જણાતા જગતને સત્ય માનનાર હતો તેઓ બહાને માયિક ઉપાદાન કાથ્ણુ' નહિ, 


પણુ કરોળીઆની જળની માકેક પોતામાંથીજ 'વિશ્વને સરજ્યું હતું એમે માનતા હતા * આના' "સમર્થ- 
નમાં મુણ્ડફ ૧-૧-૭ અને છાં ૬-૧-૧ થી ૪ સુધીનો આધાર આપે છે. . 


ઉપર પ્રમાણે પોતાના પુસ્તકમાં જૂદા જૂદા અભિપ્રાયો નોંધીને પ્રે!. મગનલાલ, શ'કરાચાર્યે સાંખ્ય. 
મતનાં કરેલા ખણડનને નીચે પ્રમાણે ઉપસ'હાર કરે છે. ડી 
“1118 ૪તપાંવે 81100૪ દક 8 ક ર1 80થ50કવંડ 13 કામાં ૦૫૦૦૫1૦ 
07 11000 3&001૬13 કા 0100 ઝપવેવૅ)1કઇ 0૦0૦૬૧, 0101વૅકવે જાંદા શાાકાંઇઇ0?૦૬૭- 
110118 01 11૫0 [0&85&૪068 2'0૭િંળછુ ૬0 1100 02₹0&1101 ૦0? 100 તૈ૪૦&૩118ુ 800 ૦0 
1116 111065 ૦07 ઉઢપતે&[&તવ&. 410 5દ&11૬109 3 1100701010 ઉકત 80106740 ૦ 
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ભાવાય--“ આ ઉપરથી આટલુ સિદ્ધ થાય છે કે શ'કરનો માયાવાદ, ગૌડપાદની. સરણિ. પ્રમાણે 
સુષુપ્તિ કાલીન આત્માની સૃણ્િ ઉલ્લેખ કરતા અવતરણે।ના વિપરીત અથેોથી મિશ્રિત સાંપ્મ . અને 
ખોદ્ધના સિદ્ધાન્તોના ખીચડામાંથી ઉત્પન્ન થયે! છે. તેટલા માટે વિશ્વ સત્ય છે અને તેટલા માટે; તેનુ' 
કારણુ સત્ય છે એમ માનનાર સાંખ્યવાદીઓ શ'કર કરતાં ચઢિઆતા છે ” સાંખ્યવાદીઓ વિકૃત .પરિ- 


ણામતી દણિએ જગતને સમજવે છે અને શ્રીમદ્‌ વલ્લભાચાર્ય શ પરણામવાદ્થી સમજવે છે. તેથી 
સાખ્યમત પણુ પ્રામાણિક નથી, છતાં શ'કરના મત કરતાં તે વધારે [વેશ્વસતીય છે. . 


સક્સૃત્રકારના આશયને કેટલે અ'શે શકરાચાય અનુસરે છે તે વિષેનો પ્રામાણિક અભિપ્રાય 
ડા. થીબોએ આપેલો છે, તેમ છતાં કોઈ એમ કહે કે શ'કરાચાયને મામાવાદ કરલે ભ્ય માંથી 
મળી ન આવતો હોય તે! પણ્‌ તે ઉપનિષદ્‌-વેદાંતમાંથી મળી આવે છે, અને તેને અતુસરીને . ભહમ- 
મૃત્રાને તેમણે સમજવ્યાં છે. આ બચાવ પણ ખોટો છે. અત્રે સ્થળ: સ કેચને' લીધે. -આપણે- આ 
મતની સમીક્ષા કરી શકીએ તેમ નથી, તો પખ્‌ આ વિષે સ્વસ્થ ડો. શ અભિપ્રાય 
અહિ આં ટાંકવો યુકત ગણાશે. 
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ભાવાથ---“કેટલાક પ્રસિદ્ધ વિદ્દાના એવો જે અભિપ્રામ આપે છે કે િયાનો ઉપદેશ. જમા 
માયિક અતે- એકજ આત્માનુ સત્યત્વ જણાવવામાં છે તે ચોકખી રીને ખોટું છે અને [હં એટલે 
સુધી ક્ડીશ કે તે અભિપ્રાય સમીક્ષાપૂર્વક બાયલો નથી. ” આમ છતાં પ્રે. આનદશ કર બાપૂશાઇ 
ધ્રુવ શ્રીભાષ્મના ઉપોદ્ધાતમાં શાંકરમાયાવાદને જે બચાવ કરવાને 'પ્રયત્ત કરેછે તે તદ્ન લૂશ્ે જષ્યાય છે. 
અષ્નત મતમાં શ'કરાચાય પછી બહુજ પ્રચારને પામેલો તે :રામાનુજાચાયનો. છે. ' થીરામાનુના- 
ચાય છ. સ્‌. પ થી ૧૧૩૭ માં થઈ ગયા. તેમતેો જન્મ પેરમણુધુર્‌ ' અથવા ભૂતપુરી_ ગામમાં" થયે 


8 તજન. કક ઝાડ _અ૫-યા મીની તક-ઝનત- ૧ ૪ળનત -અળ/ફુબણઈબા-- : નનન નાન ો-.બન્નોક-.. દર. ----ક-----*--- “જવન 


ક જગો, તેમનો, અશ્ેજી નિબધ પ્ર*,૧૧૧.. 
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ફેરે 


હતો. તેમના પિતાવું' નામ ઝેશવાર્ય અને માતાનું નામ કાંતિમતી હતુ. તેમનું ખચપણુવું નામ 
લક્ષ્મણાય... હતુ, તેમના મુખ્ય મરો થી ભાષ્ય ( ખલસત્ર ઉપર્‌ ) વૈદ્યાન્તદીપ, વેદાન્તસાર, વેદાન્તાથ' 
સક્ષહ અને શ્રીમદ ભગવદ્‌ગીતા ઉપર્‌ ભાષ્ય છે. તેમના મતત' નામ વિશિષ્ટાદેત છે, આ મતતો સુ'ખ્ય 
સિદ્ધાન્ત એ છે કે પરમાત્મા, ચિત્‌ (જવ) અને અચિત્‌ (જગત) એવા ત્રણુ પદથી સાચા છે અને 
તેમાં ચિત્‌ અને શચિત્‌ તે પરમાત્માનાં વિશેષણો છે અને પરમાત્મા વિશેષ્ય છે અર્થોત્‌ અહા ૨'કરા- 
ચાય કહે છે તેવુ' કેવલ અદદ નથી પણુ ચિત્‌ અતે અચિત્‌થી વિશિષ્ટ અહેત છે. જે કે રામાનુજ 
મત અને શી વાલ્શલભમત વચ્ચે જગેલના સત્યત્વ વગેરે બાબતમાં મળતાવફકું છે, !તો પણુ તેમાં તીચે 
પ્રમાણે મુખ્ય વૈલક્ષણ્ય છે. જ 

પ  શુહ્ધાટેત, ક * વિશિષ્ાકેત* 
મ. ઓ મતમાં ચિંદ્‌ અને આતન્દ અ'શના પ્રાદુ ૧ જડ, %વ અને બ્રહ્મા વચ્ચે અભેદતા છે. 

ભાવમાં જર પણુ અંહ્ાજ થાય છે તેમજ 

આંન'દઅ' શના” પ્રાદુર્લાવમાં ચિદ્‌ પણુ ખહ્મજ 


ખને છે. * 

ર્‌ અહિંઆં પ્રમાણેમાં વદને જે જે અનુકૂલ છે તે ર્‌ વૈદાનૃકૂલ સધળ પ્રમાષ તરીકે લેવાય છે. 
, સમામ પ્રમાણ લેવાય જ તેની સપ્યાનો ' આમાં પમાષ્તતી સ'ખ્યાનો ખાસ નિયમ નથી 
બ“તિયમ મથીઃ : 

૩ અહા દિવ્યધમ વાળુ છે ક વિરૂદ્ધ ધર્મા- ૩ *્રહ્મ નિવિશેષ અને સવિરોષ છે. 

_'શ્રય પષુ છે. 


૪ ભહ્મા જરતવું ,કત છે પણુ તે જગત્‌ ર. જ બ્રહ્મમાં વિરુદ્ધ ધર્માશ્રયત્વ છે. 
ખહાનું' પરિણામ છે. 
પ ૪વ નિત્ય, કર્તા તથા અધુ છે.તો પ પ બ્રહ્મજ જગતતું ઉપાદાત અતે નિમિત્ત 
. બઆનન્દ્યંક્ષના પ્રાદુર્શાવમાં તે વ્યાપક બતે છે. . કાર્‌ણુ છે. . 
જવનું નાનાલ ખરૂં પષ્મુ તે બ્રહાતી પોતાની 
રણ કરવામી ઇચ્છાથી અ1વિર્ભાવ શક્તિથી 
'અસ'ખ્ય જવર્પો ધારણુ કરીને નાનાત્વ દેખાડ . 
છે, પણુ જ્યારે પોતાને તે પાછાં ખેચી લેવા 
. હોય «યારે તિરોભાવ. શક્તિથી. ખે'ચી લે છે. 
| આ. મતમાં આવિર્ભાવ . તિરોભાવ વાદનો 
&. ' સ્વીકાર છે. : 


૧૨ 


વ સવદા અણજ છે 


છ જાત્‌ અને સસાર મે નાં જ ક શક શે જગત્‌. અને સંસારમાં કેદ ૬ નથી. 
૮ કમ, સાન અને ભક્તિ એે સાધન જા ૮ કર્મ, સાત. અને ભક્તિ એ સાધતા છે પણુ 
ક ! શક્તિ રા ઉપાસનામાં ભેદ છે?* -.. ભક્તિ એજ ઉપાસના છે. ઉપાસનામાં અને 
પ :. ભક્તિમાં ફેર નથી. .. . 
હ આ મતમાં ન વિરાર _ હ અન્યયાખ્યાતિથીજ કિ ' સમજ 
2 “અને પ્ઞાનતી શામાં * શકાય છે. જઃ 
(1): * શ્રપ્યાતિથી સમવાય છે... * 


" અદદેતવાદીઓથી જૂદો' એક ર દેતવાદ ટે તના અૈતવાદતી માફક શાખાઓ થઇ નથી, 
ત ગેકભોજ પડી રહેલો છે. . આ મતના પ્રવતઃક આન'દીર્શ : “લેથા સધ્યાચાર્ય ૪ માટે' તે' સામાન્ય 
રીતે મધ્વમત પણુ કહેવાય છે, આ સંપ્રદાયનું નામ પૂણુપ્રેસ સ'પ્રદાય કે અંહાશેઝ્રદાય પણુ કહેવાય 


છે. તેમનો જન્મ સને ૧૧૯૯ માં મનાય છે. એવુ પણુ કહેત્રામાં આવે છે 
આ મપ્વાચાયે જૈન માર્ગ છોડાવ્યો હતો, આ મતની સાથે. લાક ૪ 


શુદ્ધાક્ેત, 
વેદાનુકૂલ સધળું' પ્રમાણુ તફીકે.લેવાય છે. કામાં 


કે ગુજરાતના કુમારપાલને 
દ તયે. કે 


ર ર 


૧ કૂક્ત. પ્રભક્ષ,. ઝાતુમાન [ભને મડે હ સેટલ્ંજ 


પ્રમાણુતી સ'ખ્યાનો ખાસ નિયમ તથી. - પ્રમાણે. છે. 

ર્‌ જડ, જીવ અને બ્રહ્મ વચ્ચે અભેદતા છે. ર્‌ જડ અતત. છવ; પ્રી. જ્‌ાં. છે, તેમી- શતી 

* વચ્ચે: 'જાભેલ્તાજ' ;«થી. 

૩ બ્રહ્મ નિર્વિશેપ અને સવિશેઘ છે: ૩ બક :સવદા ઝવિસેપ્રજ સ 

જ બહ્મમાં વિસુદ્દ ધર્માશ્રયત્વ છે ૪ બ્રહ્મમાં 'વિરુદ્દ ધર્માશયત્વ નથી. 

પ ભહાજ જગતનું ઉપાદાન અને નિમિત્તકાર્યુ છે. ૫ પ પ્રકૃતિઃ એ જગંત્તું ઉપાદોન અ |-અનિભ્ર બ્રહ્મ 
ર ' નિમિત કારણુ'છે. *ઃ 

૬ જવ અણુ પણુ આનદદાંશને ગ્રાદુર્ભાવ, થતાં ૬ જરવ સર્વદા અણુજ છે ર જ 
વ્યાપક ખને છે. ન છૂફ 

9 જગત્‌ અને સસાર * છ જગત્‌ ચાને સંસારમાં ભેદ: નશી;' 


હ 


કમ, સાન અને ક યા સાધને! છે તેમાં 
ભક્તિ એ ઉત્તમ સાધત છે. 


વસ્તુસ્થિતિ અવિદ્દદશામાં અન્યથાખ્થાતિ અને. 


વિદ્દ્ઠશામાં અખ્યાતિથી સમજાવાય છે. 


૮ કર્મ, નાન અને. ભક્તિએ સાધનો છે, ડે 
ભક્તિ :એજઃ ઉપ્રાસતા છે. ઉપ્રાસનામાં '્તે 
ભકિતમાં ફેર . «મી. 


૯ ગત્ય્રયાષ્યાતિયોજ . 
શકાય છે. 


મડ /સસ્ાછ 


જેમ એક ખબાનૂઝએે વેદાન્તના તત્વજ્ઞાનના સામરમાંથી - એકે મોરે અર્દેતતો મન્‌ નદ, મેએ 
દૂતને પ્રવાહ નીકળ્યો તેમ અન્ય પણુ પ્રવાહો નિકળ્યા છે. એક બાજુએ જેમ તેદાત્તતુ, રહસ્ય અર્દેત 
ભાવનામાં છે તેમ સમજને તે વિષે વિચાર થવા લાગ્યો, અને તે અદ્દેત 'કેવા પ્રકારનું છે તે સમજવ" 
વાની સરણિમાંથી જૂદા જૃદ્દા ગિરિ જેવા પ્રંચણ્ડ ,મતો પટી ગયા તેમ ખીજ ખાજુંએ ' 'દૈતતી દજ્થી 
પણુ વેદાન્તનુ' તત્ત્વ વિચારાવા લાગ્યું' હતું. આ ઉભયતી વચ્ચે તે બન્ને ભિન્ન વિચારસરણીઓતી 
એકતા સાધવાને હૂંતાદૈત મત પણુ અસ્તિત્વમાં આવ્યો. આમાં પણુ મે શાખાઓ થઇ. એક શા 
વાળા ભેદને ઉપાધિથી માનવા લાગ્યા, અને. બીજા સ્વાભાતિક માતવા લાગ્યા. પરસન - નામ સપાધિક 
ભદાભેદવાદ છે. પ્રથમના પ્રવતક ભાસ્કરાચાય.છતા,. અને. .બજાતા: નિબાર્કાચાય, હતા. હજાસ્કુરાસાય 
વેદતી શ્રુતિઓને -અ'દરથી સતય માતે છે ' .પણુ જયાં. જ્યાં: વ્રિસધ-દેખાય, છે, ,તમાં; સવો ગ્રૂલ્યુસા.. કેરે. છે 
કે અર્દદતનુ' પ્રતિપાદન કરનારી ક્રૃતિએ સત્ય છે અતે; સ્મદતવુ' પ્રતિપદન રરી,ક્ુદ્ધિઓ. અમુક 
ઉપાધિને લીધે દૈત જણાવે છે. સાટે ,વેદાન્વનું' ..સ્હસ્ય ,બન્ને [રૂપે સત્ય, છે... ભાસ્કરના. ઝાતતુ છકી નામ 
ત્રિદહી મત એમ પણુ છે, નિબાક . કુતિગોના 'વિરેસને :9ીજ રીતે [મૃજાવે છે.: તે..કછે, છે. કતરા 
જયાં ભેદ છે તે સ્વાભાવિક છે, ક્પાલિનેઃદ્રીધે :તચી. ચક. ચેતત#અતે- ભંસેતનદ્ાં .. ,બ્યાસ્નેલુ': છે. સમા 


જડ. અતે ચેતન બહ્મને અધીન છે.ને,. હહાપ્રાં સોય. તરીકે શે, છે, તે,“ટીતે તપ્રન્નામાં 39ેળા, રે 
પણુ વસ્તુતઃ તો તેમાં સ્વાભાવિક ભેજ. .છે., - 


' આ ઉપરાંત સમાનુજના : વિસ્ચિકાસતા. તેક , કાંઠા તરીકે. . હકવશત. પણુ છે. (ફેર, કટો,છે 
કે રામાનુજ, વૈષ્ણુવ છે ત્યારે શરીક એ ,કાક્ત, છે. “આ સંતમાં: પ્રહને સપર, તરીકે , છરે [હતેસતા 
મતે પર્બાહા તે. રિમ છે, તે શક્તિ [સહિત હોય ,હે.. આ. ટિવ, તે; જૂગત્‌તું નિમિત્ત . ટણણ ,, જે ડને 
_તતી શ્રક્તિ તે ઉપાદાન, કારષસુ છે; શ્રીકઠેના ભ્રાષ્ય (ઊપર : અપપચ્ય -હંક્ષિતતી શિવાય્પશિ. દીપિકા” 


વાક ઝૂવય “* જ૦ઝ૦૨૦૯૦૦૦૦૯૫૦ તાાામરવળાકણીબડ 


૧ તકોલ'કાર પહત ચ દ્રકાન્ત એમ માને છે કે શાસ્કર રાકશાચાર્ય પૂવ જેઈ ગ્યા, 





૪૪% 
નોમતી ટીકા છે. આ ઉપરાંત અર્દ્તની એક શાખા અવિભાગાર્દત તરીકે પણુ ઓળખાય છે. તેના 
પ્રવતક વિજ્ઞાન ભિક્ષુ 'છ. સ. ૧૬૫૦) હતા. 
આ મત પ્રમાણે જેમ દુધ જલમાં રહેલુ' છે અને જલ દુધમાં રહેલુ' છે, તેથી આપણે જૂદા 
લાગ કરી શકતા નથી તેઃ પ્રમણે જડ ચેતનમાં રહેલુ અને ચેતન જડમાં રહેલુ છે, તે એક ખીનનતા 
આશ્રયે રહેલુ' છે આથી તેમના વિભાથં% થઇ શકે નહિ. માટે તેમને અધ્ત અવિભાગાદ્દેત કહેવાય 


છે. અહા પ્રકૃતિથી હમેશાં વિભકતજ છે. આ મત શ કરાચાય'તા કેવલાદદેત જેવો છે પણુ સાંખ્યને 
મળતો વધારે આવે છે.૫"કારણુ કે આમાં _છવાદિતું આધ્યાસિકત્વ નથી. 


વેદાન્તના ગૂઢ તત્વોતી સમાલોચનારૂપે અનેક મતો આ દેશમાં પ્રચલિત થયા છે તે વિષે ઉપર 
પ્રમાણે સક્ષેપમાં જણાવ્યું છે, આ. જણાવવાનું પ્રયોજન માત્ર એટઇં'જ છે કે આ અનેક મતોમાં 


શુદ્ધાર્દીત મતવું' સ્થાન કું છે તે વાંચકો! પોતાતી મેળે વિચારી લે. ને બ્રહ્મસૃત્રકારતો આશય તેજ 
ઉપનિષદનો આશય છે તે વાતને .આપણે સ્વીકારતા હેોધએ તો બ. સત્રનું રહસ્ય સમન્તવવામાં જે જે 
ભાષ્યકારોએ પ્રયત્ન કર્યા. છે તેમાં શ્રીવક્ષભાચાર્ય'ના - ભાષ્યનોજ યથાથ વિજય થયે છે તે વાત 
હાલના વિદ્દાનોએ પણુ સ્વીકારી છે. દુર્ભાગ્યે ડયુસન, ગોક, મેકસમુલર, અને થીખો તથા જેકબ જેવાને 
શ્રીવલ્લભાચાય નાઃ ભાષ્યની અભ્માસ-કરીને અન્ય ભાષ્યકારોના ભાષ્યો સાથે તેની તુલના કરવાને પસંગ 
ગાપ્ત થસે નથી; : તેથીજ તેઓએ ,. પોતપ્રોતાના પ્રિય ભાષ્યકારોતી પ્રશ'સા કરી છે. પણુ ને કો. 


ભોષ્ડારેકર જેત્રા' તટસ્થ વિઠ્દાનના અભિપ્રાયને આપણે સ્વીકારતા હોઇએ તો તેઓનું કહેવું એ છે કે 
બહ્મસૂત્રકારને સવાશે અનુસરતાર ફેકત- થીવક્ષભાચાર્ય જ છે. તે જગત્‌ તત્ત્વ વિષે વિચાર્‌ કરતાં પાતાના 


કપ્િંપાંડળં ઉડ 1 તાંડ0તપાંડાઉ નામતા પુસ્તકમાં નીચ પ્રમાણે પાતાનો અભિપ્રાય વ્યકત કરે છે-- 


“11૫5 11051 રં 11૦50 501005 ઘપબંત 1ણ 1 લલાંડા] 0 5[01007લ, વાઇરલ 1100 
10૦00૪ લાઇધ ૪૦૬૯૯0 0૦૦૩ તંટપણાં0૦[ઝ11001 1110 ઈંટ ૫/૦1વં ઘાત 15 10115- 


૮૯8૦13૮૪ 9% ॥તાં0ઉટ# પીક ઇંડટ 1પર્તો॥લા1(ક 0 ઈંટ 4ણ ઘાલે (પલ કાપા પવ] 
પ૦૫ત્‌ં &ડ૩૦ાતાલ્તં ૫111 €૦ત તડ 115 €ૌત'વરાટાાંડપાંલ્ક ૦7 લક 1૩ 1006)7 ૦ ઘડ ]ાંડ 


20019081)  -પ્રાવેટા'૪૦ વર010[0પ૯ાઇ, કટ 1113 તણાવ 0૫૯. ૫૫1310- 
720૫૫1) . દ્રપર્વં ૫014, વતઘાંદા0જીુ 2૩ 11૯639 તબ, ઇંટ વૈલઇટાં0[૩1ણાદ ૦0 1'પાપ- 


કાદા. 1010. દપક ૪૪૦ હ0તે ઢ 1૦ : 581130 ૬1100 5 દત્ય0ડલ્ણાર્લટ 10, 0110૫: 
કરવાં) હા. 


આ દદિએ ને * આપણાં વિદ્દાનો શુદ્ધાપૈતનુ' તત્ત્વ અવલે[કે તો શાંકરના અ તમાં જે શુદ્ધાદેતે 
મુટિઓ, દશોવી' છે તે બરોબર છે એવું તે સ્વીકાર્યા વગરજ નહિ રહે. પણુ આ દૃછ્થી તે તત્ત્વ નહિ 
તપાસતાં 3વલં જવલોરદ્દતની દૃદ્ટિથી ઉપહત થપ્તેજ આ સર્વૌપરિ મતને ઝાંખો પાડવાને “ સિહ્ધાન્ત- 

સૌર” મો પ્રયતન કષ છે, પણુ તે કેવળ પ્રયત્નજ હા છે. 

કોસૂંગં ઉપરં લખાયેલાં ભાષ્યોને નને યથાર્થ રીતે “બ્રાષ્ખ” સસ લાંગુ થઇ શકતી હેય તો 
સ શમા શષ્યનેઃ છે એભ કહેવું તે અતિશયોક્તિ ભરેલું' નથી. કારણુ કે ભાષ્યતું લક્ષણુ એવું આપવામાં 
બવ્યું છે કે “તૂતાર્ો મરે ચ% પાધરી; તૂળાસુરારસિઃ । શવૃશ્નિ શં મળ્ેન્નેઃ મામ્ક માષ્યાવેશે વિડુઃ” 
જેમા સૂગ 'બનુશારે વાકૅચાથી સતા અથને સમનવ્યો હૉય, તેમજ સત્રના પદનો અર્થો પણુ આપ્યા 


હોમ તેને ભાષ્યના જાણુનાર્‌ ભ્રાષ્ય સમજે છે. ભાષ્યના આપેલાં આ લક્ષણુમાં મુપ્ય ત્રણુ વસુ ન્નેવામાં 
આવે છે. (૧) ચૃત્રનાં અથચવું' વર્ણુત (૨) સૂત્રને અનુરીતેજ અર્ધ જણાવવો અને (૩) સૂત્રના પદોના 


પણુ અથ આપવા. આમાંથી જે “યે? અતે “૩” હેય પણુ “ર્‌?'' ન હોય તો તે ભ્રાષ્ષ કહેવાય 
નહિ પણુ વાતિક કહેવાય છે. વાતિષમાં સૂંતરતો અથતે વળગી શખવાંમાં આવતું નથી. પંણુ વાતિષક- 
કાર્‌ તેતાર્થ વિરૂદ્ધના પોતાના વિચાર પણુ દર્શાયેજે; જે ૧, કો ર્‌ શરતો ક અને ૩ ન હેય તો 


ર્જ જ સિદ્ધાન્તસાર્‌ ” ધૃ? રૂ૪, 
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તે માત્ર શૃત્તના નામથીજ ઓળખાશે. રા'કરાચાયનાં ભાંષ્યોમાં ૧ અને ૩ શરતોનું પાલન છે પણુ ડા. 
થીબો કહે છે તે પ્રમાણે ૨ શર્ત નથી, તેમ અન્ય ભાષ્યોમાં પણુ ડો. ભાણ્ઠારકર જણાવે છે તે પ્રમાણે 
તે શરતનું' પાલન થએલુ' નહિ હોવાથી, બાદરાયણુના આશય - હ્રમાણે મુત્રાંના અર્થ કરવામાં આવ્યા 
નથી. માટે તે ભાષ્યોને “ભાષ્ય” સ'સ્ઞાનું' નામ આપવું બરાખર નથી. શ્રીવલ્ભાચાચ'જી બાદરાયણ 
વ્યાસને અનુસરે છે સાટે તેમતું ભાષ્ય તેજ યથાથ રીતે ભાષ્યની સ'સ્ાને પાત્ર છે? 


આ અણુબાષ્ય ગ્રથ કયારે રચાયો એ સંબ'ધી કોઇ નિર્ણુયાત્મમ અભિપ્રાય આપી શકાય તેમ 
નથી. છતાં એટલુ કહી શકાય કે આચાયશ્રી જ્યારે અડેલમાં નિવાસ કરીને રહેતા તે સમયે તેમતી 


ઉત્તરાવસ્થામાં રચાયો હશે. આચાયશ્રી ઉત્તર હિંદુસ્તાનના પ્રવાસે ગયા ત્યારે નિબાક મતાનુયાયી 
જરવ કારમીરીના પરિચયમાં આવ્યા હતા. આ કેશવ કારમીરીને શ્રીવક્ષભાચાર્ય%એ ભાગવત કથાનું 
શ્રવણુ કરાવ્યું હતું. તેની દક્ષિણામાં પોતાના માધવ ભટ્ટ નામનાં શિષ્યને તેમણે શ્રીવલ્લભાચાય જને 
શરણે સોંપ્યા. આ માધવભટ્ટ શ્રીવક્ષભાચાય જના અનન્ય સેવક હતા. પોતે શ્રીમુખે મ્રથો લખાવતા 
અને આ માધવભટ્ટ લખી લેતા. આ સમયે પૂર્વ મીમાંસાભાષ્ય, ઉત્તર મીમાંસાભાષ્ય, તત્વદીપ નિબન્ધ 
બહ્મસૂત્ર ભાષ્ય, પત્રાવલ'બન વગેરે મ્રન્થો રચાયા હતા. આમાં અણુભાષ્ય તયા પૂર્વ મામાંસાભાપ્ય 
પ્રયમ રચાયાં. અને સુબોધિતી તત્ત્વદીપ નિબન્ધ અને પત્રાવલબન પછી હતાં. બે મીમાંસા ઉપરનાં 
ભાષ્યો વિષેનો ઉલ્લેખ સુખોધિતી તથા તત્વદીપ નિબન્ધમાં આવે છે તે આપણે ઉપર જણાવી ગયા 
છીએ. પત્રાવલ'બન ઉપરની ટીકામાં શ્રીપુરૂષાત્તમજી તીચૅ પ્રમાણે ઉલ્લેખ કરે છે. 

ષ્રોમટાચાચેચરભેશ્રરળાદ્રો વલગ્નિમેજનતાયત્રચારાવયોગિતયા ઝલરમોમાંલામાષ્યેળ ત્રણવાર શાનજમેસગુશયોન 
પચોમિતયા વૂર્વનોસાંવામાષ્તળ પમલ્ચાહ્િજે તઅ વિચારતે થરા માચાવારમાટસતદથાઃ પમ્ટિતા [વેવદિષચા 
વાશોલથ્રમાત્રો સમાયાસ્સિ તહા તૈ:ઃઈહ વિચારે જિયમાળે મગવલ્સવાગાં ક્તિયન્યો મયતીતિ લામિકૃસવે સ્થ 
સરળાદ્રિત: જાર્ચામારત, વિશ્વેશરેવાઝયટૂરે વત્રાવસમ્રને રતવા જિશ્વિત્જાકે સ્થિત તરા થત્વત્રે જિસસ તત્ર 
દ્થાવિત વત્વત્રાવટંયનમિત્યુરયતે । 

આ ઉપરથી એમ સમજય છે કે પ્રથમ ઉત્તરમીમાંસાનું ભાષ્ય-અણુભાપ્ય રચાતું સતું અને સાથે 
સાથે પૃવમીમાંસાભાપ્ય ૨્ચાતું હતું. આ બન્ને ચરણાદ્દિમાં રચાતાં હતાં. તે સમયે કેટલાક માયાવાદીઓ 
તથા ભાટમતવાળાઓએ કાશીમાં કોલાહલ કરી મૂકયો. આથી તેએ બધા તેમની સાથે વાદવિવાદ 
કરવાને કાશીથી ચરણાદ્રિ આવીને ભગવત્સેવામાં પ્રતિખધ ન કરે તેથી પોતે કાશીમાં પધાર્યા અને તેમની 
શ'કાનું નિવારણુ કરવાને કાશી વિશ્વેશ્વરના મંદિરે ઉપર પત્ર લખીને ચોઢયે। તેનું નામ પત્રાવલ'બન છે. 
માટે પત્રાવલ'બન ગ્રન્થતી પૃવેન ચરણાદ્રિ (ચરણાટ) માં અણુભાષ્ય ર્ચાયાનું અનુમાન થાય છે. 

રા. તેલીવાળાનું મન્તવ્ય એવું છે કે આ મ્ર'થ અડેલમાં રચાયો, પણુ થીપુરૂષોત્તમજ તે ગ્રન્થ 


ચરણુદ્રિમાં રચાયો હોવાનું માને છે. ચરણાદ્દિ પછીથી પોતે અડેલમાં નિવાસ કરેલો એમ સ્વ. લલ્લુભાઇ 
પ્રાણુવક્ષભદાસ “વલ્લભ દિગ્વિજય”ના આધારે પોતાના “વલ્લભ ચરિત્ર”માં જણાવે છે, અડેલતો નિવાસ 


લગભગ સવત ૧૫૬૫ ની સાલમાં હોવાનું સમજાય છે. એટલે અણુભાષ્યને પૂર્વાધ ( મીવલ્ભાચાય- 
જનો ભાગ ) તે સમયના અરસામાં લખાયલે દશે. પે ક 
શ્રી ચુસાંઇજવાળા ઉત્તરાધના ભાગમાં બ્ર. સૂ. ૪-૨-૧૫ માં ગોકુલને વ્યાપિ વૈકૃણ્ઠં કરતાં પણુ 
અધિક માહાત્મ્યવાળુ' જણાવ્યું છે. આથી જણાય છે કે આ સ્થાનમાં-ગોકુલમાં રહીને પોતે અણુભરાષ્ય 
રચ્યું હશે. ગોકુલમાં નિવાસ કરતાં પહેલાં શ્રીવિઠ્લેશજી ગઢમાં" રાણી દુર્ગાવતીની રાજધાનીમાં રહેતા 
હતા પણુ ત્યાં ઉપદ્રવનો સ'ભવ જણાતાં સ'વત્‌ ૧૬૨૧ નો ત્યાગ કરીને મથુરામાં આવ્યા. તે વખતે 
ગાકુલમાં આ અભુભ્રાષ્ય ર્ચાયાનું જણાય છે. 
“ આ પ્રથમ ભાગમાં ઉપોદ્ઘાતમાં આટલી હકીકત બસ થશે.વિરીષ ભગદિચ્છાંથી ભાગ ૨ માં આવશે. 
ર હાદા, હારા * " ઈર 


૪૬ 
અણુભાષ્યના કતો 
કાંન હરક જીવનચરિત્ર 


શ્રીવ્ષભાચાર્ય જતા પર્વને આંધ્ર દેશમાં વ્યોમસ્થ'ભ નામે પર્વતની પાસે કૃ્યણા નદીતી દક્ષિણે 
ખાહાણાના કાકર્વાટ (કાકુભકર) નામના મોટા નગરમાં રહેતા હતા. એ કુટુબ શુદ્ધ વેલનાટ અથવા 
વેલનાડુ એ નામથી ઓળખાતું હવું, અને વૈષ્ણુવની દીક્ષાવાળ, ય્જુવેદી, તેત્તરીય શાખા અને ભાર- 
દાજ ગોત્રી ઘલું. શ્રીવક્ષભાચાર્યની આઠમી પેઢીએ ગોવિદાચાય થયા. તેમના પુત્ર વક્ષભદીક્ષિત, 
તેમના પુત્ર યતનારાયણુ હતા. તેમણે ૩ર યસ સો કર્યા, તેમના પુત્રનું નામ ગ 'ગાધર સોમયાજી હતું. તેમણે 
ર૮ સમયનુ કર્યા હતા. તેમના પુત્ર ગણુપતિ ભટ્ટ હતા. તેમણુ 2૦ સોમયજનઞ કરેલા પછીથી તેમના 
ડુત્ર વદ્ષભ અથવા લાલભટ્ટ ચયા. તેમના જ્યેઇ પુત્ર _લક્ષમણુ ભટ્ટે ૫પ યન કર્યા. ( શ્રીવક્ષભદિગ્વિજયમાં 
૧૦ સોમયનૃ કર્યાનું લખ્યું છે. આ લક્ષમણુ ભટ્ટ છએ કાશીમાં ધર રાખ્યું હતું. અને ત્યાં તેમણે 
સવાલક્ષ બાહાણાને જમાડવાનો સ'કલ્પ સિદ્ધ કર્યો. કેટલાક વખત પછી દેશમાં ઉપદ્રવ થતાં લક્ષ્મણ 
ભટ્ટછી સ્વદેશ જવાને તીકળ્યા.. તેમતી સાથે તેમના પત્ની યક્ષમાગાર્જી પણુ હતાં. માર્ગમાં ચ'પારણ્ય 
પ્રદેશમાં પહોંચતાં યધ્ધમાછીએ સંવત્‌ ૧૫૩૫ ના (ત્રજ) વૈશાખ ફકૃખ્ણુપક્ષ ૧૧ ને રવિવારની રાત્રીની 
ધટી ૬ પલ ૪૪ ના શુભ મૂહુતા માં એક પુત્રને [પ્રસવ આપ્યો. તેજ શ્રીવલ્વભાચાર્ય છ હતા. ( જાએ 
લ. ગ્રા. કૃત વક્ષભચરિત્ર પૃ. ૧૬). કેટલાક લોકો “ શ્રીવક્ષભલેલ ” ના આધારે શ્રીવક્ષલાચાય ના 
પ્રાકટયની સંવત્‌ ૧૫૨૯ આપે છે. વળી એક સાચીન હસ્તલિખિત પુસ્તકમાં પણુ આ સવત્‌ આપવામાં 
આવી છે એમ “પુદ્દિમાર્ગના ઇતિહાસમાં '' હકિકત જડે છે પણુ બહત્સ્તાત્રસરિત્સાગર ભા. રના પ૫. 
૧૪૮માં પ્રકટ થયેલી જન્મપત્રિકા, શ્રીવક્ષભદ્ગ્તિજય, તેમજ મલપુસ્ષ ત્રથ તેમજ “તત્ત્વપ ગુણુર બાણુપ 
ભુવિ! માધવસહિત તરણિ પ્રથમ ભગવદ્‌ દ્વિવસ પ્રકટ લઠમન સુવન, ધન્ય ચ'પારાણ્ય મન ત્ેલોકજત 
અન્ય અવતાર હોય હે ન એસે! શુવન્‌'' એ પ્રાચીન પઘતી પં'ક્તિ પ્રમાણે, તેમજ “ભારત બ્રમણુ'' ભાગ 
૧..૫ૃ. ૨૨૯માં બાષુ સાધુ ચરણુદાસના જણાવવા પ્રમાણે, તથા સદ્ગત લલ્લુભાઇ પ્રાણ્વદ્લભદાસ કૃત 
વદ્યભચસ્ત્રિમાં જણાવ્યા પ્રમાણે તે સવત ૧૫૩૫ છે, લહ્ષ્મણુ ભટ્ટજતું અવસાન સ. ૧૫૪૬ માં થયું. બાલ્યા- 
વસ્થામાં શ્રીવદ્ષભાચાયને ઉપનયન સ'સ્કાર આપ્યા પછી અધ્યયનમાં યોજવામાં આવ્યા હતા, તેમણે 
પોતાની કુશાગ્રણુહ્દિધી તમામ શાસ્ત્રોમાં પ્રાવીણ્ય મેળવ્યું. તિસ્મક્ષ પાસેથી તડગ્વેદ અને સામવેદ ભષ્યા, 
પિતા પાસેથી તેમજ વિષ્ણુચિત્‌ પાસેથી યજુર્વેદનું અધ્યયન . કયું, નારાયણુ દીક્ધિત પાસેથી ભાષ્ય સહિત 
પાણિતીયસૃત્ર અષ્ાષ્યાયી, શતમ, કણાદના મન્થો. તથા વોગ, સાંખ્ય, મીમાંસા, આગમ, શારીરિક 
વગેરે ભણ્યા. માષ્વસ'પ્રદાયી મ્રાન્ધ માધવેન્દ્રપતિ પાસે ગીતા, ભાગવત અને નાર્દપ ચરાત્ર વાંચ્યાં, વેદ 
બાભ્ર નેયાયિક, વૈશેષિક, જેન, બેહદ, ચાર્વાક આદ્મિતોના સિહાન્તો પણુ સમજ લીધા તેમજ ધર્મશાસ, 
લિ શાસ, શ આદિ અગ કાવ્ય સાહિત્યકલા એ સધળ' તેમજ અન્ય ધમના મન્યે પણુ જાણી લીધા. 


 ભૂપશ્ક્રિમા, 
વિદ્યાની ચશ્શિમાિ,કરીને' ભપરિ રકમો કરવાને તૈયારી કરી. પ્રથમ હરિમાં રિ થેત્રકૃટ, #દ્ધિતય?, 
પ સતશાક્પિર, અત્રહાર, વગેરેની મુલાકાત લઇતે વિદ્યાનગર તરફ પ્રયાણ કયું. 
પ્રથમ યાત્રા? રસ્તામાં હુદી નામના યોમિક સાથે કર્મકાછ્ડ વિષે વાદ થવો. તેના સશમોતું 
નિધાર્ણુ. કરીને કુડિ ડેનપૂર પહોંચતાં ત્યાંના વિદ્દાનો સાથે. પ્રતિળિ' બવાદ સબતન્ધા 
વિ વેવાદ થયા, આ વાદવું ખણડન કરીને કાલકી ગામમાં ખમયાતિવાદનું પ પણુ નિર્મૂલન તે પછિ!ત સાથે પ માં 


૪ 


કર્યુ, પછીથી પોતે વ્ય'કટેશ પધાર્યા, ત્યાંથી શ્રીલક્ષ્મણુ બાલાજીના -ધામંમાં પહોચ્યા. ત્યાં એક વેદપાડી 
રવિનાથ વૈદિક સાથે ઉંટ વિષે ચર્ચા થતાં વેદશાસ્મમાં પોતાના પ્રાવીણ્યની ૭ાપ ખેસાટી. આ પછી 
ઉધાનગરષમાં પહોંચ્યા. તે સમયે વિદ્યાનગરમાં ફુખ્લુદેવ શાજા હતો, તેતી રાણી માષ્વસપદાયના 
આચાય વ્યાસતીથ ૬ ડીની. સેવક લતી. તે આચાર્યે રાજને દીક્ષા આપવાની ઈચ્છા કરી) ત્યારે શાંકર 
વિદ્દાતો સામા થયા. અને મોટી તકરાર થઇ પડી. જૂદા જૂદા મતોની ખે તાણુ થવા લાગી. આ 
મતોનું નિરાકરણુ શાસ્રથી કરવાને રાજાએ પ્રખ્યાત વિદ્દાના અને પડિતોને બોલાવ્યા હતા. આમાં પ્રથમ 
દહી આચાર્ય અને શાંકર વિદ્દાનો વચ્ચે વાદ થમો. પછી માષ્વની સહાયમાં નિબાક, વિષ્સુસ્વામી 
અને રામાનુજના મતના પ'ડિતો હતા, અને શાંકર પક્ષમાં શેવ, શાક્ત, ગાણુપત્ય અને શૈર્‌ હેતા* 
ગાતમ, કણાદ અને મીમાંસકભટટના પ'ડિતો મધ્યસ્થ હતા. આ પ્રસગે 'થીવલ્ષભલાચાય વ્યાસતીથ તે 
વાદમાં જીત્યા હતા અને ખીજે દિવસે શાંકર આચાયને કનકાભિષેક થવાને હતો. થીવલભાચાર્યે બધી 
હકિકત સાંભળી લીધી અને પછી પોતે રાજસભામાં પ્રવેશ કર્યો ત્યાં શાંકર પણિડત વિલ્યાતીર્થ સાથે 
રર કર્યો, આ વાદ દરમ્યાન પાતે અગાધ પાણિડત્યથી શ્રૃતિના આધારે શુહ્દ ષહાવાદનું, પ્રતિપાદન કયુ 
અને માયાવાદ અસ'ગત છે એમ જણાવ્યું. આખરે આ વાદમાં શ્રીવક્ષભાચાયનો વિજય થયો અતે 
વિધાતીથ ઢાર્યા. કૃષ્ણદેવ રાજાએ પ્રસલ થઇને શ્રીવલ્લભાચાયને કનકાભિષેક કમજ્યો અને આચાયખી 
પદવી આપી. આ પ્રસંગનો ઉલ્લેખ થોડાક સમય ઉપર વડોદરા રાજ્યના સાવલી ગામના કૂવામાંથી 
ખોદકામ કરતાં તીકળી આવેલા લેખમાં મળી આવે છે. તે લેખ સંવત્‌ ૧૫૬૫ને। છે. (જૂઓ “ગજરાતી 
પત્ર”તો સવત ૧૯૭૬નો દિવાળીનો અક) તેમજ આતી એતિહાસિક તથ્યતા સવત ૧૮૮૫માં અ*્યણ્ણુ 
દીક્ષિતનામના શેવમતવાઃી વિઠ્ઠાને “ વ્યાસ તાત્પય નિણુય ” નામના વાણીવિલાસ પ્રેસમાંથી પ્રકટ 
થયેલા ત્રન્થમાં આપેલી દકિકત ઉપરથી પણુ સિદ્ધ કરાય છે. ત્યાં કૃષ્સુદેવ રાજનના દરબારમાં શ્રીવક્ષ- 
ભાચાયે જઇને કેવીરીતે શાંકર પાણિડતોને વાદમાં હરાવ્યા છે તે તોંધેલું છે. તેમજ મદ્રાસમાં આવેલા 
શ્રીલહ્ષ્મણુ બાલાજીના ધામમાં પચધાવુનાં ચાર પૃતળાં છે તેમાં એક પૂતળુ કૃષ્ણદેવ રાજના પ્રધાન 
તિસ્મલ્લનું છે. આ પૃતળાના કપાળમાં પુષ્ટિમાર્ગીય તિલક ન્નેવામાં આવે છે. જે આપણા આ એતિહાસિક 
પ્રસંગ ઉપર પ્રકાશ નાખે છે. શ્રીવલ્લભાચાયજીના અપૃર્વ પ્રભાવથી તિસ્મલ્લ નામતો! સેવક તે વખતે 
થયેલો. અર્થાત વિદ્યાનગરમાં શ્રીવક્ષભાચાર્યજને શાંકર્‌ પષ્ડ્તો સાથે થયેલા વાદતી એતિહાસિકતા 


આથી સિહ થાય છે. ( જાઓ પુષ્ટિમાગના ઇતિહાસ પ. રપં-૨૬-૨૭. ) શ્રીગોકળનાથજીના વચનામૃત 
વલ્લભાખ્યાન વગેરેમાં આ વિષેનો સપણ ઉલ્લેખ છે, *ઃ 


ત્યારપછીથી વિધાનગટ્‌થી કન્યાકુમારી સુધી દક્ષિણ્યાત્રા આરંભી, રસ્તામાં પ"પાસરોલર, ત્રદષ્યમૃર 
પર્વત, શિવકાંચી તેમજ વિષ્ભુકાંચીતી મુલાકાત લીધી. તેમજ ચક્રવતા નૃસિહાચાય અને નીલક'ઠાચોમના 
_ગતાનૃયાયીઓ સાથે વાદ થયે. થ્રીરંગજી આગળ રાધવાંચા્ય' સાથે દેતાદ્દેત વિષે વાદવિવાદ થયો. તે 
વાદમાં તેમના ઉપર ખહ્ાવાદની છાપ પાડી. પછી આલવાલ પધાર્યા. ત્યાં રામાતુજ મતાનુયાયી જીણું 
સ્વામીને જીવના સ્વરૂપ વિષે 'શુદ્દાદેત મત શે! છે તે જણાવ્યો. પછી પોતે તોતાદ્રિ પધાર્યા. અહિ'આં 
રામાનુજચાયતી મુખ્ય ગાદી છે. ત્યાંના આચાય સાથે અખહ્ાયુતાના અર્થ વિષેતી ચર્થા ચાલી. 
ત્યાંથી કન્યામુમારી,' સુન્ટરેશ્વર, પયાતીથ, જનાદનક્ષેત્ર, મંધ્યત્રીરંગજી વગેરે સ્થળોની મુલાકાત લઇને 
સાહિષપુર (મ્હૈસુર) પધાર્યા: ત્યાંના રાંન્નને રાજધર્મ ઉપર ઉપેદેક્ષ આપ્યો. પછીથી 'મીરગપટ્ટણુ અને 
ત્યાંથી સુબલ્ષ્યદ્ષેત્રમાં થઇને દ્ેતમતપ્રવત'ક. પૃણુ પ્રન મીમધ્વતી' જન્મભૂમિ ઉડ્પષ સ્થાનમાં પોતે પધાર્યા. 
“તે સ્થાતેતા પણિડતો સાથે મષ્વના દેતવાદ વિષે ભાદ થતાં પોતે તે વાદમાં ખામીઓ દેખાહી. ત્યાંથી 
_“શોકણું મયા; અહિ રૈવ, તાંત્રિક અને પાશુપત તેમજ શાકતમાર્ગ વિષે પોતાના વિચારે પણિડતોતી 
' સભામાં જણાવ્યા અને  વૈષ્ણવમાર્મની-ભક્તિમાર્ગની ઉત્તમતા સિદ્ધ કરી ખતલાવી. 


છપ્ટ 


આ વખતે કૃષ્યુદેવ રાજા તરક્થી વિદ્યાનગરમાં પુનઃ પધારવાનતે આમંત્રણુ મળ્યુ. તેથી વિદ્યાનગર 
પાછા ફર્યા, ત્યાં રાજનની વિગૃત્તિથી જતની સ્્રીઓ તથા રાજાના ખીજ, સેવાને દીક્ષા આપી તથા 
ભક્તિમાગ વિષેનો બોધ તે ખધાએને કયો.. 

વિદ્યાનગરથી પહરપૂર જવાનો આરભ કો, માગમાં કા યો પછીથી વિરાજેત્ 
ગયાં. અહિ'આં દિવાકરનામતો એક આન્પ્રખાહ્માણુ આવ્યો. તેના પૂઠવાથી તેને કમ, સાન અને ભક્તિનું 
તાર્તમ્ય: શ્રતિના આધારે 'સમજવ્યું. પછીથી પરરપૂર પહોંચ્યા.' અહિ'આં નદીપાર.. શ્રીમદ્‌ ભાગવતનું 
પાશયણુ કર્યું. જ્ઞાનદેવના શિષ્યોની જત્ાસાથી તેમની કેટલીક શ'કાઓના ખૂલાસા કયો અને .શુદ્ધાર્દદત 
સિહ્ધાન્તની શ્રતિસ'મતતા પ્રતિપાદન કરી બતલાવી. પઢરપૂરમાં નદીના કાંઠા ઉપર આચાય શ્રીની બેઠક છે. 

પ'ઢરપૂરથી ગોકુલ તરક જવાનો સકલ્પ કર્યેય, તેથી તે દિશામાં પ્રયાણુ કર્યું. માગ માં ગોદાવરીના 
કિનારે નાસિક છ્લેત્રમાં રૈવવિદ્દાના સાથે શાસ્ત્રાર્થ થયે. ત્યાંથી નર્મદા કિનારા ઉપર દક્ષિણુમાં આવેલા 
દાફવનમાં પધારતાં એક મૃગ અને તેની પછવાડે પડેલા શિકારીને ન્નેઈને, તે શિકારીને તે મૃગની 
હિ'સા નહિ કરવાને સૂચવ્યું. શિકારીને પૂછતાં પોતે રાજપુત્ર છે એમ જણાવ્યુ. વલ્લભાચાયે તેને એવે 
ઉપદેશ આપ્યો કે તેની અસરથી તે મગની હિ-સા કરવાનું તેણું છોડી દીધું અને તેમને શરણે ગયે।. પછીથી 
માદિષ્મતી તથા ઉજ્જથિની થઇને ચેઘપુર ગયા. ત્યાં એક ધટ સરસ્વતી નામના કેોધી પષિડત સાથે 
વાદ થયો. તેને તેમાં નિસ્ત્તર કરીને દતિયા, ગ્વાલિયર, ધવલપુર, મુચમુ દની ગષા વગેરેની સુલાકાત લીધી. 
ત્યાંથી મથુરા અને ગોકળ પહોંચ્યા. અહિ'આં દામોદરદાસ વગેરે વૈષ્ણુવાને બહ્મસ'બન્ધની દીક્ષા આપા. 
અહદિ'આં ધણા દિવસ સ્થિતિ કરીને પોતાના સ'પ્રદાયનું સ્થાપન કર્યું. તેમજ ત્રજયાત્રા પણુ કરી. પછીથી 
આરાસુરીની પાસે અ'બિકાવન પધાર્યા. ત્યાં શિવયોગીનામના શાક્ત સાથે ચર્ચા ચાલીઃ તેને યોગ્ય ઉત્તર 
શાપીને તથા તેનુ સમાધાન કરીને ગુજરાતને પ્રવાસ શરૂ કયે. 


ગુજરાતમાં પ્રથમ સિદ્ધપુર પધાર્યા, અહિ આં ભાગવતનૃ' પારાયણુ કર્યું તેમ કેટલાક માષાવાદી 
પહિડતો સાથેના વાદમાં માયાવાદન્‌' ખષ્ડન કરીને પાટણુમાં જેનાચાય સાથે ચર્ચા કરીને વડનગર વીસનગર 
અને ખેરાળુ તથા ડાકોરમાં પધાર્યા. ત્યાંથી ભરૂચ થઇને સુરત, તેમજ દુર્વાસા ક્ષેત્ર ( ડુમસ.) ની 
મુલાકાત લીધી. ત્યાંથી જઝુસર પાસે ભાણુ ખેતરમાં પધાર્યા. ત્યાંના જ'બુપ્રવત બાહ્મણોાના ધમ 
વિષેની શ'કાએઓના ખૂલાસા કર્યા. ત્યારપછી વિલલ્ષેત્ર ( કાવી ) માં ષાહ્મણુ પંડિતો સાથે નિરીશ્વર 
સાંખ્ય વિષે વાદ ચાલ્યો. પછી અનેક સ્થળાની મુલાકાત લેતા લેતા બહુચરાજી ગયા, ત્યાંના વામ 
માર્ગીએતી પાસે મદિરા અને માંસ ભક્ષણુનો ત્યાગ કરાવ્યો. ત્યાંથી દારકા જવાને ત્રગડી પહોંચ્યા, 
વ્યાંના પુત્રવત્સલ ખ્રાહ્મણુને ઉપદેશ આપીને, સિહ્ધાચલમાં જન પ'ડિતોને બોધ કરીને પ્રભાસક્ષેત્રમાં 
| શ'જ્નુ નામના બ્રાલાણુને શેવવાદમાં નિરુત્તર કરીને ગિરનાર, મૂલ. ગોમમી થઇને દ્વારકાં પધાર્યા. અને 
અહિઆં શાંકર શારદા મઠેસ્થાને ભાગવતનાપ્રામાણ્ય વાદમાં હરાવ્યા, પછીથી ગોપીતલાવ શ'ખોહાર થઇને 
ખભાલિઆમ્માં પારાયણુ કરીને નારાયણુ સરોવરમાં વાદો અને વાલે નામના ખે પ્રુષ્કરણા ભાહાણોને શરણે 
લીધા. ત્યાંથી : સિંધમાં પ્રવાસ કયો પછી હિ'ગળાજ માતાને રસ્તો લીધો. આ રસ્તો ઉજ્જડ હતો, 
રસ્તામાં લુ'ટારૂઓ મળ્યા. તેમને પોતાને પ્રભાવ દેખાડયેન અહિ આં રસ્તામાં એક નગરમાં માગધ બોપ્ષાની 
સાથેહિસા તથા અહિ'સા તિવે ચર્ચા ચાલી. તે ચર્યાથી તેઆ સ'તુજ્ થઇને આચાય શ્રીને શરણે આવ્યા. 
ત્યાંથી રહગરપુર(રેહરી) પ્રલ્હાદઃ પર્વત થધતે રેવાલસર પધાર્યા, ત્યાંથી ઉત્તર તથા: પૃવશ્નાત્રા શરુ કરી. 
આમાં દરકાર, હેષીકશ, ઉદાર ખદરીનાથ_ સ'ભલત્રામ અને : કનોજતી સુલાકાત લીધી. સ'ભલમાં  દામે।- 
_“દરદાસને જડેલા તામ્રપત્રનો “અથ તેમને કરી બતલાવ્યો અતે તેમને શરણે લીધા. પછી નૈમિષારષ્યમાં 
ત્રષિઓની સમક્ષ ભક્તિ, રહિત જ્ઞાન શોલે નહિ તેમજ .કર્મ પણુ શક્તિની અપેક્ષા રાખે છે 'એ .વિષય 
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ઉપર પધવથન કરીને અથોષ્યા થધ્તે પ્રયાગ, વિષ્માદિ' તેમજ શિવ ગયા, ગોમતી સગમ વર્ચરે સ્થળે 
થધને જગભાથ' પહોંચ્યા. અહિં રાજના મુ"્ય શાસ્ત્ર કયું? પ્ુખ્ય દેવ કોળું? મુપ્ય મંત્ર' કોણુ ? 
અને મુખ્ય કમ કયું ? પ્રશ્નાના ઉત્તર આપીતે બધાને સતોષ આપ્યો, તથા રાજા તેમજ બીજાઓને 
શરણે લીધા. ત્યાંથી મહેન્દ્ર (સભ્માદિ) થઇને અમ્રહાર પધાર્યા. આ રીતે પ્રથમ યાત્રાતી સમાસિ પૂરી થઇ, 


ખીજ યાત્રાના આર'ભ સવત્‌ ૧૫૫૫ ચૈત્ર માસના શુક્લ પઠ્ષતી ખીજ અને રવિવારના. દિવસે 

કયો. અમહારથી વ્ય'કટદેશ લેકગઢ થઇને પહટરપુર પધાર્મા. ત્યાંથી સજરાતમાં 

દ્રિતીય ચાત્રાર નરેડા, સુદામાપુરી, દારકા, નવાનગર, મોરબી અને સિદ્ધપુરની મુલાકાત લીધી. 

પછી ખદરિકાશ્રમ તરફ જતાં કિર્ણી નામના પવત આગળ એક શિલા તેમના 

તરફ ગબડી પણુ ડૃષ્ણુદાસે હાથથી તે અટકાવી તેથી તેને ત્રમુ વર્‌ આપ્યાં. આ વખતે: કાશીમાં આવતાં 

ત્યાંના દેવભટ્ટ નામના થાહ્મણુની પ્રાર્થનાથી તેતી કન્યાનું માગણું પોતાની માતુશ્રીની આજ્ઞાથી સ્વીકાર 

' વાને ઢા કહી જગન્નાથમાં પધાર્યા અને ત્યાં થાડા દ્વિમસ રહીતે કાશી તરક કરીથી પધાર્યો. આ પ્રમાણે 

ખીજ યાત્રા પૂણુ કરી. 

અહિ'આં આચાયશ્ચીનાં દેવભટતી પુત્રી મલાલક્મી. ધિ લમ થયાં. ૭ માસ. સુધી અહિં. 

રહીને ત્રીજ યાત્રાના આરભ કર્યો. પ્રથમ વૈદ્યનાથ તરૂખ'ડ થઇને - મથુરામાં 

તૃતીય યાત્રા વિશ્રામધાટ નિવાસ કર્યો. એ પવિત્ર સ્થાનમાં લોકે મડદાં બાળતા હતા તે બંધ 

કરાવ્યું. તયાંથી સોરમજના ઘાટમાં પોતાના નાનાભાઇ કેશવને ઉપદેશ આપ્યે!. 

તેમજ રાગાવ્યાસ નામના ગોધરાના સાચોરા બાહ્ય પંડિત સમક્ષ ગગાજ્માં પડીને આપધાત 

કરનારતી શી ગતિ થાય છે તે વિષૅ વિવેચન કરીને, કૃષ્યા નદીને કિનારે માયાવાદીઓનો પરાજય 

કરીને નર્મદાની યાત્રાએ ગયા. તેમજ ગુજરાતમાં પર્યટન કર્યુ. નરોડા અને ગોધરામાં. પાસયણુ ક્યાં. 

ત્યાંથી કચ્છ-ભુજ થઇને ઉત્તરમાં બદરિકાશ્રમમાં પધાર્યા. હરિઠ્દારમાં ધોટક યોગિનું મર્દન કરીને, ગુરૂક્ષેત્ર 
થઈ ત્રજયાત્રા કરીને આમ્રા યઇતે અડેલમાં વાસ ક્યો. આ ત્રીજી યાત્રા ચાર વષમાં પૃણુ થઇ. 


કાશીમાં નિવાસ દરમ્યાન પોતાની માતુશ્રીની આનાથી અને શૈટ પુરૂષોત્તમદાસતી સહાયથી ૩૦ 
હઝાર ખાહ્મણેને ભોજન કરાવ્યું? વળી અહિ'આં પોતાના ભાઇ કેશવતી પ્રેરણાથી 

ત્રીજ યાત્રા પછીનું મણિકર્ણિકાના ધાટ ઉપર આચામ'શ્રીના નિવાસ સ્થાન આગળ શિષ્મોએ ગએક- 
બૃત્તાન્ત# ધ્વજા ઉભા કરી, આથી કલાક બ્રાહ્મણ વિદાનો તેમતી સાથે વાદ કરવાને 
આવ્યા. આ વાદ ૨૪૭ દિવસ ગાલો; અહિઆં તે બધાંઓને હરાવીને પોતે 

ચરણાદ્િાં રહેવા ગયા, વળી આ સમયમાં પોતે “પત્રાવલ'બન” નામતે ગ્રન્થ રચીને કાશી વિશ્વેશ્વરના 
મંદિરના આગલા દાર પર ચોડવેો.. આ પત્રદારા પૂર્વજકાણ્ડ અને ઉત્તરકાળેડનું રહસ્ય શું છે તે જણુર્વ્યુ 
હતું. તેમજ તેમાં માયાવાદનું પણુ ખડન કવું હું. આથી ' હાહ્મણુ તથા ધ્તર માયાવાદીઓ સંખેદ આશ્રય 
પામીને શરમાઇ ગયા હતા. આ મ્રન્‍્ય સંબન્ધી ગોપાલદાસે પોતાના વક્ષભાખ્યાનમાં પણુ ઉલ્લેખ કર્યો છે. 
આ પછી આચાયશ્રીના સસરા દેવભટ્ટ જે ભાગવત સ'પ્રદાયી હતા તેમણે સ”યાસી મ્રહેણુ કું. 
આચામભ્રીએ આજ અરસામાં શ'કર નામના પંડિતને વાદમાં પરાજય કર્યો, અતે પોતે અડેલમાં મકાન 
તયાર કરાવેલું હોવાથી ત્યાં સ્હેવાને પધાર્યા. અહિઆં પસરદાસ નામના હિન્દી -ભાષાના મહાન્‌ કવિ 
તેમને શરણે આવ્યા. શ્રીગિરિરાજ ઉપર્‌ નવા મદિરેમાં થીગોવર્ધનધરમું :પ્રતિકાપન' કરીને સેવાનો ગ્રબધ 
કયે. આ સમય દરમ્યાન ગોકુલ તથા મથુરામાં કેશવભટ્ટ પંડિત માધવ ભટ્ટ વગેરે અતેક શિષ્યો સથિ 


' 1 આ “કસૂરલસજનું'છવન ચરિત્ર” એ નામું પુસ્તક રા. લલ્લુભાઈ છગનલાલ દેશાઈ ન નં. ?૧૦ ફીર 
(મંમદયાદ) માંથી મળશે, 
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દશષન કરવાને આવ્યા. તથા વિશ્રાંતિ ધાટ ઉપર યવને મૂકેલા વિલક્ષણુ ય'ત્રને નિષ્ફ્લ કમો. માધવ ભટ 
તેમને શરણે આવ્યા અને-તે થીવહાભાયારમના સુખથી મ્ોસુજાધિનીજ ગ્રત્ય શ્રવણુ કરીને. લખતા છતા. 


'અડેલના નિવાસ દરમ્માન સંવત્‌ ૧૫૬૩ ના આસો માસની કૃષ્ણુ દાદશીને દિવસે શ્રીગોપીનાથ- 
ઇને પ્રાદુર્ભાવ થમો. ત્યાર પછી પાંચ વર્ષ એટલે સંવત્‌ ૧૫૭૩ માં તેમના લિમીય પુત્ર થીવિકલ- 
વાથજનું ઝાકટમ ચું. પછી શ્રીજગદીશન્ટી યાત્રા દરમ્માત ગૃપ્ણુથેતન્યતો તેમતે સમાગસ યથ. ત્યાંથી 
પાછા ફરીને: સુજરાતમાં મોરથી થઇને 6૨૭ પધાર્યા. અહિંઆં ગોવિન્દ દવે નામના સાચોરાને શરણે 
લીધો. અનેતેની સિન્તા નિદૃજ્િ માટે “નૃવસન મથ” રચ્યો. આ યાત્રા કરીને અડેલ પધાર્યા," 

અહિ'આ આવ્યા પછીથી થોડા સમયમાં ગ'ગાસાગરના સંગમ આગળ થ્ીભાગવત ઉપરનો સુખે।- 
ધિની નાકની ટીકા તૃતીય સ્ક'ધ સુધીની પુરી થતાં તેમતે શ્રીહરિના ધામમાં પધારવાની પ્રથમ આના 
થઇ. આથી સુબોધિનીજીનુ' કામ સત્વર ઓર્‌ ભ્યું, ત્યારપછી ત્રજયાત્રા દરમ્યાન મધુવનમાં ફરીથી 
તે'આન્ઞા થઇ. ત્રીજ આજ્ઞા જ્યાર આપ અડેલ પધાર્યા ત્યારે થઇ. આ સમયે ૯વે પ્રભુના ધામમાં 
પધારવાને તેયારી કરવાને પોતે “ અ'તઃકરણુ પ્રબોધ” નામને મ્રથ રચ્યો અને દામોદરદાસ વગેરે 
સેવમ્નને વાંચી સંભળાવ્યો તેથી લેમણૅ સ'ન્યાસ લઈ ને વલ્લભાચાર્ય સાથે રહેવાની ઇચ્છા દેખાડી પણ 
તેશને એવો સ'ન્યાસ નહિ લેવાને “સન્યાસ નિણુય” નામતો મ્રથ રચ્યો, અને તેમાં ભકિતમાર્ગીય 
સન્યાસતું તાત્પર્ય દર્શાવ્યું. અને પોતે સ'નયાસની તૈયારી કરી. પર્‌ વર્ષની વયે પોતાની પર્ણુશાલાને 
તેમણે બાળા નાખી. એક માસ સુધી ઉપવાસ કમ, અને છેલ્લા આદ દિવસ સૈૌતત્રત ધારણુ કવુ. 
અ'તમાં પોતાના વશન્નેને ૩ શિક્ષા*લેોકથી કળિ કાળમાં કેમ વતવું તે વિષેનો ઉપદેશ આપ્યો. અને 
છેવટે શ્રીગગાજીમાં પ્રવેશ કર્યો. નાભિમાત્ર જળમાં નેત્ર ખીટીને પરમાનદ વિત્રહ પુર્ષોત્તમતું અભિન્ન 
ચિંતન કરીને સંવત્‌ ૧૫૮૭ ના. અષાઢ સુ. ૩ ને રવિવારે મષ્યાન્ક સમષ્રે જવાળાપુંજ માર્મથી 
વ્માપી વૈકુંઠમાં આચાર્ધશ્રી પધાર્યા. - 


શ્રીવક્ષભાચા્યજી તે શીમહાપ્રેશુછ તથા, શ્રીઆચાયજ એ નામથી ઓળખાય છે. તેમને 

. ક“ સપ્રફાય પુષ્ટિમાર્ગ ગ્રશુના અવુમ્રહતે। માર્ગ અગર નિચુંણુ ભકિતનો માર્ગ કહેવાય 

ગમ પ્રજૃત્તિત છે અતે તત્તતાન ચુદ્ધાટૂત તરીકે પ્રસિદ છે. એમના ઘણા અનન્ય સેવકે હતા 
તેમ્રાંતા મુખ્યપ ૮૪ સેવકે મતાતા. આમાં સરદાસજ જ્વા મહાન્‌ કવિઓ રાન્નઓ, 

સન્તા તેમ તમામ્‌ વણુના તથા સ્થિતિતા હતા. તેમનો સ્થાપેલો માર્ગ એક રીતે વિશ્વમાર્ગ હતો. તે સ્રી 
તથા શટેોના પષુ ઉદ્ધાર માટે હતો. તેમની એક દરે ૮૪૨ ખે£કે। છે. તેમજ ત્રથ સખ્યા લમભગ ૮૪ છે. 
(.જૂએ રા. બ. લહ્ષભાઇ ગ્રા. કૃત વદન ચરિત્ર પ. ૬૭% ) યદુનાથજના વદ્ભ્ર દિગ્વિજયમાં આ 
૮૪ ગ્રથેો ર્યા વિષેવું કયત છે, આમાં સ્વત'સ મથોની સખ્યા રપ છે. તેમાંના યમુતાજેક, બાંલબોધ, 
સિહ્ાાંત મુક્તાવલી, પુષ્િપ્રિવાક સર્યોદાભેદ, ત્તિહાંત રહસ્ય, નવરત્ન, વિવેક ધેર્યાશ્રય, કૃષ્યાશ્રમ , ચળુઃ શ્લોક, 
ભક્તિ વધિની, જલભેદ્દ, પચપદ્દાનિ, સેવાફ્લ, તિરોધલક્ષષુ, અ તઃકરષુ પ્રખાધ, અને સન્યાસનિણુય 
વગેરે ષોડશ 'મથ ; નામે પ્રસિદ્ધ છેઃ .આ ઉપ્રરાંત સત્યાસવિધિ, મધુરાણેક, શ્રીપરિજિકાજક, 'ત્રિવિધતામાવલિ, 
પુરુષોત્તમ સહજતામાવલિ, ન્યાસ્દેલ, પત્રાવલ બન, તર્વાર્થદીપ નિબંધ, શિક્ષાશ્લોક ' વગેરે 'ખીન્ન સ્વતતત્ર 
ત્ર છે. ભાષ્યસથોમાં. પૂવ મીમાંસાભ્રાષ્ય, ઉત્તર મીસાંગ્રાલાષ્ય અગર અણુભાષ્ય, કીમદ્‌ ભાગવત ઉપર 
આડ: તથા રકમ ટીકા ક ભમ છે, વળી ચાયત્રીભાષ્ય, ભગવત્પીકિકા, સુદશન ત્રથો પણુ છે. * 


૧ ૮૪ વેષ્ણવનો; વાર્તાનું 'પુસ્તફ છપાયું છે: તે સ. ક ૪મતલ।લ ર મં. ૬૨૦ શરડ, 
( અમદાવાદ ? વ્યાંથી મળશે, 


પ 


'. આપથીવું શરીર મધ્યમકદનુ', રમામરગતનુઃ, થાટીલું અતેગજ બુત બાંધતું હતું. તેમણે જવને 
ઉપદેશ આપવાતે  માટે' અથાગ મશિષ્રમ રરીમે કયુ ત્રણ વખત શૂઈરકમાં કરી હતી. વાણી અમતછેયો 
મીઠી રસિક અને ગભીર દતી. પાંડિત્ય અગાધ લેતું. જીવન ત્રદજી 'તથા સાત્વિક હતું. સેવા કરવાની 
રીત પણુ સાદી અતે સરળ દતી. ગૃહસસાર પણુ અતુકસ્યીક દતો.. તમામ તરફ. સમદણિ દ્ાખતા. 
રહેણી કરણી બધાને પસદ પડે તેવી હતી, રાત હ્તિસં કૃષ્ણુતી સેવા અને ભક્તિમાંજ ચિત્ત લાગેલું 
હતું. હાલમાં તેમના ૬૦ લાખ અનુયાયીઓ હિન્દુસ્તાનમાં છે; તેમજ. હિન્દુસ્તાન બહારમાં પ લાખ 
. અનુયાયીઓ છે. તેમનું એક પ્રાચીનચિત્ર કૃષ્ણુમહનરેશના દરબારગઢમાંથી ચળો આવ્યું છે, તેનો પત્તિલાસ 

' શાસ્રી વસન્તરામે પાતાના “ પુષ્ટિમાર્ગના તિહાસમાં ' ” આપેલ! છે. એ અસલ ચિત્ર હોનહાર નામના 
ચિન દેશના પ્રખ્યાત ચિતાશાએ તૈયાર કર્યું શતું. 


શ્રી વિકૃલનાથજી--સંપ્રદામાં તેજ શ્રીમહશુભસલ, કલુ અશ્ભા મીચી" દરકે. ગળ- 
ખાય છે. તેમનું પ્રાકટ્ય સંવત્‌ જ૧્પછર મો 4% પોષ ભર ૯ ને શવાશે યં હતું. આભાવશ્યામાં 
વિદ્યાર્જન કર્યા પછી સવ'ત્‌ ૧૫૮૨ ના વૈશ#મ વદ ૧ ને રોજ વિશ્વનાથ 'ઊટની' કમ્યા રહમ 
સાથે તેમનો વિવાહ થયો હતો: સવવ ૧૫૮૪ માં મીઓ ઝે સનમાંસ શકર, તેમા રેમમું 
સધળું કામ પોતે ઉઠાવી લીધું. આ સમગે તેમમું: વક ૧૦૫૫ મું: હતું. કળોદશાસજ મામમાં શાં 
વલ્લભ્રાચા્યના સેવક હતા. તે ખહુશ્રત તયા કીબણભાધાય જતા કૃપાળ શસા. તેમ પાશે રરીજે 
શ્રીવિદ્લનાથજીએ તેમની સલાણ પ્રમાણેઃ અભ્યયનતે શેખ વધયો અતે મોશદ વશભાાયતા તમાંભ 
ત્રથાનું સાંગોપાંગ અભ્યાસ કયો. તેએ અડેલમાંજ છતા. 


સવત્‌ ૧૬૧૭ માં દ્લ્ઠીના બાદશાહે દેશનો કબજે લેવાતે અડેલ ઉપર્‌ લશ્કર મોકલું. આથી 
ગામમાં ત્રાસ વધ્યો, તેથી પોતે કુટુંબ સહિત ટીકડી, ખરીક, તયા બાંધંગઢ થઇને સ'વત્‌- ૧૬૧૯ માં 
ગટે પધાર્યા. તે સમયે ત્યાં દુર્માવતી રાણી હતાં. તે રણી તેમનાં સેવક- થયાં. અહિ'આં' તેમનાં પ્રથમ 
પત્તી સૃકિમણીજએ લીલામાં પ્રવેશ કયો. આથી રાણી ડુગૌવતીના આમથથી સંવત્‌ ૧૬૨૦ માં કૃષ્યુ- 
રાય દુસેર્‌ની દીકરી પદ્માવતી સાથે લમ કયુ. 


સ્વમાગનો પ્રચાર કરવાને હવે મે મ્રવામ' આશ્ભ્યો, ગુફામાં” 'છ'€ખતઃ સવણ્‌ ૧૨૬૨૭' 
૧૬૧૬, ૧૬૧૯, ૧૬૨૩, ૧૧૬૩૧ અતે ૧૬૭૪ માં ગ્રવાશ કરે. જ્યાં આમાં પતે પંધારણ તા ત્મ 
ધણા વૈષ્ણુવો તેમના સેવકે થતા. તેમતા સેળકેતી સખ્યા. ધણી છે; તેમાંના શર વેખ્ગુલામી થક્ત્રા- 
વલી મળી આવે છે, એક દરે તેમની ૨૮ બેંકે છેદ આમાં' ગજરામાં અદેલ,- ગોધરા, અધીલકા) અસા” 
ર્વા, ખ'ભાત, જમનગર, ક્ારકા, અને રામજી મંદિરમાં દારકા પાસે એમ કુલ આઠ ખેદંક છે. રાજન, 
મહારાજા, પ'ડિતો, શ્રીમાના તથા ખીન્ન તમામ લેક તરફથી તેમને અપૂર્વ સત્કાર મળતો. નિત્ય 
નિયમમાં પ્રભુ શેવા કરવામાં, શ્રીવદ્રભાચાયના મ્રથો વિચારવામાં, તેની ઉપર ટીકા, ટિપ્પણીઓ કર- 
વામાં તથા નવીન ત્રથો રથવામાં, તેમજ વૈષ્સુવોને ઉપદેશ પ્રવચન વગેરે કરવામાં સમય પસાર કરતા. 


સ'વત્‌ ૧૬૨૧ માં ગઢામાં ઉપદ્રવનતો સ'ભવ “જણાતાં પોતે મથુરામાં રહેઠાણુ કયું. અત્યારે આ 
સ્થળ સતધરા કહેવાય છે. પોતાતો અસુરવ્યામાહ લીલાનો સમથ આધ્યા ત્યારે પોતાના પુત્રોને 
બોલાવીને ભક્તિમાર્ગાનુસાર્‌ જીવનચર્મા કેવી રાખવી તથા ભગવત્સેવામાં ચિત્ત કેમ પરેવવું તે વિષેનો 
ઉપદેશ આપ્પો, પોતાના પુત્ર શ્રીગોકુનાથજછને શ્રીનાથછતી સેવા સોંપી તથા અન્ય બહોબસ્ત કરીને 
સંવત્‌ ૧૬૪૨ તા મહા માસની મકરસ'કાંતિ પછી સાતેમને રોજ તેલ મંગાવીને પોતે અભ્યગ સ્નાન 
કરી અતે ભે।જત કર્યા બાદ ખે પત્રો લખીતે ચુપ્ત ગાદી તીચે રાખ્યા, આમાંનો એક પત્ર પોતાના 


ન 


બાળકોને શિખાંમણુ માટે હતો. અને ખીજ લીક્ષા પ્રવેશ સમયે આકદ તહિ કરવાનો હતો. આ પછીથી 
સ'બત્‌- ૧૬૪૨ મા મહા વદ ૭ તે રેજ ૭૦ વષ અને ૨૮ દિવસની ઉમરે લીલા પ્રવેશ કર્યો. 


* ' લૈમણું પોતાનાસાત પુત્રો શ્રીંગિરિધરછ, મ્રીમોવિ'દરાયજ, શ્રીબાલપૃષ્ણુજ, થરીગોકુલનાથજ, શ્રીરધુના- 
થ?, શ્રીયદુનાથજ, શ્રીધનરયૉમજી ને અતુકમે થ્રીમયુશાનાથજ, શ્રીવિટ્લેશઇ, શ્રીઠારકાધીશેજ, મીગોકલેશઇ, 
કોગોકુલચ્જ, શ્રીબાલકૃષ્ણુજી, તથા શ્રીમદનમોદનજીના સ્વશ્પ વામ ભાગમાં પધરાવી આપ્યાં હતાં. 
ઓ અત્યારે સંપ્રદાયમાં સાત ગાદીથી ઓળખાય છે. એમના રચેલા ત્રથોની સ'પૃણું યાદી વૈષ્ણવ 
ધમ પતાકો વર્ષ ૧ ના અકેમાં પ્રકટ થઇ છે. તે મથે નીચે પ્રમાણે છેઃ--વિદન્મડત, અણભા'ય, 
અતમ ૧1 અષ્યાય, નિબંધ પ્રકાશ ૩ સ્કધથી ૩, શ્રીસુમોધિવી ઉપર ટિપ્પણી, ભક્તિહ'સ, ભક્તિહેતુ, 
ભક્તિ જીવન, ગીતા પ્રથમ અધ્યાય ટીકા, ગીતા તાત્પય ન્યાસાદેશ વિન્નતિ, શિતાહેતુ, ગાયત્રીકારિકે, 
ષોડશ ગ્રથ ઉપર્‌ ટીકા; રાંગારર્સ મડન, રસસવસ્વ, વ્રતચર્ચા, સ્વપ્ન દશન, શપ્રસ, શ્રીસર્વોત્તમસ્તોત્ર, 
શ્રીવલભાજક, શ્રીસ્જુરતૃષ્ણુ પ્રેમાૃત, વિસખિ, પ્રબોધ ચતુઃશ્લોકી, પ્રેમાષૃતભાષ્ય, ટૃત્રાસુર ચતુઃશ્લેકીરીકા, 
ગદ્યાથ, ગીતગોવિનદ પ્રથમાણેષદી ટીકા, અશ્ક્ષર, નિરૂપણુ પત્રો વઝેરે. પોતાના પિતૃચરણુને પગલે 
ચાથીને પોતાના સંપ્રદાયને અન્ય સગ્રદામવાળાએઓની માફક સંકુચિત નહિ બનાવતાં ઉદાર બનાવ્યે 
હત્તો. પુદ્ટિસપદ્યય એ વિશ્વના ઉદ્દાર માટેનો હોવાથી તમામ વર્ણુના પોતે ઉઠ્દાર ક્યો છે. રપર 
વૈષ્ણુવાની ચરિત્રાવલી ઉપરથીજ જણાશે કે તેમણે ૩ મ્લેચ્છ, ૪ અન્ત્યજ, તયા ૧ પારધીતો 
પણુ. બીજા વષ્યુવા સાથે ઉદ્ધાર. ફર્યો . છે. એટલુંજ નહિ પણુ ચોર, લુંટારૂ, ટંગ તથા અનીતિમાં ફસાઇ 
પડેલી વેરયાએને પણુ ધમના રસ્તે દોર્યા હતા. હાલના સુધારકો સુધારાના નામે ધણી અડખોર પ્રદૃત્તિ 
હાથમાં લે છે અને તેથી સુધારાતી હિલચાલનતે આગળ વધારવાને બદલે સમાજમાં ક્ષાભ ઉત્પન્ન કરે 
છે, તેવી રીતે શ્રીમદ્‌ વિકૃલનાથજએ કર્યુ' નહોતું. તેમણે સુધારાની હિલચાલ હાથમાં લીધી છતી, પણુ 
તે વણતા ભેદે તોડીને નહિ. વર્ણાતી મર્યાદા રાખીને ધર્મ'ારા જમત્તે સુધારાના પન્થે પોતે 
દાર્ડે હતું. અર્યોવ્‌ ખાલ સુધારો નહિ પગુ અધ્યાત્મિક સુધારાને! મામ મ્રણુ કેય હતો. તેમના 
સેવકો આખા હિ'દુસ્તાનંમાં પયરાયલા છે. રાળ રાણાએ તેમજ દિવાનો પણુ તેઓશ્રીના સેવકા 
બન્યા હતા. રાજ નેધસિ'હ, માનસિહ, ભીમસિહ, આશકરણુ, ખીરબલ અને રોડરમલનાં નામ તેમાં 
નેવામાં આવે છે. તમામના તરફ તેઓશ્રીતી  સમદૃણિ હતી. હિન્દુ તેમજ મુસલમાન તમામના તરફ 
પ્રેમ હતો, અતે. હૃદય. દયાથી હ'મેશાં ભિનયધલું હતું. ધણુએ દઃખીઆંઓતે દુ:ખમાંથી બચાવ્યા લતા, 
પશુ તથા પક્ષી તરફ પણુ તેઓશ્રીના પ્રેમ ટળતો “હતો. બાદશાહ અકમરે ગોકલ અતે જતીપૃરા ગામે 
ભેઢમાં આપ્માં હતાં. તેમજ આપષથ્રીની ગાયોને તમામ ગોચરમાં ચરવાની છૂટ આપી હતી. 
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પંડ 
“ક “ છણુભાષ્ય ભાગ ૧. 
આંધકરણુ તાત્પય . 
દિ ધ જે આંકની સખ્યા મૂક્ઠી છે તે અધિકરણે।ની સમજવી. 1 
ક અધ્યાય ૨ લે! 
કિ પાદ ૬૨? 
- ઉત્તર મામાંસાના વિચારની આવશ્યકતા છે. 

૨, ન લક્ષણુ. થહ્મા એટલે  જભત્તી ઉત્પત્તિ, ' શ્થિતિ ક લયનુ' કરણ અર્થાવ્‌ જગતનું 
નિમિત્ત કારણુ અહ્મ છેઃ - 

૩. બ્રહ્મ જગતનુ વિના પણુ છે. ૪ ચૅતનતનું કતૃ પણુ બ્રહ્મ છે, કારણુ કે તેણેજ ઉપક્ષા 
કરીતે ચેતનને સજ્યું છે. પ્ર. ૬-૩. માં બહ્મની પક્ષા જણાવેલી છે. છાં. ૬-૨૦૧, ર, ૩, એ. ૧-૧-૧ 
ર, અને વળી એ. ૧-૧ સાં આ ઇક્ષણુ કત માટે આત્મા શખ્દનો પ્રયોગ છે તેથી તે ગૌષખ્યુ નથી. તે, 
ર-૪ માં તેતી ઉપાસના કરનારને મોક્ષ મળે છે એમ કહ્યું છે. તેમ તેના માટે હેય વચન નથી. 

૫. આનન્દમય બ્રહ્મ એજ પરખ્રલ્ભ છે. મય પ્રત્યય વિકારના અથમાં નથી. તૈ * ૨-૧ માં આનન્દ- 
મયને જ પરખહ્મ જણાવ્યું છે. જીવને માટે આનન્દ્મયની સત્તા નથી કારણુ કે તે. ૨-૭ માં જવ 
અને ધદહ્મનો ભેદ દર્શાવ્યો છે. ત્યાં ખાહ્મને આનન્દમય કહેલ છે અને જવને આનન્દી-આનન્દવાળે 
નથી તેમ પ્રકૃતિ પણ આનન્દમય નથી, કારણુ કે તૈ. ૨-૬ માં આતન્દમયતી કામના કહી છે. આ 
કામના ચૅતનનો ધમ હોવાથી જડ ત્રકૃતિ આનન્દમય નથી. 


૬, છાં ૧-૬-૭ માં કમ આદ્ત્યિમાં આવેલા અને અહિઆં જણાવેલા હિરણ્યમય પુસ્ષમ! 
ખહ્મના ધર્મો હોવાથી, તે ભ્રહ્મજ છે 


૭, છાં, ૧-૯-૧ માં કરેલું “આકાશ”નું વણન તે ભતાકાશ તરીકે તથી પણુ બહમ તરીકે છે. 

૮. જં. ૧-૧-૫ માં જે પ્રાણુ શખ્દતો પ્રયોગ છે ત્યાં પ્રાણુ એટલે આસન્ય પ્રાણુ (એક પ્રકારનો 
શ્વાસ લેવામાં આવતો મુખ્ય વાયુ) નહિ' પણુ ખ્રહમાજ છે. 

૯. હાં. ૩-૧૩-૭ માં જ્યોતિઃતું વણુન છે તે પ્રાકૃત જ્યોતિઃનું નહિ પણુ બહ્માનુંજ છે. જ્યોતિઃનાં 
ચરણે આપ્યાં છે તેથી તે ભૂતનાં નથી પણુ અહ્મનાં જ છે. વળી આ વર્ણનની પહેલાં ગાયત્રી 
૭દનું નિરૂપણુ છે તો પણ તે ચરણો ગાયત્રીના નથી, પણુ બ્રહ્મના છે. કારણુ કે ભગવાનમાં ચિત્તનું 
અપણુ કરવા માટે પ્રથમ ત્યાં ગાયત્રીનું સ્તવન કયુ છે. વળી ગાયત્રી છદ શખ્દ રૂપ હોય છે, અને 


ભૂત, પૃથિવિ શરીર અતે હદય એમને જે પાદ તરીકે જણાવ્યા છે તે અયર્‌પ છે. તેથી પણુ તે ગાયત્રી 
૭ના પાદ થઈ શકે નહિ. 


૧૦. ફે. બ્રા, ૩-૧ માં ઈન્દ્ર પ્રતદનના સવાદમાં “હ પ્રાણુ છું” એવું વાકય આવે છે. તે સ્થળે 
પ્રાણુ આસન્ય અગર જવના અથમાં નહિ પણુ બ્રહ્મના અથમાંજ છે. [નદ જે પોતાને માટે “હું 
પ્રાણુ છું” એમ કહે છે તે આધ્યાત્મિક સબન્ધથીજ કહે છે. શાસ્ત્ર દૃષ્ટિથી જ્યારે બ્રહ્મજ્ઞાન થાય છે 
ત્યારે જઞાતાનો બહ્મનતી સાથે અભેદ બનતાં તેનામાં સર્વાત્મભાવ ર%રે છે, આ સર્વાત્મભાવ વામદેવને 
પણુ થએલો હતો, એવું બ. ૧-૪-૪૦ માં પણુ જણાય છે. ત્યાં કા. બ્રા. ૩-૮ માં જીવ, મુખ્ય પ્રાણુ, 


અને બ્રહ્મ ત્રણેનાં લિંગ છેતો પણુ '્રાણુ' શબદ બ્રહ્મનો વાચકજ છે, કારણ કે બ્રહ્મ સવરૂપ હોવાથી 
થા ત્રણ બ્રકાર્ર પણુ તેની ઉપાસના થઇ શકે છે. 


પાદ ૨ ક હ 
૧. છાઠોગ્મતી શાહિડલ્મ વિદ્યામાં “'મતોમય પ્રાણુ શરીર' એમ કહીને જે વખુન કધું છે તે 
વિજ્ઞાનમય છવતું નથી પ'ગુ ભહ્મનુંજ છે. વળી તે વિદ્યામાં ફલ તરીકે જે ગુણોની મા્તિ કરવાની છે 


પ૪ 


તે ભગવાનના સ્વરૂપના લાભથી અથવા તેની સાથેઃ: સારૃપ્ધના લાભથી થઈ શકે છે માટે પણુ ત્યાં 
અહ્મવુજ વણુન છે. વળી ત્યાં છાં. ૩-૧૪-૪ માં બહ્મને ધ્યેય અને પ્રાપ્ય અને જવને પ્યાતા તથા. 
પ્રામ કહેલા છે મારે પણુ ખહ્ભમજ ત્યાં કહેલ છે. 

ર. શ. થા. ૧૦-૩૭-૨ માં હિરણ્યમયના વષુષમમાં' તેને ત્રીહિ તથા યવ જ્ટલો જણાવ્યો છે તેથી 
કેટલાક એમ કહે છે કે ત્યાં જવનુ' વણન જજે પણુ તેમ નથી. એ વણન અહ્ાનુંજ છે. ભ. ગી. ૧૮-૬૧ 
માં ઇશ્વર ભૂતોના હદયમાં બિરાજે છે એમ કહ્યું છે. તેથી હૃદય જેટલું બહ્મનું રૂપ હોય તે યુક્ત છે. 
એથી ખ્રહ્મતી વ્યાપફતામાં વાંધો આવતો નથી. ફક્ત જવના ષ્માનનો વિષય તે ખને તેટલા માટે બહમ 
તેટલારૂપવાળા થાય છે. જે કે આ બ્રહ્મ સવના હદયમાં બિરાજે છે તોપણુ જીવનાં સુખદુઃખ તેમને 
સ્પર્શ કરતાં નથી, કારણુ કે બહ્મમાં જવ કરતાં વિશેષત્વ છે અર્થાત્‌ ખલ્લ સર્વદા આનન્દમય છે. 

૩, ફેઠ ૧-૨-૨૫ માં બ્રહ્મ અને ક્ષત્રતે ઓદન અને મૃત્યુને ધી જણાવીને તેના ભક્ષણ કરનારને 
ઉલ્લેખ કર્યો છે. અહિઆં ૬વનું ભોકતૃત્વ નથી પણુ ખલ્નું છે. વળી કડ ૧-૨-૧૮'થી ૧-૨-૨૦ 
સુધી પ્રથમળુ' પ્રકરણુ તપાસીશું તો પણુ આપણી ખાત્રી ચરે કે અહિ આં કોઇ જવનું ભોજન કહેલું 
નચી પણ બક્ાતુ'જ છે. અલાકિક થહ્મનું ભાજન અલેોકિક રીતેજ હોય છે. 

૪. કઠ ૧-૩-૧ માં ત્રડતુનું' પાન કરનાર અને ગહામાં પ્રેવિષ્ટ બે જણુનુ વણુન છે. આ ખે તે 
જીવો નહિ પણુ જીવ અને બ્રહ્મ છે. કદ ૧-૭-૭ માં તથા ૧-૩-8 માં આપેલાં વિશેષણો પણુ જવ 
અને બ્રહ્મનેજ બ'ધ બેશે છે. 

૫, છાં, ૪-૧૫-૧ માં અલ્ષિ પુરુષન' વણુન છે પણુ તે પ્રતિબિમ્બ પુરુપતું વાકય નથી પષ 
અહમ વિષેનું છે. "કાં. ૪-૧૫-૮ થી આ અચ સિદ્ધ થાય છે. વળી છાં. ૪-૧૫-૧ ને અમૃત અને 
અભય કહેલ છે. અને છાં. ૮-૩-૪ માં તેને આત્મા કહેલો છં. આથી પષ્યુ તે અલિ પુસ્ષ *હ્મજ છે. 
છાં, ૪-૧૫-૫ પ્રમાણે તેના ઉપાસ્યને બ્રશ્ષવેત્તાતી ગતિ મળે છે. માટે પણુ તે બહ્મવાકય છે. 

૬, અ. ૩-૭-૧ માં જે અન્તર્યામિનું વણન છે તે પણુ બ્રહ્મ જ છે. સાંખ્ય મતમાં પ્રસિ 
અન્તર્યામિતા આમાં નહિ હોવાથી તે વિષેનું વાકય અહિ આં નયી તેમ તે જીવ પણુ ફહી શકાય નહિ. 
કારણુ કે જવ અને અતન્તર્યામિનાો ભેદ કાણ્વ અતે માધ્યન્દિનિ શાખાવાળાઓ જુનિ છે. માટે 
અન્તર્મામી બહમ જ છે. 

૭. મુણ્ડ્ટાપનિષતમાં અદ્શ્યત્વાદ્ગિણ્્‌થી યુક્ત જ અહ્રનુ' વણન છે તે પરમાત્મા જ છે કાસ્ણ 
કે તેને વિશ્વના જતક કહેલ છે. ત્યાં પરાવિદ્યા અને અપરાવિદ્યા એમ જે ખે જણાવી છે તે સાંખ્ય 
સંતની પુરૂષ અને પ્રકૃતિની વિદ્યા વિષે નથી; કારણ કે ૧-૨-૨૭ માં જેફૂપવું વણન કયું છે તે પુસુષ 
અને પ્રકૃતિતુ' સંભવી શકતું નથી. ર 

દ. છં. ૫-૧૮-૨ માં જે વૈશ્વાનર વિઘા છે તે બ્રહ્મ વિષયક જ છે. ટલાક વૈશ્વાનરને જઠરામિ 
અગર અમિદેવના અથમાં સમજે છે પણુ તે ગ્રમાણેનો અર્થયુકત નથી. મિનિ, આરમર્થ્ય, તેમજ 
ખાદરિના મતે પણુ તે બરહ્મનું' જ અભિધાન કરૈ છે. જખાલો પણુ વૈશ્વાનર્ને વ્યાપક બહમ કહે છે. 
પરભ્રલ્મવી પ્રાદેશમાત્રતા ભા. ૧૦-૮માં કહેલી છે. 

પાદ ડં. 

૧, મું. ર-ર૫ માં આકાશ અને પૃથ્વીના આધારભૂતનું વર્ણન 9 તૈ પ્રંધાનતું' તથી પણ્‌ ખહાનું 

કે ત્યાં પ્રકરણુમાં જ-તો ધણા ધર્મા છે તેમજ .જડનું દછાન્ત છે તો પણુ પ્રધાન નથી. પણ 
ખ્મ છે. મું, 2૨-૨૪ માં પ્રાણુભૂતઃ વિશેષણુ છે તેથી જવ આધારભૂત લઇ શકાય નહિ; રતે જવ 
અને *્રહ્મનેો ભેદ મું, ૬-ર્‌-ર૫ માં બતાવ્યો છે. મું. ૨-2-૧૧ માં પ્રકરણુ ખ્ાહ્માતું છે. 


પપ 


૨ છાં. ૭-૨૩૭-૧માં વણુ વેલું ભૂમા તે અહ્જ છે કારણકે બુ. દે આપેલા બ્રહ્મના 
ધર્મા હાં. છ-૨૫-રથી તે ૪-૨૬-૨ સુધી છે. 
ડે અ, 3-૮, ૭-૮માં અક્ષરનું વ્ણુન છેતે પણુ બફજ છે. સે તેને આકાશને થારેણ 
ક કહયું છે. આકાશને ધારણ કરવાનો બમ શ્રહ્મનોજ હોઇ શકે. તેસ બ. ૩-૮-૯માં તેનું ઝશાસન 
છે, અને બુ. ૩-૮-૧૦સાં તેના સિવાય અન્ષની વ્યાવૃત્તિ કરી છે. 
૪ ગ્ર. ૫-૨, ૫-પ, “્યાનવિષય પુરુષનું વર્યાન છે તે વિરાટ્પુરુષ 'કે ડે. નથી પચ પરાત્યાનંજ 
છે. કારણુકે તેના ઇકયુટમનો ત્યાં વ્યૂપદેરા કચેર છે, 
૫ છાં. ૮-૧-૧માં જે દહરવિદ્યા છે તે જીવ વિષયક નહિ પણુ હ્યહ્મ પિ છે. કારષુક્રે છાં. 
-૩-૨માં બ્રહ્મલોક તરફની ગતિ અને છાં, ૮-૩-૫માં કવલ ભગવાનના વાચક શખ્દો છે. તેમ ત્યાં 
ના લિ'ગ પણુ નનેવામાં આવે છે. વળી છાં. ૮-૪-૧માં તેને સર્વલોકના ધારણુ કરનાર કહેલ છે 
આથી પણુ તે બ્રહ્મા છે. ર ટ 
૬ મું, ર-૨-૧૦, છાં. ૨-૫-૧૫ અને શ્વે. ૬-૧૪માં જેનું અનુકરણુ તમામ સત્ત્વા કરે છે તે 
બહા છે એમ પ્રતિપાદન કરવામાં આવે છે. તેના સમર્થનમાં ભ. ગી. ૧૫-તું વાક્ય છે. બહ્મનુંજ 
અનુકરણુ સવંત્ર છે. 


૭ કઠ ર-૪-૧૩માં અ'ચુઇમાત્રતું' વર્ણન છે તે બ્રહાજ છે. ભ્રમ હેદયમાં સ્થિત હોવાથી તેની 
અપેક્ષાએ અગદમાત્ર છે. આમાં. ભ. ગી. ૧૮-૬૧નુ' પ્રમાણ છે. 

૮ સનૃખ્યોમાં ઉપનયન સ'સ્કારવાળા ત્રણુ વ્ણૌને ્રઉાવિધામાં પણુ અધિકાર છે. મતૃષ્યથી હીત 
જતિવાળાને તે અધિકાર નથી, કારણુકે તેમનામાં વોગ્યતા નથી. મનુષ્યથી ઉત્કૃષ્ટોનાો બહ્મવિઘામાં 
અધિકાર છે. દેવાદિને ઉપનયન વગેરે સસ્કારો નથી તેપણ બાહાવિદ્યામાં તેમનો અધિકાર છે. 

કમ અને ઉપાસનામાં દેવોનો અધિકાર છે પણુ મધુવિવ્રામાં નથી એમ જેમિનિ માને છે પણુ 
બાદરાયણુ કહે છે કે તૈ, થા. ર-૧-૨, બ. ૧-૪-૧૦, તે. સ. ૩ -૪-૧૧, તૈ. થા. ૧-૫-૧૧માં 
દવતે કમ અને સાનમાં અધિકાર જણાયો છે 

€. શને ભ્રહ્મવિદ્યામાં અધિકાર નથી. ન્નેકરે છાં. ૪-૨-૩માં શ%્ને સવગ વિદ્યાતું દાન ફરેલું છે 
પણુ વાં શટ શખ્દ શદ્રનતિના અથમાં નહિ પણુ “શોકથી ત્રસ્ત થધ્ખે દોડનાર” એ અથમાં છે. છાં. 
૪-૩-૫માં શદ્ર તરીકે સબોાધાયલે જન શ્રતિ એ ક્ષત્રિય છે એમ પછી તેના માટે વપરાયલા કાક્ષ 
સેતી શબ્દથી સિદ્ધ થાય છે. શ. થો. ૧૧-૫-૧૩, કાં, ૭-૧-૧* છાં, પ-૧૧*૭માં તેમજ સ. સ્મૃ. 
૧૦-૧૨ અને ૪-૮૦માં શદ્રને કોઇ પણુ સંસ્કાર આપી શકાતા નથી તેમ "કહ્યું છે. તેમ તેને વેદના 
શ્રવણુ તથા અષ્યયનને પણ્‌ નિષેધ છે એવું ગૈ, જ્‌. ૧૨-૪ અતે ષા. સ્ક. ૧-૪૩થી સમન્નય છે. 

૧૦. કઠ ર-૬-ર્‌માં “જગતતે કમ્પન કરનારનું વણુન છે અને ત્યાં પ્રાણુ તથા વજ વગેરે શબ્દો 


છે તો પષ્ુ ત્યાં પ્રાશાપાસના 3 દન્દ્રોપાસના નથી પણ ભહ્યોપાસનાનુ વાક્ય છે. તે. થા. ૨૧-૧-૩ની 
શ્રતિએઓનું' સમથન કરે છે. 
૧૧. છાં, ૮-૧૨-૩માં જ્યોતિઃશખ્દ છે તો તે મહાભૂત હશે કે અહ્મ તેમ સશય થાય તો 


જણાવે છે કે અં. ૬-૯-રતી સાથે _અનુસન્ધાન લેતાં તે બહાના અથમાં છે. 


૧૨* છાં. ૮-૧૪-૧માં આકાશ તે નામ અને રૂપના કર્તા છે એમ કહ્યું છે તેથી આકાર શખ્દ 
બૂતાકાશ નહિ પણું ખકા જ છે. 


૧૩. બૃથદારષ્યૅકેના જ્યોતિઃ ખાહમાયુના ૪-૩-૨ વિષે શકા [રહે છે કે તે વાક્ય જીવ વિષેતુ' હશે કે 
ખહમતુ' ? ત્યાં સુષુપ્તિ અને ઉત્કાન્તિના ભેદથી બહ્મનુંજ વાક્ય છે. આના આધારમાં ઈ. ૧૨, બુ. ૨-૫-૧૫ 


બ. ૪-ર-૪નાં પ્રમાણે આપી શકાય. તેમ બ, ૪-૪-રરમાં પતિં વગેરે શબ્દો છે તેથી પણુ આ 
પ્રકરખ્‌ બ્રહ્મનું છે. 


૫૬ 


પાદ. દ 
૧, કઠ ૧-૩-૧૦ અને ૧૧માં સાંખ્યનાં ર૫ તત્તવવું નિર્ષણુ ક્યું છ એમ જે જે કરવામાં આવે 


છે તે ખોટુ છે; ત્યાં સાંખ્યવાદ નથી પણુ બહાવાદ છે * અવ્યક્ત સખ્દતો અથ ત્યાં ચ્કમ એટલે ષ્રહ્મ 
છે. તેનો અથ ભગવત્‌્કૂપા પણુ થાય છે. અક્ષરથહ્મના અર્થમાં પણુ તે શબ્દ છે. * 


ર્‌. શ્વે. માં સાંખ્યનો અજ શખ્દ છે અને પ-રમાં કપિલનું નામ છે ત્યાં. કપિલ શખ્દ ત્રદષિને। 
વાચક નથી પણુ બહાને વાચક છે, અને અન્નનો અથ જ્યોતિઃ છે. એવું છાન્દોગ્ય શાખાવાળા કહે 
છે. કેટલાકે અજને અર્થ બકરી કરે છે અને જણાવે છે કે ભગવાનતી લીલામાં પ્રયોજનઅથે કલ્પના કરી છે. 

૩ બ. ૪-૪-૨૭૩માં ર૫ તત્ત્વો હોવાનું જણાવવામાં આવે છે પણુ ત્યાં પાંચ પાંચજન એમ 
કહું છે થી રપની સખ્યા નહિ પણુ પાંચ ઇન્દ્રિયોની વૃત્તિ કહી છે. આ પાંચ પ'ચજન એટલે 
પ્રાણાદિ છે. બ* ૪-૪-૧૮માં તે જણાવ્યું છે. 

૪. તૈ, ૨-૧, છાં. ૬-૨-૩, મું. ૫-૧-૩, બ ખ. ૧-૨-૫માં જે સણ્વાક્યે છે પ્રરૃતિનુ' કંતૃ તત જણાવતાં 
નથી પ અહ્મનું કતૃત્વ જણાવે છે. 

“ અસત્‌” વગેરે શખ્દો તે. ર૨-૭માં છે પણુ તેનો અર્થ આત્માને અભાવ જણાવનારે નથી 
છાં. મ આધારે અસત્‌ શબ્દની અર્થ અવ્યાયૃત છે. ત્રક. સં. 3૩-૫૪-૫, કઠ, ૧-૨-૧૫, તૈ. 
ર-૪, બ. ૪-૪-૧૯ વગેરેમાં ભગવાના વિરુદ્ધ ધર્મો કા છે. તમામ શબ્દો બ્રહ્માનુ'જ સાપન કરે 
છે. કારણુકે તે પ્રણુવતી વિકૃતિ છે, તેથી પ્રણુવના અથમાં છે; પણ પ્રણુવ બરહ્મવાચક છે તેથી 
શ્રતિમાં વિરોધ નથી. 

૬. અહદિઆં કો, ૪-૧૯ના આધારે એવો સ'દેડ ક્ષો છે કે બહ્મસહિત જીવ સૃષ્ટિના કર્તા હશે 
કે અહમજ ? પૂર્વપક્ષી જીવતેજ કર્તા માને છે. કારણકે ત્યાં ઉપક્રમ બહાને છે પણુ અન્તમાં જવનું 
કથન છે માટે બહ્મસહિત જીવનું કરતત્વ છે. સિદ્દાન્તમાં બહાનું'જ કતૃ'ત્વ છે કારણુકે બ્રહ્મા જીવ કહેતાં 
પુસ્ષાનો પણુ કર્તા છે તેથી તેમ જવ તથા મૃખ્ય પ્રાખુનાં લિંગ હોવા છતાં થહ્માના કતૃત્વમાં બાધ 
આવતે નથી, કારણુકે જીવ ભહ્મના અશ તથા આશ્રિત છે. તેમ મુખ્ય પ્રાણુનો પણુ ભહ્મ સાથે યોગ 
હોય છે તેથી તે રીતે (જવ અને મુખ્ય પ્રાણુ તરીકે) બ્રહ્મ નિફ્ષાયું છે માટે બહાનુ જ કતૃત્વ 
છે. જીવવિશિજ પ્રકૃતિનું' પણુ કતુંત્વ આ રીતે નથી. 

છ. ચૈત્રેયી બાહ્મણુ દયમાં જીવ પ્રકરણુનો અથ છે કે ખા એ :સ શય છે. ફિર: બ્રહમજ 
મકરણુનો..અથ છે. કારણુકે વેદૂપ મહાવાકયનો અન્વય બ્રહ્મમાં દેખાય છે, તેમ સુખરૂપ ભગવાનની 
સાથે અન્વયથીજ ૪વનુ' પ્રિય થ્રાય છે. માટે બહ્મજ અથ છે. આર્મરથ્ય પણુ માતે છે કે ત્યાં બહાને 
અથ છે. ત્યાં જવનો ઉપકમ હોવાનુ' કારણુ તેમનાં મતે એ છે કે સસારદશ્ચામાં પડેલો જીવ પણુ 
ખહાજ છે એવું જણાવવાને માટે છે. પ્રકૃતિ સસ્ણ જવતી કારણુતા જણાવવાને નકિ શિ તથા 
કાશકૃત્સ્ન પણુ બહ્માનુંજ કત તવ જણાવે છે. :* 

૮. પ્રકૃતિ શખ્દ ભાતા અથમાં છે. તેમાં કાં, ૬-૧--રમાં એક વિસ્ાનથી_ સધળું સાન થાય 
છે એવી કરેલી પ્રાંત તથા માટીનું આપેલું દૃણન્ત આપી શકાય છે. તૈ. ૨-$માં તેતી કામના આપી 
છે તે બહ્મીજ હૈઇ શકે છાં. ૧-૯-૧ તયા ભ. ગી. ૭-૬માં બહાને જગત્તી ઉત્પત્તિ તથા લયના 
આધાર જણાવેલ છે. તૈ. ર-૭માં બ્રહ્મ પોતેજ પાતામાંથી જગત્‌ સર્જ્યું . છે. એમ કહ્યું છે આથી 
જગત્‌ એ કાય છે અને બ્રહ્મા, _સશેવાયિ કારણુ છે. બહ્મતુ' પોતાનુંજ . પરિણામ જગત્‌ છે. 
શું, ૩-૧-૩, ૧-૧-૬, ભ ભ. ગી, ૧૪-૩, ૧૪-૪ વગેરેમાં અહ્ાની યોનિ જણાવી છે તેમ પોતે 
પુરુષરૂપ પણુ છે. રી 


પહ 
અધ્યાય શેને. 
પાદ ૨* 
શ, સાંખ્ય સા પ્રાશાણ્યમે સ્વીકારતાં અન્યસ્પેતિ-શગવદ્યીતાની મ મોરે વિરોધ ક છે, 
માટે તેને સ્વીકારી શકાય નજિ. 
૨. પ્રમૂતિમી, બતિરિક્ત મહદ વગેરેથી ઉપલકખ્ધિ નથી તેથી વાં જખાવેલી યુક્તિથા નિષ્પષોજન છે. 
૩, પૃ્વ જણાવેલી શ્રતિઓને। વિરોધ હોવાથી સાંખ્યતી માફક યોગસ્મૃતિ પણુ પ્રધાનની કારણતાની 


બાબતમાં પ્રમાથારૂપ નથી. 
' જ. પૂવષક્ષી કરવામાં આવે છે. જગત્‌ જડ હોવાથી ચેતન બાહા જ કાશ્યુ હોઇ શકે. નહિ. 
કારણુ કે તે બન્ને એક બીવ્નથી 4વેશક્ષયુ છે. શ. બા. ૬-૧-૩-ર-૪, છાં. ૬-૨-૩ બુ. 3-3૩-૨ માં 


ભૂત તત્ત્વાને ચેતન તરીકે કલ્યાં છે તે તેમના અધિણાતા દેવતાને લીધે, તહિ તો ચેતન અતે અચેૅત- 
નના વિભાગ થાતજ નહિ. માટે ચેતન અને અચેતનરૂપ જગત્તું ઉપાદાન બ્રહ્મા નથી. આને! ઉત્તર 
સિદ્દાન્તી સૂ. ૬ માં આપે છે ફે કાર્ય અને કારણમાં વિલક્ષણતા હોય તો પણુ જગત્‌ અને 'હામાં 
અભેદતા છે. ચેતનમાંથી જડ અને જડમાંથી ચેતનતી ઉત્પત્તિ લોકમાં જોઇએ છીએ. દેહ (ચેતન) 
માંથી કેશ (જડ) અને છાણ (જડ) માંથી વીંછી (ચેતન) ઉત્પન્ન થતા જાણુ જેવું નથી ? 

પ. શ્રત્તિમાં અસત્‌ પ્રતિષેધ માટે છે. ત્યાં એમ કહેવા માગે છે કે અંસતમાંથી સત્‌ કદી પણુ 
ઉત્પન્ન થાયજ નહિ. અથવા કામને પ્રથમ પ્રતિષેધ કરવાને માટે “ અસત્‌” શખ્દ છે. પૂવષક્ષી 
એવી શ'કા કરે છે 5 કાર્ય જને બહ્મમાં લલ પામે તો પછી કાયમાં આવેલા અશુદ્ધિ વગેરે દોષો 
અતે સ્પશ કરશે, માટે બક્ષ કારણુવાદ બરાબર નથી. સિહદ્ધાન્તી સાંખ્ય પૃવંપક્ષીને ઉત્તર આપતાં 
કહે છે કે તે પણુ સત્કાર્યવાદી છે તેથી તેના મતમાં પણુ સવિશેષ કાયના જે પરિચ્ઠિન્નત્વ વગેરે 
ધર્મો છે તેજ પ્રધાનને સ્પશ' કરશે. માટે ઉપરતી શ'કા વ્યાજબી નથી. બહ્માના નિરૂપણુમાં તકની 
પ્રતિળ નથી. 

૬. સાંભ્યના નિરાકરણુમાં ખીન્ન પરમાણુવાદ, માયાવાદ વગેરેનું પણુ નિરાકરણુ કર્યું છે. 

૭. તો પ્રલય પછીની સ્થિતિમાં ભાગ્ય અને ભોક્તા એવા વિભાગ રહેશે નહિ તેનું કેમ ! એ શ'કાના 
ઉત્તરમાં તે બેદોને કેઈ પણુ ખાધ નહિ આવે તે સુવણુના કટક અને કુણ્ડલના ૬૪્ાન્તથી સમજાવે છે. 

૮. છાં. ૬-૧-૧ સાં જે વાંચાર' ભણુ વાક્ય છે તે વિકારરૂપ-મિય્યાયતી પ્રતીતિ કરાવતું નથી. કારણુ 
% ત્માં વસ્તુના ભાવમાંજ તેની સા (નામ) વાણીથી આપવામાં આવે છે. ઘટ વસ્તુ હોયજ નહિ 
તો પછી તેને ધટ કહી ક્ષકાયજ કેમ ? છાં. ૬-૨-ર માં જગત્તી સ્થિતિ ત્રણું કાલમાં છે એમ 
જણાવ્યું છે. 

હ. તે. ૨-૪ સાં “ગસત્‌” શખ્દ અવ્યાકૂત અર્થમાં છે. પટ તથા પ્રાણુના દૃણાન્તથી બહ્મતી 
ઇચ્છાધી જત્રતતો આવિભોવર તથા તિરોશ્રાવ બને છે. 

૧૦૦% %૧ ચેતન છે છતાં તેતુ' જગત્કેતૃત્ત નથી તેમ માતીએ તો જ જીવથી સવથા પોતાનુ 
હિતજ કરાવવું જોઇએ, પણુ તેવું બનતું નથી. તે દીન અને દુઃખી લાગે છે. ભહ્મ જવથી અધિક છે 
જેમ હીશ્ક તથા પાષજાણુ પત્યર તશીકે એક છતાં પણુ જૂદા છે તેમ જીવોમાં સ્વભાવના ભેદ છે. 

૧૧, જેમ દુધ કર્તાની અપેક્ષા કર્યા શિવાય સ્વશાવતઃ સમયે દાહિ ભતે છે તમે પાહા પણુ 
સમયે સ્ર્વફપ બતે છે. કેવ, ત્રળિ,. '"ષિતિઓની મારક પણુ ઇચ્છાથી સઘળું કરે છે. અહા ઉપાદાન 
હતાં તેમાં કૃતસ્ન ગ્રેસક્તિતો દોષ લાગતો નથી. જાહાતું સ્વરૂપ તથા જગત્કારખુતા શ્રૃતિ એકલ્ાથીજ 
સમજાય છે, તે શ્રૃતિતું' સ્વતઃ પ્રામાણ્ય છે, વળી કાતી: શેકો વિચિત્ર હોવાકી ક દેશ તથા 
કાલ વગેરેની અપેજ્ઞા નથી. 


૪ સ્ડમ્સુમઝ જદ ન 


૧૨, ભગવાન સર્વ શક્તિવાળા છે તે ખાં. (૩-૧૪-૨ થી સિદ્ધ થાય છે. બહ્મ નિરિન્દ્રિય હતાં 
જગત્તુ' કર્તું છે. બહ્માને જગત્‌ સજવામાં લીલાજ પ્રયોજન છે. આ બહ્મને વૈષમ્ય તથા નેઘણ્યના 
દાષો| 'લાગતા નથી. કારષણુ કે ફે. ભા. ૩૦૮ અ. ૩-૨-૧૩ પ્રમાણે જીવોના ,કર્મની . અપેક્ષાએ સુખ 
દુઃખ આપે છે. આ કમનો પ્રવાહ ખીજ અને અ ુરતી માફક અનાદિ છે. શ્રુતિ અને સ્ષૃતિથી જવનું 
જિ દેત્ત સમજમ છે. ભદ્મ સર્વ સામથ્યવાળુ' હોવાથી વેદમાં જલી તમામ દ તેમાં છે, 


ક ી 'પાદ ૨* 
૧. પ્રધાન જડ હોવાથી બુદ્ધિપૂર્વક ક્રિયારૂપ જગતની રચના તેનાથી સલવતી નથી. જે પ્રધાન 
કારણુ હેય તો જીવોની પ્રશૃત્તિ બતે નહિ, જડ પદાથોતી ગતિ ચેતનવી પ્રેર્ણાથીજ થાય છે. દુધમાં 


ફ્ીણુ આવે છે તે પણુ ચેતનની ક્રિયાથી થાય છે. પ્રકૃતિ 'ચેતનની અપેક્ષા સિવાય કિ કુરે તો તેતો 
અન્ત આવેજ નહિ. તેથી પુરૂષને મોક્ષનો [પ્રસંગ ન આવે. 


૨. તેમ પુરૂષતી પ્રેરણાથી પણુ પ્રકૃતિનો વ્યાપાર નથી. પુરુષ વ્યાપાર રહિત તથા કતૃત્વ રહિત 


છે ( સાંખ્યવાદમાં ) તેથી તેનામાં પ્રેરણા કરવાની શક્તિ નથી. તેમ પુસ્ષ અને પ્રકૃતિ વચ્ચે અમાંમી 
સબન્ધ નહિ હોવાથી પુરુષની પ્રેરણાથી પ્રકૃતિ વ્યાપાર કરતી નથી. 


૩. પરમાણુવાદ વાસ્તવિક નથી. વૈશેષિકાના કહેવા પ્રમાણે પરશાણુઓમાં, અવયવ પ્રદેશ નહિ 
હોવાથી તેમની વચ્ચે સ'ધટત બનતું નથી. તેમ સયોગને લીધે ઉત્પન્ન થનારું કર્મ પણુ ત્યાં નથી, 
તેમ ક અને ઠમણુક વચ્ચે સમવાય સબન્ધ નથી. એ સબન્ધ માનતાં અનવસ્થા દોષ લાગે છે. 
પરમાણુ અને અન્ય કાર્ય નિત્ય હોવાથી પરમાણુવાદને સ્વીકારીએ તો દ્યણુક વગેરે નિત્ય બને પગ 
તે વાદમાં તે પ્રમાણે સ્વીકાર્યું નથી. પરમાણુરૂપવાળું કહો તો તે નિત્ય કહેવાશે નહિ. જે તેતે રૂપ 
રહિત કહો તો દૂયણુક વગેરે પણુ રૃપ રહિત બનશે. પરમાણુવાદ વેદ સમત નથી. 

૪-૫. ખાલ વાદમાં સર્વ પદાર્થો ક્ષણિક માનેલા છે તેમ જીવ પણુ ક્ષણિક છે તેથી તે સમુદા- 
યના સ'બન્ધની પ્રાત્તિ બનતી નથી. પ્રથમ ક્ષણુના જ્ઞાન પછીની ક્ષણુના પદાથનુ' નાન ઉત્પન્ન કરી 


શકે નહિ. બેહદ મતથી સધળ' ક્ષણિક છે એવી પ્રતિજ્ઞા અને વેદનાસ્કધ તથા વિસ્ાનસ્ક'ધ ઉત્પન્ન 
કરનારી પ્રતિજ્ઞામાં અનેક દૂષણો છે, તેમ તે મતમાં માનેલા પ્રતિસ'ખ્યાનિરોધ સ'ભ્રવતા નથી. 


આકાશને બૈ'દ્દો અવસ્તુ કહે છે તે ખરૂં નથી. ક્ષણિકત્વવાદ કોઇ પણુ રીતે ટકતો નથી. અનસ્મૃતિથી 
પણુ તેતે ટેકો મળતો નથી. તે શશશ્રગ તથા ખપુષ્પ જેવો છે. સતમાંથીજ સત્તી ઉત્પત્તિ હોઈ શકે. 
વસ્તુતા અભાવથી વસ્તુની ઉત્પત્તિ હોયજ નહિ. બીજ ન હોય તો ઝાડ હોય કયાંથી ? માટે અભાવ 
વાદ અસ'ગત છે. અભાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિ હોય તો ખેડૂત ખેતરમાં ખી વાવવા જાયજ નહિ, વગર 
મહેનત કરનારને ત્યાંથી પાક મળે. 

૬. જૈન મત સ્યાઠદ્દાદનું દૂષણુ દેખાડે છે. એક વસ્તુ એકી સાથે છે પણુ ખરી અને નથી પણ્‌ 


ખરી એમ કહી શકાય કનલિ. તે ગમે તો “છે” અમર “નથી” એમ ખેમાંથી એકરૂપ કહેવાય. તેમ 
આત્મા શરીર જ્વડે જન મતમાં મતાય છે ત ખોઢુંછે, એમ હોય તો આત્મામાં પરિચ્છેદ ઓવે છે 


તે સ'કોચ અને વિકાસના નિયમને અધીન માનવો પડશે. અર્થાત્‌ આત્માને કે. 'વિકારવાળો પદાર્થ 
કહેવા પડે. પણુ આત્મા તેવો નથી, તેથી આ મત યુક્ત નથી. . : 


છ. ઇશ્રરતે જીવથી જૂદો અને નિયામક' માનતાં . ઇશ્વરને વૈષમ્ય અને નેધ મતો શોમ લાગે છે, 
જીવ અને બ્રહ્મ બન્ને વિભુ જોવાથી ઇશ્વર જવનો નિયામક નથી. ઇશ્વર' તસ્લેઃ' માનવામાં તેના અધિ- 
છાતતી પણુ કલ્પના કરવી: પડશે, ગએવી 'કલ્પના કરવા જતાં :અનવસ્થા પ્રસંગ તથા સ્વ સિદ્ધાન્તની 
હાનિ યશે. તેમ ઈશ્વરને શશીસ્વાળા માનવે! પડશે. પણુ તાકિ કો" ઈશલરતે શરીસ્તાળે માનતા કોળી, 
માટે તાફિકે માને છે તે પ્રમાણે તેમતો સશ્રરવાદ બધ બેસતો નથીનસ્‍ઝઃ ટ 

૮. પાગ્ચરાત્રિક મતમાં માનેલાં વ્યહાની સંભાવના તથી, તેમ તેએ .જીવમાંથી . મનને રાશ 


થામ છે એમ કહે છે તે પણુ. બરાબર: નથી, કારણુ કે જેમ ઝુભારમાંથીં દણડ ઉત્ધત્ર થતો નંથો તેમં 
%વમાંથી | સન ' ઉત્પન્ન” થડું તથી. નને! સંકર્ષણ. વગેરે વ્યૂહેતે પરમેશ્વર માનવામાં આવે તો અનેક 
પરમેશ્વરા થઇ જાય, બહુ ઇશ્વરની કલ્પનાથી તથા વેદની નિન્દાથી પાગ્ચરાત્ર મતમાં પણુ દ્યે! છે, 
જ પાદ ૩* 

૧ છેંદોગ્ય ૬-૨-14 માં કાહામાંથી આકાશની ઉત્પત્તિ નથી. લૈ ૨-૧ માં આકાશની ઉત્પત્તિ છે 


પૂર્વપક્ષી તૈત્તિરીય શ્રતિ ડણી ગણેછે. આકાશે નિરવંયવ અને વ્યાપક હોવાથી તથા બુ. ર-૩-૩ માં 
વાયુતી માફક આકાશને અમૃત કહેલ છે. તૈથી તેની ઉત્પત્તિ સભવતી નથી. પણુ તે સિદ્ધાન્તી કહે 


છે કે આકાશની પણુ ઉત્પત્તિ છે 
ર. તેજ પ્રમાણું વાયુની ઉતત્તિ છે. 
૩-૪. વાયુથી તેજની ઉત્પત્તિ છે 
પ૫. તૈજમાંથી જલતી ઉત્પત્તિ છે. 
૬, ખાં. શ-૨-૪ માં જલમાંથી અન્નની ઉત્પત્તિ કહી છે. પણુ અહિં અન્ત શખ્દથી પૃથ્વી 
સમજવાનું છે. 


૭. ઉપર આકાશમાંથી જે ઉત્પત્તિ જણાવી તે આકાશભૂતમાંથી નહિ પણુ આકાશભાવાપન્ન 
ક છે, તેજ પ્રમાણે વાયુ વગેરેમાંથી છે. 


. પષલય ઉત્પત્તિના વિપયથ પ્રમાણે છે. અર્થાત્‌ પૃથ્વી જલમાં, જલ તેજમાં તેજ વાયુમાં, 
વાયુ મા અને આકાશ ખાહમમાં લય પાસે છછે. 


૯. નામરૂપતા વિશેષ વાળાઓનીજ ઉત્પત્તિ હોય. વિજ્ઞાનમય %વરૂપ હોવાથી અતે મનોમય વેદ- 
૩૫ હોવાથી તેમની ઉત્પત્તિ નથી. જીવતી અતૃત્પત્તિમાં સર્વ વ્યવહારને ઉચ્છેદ નથી. કારણુકે તેના 
મ્થાવર જગમ શરીરમાં સમાગમર્‌પ ઉત્પત્તિ હાય છે. સ્વરૂપાત્પત્તિમપ નથી. શરીરને જવ તરીકે કરાતો 
ગ્યષદેશ લાક્ષણિક છે. 

૧૦. “દેવદત્ત જન્મ્યો ” એવા વાડયમાં દેહેત્પત્તિનુંજ શ્રવણુ છે તેથી જીવતી ઉત્પત્તિ નથી. 
“ ખબ. ૪-૪-૨૫, કઠ. ૧-૨-૧૮ પ્રમાણે તે નિત્ય છે. 

૧૧. ૬9 જ્ઞાન સ્વરૂપ છે તથા તેતે ધમ પણુ માન છે, છાં. ૬૦૩ર્‌, ૭-૨-૧૧, ૮-૦૧-૫ માં 
આ સાનતધમ જણાયે છે. 

૧૨. જવની ઉત્કાન્તિ, ગતિ તથા રિ કે. ૩-ડ, તથા શ્વે. ૫-૮ માં જણાવેલાં હોવાથી તે 
અણુ છે. બ. ૪-૪-૨૨ માં આત્માને વ્યાપક કલે! છે તે વાકય બ્રહ્મવિષેતું છે, જવનું નથી. બ. 
૪-ક-હ માં “સ્વ” શબ્દ જીવતું અણુત્વ જણાવે છે તથા શ્વે. ૫-૮ માં તે વિષેનું સ્પષ્ટ પ્રમાણુ છે. 
ચદનતી માફક તે અણુ છતાં તેનું ચેતન્ય આખા શરીરમાં વ્પાપે છે. જીવનું સ્થાન હૃદય છે. જેમ 
મણિને ગ્રકાશ આખા શરીરમાં વ્યાપે છે તેમ જીવ પોતાના ચંતન્ય ગુણુથી સધળું' વ્યાપે છે. આમાં 
ના, ૧૧ નું પ્રમાણુ છે તેમ ક. ૩-૬ માં ચૈતન્યતે ગુણુ જણાવ્યો છે. 

૧૩, ગ્રસા, દુ વગેરે બહ્મૉના ગુણો જીવમાં હોવાથી થષ્વથસિ વાકયથી જીવમાં પરભ્રહ્મનો વ્ય- 
પદેશ કર્યો છે: આ ભદ્ારૂપના જવમાં આનદ અ'શતી સ્દૂતિ થાય _ તોજ સ'ભવે, અથવા જીવ વસ્તુતઃ: 
અણુ છે પણુ બ્રાહ્મી દશામાં વિભુ ખને છે. જવમાં આનન્દ અશ છે પણુ તે જેમ બાલ્યકાળમાં પુસ્ષનું 
મુંસ્ત્ત તિરોહિત હોય છે તેમ તે તિરે!હિત હોય છે. યૌવનમાં પ્રકટ થતા પુંસ્તતી માફક બ્રાહ્મી દશામાં 
આ આનન્દ પ્રકટ થાય છે. 

૧૪. વેદાદ્માં જીવને ઉઠૈેશીનેજ અભ્યુદય અને નિઃશ્રેય અને ફલ તરી ખતલાવ્યાં છે તેમ જેનાં 
સાધન યત્તાદિ જણાન્યાં છે તેથી તથા ગ ધર્વાદિલિ લોકમાં જવના વિહારના ઉપદેશ છે તેથી જવકર્તા છે. 
ખૂ, ર-૧-૧૭ માં જવનું સ્વાતન્મ્ય જણાવું છે તેથી તેતું કતવ સિદ્ધ થાય છે. જેમ ચક્ષુથી પદે 


હહ 


તેમ અનિજ્ટ વસતુ જવાય. છે તેમ ઇન્દ્રિયાથી જીવ ઈજ તેમ અનિષ્ઠને પ્રાત કરે છે; તેથી. જવને કર્તા 
માનવામાં દિતકરણાદિ દોષની  પ્રસક્તિ નથી. જીવતી ક્રિયા્ષક્તિ અને સાનશક્તિ જગથી સિદ્ધ થાય 
છે. વકતા, છે તેમ ભોક્તા પણુ છે. સુથાર જેમ પોતે ૨થઃ ખનાવીને તેમાં આર્ટ ચાય છે તેમ છવ 
પોતાને સજે છે અને તે ભોગવે છે 

પર ખરી. રીતે ત્‌ પદનુંજ _ કતૃ ત્વ છે, પણુ અદાતા સખન્ધથી છવમાં પણુ તે ડતૃત્ત આવે 
છે. કૂળ આપવામાં ભગવાનું જીવકૂત પ્રયત્નતી અપેક્ષા કેર, છે. તેથી. જેટલો જીવનો પ્રયત્નમાં અભિ- 
નિવેશ. જુગ છેં તેટલુ' કર્મ કરાવે છે. 

૧૬. જીવ બહનો અશ છે એમ શ્રુતિમાં કહયુ છે. ત્રક, સ. ૧૦-૯૦-૨ તથા ૩ માં જવને અ'શ 
જણાવ્યો છે. ભ. ગી. ૧૫-૭ માં પણુ તેનું પ્રમાણુ છે. ભા. ૧૧-૨૩-૫૬ પ્રમાણે જવ અ'શ હોઇને 
પોતે દુઃખી છતાં અશી બહા દુ:ખી થતા નથી. જેમ પ્રકાશ અન્યને તાપ આપે છે પંણુ પાતાતે તાપ 
આપતો નથી. ક. ૨-૫-૧૧ અને શ્વે. ૪-૬ બ્રહ્મને જીવનાં દુઃખનો સ્પશ' થતો નથી એમ જણાવ્યું 
છે. વિધિ. અને નિષેધના નિયમો જીવને શરીરના સબન્ધથી છે. જવમાં આનદ અ'શનું તિરોધાન 
હોવાથી તેને ષહ્માંભાસ કહીએ તો ચાલે. આ જવો ધણુ છે પણુ તે વ્યાપક નથી. 

પાદ ૪ 

૧. જેમ જીવ ઉત્કાન્તિ વગેરે ધમ'વાળા છે તેમ પન્દ્રિયો પણુ ઉત્ક્રાન્તિ વગેરેની શ્રૃતિ ગોણી 
નથી, કારષ્યુકે એકજ સતિ, જવમાં મુ અને પ્રાણુમાં ધાણી કહી ચકાયજ નહિ. સૃદિતી પૂવે પણુ 
પ્રાણાદ્ની સ્થિતિ હતી. મન હી પૂવ રૂપ હોવાથી અને વાણી વેદરૂપ નિત્ય હોવાથી તેની પૂવના 
મતતી ઉત્પત્તિ શી રીતે સ'ભવે 

ર. ગ્ર. ૪-૮: મમાણે લ ઇન્દ્રિયો તરીકે ગણાવ્યા છે. હસ્તાદિ ચક્ષુ વગેરેતી સમાન 
હોવાથી ઇન્દ્રિયા સાત. નથી, પણુ અગીઆર છે. 

૩, સધળી ઇ-ન્દ્રિયા અણુ પરિમાણુવાળી છે 

૪. મુખ્ય પ્રાણ નિત્ય ગતિવાળા અતે અણપરિમાણવાળા છે. સૃદ્ટિતી પૂર્વ પણુ તેની સત્તા છે. 
(ત્ર. ૮-૩-૧૭, તે. થા. ૨-૮ ) અ. ૧-૫-૭૩ અને સાં. કા. ર૯; મું. ૨-૧-૩ પ્રમાણે પ્રાણુ અને 
વાધુ જુદા હોવાથી સુ"ષ્ય પ્રાણુ તે વાયુ અગર ક્રિયા નથી, 

પ. ચક્ષુ ઇન્દ્રિયતી માફક પ્રાણુ પણુ સ્વતન્ત્ર નથી. શ્રતિમાં ચક્ષુ વગેરેની સાથે. તેવું રાસન છે. 
પ્રાણુનું, કરષ્ત્વ નહિ હોજ્રાથી વ્યાપારતી અપેક્ષાનો દોષ નથી. જે કરછણું છે તે વ્યાપાર્વાઇ હેય છે 
પ્રાણુના શરીર સ્થિતિરૂપ કાયને શ્રતિજ દર્શાવે છે. પ્ર ર-૩ પ્રમાણે પ્રાણુની પચમભત્તિ છે, જેમ 
મનની અગીઆર જત્તિ.છે તેમ પ્રાણુની પણુ પાંચ જત્તિગા છે, આ ૨ત્તિઓથ1 તે પોતાનું કાવ કરે 
છે. આસન્ય પ્રાણુ પણુ અણુ છે. 

૬. એ. ર-૪ પપ્માણે જાફ-ધન્દ્રિય વગેરેતુ' અસિ વગેરે અધિષ્ઠાન છે. - 

છ. બ. ૧-૩-૧૨ માં જણાવ્યા પ્રમાણે વાગાદિ ઇન્દ્રિમો પ્રાણુયુક્ત અગ્નિ વગેરેથી, અધિષિત છે. 
એમ સ્વીકારવું નેએ. અગ્તિ. વગેરેનો, પ્રાણુ સબત્ધ, વિત્ય હેશાયી અસ્મિ વગેશે' ચદ અપ્તિકાતૃતવ છે. 

૮, ચું, ૨-૧-૩ માં ઇન્દ્રિયો અતે ગ્ાષ્યુ જૂદા જણાવ્યા, છે. તેમતી વચ્ચે લેદ થ્ુતિમાં જુવ્યો 
ન જેમ શેઠ અને. નોકર્‌ વચ્ચે. ભેદ છે તેમ પ્રાણુ અતે ઇન્દ્રિયો વચ્ચે છે તેમી તે એક નથી. 
ન વામ અને. રપતા. કર્તા પરમેશ્વર છે. 
* છાં. ૬-૫-૧, મું. ૨-4૧-૭ માં જણાવ્યા પમાણે પુરૂષ માંસ વગેરે તેજ, જલ, અને 
મકી ગ્રૃતિયો આપણે તેજ, પ્રમાણે મન અને પ્રાણુ કેમ નહિ એમ કાઈ કહે તો તેને જણાવવાનું 
કે મન વગેરે ભોતિક્ર નથી, પણુ તે અન્ય તત્ત્વો છે. 
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ભા. ૧ ની વિષયાનુત્ાફિ અનુક્રમણિકા. 


અધ્યાય ૬. 
પાદ, ૬* 
ખહમમીમાંસાતી આવશ્યકતા ક 
ખદનું લક્ષકુ-ધહાનું જગત્કતૃંત્વ 
ખહાનું તમવાયિકાસ્યુત્વ 
ઇક્ષાપૂવક પ્હાનું, જગત્‌ અને જવનું કંતૃત્વ 
નિચુહ્યુ બહ્મતી આનન્દમયતા 
હિરણ્યમયની બહાતાઃ : 
આકાશા શખ્દ્રની બહ્મવાગ્યતા 
પ્રાણ રાખ્દની વિ 
જ્યા[તિઃશખ્દની જ 
ગ્રાણુ શ”દની જ 

પાદ ૨% 
હાકેગ્યસ્થ શાણિડલ્ય વિધાની બહ્મવાકયતા 
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૪-૧ હઠ 
૧૧-૧૮ 
, ૧૯-૨૦. 
હર 
શ્ર 
૨૭-૩૦ 


સુ. ૧નન્‍ન૪ 


શ. બા. ૧૦-૬-૩-૨માં નિર્દેશેલા હિરષમય ' પુરુષની ખહ્માપરાયણુતા સુ. ૫-૮ 
કદ ૧-ર-સ્પ્રમાં જણાવેલ ભહ્મ અને ક્ષત્રરૂપી આદનનાલોકતાનું બાહાત્વ સૂ. ૯-૧૦ 


કં ૧-૩-૧ માં ત્રકતનું પાન કરનાર અને ગહામાં પ્રવિછ્ બે 


તત્ત્વોની જવપરતા તથા બ્રહ્મપરતા 
અક્ષિપુસ્ષનું બહ્મત્વ 


અન્તર્યામિનું ખહ્મત્વ 
અદસ્યગુષુયુકતની બ્રહમાતા 
વેભ્ાનરની થાવાચ્યતા 
પાદ ૩* 
ખતી આકાશ અતે પૃશઃવીતી આયતનૂતા 


ભૂમાની પરજ્રહ્મતા 
અક્ષરતી ,, 


પરબદ્મનું ધ્યેય પુસ્પત્ત્વ 
દહરતી પરખ્ાહ્મતા 


પરખ્ાહ્મતી અનુકાયતા 
પરષ્યહ્મતી અ ગુખ્ઠમાત્રતા 


તેવણિં ક મનૃષ્ય તથા દેવાદિને ધહ્મવિદ્યામાં અધિફાર 


શદ્રનો બ્રહ્મવિધામાં અનધિકાર 

ખાનું કમ્પનત્વ 

હાહાનું” જ્યેપ્તિઃરૂપ 

બહાનું આકાશત્વ 

જ્યોતિઃ ખ્રાહ્મણુ અને શારીર બાહ્મણુની છ્રભવાકંયતા 
પાદ ૪? 

સાંખ્ય પ્રતિપાદિત તત્ત્વોનો શ્રતિમાં અભાવ 


શ્ર 
કું 
શ. ૧૮- જબ 
ગ્ર 


પક ૧૧-૧૨ 


જ્‌૧૦-૨૭૩ 


નું 

યૂં." ૮-૯ 
સ. ૧૦-૧૨ 
મું, ૧૩ 

રડ. સ ૧૪-૨૬ 
શૂ. ર્‌ર્‌-ર૩ 
સુ. ૨૪-૨૫ 
મ્‌. ૨૬-૩૩ 
સૂ. 5૪-૩૮ 
શ્ર. ૩૯ 

ચું, ૪૦: 

સૂ. ૪૧ 

જૂ. ૪૨-૪૩ 


મુ. ર ૧-૨૮ 


૧-૨ સાંખ્ય સ્મૃતિનુ' અપ્રામાણ્ય 


ન“ તહ ૯ 


“જ હુ “૪” 


જિ 


ઉઠ 
૧૧ 
૧ર્‌ 
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યોગ સ્મૃતિનું પ્રધાનની કારણુતામાં એપ્રામાસ્ય 
કાર્ય કારણુના વેરૂપ્યથી પણુ બહાનું જગત્કતૃં ત્વ 


લય કાલે કારણુમાં (બ્રહ્મમાં) કાયના ક રોષની અપ્રસકિવ_ 


અને તકની અપ્રતિષ્ટા 
અન્યવાદોની જગત્કતું ત્વ વિષયમાં કા: 


પલય પછીની ઉત્પત્તિ દશામાં ભાગ્ય અને બોકતાતે અવિભામાભાવ 


વાચારમ્ભણુ વાકયમાં જણાવેલી કાયની કારણાભિન્નતા 
ઉત્પત્તિપૂર્વ પણુ કાર્યનુ'-જગત્‌તું' અસ્તિત્વ 
હિતાકર્ણાદિ દોષતી ભહ્મમાં અપ્રસકિત 
ખહમાનું સ્વભાવતઃ સવરૂપભવનત્ત : " 
થહાાતી સવ શકિતમત્તા જ 
વેન પાદ ૨. . 
પ્રધાનની અકારથુસય ન -. ૨ 
પધાનાશ્રિત પુરુષની અકારણુતા 
પરમાણુવાદ નિરાસ 
બાહ્ધમત નિરાસ 
બોહ્ેકદેશિ અભાવવાદિમત નિરાસ 
જન મત (સ્યાદ્વાદ) નિરાસ 
તાકિંકમત નિરાસ 
પાંચરાત્ર મત નિરાસ 
ર પાદ ૩. ' 
સૃદ્ટિવાકય વિચાર-આફકાશેત્પત્તિ 
વાયૂત્પત્તિ 
બરહ્માતી અનૃત્પત્ત 
તેજઃ ઉત્પત્તિ 
જલેોત્પત્તિ 
પૃથુગ્યુત્પત્તિ 


આકાશાદિ બ્રહ્મસ્પતાને લીષે સદ વાકયની બ્રહ્માપરતત 


ઉત્પત્તિના વિષયયથી પ્રલય કરમ 

વિજ્ઞાનમમ (જવ) અતે મનોમય (વેદ) તી ઉત્પત્તિમાં અભાવ 
જ%વતી અનૃત્ત્તિ અને નિયતા 

#વનું' તાતૃત્વ ભને સાન સ્વરૂપત્વ . : 

જવનું અણુત્વ જ, 

ખાલી સ્થિતિમાં જવનુ' વિલા 

જીવનું ભાકળૃતવ તથા કતૃત્વ 


ઝો 
ત 


પક [9-૧ 


શ. ૧૪-૧૬ 
પૂ, ૧૭-૨૦ 
મૂ. ૨૧-૨૩ 
સૂ. ૨૪-ર૯ 
જે. 5૦-૩૧: 


ન 
મ્‌ 
મઝ. ૧૩ ” 
મૃ 
મજ 
નરન 


શ્ર ૧૩ 
જં. છન-૧૦ 


.. “જૂ. ૧૧-૧૭ 
ી “જ ૧૮-૨૭ 
“જં. જેટ--૩ર 


સ, ૩૩-૩૬ 


શં. ૪ર-૪૫ 


મૃ. ય્-્્ 
યૂ. ૮ 

સૂ. લ 

સૂ. ૧૦ 

ય. ૧૧ * 


ચ. ૧૨ 
૧૩ 
શૂ ૪. 


સ ૧૬-૧૬. 


જૂ. ૧૮ 


ન. ૧૯-૨૮ 
સૂ. ર૯-૩ર 
સુ, ૩૩-૪૦ 


૧3 


૧૫ છઢહાસબન્ધથી જીવમા કતૃત્વતી પ્રતીતિ સૂ. ૪૧-૪૨ . 
૧૬ અહાનું અ'શત્વ અને જીવની મ શતા સૂ; ૪૩-૫૩ * 
પાદ સ જ 
૧ ઝંન્દ્રિય વિચાર ચૂ. ૧૦૫ 
ર્‌ ઇન્દ્રિયોની અગીઆર સખ્યા સ, ૬ 
કફ ઇન્દ્રિયોનુ' અણુત્વ સુ, ૭ 
૪ મુખ્ય પ્રાણુતી નિયગતિ અને અણત્વ સૂ. ૮-૯ 
પુ ગ્રાણુતી અસ્થતન્ત્રતા ' મૂ. ૧૦-૧૭ 
' ૬-૪ વાગાદિ ઇન્દ્રિયોનું અગ્ન્યાદિક અધિઇાન 'સુ, ૧૪-૧૬ 
૮ જન્દ્રિયોનુ' પ્રાણુથી પૃથકત્વ સૂ, ૧૭-૧૯ 
€ પરમેશ્ચરનું તામરૂપનુ નિર્માતૃત્વ સૂં. ર૦ 
૧૦ મન' વગેરેનુ' અભાતિકત્વ “સૂ. ૨૧ 


અણુભાષ્યના આ ભાગમાં અગત્યના વિષયમાં અવતરલાના કરેલા ઉલ્લેખની સૂચી. 

' અધમ પાઠંક, પા. શિ. ૩ર 

ખહ્મનાનનું વિધિત્વ બૂ. ૧-૪-૭, ૧-૪-૧૫, તૈ. 2-૧૦-૪, બૂ. ર-૪-૫, યા. સ્ક. ૧-૮ 

ઔપનિષદનાનનું કર્મોપયોાગિત્વ ઝાં. ૧-૧-૧૦ 

જવન્મુકતોની કર્મકરણુતા ભ. ગી. ૧૦-૮-૧૦ 

પૂર્વકાષ્ડ અતે ઉત્તરકાણ્ડનું અન્યોન્ય ઉપકારિત્વ હાં. ૧-૧-૧૦, બ્‌. ૪-૪-૨૨ 

બ્રહ્મનું સમવાયિકારણુત્વ બુ. ૨-૪-૫, ૪-૫-૭, છાં. ૭-૨૫-૧, બૃ. ર-૪-૬, . ર-છ, 
હાં. ૬-૨-૧, છાં. ૬-૧-૪ 

જગતને અસય ડહેનારતી નિન્દા ભ. ગી. ૧૬-૮ ક ક 

ખહ્ાની પ્રાપિમાં પુસષાર્ય'ત્વતી સિદ્ધિ પુ, ૩-૨-૯, વૈ. 2-૧, છાં. ૮-૧૫-૧, ભ. ગી* ૧૮-૫૫ 
અ. સૂ, ૪-૪-૨૨ 

બહાતી સૃણિ નિર્માણમાં ઇક્ષા. છાં. ૬-૨-૧, 2, એ. ૧-૧-૧, ૨, પ. ૬-૩ 

બહ્મનું કતત્વ. તે. ૩-૧, તે. ર-૭ 

બહાનું અકરતૃત્વ શ્વે. ૬-૧૯, બ. ધ-૩-૧૫ 

આત્માની નિર્ગણ પરબ્રહ્મતા: એ, ૧-૧ 

મોક્ષમાં ષહમાતુલ્યતા. બ. ર--૪-૧૧, ૨-૪-૧૨, 2૨-૪-૧૩ 

આનન્દમયની નિ્ઝુણુ બરહ્મતા. તે. ર-૭, બુ. ૪-૩-૩૨ 

ભક્તિથી જ બ્રહ્મની પ્રાપત ભ. ગી. ૧૧-૫રથી ૧૧-૫૪ ભા. ૬, 1૪, ૫-૬, ૯-૪-૬૩, ૯-૪-૬૬ 

ખ્હ્માનું પક્ષીરૂપે વર્ણન. બુ. ૨-૫-૧૮ 

%વ અને અષહ્મનો ભેદ. તે. ૨-૭, છાં. ૩-૧૪-૪ 

આનન્દસયનું ચેતનત્વ. તે. ૨-૬ 

છાનું 'અન્તર્યામિત્વ બુ. ક-૪-ર, ૩-૭-૯. 

ખહાનું આકાશ્ષત્વઃ છાં. ૧-૯--૧ 

' ઇ» પ્રાણુત્વ, કી. બા ૩૦૩. 
સર્વાત્મભાવ. _. ૧-૪-૧૦ ૦ ડા 
બાતી હેદય ગરદેશમાં સ્થિતિ, શ. બ. ટિ ભ. . ગી. ૧૮-૬૧, ખા, ન્ય કક 


ઘહાનું કમલ દાતૃત્વ. હાં. ૪-૧૫-૪, કે. શા 8-૮): ખબ. ૩-૨-૧૩: 
ખાતી  ત્રાદેસમાત્રતા. ભા. ર-ર-૮, કા. ૨-૪-૧૩, શ. જા. ૩૦૨૯૭-૧૭ 
ભહ્મનું આકાશાદિતું ધારકત્વ. જ ર-૨-૫ 

ભૂમાતું શહઊાત્વ. જાં. ૭-૨૩- 

બહામાં દૈતનો ભાવ. બ. મ 

અક્ષરની %હાતક. બ. ૩-૮૦-૭, ૮ 


દહરની ,,. છાં. ૮-૧-૧ 

બ્રહ્મનું અવતુકાયસવ મું. ર-૨-૧૦, કટ ૨-૫-૧૫, શ્વ. ૬-૧૪, ભ. મી. પ૬, ૧૫-૧૨ 

કમમાં તથા જહાવિધામાં ત્રેવણિ ક અને દેવતાજાનો અધિકાર, બુ. ૧-૪-૧૦, જે. સ. ૩૦-૪-૧૧ 
છ-૨-૧%- ૨ર-૩-૩, છાં. ૮-૧૧-૩, તડ. સં, ૧૦-૧૦8-૧૬, ભા. 2-૬-૨૪, તે. આ. 
૨-૧-ર, ૧-૫-૧૧, બ્‌. ૧-૪-૧૦ 


- બહાતી વેદ્થી ક્ષેષતા. ભ. ગી. ૧૫-૧૫ 
જેની નિંત્મવા. ૫. ગ્ર. 8-ક-રેફે, લે. અ. ૧૬-૧૨, ભ ૩૦૯૪-૪૩ 


કમમાં તથા બદ્મવિદ્ામાં શદ્વોતા અનધિકાર. આ. શ્ર. સૂ. ૯-૧૪-૧૨, મ. સ્મૃ. ૧૦-૧૨, 
૪-૮૦, 31. શ. ૧૨-૪, જા. સ્જ્ર. ૧-૧9૩ 


ઉપનયનપૂવક વિઘાનું' દાન. શ. બા. ૧૧-૫-૩-૧૩, જાં. ૭-૧-૧, ૫૦૧૧-૦૭, 

ભ્રહ્મનું જગત્કમ્પનત્વ. કઠ ૨-૬-ર, તે. ૧-૧-૩ 

પહાનું જ્યોતિ: સ્વરૂપ, છાં. 7-૧૨-૩ 

સાંખ્ય પ્રતિપાદિત મહેતત્ત્વની ભહાવાચફતા, ',૧-૨-૨૨, શ*૧. ૩-૮ 

અદ્મતું વિસુદ્ ધર્માશ્રયત્વ .ત્રક, સ. ક તે. ૨-૯, કઠ ૧-૨-૧૫, બૃ. ૪-૪-૧૯ 
બહાનું સૃજ્ટિ અને પ્રલયતું કતૃત્વ છાં. ૧-૯-૦૧, ભ. ગી. ૭-૬ 

જગત્તનુ' અવિફૂત પરિમાષ્ૃત્વ. લ. ૨-૭ 

શ્રતિ પ્રામાણ્ય. બ. સૂ. ર-૧-૨૪ કિ 
બહાનું જગત્‌ યોનિત્વ. છાં, ૬-૨-૧, મું. ૩-૧-૩૭, ૧-૧-૬, “શ. ગી. ૧૪-૩, ૧૪-૪ 
કાયકાર્મુના વૈરેષ્યથી પણુ બહ્મનુ' જગત્કતૃત્વ થ. સ. .૨-૧-૪ છ 

તકની અપ્રતિઇા બ. સૂ. ર-૧- “ સ. સ્કૃ. ૧૨-૧-૬, મ. પુ. ૧૧૭-૭ 


કારણુ અને કાયની અનન્યતા. 1. ફૂ્શ-૧ 


ભહાની વિચિત્રશક્તિમત્તા. બ. સ. ૨-૧-૨૮, બ્‌. ૪-૫-૧૩ * 


ખછાની સર્વશક્તિમત્તા ખ, સુ. ૨-૧-૩૦, છાં. ૩-૧૪-૨ પ 
જવનુ' સાતૃત્વ અને સાનધમ. બ. સુ. ૨-૩-૬૮, છાં. ૬-૩૨-૨, છાં. કઇ ૮-૧૦-૫ 
જવનુ' અણભુત્વ, શ્વે, ૫-૮, મ. ભા* ૩-૨૯૭-૧૭, બૂ. ૪ૂરૂજે -. 
જવનુ' અ'શત્વ, અતે નાનાત. ત્રક, સ. ૧૦-૯૦-૨, ૩, ૧ર ગી.-૧૫-૭. .. 

હાનું' નામશ્પકતૃત્વ. છાં. ૬-૩-૨ સ ન 
છતની “નિત્યા, ભુ. ૪-૪-૨૫, દ ઉન્જૂ૧૪. કઝ ઉ. જક 


મ. 
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બ્દઝાન્રબ્ટ્દ,ઝુ ક” 


ક 





“ઝ₹ક-ઝઝ-- _ડક્લક્યર-ાતસ-ઝઝઝન ઝઝરૂરન-ઝારસતણ 








ખક” પિ લિપ્સત્” 


_ પાજ્તા સ્વેત સવા નિરસ સર્થં પરં પીસશિ 1૨॥ | 














ર | મનુ નમઃ ॥ 
| શીમટાગાધેચ(ળજવજેમ્યો નપ: ॥ 


“ડન્----- 


શ્રીતટ્સળ્ટઃ મવ્ડણાચાર્યવર્ કા ક. 
શ્રીસટ્માથાયાવે ચિત 
અુર્ટાટ્રેતતર 
। શ્રીમહત્રહાસત્રાળુમ ષ્યમ 
( શર્ગરામરા- વાટ્સત્રણિતગ ) 


ઝવાર્‌મ ત ૨ 


8 


હ# 


| “૬૫ 8 ।। 


---રઉ;ક દ્રાર ---:- 








ગનગ ચતો ડ્ન્વજતસશ્રાથેવ્લસિજ્ઞઃ સ્વ 1ર । 
તેસે ત્રણ ₹ર થ આ જ્વવે - કાસ્સ થત્તૂરયઃ ॥. ક 


તેઝઓવાર-ટ્ાં ચચા વિતતિસયો થત્ર ત્રિતમોશૃષા । 














1 * ન * ઈ 





























સ્રી જુસિયૂર્યમિસ્તજષિકાં યાઘાઇલીતં વિ । 
ટૂર તસાષનસસ્વટાં સિસ્વષિસ્નેફેઃ સુલાવં રૃતેઃ ॥ 
રાતો સારદોવટ્ગઝવખૂરન્રે વસન તહા । 

ટાસજરાણરં સુટ પરતરં શ્વછમત્વં જાયે ॥ ર્‌ ॥ 


સન્જાન્‌વીક્ચ ઝનાન્‌ વિમુઃ શ્રુતિમળંવ્યસ્ચાડથ જારળ્યલઃ 
સ્રીઝદ્રાર્ણિતાય માર્તયુભેનોવ્સ્વા તટથે પુનઃ ॥ 
ગુર શોષાવેતું તજાર સુવિલં થો ત્રટાસૂત્રાત્નવાં । 
વેટાન્સાર્થવિચસજર્મુતપટ્‌ં રાસ ગુબેસ્સ્સ્યઝન ॥ ૨ ॥ 


ળવ સર્વજ્તિં ચરજ્નવિ ચરાચર નારટત્‌ । 
તત્રોપાયસવેસ સ્વેટ્હતયે સછા તસાષો દસ્નિ ॥ 
શીસરામવતેન તશવસદન મસિિસ્સારોચલસ 

સતં જળ સુત્તિસાનમ॥ે સતતં જ્તાનાવતારં છરેઃ ॥ ૫ ॥ 


સમારો સ્વસતં લસસ્ચ વિષયે ચં ત્રજ્વાટં તમો । » 
વતેન્લેયો %વયૉઃ ષજાર્ય સ પુતવેટાન્લસતારં છરિઃ ॥ 
તં ટયાલારાવમોતરં પ્રથચિછું ચેમાજ્યમામાં વિરલ । 
તાનાત્તાયવસત્નાનસિ જશ્ળાન્‌ શ્રીવણમાશ્યાનષમુન્‌ ॥8॥ 
શ્રીવછમપ્રતિનિષિં તેઝોસક્િ ટ્યાર્ળવમ્‌ । 
મુળી ધા સાકાર: ॥૭॥ 







નકન સ વન્સ : “ચાવાહ્તસો સઃ ॥ ૮ ॥ 


શ્રીમદ્વલ્ષભાચાયૈજીવિરચિત 


શ્રીમદ્ખ્રહમાસૃત્ર-અણભાપ્ય' 


---્ઝ્ક્ઝ૪#સટ#.----- - 


અધ્યાય ૧ 
પાદ ૧ ( જીજ્ઞાસાધિક્રણુ ૨ ) 


ઝથાલો ત્રજાગિજ્ઞાલા ॥ ? ॥ 

ખ્રહ્મનજ્ઞાન માટે બ્રહ્મવિચાર આર'ભાય છે. 
અહિઆં આચ વિચ્ચારાય છે. “ વેદાન્તને₹ વિચાર આર'ભવે। જેઇએ કે નહિ. 

શુંપ પ્રાસ થયું ( ન આશ્ભવેો નઈ એ ?3 
સાન્ઞેડય્યેયસ્તથા જ્ઞેયો વેટ; શવ્ટાથ વૉષજા! 

નિઃલન્દિમ્મિ તમાર છોવવર્વ્યાજૃતે; ₹૧:21: ।। 
વેદનું તેના” અગેો સહિત અધ્યયન કરવુ જોઇએ તથા જ્ઞાન મેળવવુ જાઇએ; 
પર્ચવજ્ઞધ અને શખ્દો પોતે બોધક છે. તેના અર્થો પણુ નિઃશ કરીતે લોકની માફક 
વ્યાક્રણુથી” સ્ઝુટ થાય છે.” 

અર્થ૪ જ્તાન માટે વિચારનો આજભ કરવે જઇએ. તે બ્રહ્મરૂપ હોવાથી તેના 
સાનમાં પુસ્ષારથ થાય છે; એમ માનવું નહિ. વિચાર વગર પણુ અગ સહિત વેદમાંથીજ 


વૃ ભાષ્યનું લક્ષણુ આ ગ્રમાણું છે સૂત્ાર્યો વળ્યતે ચત્ર વાવ્ચૈ; સૂત્રાનુતારિમિ: | ૬2૧૨નિ વ વળ્યન્સે 
માપ્યં માખ્યષિઢ્રો ચિયુઃ ॥ ચત્રને અનુસરનારાં | વાક્યોધી ન્યાં સતના અૈવુ વર્ણુન કરવામાં આવે છે. 
તેમ જ તેના પદ્દોના પણુ જ્યાં ખૂલાસા છે, તેને ભાષ્યને વ્નણુનાર ભાષ્ય કહે છે. ર્‌ આ સત ફ્કત અહા- 
વિચારની પ્રતિજ્ઞા માત્ર નથી. તેમ હોય તો પછી અધિકારી, ચંબન્ધ, વિષય, પ્રયોજન વગેરેના નિરૂપણના 
અભાવે શાસ્ત્રનો આર્મ્ભ જ બનશે નહિ. માટે આ શાસનના નિરૂપણમાં જે ચંગતિની આવશ્યકતા છે તે 
નિરૂપવી અશકય થઇ પડસે. આમ થવાથી શાસ્્રતો આરમ્ભ નિ*કળ થઇ જ્નય. માટે તે સગતિપૂર્વક 
વિચાર કર્વાતે ભગવાન્‌ બાદરાયણું અધિકરણુની યોજના કરી છે. અધિકરણુનું લક્ષણુ આ પ્રમાણે છે 
વિષયો વિશયય્ેવ પૂર્વપક્ષસ્તથોસરમ્‌ | સંમતિશ્ેતિ વશજ સાજ્ેડપિકરળ સ્કૃતપ્‌ 1 અધિકરણુનાં પાંચ અંગ 
વિષય, વિશય, પૂર્વપક્ષ, ઉત્તરપક્ષ અને સંગતિ છે. આ અંગે પ્રમાણે દરેક અધિકરણુની યોજના 
છે. (૩) કહેવામાં આવનાર વેદાન્તતો વિચાર, (૪) ઉપનિષદનાં વાક્યે. પ પૂર્વપક્ષનું ઉત્યાપન 
કર્યું છે. ૬ આ પ્રતિવાદિનો પ્રશ્ન છે. તેના કહેવાના આશય આ છે કે શ્રતિના અર્થનો નિશ્રય 
કરવાને માટે વેદાન્તનું વિજ્ઞાન કારણુરૂપ છે. આ વિજ્ઞાન વિચાર સિવાય દુઃપ્રાપ્ય છે. માટે આ 
વિચારનો આરમ્જ જ કરવો નહિ એમ શા માટે કહો છો ? ૭ શિક્ષા, કલ્પ, વ્યાકરણુ, 
નિરક્ત, છેદ અને ન્યોતિ એ છ વેદના અંગો છે. ૮ વ્યાકરણુ શખ્દ નિસ્કત, કોશ વગેરેનો ઉપ- 
લક્ષક છે, (હ) કારિકાના અથતો સ્ટ્રેટ અહિંઆં કરે છે. તે આ પ્રમાણે છે. અષેજ્ઞાન માટે વિચારની 


૪ નો _આણુભાષ્પ. પ શમ૦ ૧ 'ાદ૦ ૧. ચૂમ.. 





સાને જે સુ હ-પ-૧ ત્ય ૧. પ,” “૧૧-૧૦ ૭જ, 


અર્થની પ્રતીતિ થાય છે. અર્થ જ્ાન ભવિહિત છે અને અવિચાશિત શખ્શો અચેનું ર જ્ઞાન ' 
કરાવતા નથી એમ કહેવુ જોઇએ નહિ; કારણુ કે વેદ “ સેય ” છે બવુ' વિધાન છે. * 


રીવી જીદ્રી સિરઃવમ્વી તથા જિરિમિવપાન૧ । 
અનમેશો૦૧૧પટશ્ર પેસે પાટજાપમાઃ ।। 

“ગાતાં ગાતાં પાઠે કરનાર, ઉતાવળથી પાઠ ફરનાર, માથુ હલાવીને પાઠ કરનાર, 
લખેલુંજ વાંચનાર, અર્થને નહિ જાણુનાર; અને મન્‍્દ કણઠૅવાળા-આ છ અધમ પાર્ઠકો 
મનાય છે.” 

આપની? ઉપલખ્ધિ પણુ છે. શબ્દ? ચક્ષુ વગેરેની માફક સન્દિગ્ધ અથેને। પ્રતિપાદક - 
નથી. તેને અથ તે! વ્યાકરણુ વગેરેથી નષ્કી કરાય છે. જેમ લૈકિક વાકયમાં લેમ વેદમાં 
(અર્થ વાકચથી નકી થાય છે ). તેની વિરુદ્ધ (વ્યાકરણુની વિરુદ્ધ ) નિર્ણય કરવે। નેઇએ 
નહિ. તેથી ખોટા હોવાને પ્રસંગ આવવાને સભવ છે; માટે વેદના અર્થજ્તાન માટે 
વિચારને આરભવાની જર્‌૨ નથી. 

આ'૪ હોઈ શકે. ફૂપ્ત વેદાર્થ સાન માટે વિચાર નથી પણુ બ્રજ્યાસ્ાન માટે છે. તે 

(બ્રહ્મ) આત્મરૂપ છે અને તે અવિદ્યાથી ઘેરાયલું હોવાથી તેમજ દેહા 
પજ છેજ્ીનો મય એજ આત્મા છે એવી પ્રતીતિ થતી હોવાથી, તે દેહથી ભિન્ન ખ્રહ્યાન 

અભાવના કારણુથી કેવલ વેદથી અસ'ભાવના અને વિપરીત ભાવનાને 
ટ્ર૨ કરનાર સતાન ઉત્પન્ન થતું નથી. ઉલટું દેહાત્મભાવની દૃઢ પ્રતીતિ હોવાથી ક્રતિનુ' » 
સિથ્યાપણુ' અથવા સ્તુતિએ કલ્પિત થશે. 

( એકદેશીના મતને ટ્રષિત કરતાં કહે છે ) ના, એમ નહિ. 

ઝજોજિવતે દિ વેહાથૉ ન યુત્વયા પતતિપવતે । 
તપતા વેટ્‌ગ્તચા જુ પતાજાત્યમાત્મનઃ ।। 

“ વેદના અર્થ અલોકિક' ૫ છે. તેથી કોઇપણુ યુક્તિથી તેનું પ્રતિપાદન કરવુ નહિ. 
તપથી વેદ યુક્તિધી તથા પશ્માત્માના પ્રસાદથી ( કૃપાથી ) તેનુ પ્રતિપાદન થઈ શકે.” 

સ્વખુદ્ધિથી વેદના અર્થની કલ્પના કરીને તેને માટે વિચા૨ કરવો શકય નથી. વળી 
વદાન્તોમાં જેટલુ બ્રહ્મા પ્રાપ્ત (સાન) હાય તેટલું ખ્રહ્મા માનવું નનેઇએ. તેનાથી ૨જ પણુ 
અન્યથા કલપના ઢશ્વામાં આવે તે તેથી દોષ થાય છે. 


ભરડામાં - ગાલ આાલન-ગમાભાતુે આુનાારરઇઇસુસરા-ય૦-નેઅાસાાતોસજકુઇરાતરકલ 


અપેક્ષા છે. તે અચે ખ્રહ્મરૂપ છે. તેના સાતમાં મોક્ષરૂપ પુસુષાથે સિદ્ધ થાય છે એમ માનવું ં નહિ કાર કારણુ 
“ર વિચાર ન હોય તો પષુ અંગો સહિત વેદનું અધ્યયન કરે તો અથેની પ્રતીતિ થાય છે, ૧૦ લોકિક 
ગાયનતી માફક વેદનો પાઠ કરનાર ગીતી, ૧૧ ઘણી ઝડપથી વેદનો અભ્યાસ કરનાર. ૧૨ ખાધક ગપ્રમાણુ 
પણુ છે. ૧૩ જેમ ચક્ષુ વગેરે પન્દ્રિય અંધકાર તથા દૂર હોવાના દોષતે લીધે પદાર્થના જ્ઞાનમાં 
શ્ય ઉત્પન કરે છે તેમ શબ્દ સંદિગ્ધ અથે જણાવતો નથી. ૧૪ કકત વેદના અર્થજ્ઞાન 
માટે વિચાર નથી પણુ ખાહાતાન માટે છે. ષહ્મ અને આત્મામાં અભેદ છે. તે અહમ અવિદ્યાથી 
ક્વચ્ઠ્્ન છે. વળી આ અવિધ્રાથી આત્મા પણુ દેઠ રૂપે સમજાય છે, ક્ૂક્ત અસંભાવના 
ષા શરું, તેક સાન આપતા નથી, ૧૫ વેદાર્ય જક ફેવાથી કેવલ યુક્તિથી તેતી જા કિ જ 


_શિફાસાપિકરભુ. જ 
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“ જે અન્યથા આત્માતું અન્યથા ( ખીજી રીતે ) પ્રતિપાદન કરે છે તે ચે૨ શું 
પાપ કક્તે। નથી ? અર્થાત્‌ આત્મા છે તેનાથી જૂદી રીતે તેનું વર્ણુન કરે છે તે ચેર 
શું પાપ કરતે નથી? તે પોતાના આત્મા્તું પણુ હેરણુ કરનાર ચોર છે.” નૈવા સર્જેળ 
મસિરાપત્તેચા ( કઠ-૧-૨-૯) “આ મતિને તર્કથી દોરવી નહિ ” એવી પણુ શ્રૃતિ છે 

વળી વિરુદ્ધ વાક્યોના શ્રવણુથી તેના નિશ્ચચ માટે વિચાર નથી. ઉભય વાક્યો 
ખરાં છે તેથી એક પક્ષનાં વાકયો! ખરાંછે એમ નિશ્ચય કરવો અશક્ય છે. અચિ'ત્ય 
અને અન'ત શકિતવાળા, કાર્યરૂપ થવાને સમર્થ એવા ખ્રહ્મમાં વિરોધનો અભાવ છે. 
માટે જ ઉપનિષદેોમાં'૬ જૂદાં જૂદા ઉપાખ્યાનામાં સાન ન હાય ત્યાં અને ઉપાધિના 


બુ 
ફર 


જ્ઞાનમાં તપનો જ ઉપદેશ છે 


“તપ”?૭ શખ્ટદથી પણુ વિચાર કરવાને નથી. તેની પહેલાં અપેક્ષાનું આખિકય 
નથી, માટે તપ જ છે. ( તપનો અથ “તપ” છે “ વિચ૨” નહિ. ) 


ઉપાખ્યાને'“ પણુ મિથ્યા નથી. જે તેમ હોય તો. સઘળું મિથ્યા ઠરશે, કારણુ 
કે ત્યાં વિશેષનો અભાવ છે. લોકની માક્‌ક અપ્રામાણિકે કહેલી વિધિમાં, ઉપા'ખ્યાનમાં 
તથા બ્રહાસ્વર્‌્પમાં કોઈને પણુ વિશ્વાસ થતો નથી. માટે વેદમાં અક્ષર માત્ર અસત્ય 
સાનને અજ્ઞાવ હોવાથી વેદિકોને સ દેહ થતે। નથી તો પછી વિરુદ્ધ અર્થની કલ્પના?“ 
શી રીતે ખને? 


વિદ્યાએમાં પણુ તે શ્રવણુ૨” થતે। નથી. જે વેદાર્થજ્ઞાનમાં વિચારને ઉપયોગ 
હોય તે।, વ્યાકર્લુની*' માફેક અગ તરીકે વિદ્યાઓમાં તેનું શ્રવણુ થવું નનેઇએ. 

ને તે (બ્રહ્દાપીમાંસા વિચાર) સ્વત'ત્ર હોય તે પુરાણુ વગેરેની માફક મીમાંસાતું 
પણુ પ્રકાર ભેદથી પ્રતિપાદન હાવું નેઇએ “ તેજ ઓષપનિષદ પુરુષને પું 
(બૃ.૩-૯-૨૬) એ વાક્યમાં “જ” શખ્દથી (ઉપનિષદ્‌થી ભિજ્ઞ) સાધનાનો નિષેધ કર્યો 
છે. જૂદી રીતનું અર્થાત્‌ અન્યથા સાન ઉપનિષદે જણાવેલું ફ્લ આપતું નથી. માટે ખ્રહ્ા- 
વિચારને આરભ ન કશવ જોઈએ. 
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પણુ તપ, વૈદિક્યુક્તિ તયા પરમાત્માના પ્રસાદ્થી તે પ્રા યાય છે, ૧૬ સેસિરીય તયા છાન્દોગ્ય 
વગેરેમાં. ૧૪ પાણિનિ તય્‌ ધાતુતા અથ “આલોચન” આપે છે તેથી પણુ તપને। અર્થ વિચાર લેવો 
નહિ, કાર્ણુ કે ચુસ્તી પાસે આવેલા ફિષ્યને કેવલ વિચારથી અધિકન્ઞાનની પ્રામ થતી નથી. માટે તે 
પ્રમાણે તપને અથ કરી શકાય નહિ. ૧૮ ઉપાખ્યાનો અથેવાદરૂપ ( કહેલુંજ કહી બતાવનાર ) હોવાથી 
મિથ્યા છે એમ પણુ કહી શકાશે નહિ. એમ હોય તો! પછી સધળાં ઉપાખ્યાને। ખાટાં દરે, આથી સધળાં ઉપા- 
ખ્યાનો પણુ બ્રહ્મનું સ્વરૂપ હોવાથી તેમાં પણુ અવિશ્વાસ થાય. માટે તેમ કરવાથી સમસ્ત વેદ નાશ 
પામે. ૧૯ વેદવિસ્દ્ર અથ જણાવે છે એવી કલ્પના ૨૦ વિદ્યાઓમાં પણુ બહ્મતો વિચાર કરવો 
જેઈએ એવું કહેલું જણાવું નથી. ૨૧ જેમ વેદના અંગ તરીકે વ્યાકરણુની ગણુના કરી છે તેમ વિચાર- 
શાઅતી ગણુના કરવી જેઇએ. જે વેદના અર્યે તાન માટે વિચારશાઅવું ઝ્રયોજન જોતા હો, તો પછી 
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થી ખરુચર યાન પે: સૂચન થયું. ઉત્તર્મીમાંશા શાઅનુ નિરાકરણ કર- 
નારને આ અતિભાર નથી. આ રીતે?૩ પૂવેપક્ષ છે. 


સન્લેદ્વારજૂ શાસ ચુર્દિટિષાતહુરવઃ; । 
વિસ્ટ્રશાશસય્મેટાજફેથાશવયનિશ્રયઃ ।। 
તસ્તાત્સત્રાગુસારેળ ૧તૈચ્યઃ સર્વનિર્ણવઃ । 
અન્યથા ખ્રફ્યતે સ્વાર્યાન્મષ્યમશ્ર તથાહિમઃ ।। 

“સમીમાંસારૂપર” શાસ્ત્ર સન્દેહુને દૂર કરે છે. તે સદેહ ખુદ્ધિના દોષથી ઉત્પન્ન થાય 
છે. વિરુદ્ધ શાસ્ત્રના ભેદોને લીધે અ'ગાથી તેનો નિણુય કરવો! અશકય છે. માટે સૂત્ર 
પ્રમાણે સર્વ નિણુય કરવો જેઇએ. નહિ તો મધ્યમ અધિકારી તથા હીના- 
ધિકારી પોતાના સ્વાથેમાંથી પતિત થાય છે.” 


દલજ્નાન્વ 
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શા માટે વ્યાકરણુ વગેરેની માફક વિચારશાસ્ત્રતી ગણુના કરી નથી ?! આથી ખૂટહું ૨ મનમ છેકન્ચમસા 
માટે વિચારશાસ્રતી આવશ્યક્તા નથી. ૨૨ જે કારણોથી ભહ્મવિચારશાસ્ત્રનાો નિષેધ કરવામાં આવે 
છે તેજ કારણુથી ધર્મમીમાંસાનો નિષેધ કરવામાં આવે છે. ૨૩ વિચારશાસ્ત્રતી આવશ્યકતા વિરુદ્ધ ડુંકમાં 
પૂર્વપક્ષીએ નીચેના મૃદ્દા #ણાવ્યા છે. (જ) નજ્તે વેદના અધ્યયન તથા જ્ઞાન માટે વિચાગ્શારત્રની જરૂર 
છે એમ કહેતા હે! તો તેમ નથી કારણકે વેદનું અધ્યયન તેના શિક્ષા, ક#પ, વગેરે ૭ અગોથી 
કરવું જેઈએ. તેમાં વિચારશાસ્તી ગુના કરી નથી. 

(સ) વેદના શખ્દોના અર્થ જ્ઞાન માટે પણુ વિચારશાસ્ત્ર નથી. શખ્દ સન્દિગ્ધ અર્થનું પ્રતિપાદન 
કરતા નથી. વેદના અર્થમાં સંશય હોય તો તે (વિચાર) દૂર કરી શકતો નથી. લોકિકવાકયની માકક 
તેદનાં વાકયોનો અથે વ્યાકરણુથી સમજાય છે. તેથી શબ્દ જ્ઞાનને માટે વિચારશાસ્ત્રતી જરૂર નથી, 

(શ) વેદ અલોકિક હોવાથી, યુકિતથી, તેનો અર્થ સમજાય નહિ. તેતો “તપથી, વૈદિક્યુકિતથી 
અને પરમાત્માની કૃપાથી જ સમજાય. વિચારશાસ્રરૂપી યુક્તિથી વેદતો અથે સમન્નય નહિ. કારણુ કે 
તેમાં સ્વણુહ્ધિથી વેદના અર્થની કલ્પના કરવામાં આવે છે. 

(ઘ) વેદમાં કેટલેક સ્થળે બહ્મતે નિર્ગુણુ અને કેટલેક સ્થળે સગુણુ કહું છે. એમ પરસ્પર વિરુદ્ધ 
અર્થવાળાં વાકચો આવે છે. આ વાકચોના નિર્ણય માટે વિચારશાસ્્રની જરૂર છે એમ ૦ને કેો!/ કહે 
તો તેમ પણુ નથી. કારણુકે વેદમાં "ખરી રીતે વિરુદ્ધ વાકથોજ નથી. વિરોધી જણાતાં વાકયો વિરોધી 
નથી પણુ "ખરાં છે. આપણી પોતાની અજ્ઞાનતાને લીધે આપણુને તેમાં વિરોધ દેખાય છે. 

(₹) વેદમાં તપથી ખહ્માતે મેળવવાનું કહ્યું છે. પણુ પાથિંનિનાં સૂત્રો પ્રમાણું તપનો અર્થ 
વિચાર કરવો એમ થાય છે માટે વિચારશાસ્ત્રની જરૂર છે એમ બન્ને કોઇ કહે તો તેપણુ કહી શકાય 
નહિ. તપતો અર્થ તપ જ કરવાનો છે વિચાર નહિ, વિચાર અર્થ હોય તો શૈનો વિચાર કરવો ? 
વગેરેની અપેક્ષા રહે છે. પણુ તેવું તપ શખ્દમાં નથી. તેથી તે પ્રમાણે તેનો અર્થ કરવો નહિ. 

(શ) એક વિદ્યા તરીકે વિચાર્શારંમનો ઉપયોગ છે. તેમ કહેવામાં આવે તો તે પણુ ખરૂ 
નથી. વ્યાકરણુ વગેરેની વિદ્યામાં જેવી ગણુના કરવામાં આવી છે તેવી વિચારશાઅની નથી. 

(છી) સ્વતન્ત્ર રીતે વિચારશાસ્ત્ર જરૂરનું છે. એમ પણુ કહી શકાય નહિ. તેમ હોય તો પુરાણુ 
વગેરેની માફક મીમાંસાનું પણુ પ્રકારભેદથી _ પ્રતિપાદન થવું જેઈએ. પણુ ' તેવી રીતે વિચારરાસ્તું 
ત્રતિપાદ્ન નથી. 

૨૪ ૪ વિચારથાસઅની આવશ્યયતા લાં માટે છે કે તેથી વેદના અર્થ સાનમાં જે જે સદેહે * 





જિસાસાધિકરણુ- ૭ 
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રપપર્સ્પશ્ાથી પાઠની માફક અથેને પણુ ગુરુના સુખથી શ્રવણુ કરવામાં આવે તે 
મન્દ અને મથ્યમ અધિકારીએને સ'દેહુ થાય છે, કારણુ કે પદાદિ પાઠની માફ્‌ક 
'ાઠૅંમાં પ૨પરારૂપ સમાન ધમેનું દરીન કરે છે. ત્યાં જેમ શાખાવ્યાકરણે। તથા પ્રાતિ- 
ફા'ખ્ય સૂત્રો તેમજ જેમિનિ સૂત્રે વગેરે લક્ષણ્‌।!નો ઉપચોગ હોય છે તેમ મીમાંસાને 
પણુ છે. કઘ્યું છે કે-- 

ઝભસ્્ગ્તરિડષિ વેઢાર્થે સ્પુળારનનવન્મતઃ । 
મીમાંતાનિર્જવઃ પાજ્તે હુજુઝ્રશ્નુ તતો દવ ।। 

લેદના અથમાં સ'દેહુ ન હોય તે! પણુ દૃઢ જ્તાન માટે સ્તમ્સખનનની? 5 સાફેક 
પ્રાસ્ઞને મીમાંસાશાસ્ત્રના (વિચારશાસ્્રનો ) ઉપષ્રાગ છે. પણુ ૨” કમખુદ્ધિવાળાને 
તેથી પણુ ખમણે્‌। લાભ કરે છે. ” 

વળી ગમે તે માણુસ ગસે તેવો વેદને નિણુય ન કરે તથી સાક્ષાત હશિરૂપ વ્યાસ 
વિચાર કરવાની ઇચ્છાથી વિચઃરની ક્વીવ્યતાને! બે।ધધ કરે છે કે ખ્રહ્નજીત્તાસા કરવી 
જેઈએ. આથી વ્યાસના વચનથી પણુ તે કરવી નેઈએ. 

“કતે્ય”૨“ શખ્ઠ અશ્યાહાર હે!વાથી તેમાં સ્ત્રાતન્ત્ય નથરી. નહેતે1૨૯ “અથ 
ચાયાનુશાસનમ્‌'' ની માફક સ્વતન્ત્રતા થાત. તેમ થવાથી જ્ઞાનને1૨” ઉપચે!ગ ન રહે. 
તેમજ “તે તેજ ઓપનિવદ પુરુષને હું પૃછુછું” એ વાક્યથ્રી કેવલ ઉપનિષદ્થી જ ખ્રદ્યા 
વેદ્ય છે, અન્ય? શાસ્ત્રથી નહિ, તે જો મીમાંસા સ્તતન્ત્ર હોય તો. તેનાથી ઉત્પન્ન 
થયેકું જ્તાન બ્રહ્માસાન થાય નહિ. 

અથવા?? અધ્યાહારકરણુની અપેક્ષાએ “અથ” શખ્દ જ અધિકાર?? અથમાં સમ- 
જાવવે। જેઈએ. વેદના?” અધ્યયન પછીને અથે તો સિદ્ધજ છે, અધ્યયન વગરને 


હૈય તેનું નિવારણુ થાય. આ સન્દેડ બુદ્ધિના દોષથી થતા હોવાથી, વેદના અંગોાથી તે દોષનું નિવારણુ 
થઇ શકતું નથી. માટે વિચારશાસ્રની જરૂર છે. રપ ગુરતા મુખથી પરમ્પરાએ પાડ કરવાથી જેમ 
પદપા$ તથા સંહિતાપાકના સંરાય માટે તેતે શાખાના પ્રમાણુભૂત પાડે તથા વ્યાકરણુ તેમજ જેમિનિ 
મૃત્રોના ઉપયોગ છે તેજ પ્રમાણે બાહ્મસૃત્રાના પણુ ઉપવોગ છે, ૨૬ જેમ થાંભલાને જમીનમાં ખોસતી 
વખતે તે બરાબર લાં રહા શકે તેટલા માટ વધારેને વધારે ઉંડુ ખાદવામાં આવે છે તેમ વેદના અથ માં 
ભલે સંશય ન હોય તોપણુ પ્રાસ પુસ્ત વિચારશાસ્ર અવલોકવું જેઈએ. તેથી તેના અર્થનું સાન વધારે 
દઢ થાય છે. આ રીતે તેતે દઢ પ્રતીતતિરૂપી લાભ મળે છે. ર૭ કમબુહ્ધિવાળાને તેથી ખે લાભ થાય છે. 
એક તેના સંદેહનું નિવાર્ણુ થાય છે અને બીજાં તે અર્થનો નિશ્રય કરી શકે છે. ૨૮ ભાવાથ આ 
છે, જેકે સૂત્રમાં કર્તવ્વપદ અષ્યાહાર છે અને તેતો સ્વીકાર કરવો તે દોષ છે તો પણુ “ કર્તત્યમાં ” 
જ ધાતુને લ્ય વિધિવાચક પ્રત્યય લગાડેલો હોવાથી વિચારનો અર્થ પણુ વિધિરૂપ થી જશે. આ 
રીતે તેમાં વિધિતો અર્થ આવવાથી તે વૈદિક બને છે. એટલે ઉપનિષદે જણ્‌ાવેલું ફળ તેમાંથી ઉત્પન્ન 
થાય. ૨૯ વિધિવાચક અર્થના અભાવે યોગ પુરાણાદિ ફ્લમાં જેમ ઉર્પાનિષત્ક્લના અભાવ છે તેમ 
વ્યાસસત્રમીમાંસામાં પણુ તે ફ્લનો અભાવ બને. ૩૦ વિચારશાર્મતો ઉપનિધદના સાનમાં ઉપયોગ રહેશે 
નહિ. ૭૧ કણાદાદિનાં સાંખ્યાદિ શાસન, ૩ર ઉપર જણાવ્યા પ્રમાણે અધષ્યાહાર કરવો તે દોધ છે એમ 
આચાર્યનું માનવું છે તેથી તે હવે અન્યપક્ષનું સંચન કરે છે. ૭૩ “અધિકર્તવ્ય” અધિકાર કરવો જેઈએ 
એવા અર્ષમાં અથ શખ્દ લેવો, “અથ” શખ્દમાં આ અર્ચ આવી જય છે. ૩૪ વિચારશાસને। કયારે 
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વિચાર ના લાયક નથી. ત્યાં “સ્વત'ત્રતા” હોય. તેમાં ૨ ચા । સમાધાન કરીશું. પેદના_ જ 
અધેરૂપ ખ્રહ્યાને વિચાર?" વેદને અતુકૂથ છે. અહિંઆં?' શું યુષ્ત છે ? વ્યાખ્યાન * 
જેમ કમેમાં “ હરી અને પૂલુમાસનુ વ્યાખ્યાન કરીશું ” વગેરેમાં બ્યાખ્યાનથી?”' વિશેષ 
પ્રતિપત્તિ થાય છે. ણી 


અથવા?” અહિંઆં આ પ્રચોજનાો સિદ્ધ થાય છે. તેથ્રી સિ આકાંક્ષા 
થરે નહિ. અધ્યાહાકનેો રાષ પણુ નહિ થાય, (કતેવ્ય પદરૂપી અધ્યાહારને! દોષ ). 
વળી પુરુષાથેની પણુ સિદ્ધિ થશે. તેમ વિચારને! ઉચ્છેહ પણુ થશે”” નહિ. કારણુ ? 
“અથ” શખ્દના ચાર અર્થા છે. મ'ગલ;,*? અધિકાર, આનન્તર્ય અને અર્થાન્તરાપકમ”? 
આમાં શ્રવણુ કરતાંની સાથે જ  મંગકતા(અર્થ )ની સિદ્ધિ છે, અને પૂર્વે જણાવેલા “અર્થા- 
ન્તર” નો અસ્તાવ હોવાથી અહેંઆં તે અથેની કક્પના નથી. હુવે “ આનન્તયે?' અને 
“અધિકાર” એ બે અર્થા ખાકી રહે છે. “આનન્તક્” અથે લઇએ તે। અધ્યયન સ્વતઃ: 
સિદ્ધ હોવાથી તેથી અધિકની આકાંક્ષા થાય છે. તેમ હોવાથી, તેના”* અભાવમાં 
વિચાર સિદ્ધ થતે। નથી. 
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આરભ કરવા? આને ઉત્તર એ છે કે વેદના અષ્યયન પછીયી આ અથે “અથ” શબ્દમાં આવીજ 
નય છે માટે તેને જૂદો આપવાની જરૂર નથી. અથ શબ્દમાં અધિકારના અર્થનું સચન હોવાથી જેણે 
વેદનું અધ્યયન કર્યું છે તેજ તેનો અધિકારી ચાય છે ક અર્થ તેમાં આવીજ નય છે. ટપ જન્તાસા 
પદતેો અર્થ વિચાર શા માટે કર્યો તેનું કારણુ જણાવે છે - વાસ્તવવેદના અથ રૂપ ભહ્મતેો નિર્ણય કરનાર 
વિચાર છે. ૩૬ અહિંઆં “કર્તવ્વપદતે” અધ્યાહાર લેવાનો એક પક્ષ છેં અતે બીજે પક્ષ “ અથ” 
શબ્દને અધિકારના અર્થમાં લેવાનો છે. આ બેમાંથી કયો પક્ષ વધારે સારો છે? ૩૬ ભાષ્યકાર 
સ્વપક્ષ જણાવતાં “અથ” અધિકારના અર્થમાં છે એમ કહેૅ છે. તેમાં પતજલિ મહધષિની પણુ 
સંમતિ જણાવે છે. પરિભાષાતો અર્થ વ્યાખ્યાનથી વિશેધ બોધક થાય છેં. ડ૭ શરપૂળનાથો તુ પૂથ- 
 થ્યાસ્કાલ્યામ: તેનું વ્યાખ્યાન “ઝયાલો ર્રોપૃળમાથો બ્યાલ્યાલ્યામ: છે. તેમાંથી વિશેષ અર્થ આ પ્રમાણે 
નીકળે છે. કારણુક્રે દર્શ પૂર્ણુમાસનું અનુકાન પશુ સોમાદ્િથી ન કરવામાં આવે છે. તેથી તે બન્નેનું 
વ્યાખ્યાન કરીશું. આમાં જણાવેલો વિશેષ અર્થ “અથ”થી જણાવ્યો. તેમાં અમુક અધ્યાહાર છે, એવી 
કલ્પના કરી નથી. આજ પ્રમાણે અથાતો ત્રહાઝિક્ષાણ એ સત્રમાં કર્તવ્યપદતે અધ્યાહાર લેવાની જરૂર 
નથી. ૩૮ કતવ્યપદ અધ્યાહાર લેવાથી કયા દોષ છે અને અથને અધિકાર અર્થમાં લેતાં કયા ગુણે 
છે તે જણાવે છે. ૩૯ અધિકારને બદલે આનન્તર્યનો અર્થ લેવાથી “કાના પછી” એવી આકાક્‌ 
રહે છે પણુ અધિકારતો અર્થ લેવામાં તેવી આકાટ%। નથી. ૪૦ શા માટે અથતે! અર્થ અધિકાર લેવો 
તેનાં કારણો પ્રમાણે છે. (%) આનન્તર્યના અર્થમાં કેના પછી ખહ્મતી જત્તાસા કરવી એવી જ 
આકાડુા રહે છે તે અહિઆં રહેશે નહિ. (લ) વળી “કર્તવ્ય” ૫૬ મૂજીતે ખ્હ્મની જત્તાસા કેરવી * 
નેઇએ એવો આધ્યાહારનો પણુ અર્થ લેવા રૂપી દોષ પણુ અધિકારના અર્થથી રહેશે નહિ, (3) 
મોક્ષરૂપ પુસ્ષાર્થની પણુ સિદ્ધિ તેથી થાય છે કારણુ કે આ વિચારશામ્ષ્રનો અધિકારી વેદતું જેણે 
અધ્યયન કરેલું હોય તે છે. અભ્યયન પછી વિચારશાસથી તેને મોક્ષ મેળવવાને! છે (૬) અધિકારને 
ખદ્લે આનન્તર્ય અર્થ લેવાથી "કોનાપછી-ધર્મશારમ પછી અગર સાધનચતુષ્ઠેય પછી એ નકી કરવું * 
મુશકેલ છે. માટે આ ચાર કારણોથી “ અથ “માં આનન્તર્યનો અર્થ નથી પણુ અધિકારનો જ છે. ૪૧- 
_ ભ'ગલ અર્થ માટે જૂએ $ફારવાવરદવ ટ્રલેલો પાળ: વર | ન્ટ મિશ્યા વિસિર્ચાસી સદ્માન્માશરિમાયુમી 1 * 
જ ૪૨ તે મે અર્થાન્તરનો ઉપકમ. ૪૩ તેદના અધ્યયન વગર પ યુકત “ નથી. ૪૪ ક 
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મ. શમેનિશારનું ૧ આનન્તયે અહિઆં નથી _કારયુ કે લમા વિપપેષનેઇ પેશ 
રહે છે. તેમ પાઠથી પણુ નિયમ નથી, તેમાં પણુ તે પ્રમાણે હોય છે. વળી આચા- 
રની બ્યવસ્થા નથી. તેમાં પણુ અનિયમને। સભવ છે તથા પ્રત્યવાયર્નું”* શ્રવણુ નધી. 
તેના સ'ભવ હોય તે પણુ અધ્ષ્રયન માફક તે કહેવાય તેવો નથી. તેમ હોય તો તેથી 
પણુ આકાંક્ષા થાય. પૂર્વે સિદ્ધ થયેલા વેરાગ્ય, શમ, દમાદિ પણુ નહિ; કારણક્રે તેમનો જ 
અભાવ છે. જ્યારે સ'ભવ હોય ત્યારે તે કરલું જનોએ એમ કહેવું નહિ. તેના અસ'ભવની 
આપત્તિ છે. તોપણુ બ્રશ્નતું _પરમપુરુષાર્થે તરીકે જ્ઞાન થતાં, તેના (સાનને સાધન તરીકે 
સમજતાં, અને યાગાદિને તેના શેષ તરીકે જાણુતાં, તેના અથે કયેના કરણુમાં ચિત્તની 
શુદ્ધિ થતાં જ વેરાગ્યાદિ થાય છે, અને આ વેદાન્ત વિચાર સિવાય થતું નથી માટે 
ત્યાં અન્યોન્યાશ્રય*“ છે. વેદાન્તને।૫” નિશ્ષય થતાં વિચાર વ્યથે જ થાય છે, સાક્ષાત્કાર 
તેનું ફૂલ નથી, તે શબ્દ શેષ હોવાથી તેની કડ્પનામાં પ્રમાણ્‌।!ના અભાવ છે, “તું 
દશસોા છું” એવા વાકમમાં પ્રત્યક્ષ સામગ્રીથી વધારે બલવત્તર હોવાથી, અને દેહાદિ 
પ્રત્યક્ષ હોવાથી પોતાના દેહને ન્ેતે હું દશે છું એવું માને છે. તેવું અહિંઆં નથી. 
મનન,13 અને નિદિધ્યાસન વિધિના અધ વગરનાં થઇ જવાને પ્રસંગ આવે. વળી 








ન્-------- 


કરી અર્થના અભાવમાં. ૪૫ | ધર્ષવિચાર પછી _ભ્રહ્મવિચાર વેદમાં કલો છે એમ કહીને “અથ”તો 
આનન્તર્યનતો અથ તે રીતે સિદ્ધ કરવામાં આવે તો કહે છે કે, ના ! તમે જણાવેલો નિયમ નથી. તેથી 
ઉલટો પણુ નિયમ છે, ખ્હ્મવિચાર પછી પણુ ધર્મવિચાર કહેલો છે. ખ્હ્મઝત્તાસા પછી પણુ ધર્મજતાસા 
હોય છે. ૪૬ ધર્ષવિચાર પહેલાં બહ્મવિચાર કરવાથી અમુક અડચણુ આવે છે, એવું કોઈપણુ ક્રૃતિમાં 
જણાવેલું તથી. ૪૭ સાધન ચતુણ્ઠય પછી એમ ફહીને “અથ”નો આનન્તર્યતો અથ કહેવામાં શાં 
દૂપણે છે તે હવે જણાવે છે. ૪૮ વૈરાગ્યાદિ સાધન ચતુરયતો બ્રહ્મવિચાર પહેલાં અભાવ છે. પ્રથમ 
હ્મવિચાર અને પાછળથી _વૈરાગ્યાદિ સાધન ચતુણ્ય માટે તેની પછી થહ્મવિચાર હોય છે એ અથ 
ભવતા નથી. ૪૯ ખ્મ એ પરમ પુરૂષાર્થ છે અને ખહ્માન તેનું સાધન છે. યસ્ાદિ ચિત્ત શુહ્ધિદ્ારા 
બહ્મજ્ાનનાં સાધન થાય છે. અભિમાન રહિત બભન્ઞાન માટે કર્મ કરવાં. તે રીતે કર્મ: કરવાથી ચિત્ત 
ગુદ્દ થાય છે. પછીથી વૈરાગ્યાદિ ઉત્પન થાય છે. આ રીતે બ્રહ્મવિચાર માટે જરૂરનાં વૈરાગ્યાદિનો 
ચંભવ છે. અને વૈરાગ્યાદિતી પ્રાત્તિ પછી બહ્મવિચાર ઉત્પન્ન થાય છે. આ રીતે વિચારસરણી સ્વીકાર- 
વાથી અન્યોન્યાશ્રય દોષ લાગે છે. ૫૦ ગુરુની પાસે ઉપનિષદના અર્થનું નિર્ધારયુ કરી તે પછીયી 
વૈરાગ્યાદિની ઉત્પત્તિમાં ભહ્મવિચાર કરવો જેઇએ આ રીતે અન્યોન્યાશ્રય નથી એમ કહેવામાં આવે 
તે પણુ યુક્ત નથી. કાશ્ણુંક વેદાન્તના અર્થના નિર્ધાર્ણુ પછી વિચારશાસ્ત્નો કશે પણુ ઉપયોગ રહેતો 
નથી, ૫૧ “તું દશમો હું” એ વાક્યમાં દેહના તાનવાળા તથા દેહના દ્રરા પુર્ષતો બોધ થાય છે. 
આ બોધ ગ્રસક્ષ દેહના દશનથી છે. ” છું દશમો છું” એ વાક્યમાં રહેલું સાન પુરૂષ પોતાના દેહ 
ઉપરથી ગ્રસક્ષ કરી લે છે. બધા મેા6& પુરૂષોમાં તે દશમો છે તે પોતાના દેહને પ્રત્યક્ષ ત્યાં ન્નેઇને 
કરે છે તેવી રીતે *હાતો સાક્ષાત્કાર નથી, માટે દષ્ટાન્તમાં વિષમતા છે. ૫ર માલ્તામારે રશમ: મ્ોસથ્યો 
માસ્સથ્ય: વગેરે શ્રુતિમાં “શ્રવણુ-મનન” વગેરે જૂદાં આપ્યાં. તે અર્થ વગરનાં ય? જશે. પડ ઉત્તમ 
અધિકારીને શ્રવણુથીજ બાધ થાય છે અને મન્દાધિકારીને શ્રવણુ પી મનનાદ્દ્િરા બોધ થાય છે 
એવી રીતે અધિકારીએ।માં ભેદની કલ્પના કરવાથી “મનનાદિ” શતિ વ્યર્થ થશે નહે તેમ પષ્યુ કહી 
શકાય નહિ. કારથુકે જેમ સાંખ્યશારમ વગેરેમાં આકાંક્ષા યોગ્યતા વગેરેથી શખ્દનું' સાન થાય છે તેવી 
શ્‌ 


૧૦ _અણુશા્પ. ૦ ૦૧ પાદ૦ ૧: ક. 
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અપિકારીપ* કેદની કલ્પના પણુ કરવી જનેઈએ નહિ, શખ્દસ્ઞાનમાં તેની કલ્પનામાં 
પ્રમાણુના અભાવ છે. અત્યન્ત અથેના અભાવમાં પણુ શબ્દજ્ઞાન ઉત્પન્ન કરે છે. તેમાં પ્રમા- 
ણુના સ'કર"પની આપત્તિ થાય છે. મનથી જે તે ઉત્પન્ન થાય તો પણુ તેમ હોય છે. 
માટે પ્રથમપ૬ રાખ્દં જ્ઞાન છે એમ માનવું નનેઇએ. કારણુકે તે અનુભવથીપ” સિદ્ધ 
છે. અત્યારના શમદમાદિથી રહિત પુરુષાને નિર્વિચિકિત્સિત"૯ વેદાથે જ્ઞાનની ઉપલબ્પિરશ” 
થાય છે અને સનન્‍્યાસની*' અત્ુપપત્તિ ખને છે 


વળી અધ્યાહાર પણુ કરવો ન્નેઈએ. તે કર્તવ્ય વગેરે પદોનો જ હોય. જે તે 
અધ્યાહુત પદ સવના વિચારમાં હોય તો તે વાક્ય વ્યર્થ જ થાય. અન્ય અયમાં તો 
અશક્ય છે. તેમનાથી વિચાર કરવે1 શકય નથી, એટલું જ નહિ પણુ સ્વમૃતિની૬૨ 
વ્યથેતા થાય, અને આ સૂત્રની અસગતિ ખને. વળી ઉપર જણાવેલા ન્યાય પ્રમાણે 
અધિકારના અેમાં પુરુષાથેની સિદ્ધિ થાય છે, આનન્તર્યના અથેમાં નહિ. 

વળી તેવાર'* અધિકારી શ્રવણુ માત્રથી યુતાથે હોવાથી તેમ જ સમાધિમગ્ન થવાથી 
પ્રવચનનો સ'ભવ નથી શાસ્ત્રના ઉચ્છેદ ખને. માટે સાધને।૬૫ આગળ જાવે કહેવાનાં 


હોવાથી તેમજ શાસ્ત્રના પણુ વિરોધ'” આવે. માટે અનેક દોષથી ટ્ૂષિત હોવાથી 
અધિકારનો અથેજ વધારે સારો છે. 


જાણુવાની ઇચ્છા-જીજ્તાસા પૃતિથી સાધ્ય કરવાને શક્ય નથી એમ કહેવું નહિ. 
જીજ્ઞાસા શખ્દનો અથે વિચાર છે. માટેજ “જીજ્તાસ્રાની ઇચ્છા કરવી” એવાં પ્રાચીન 
વિદ્દાનાનાં વચનો છે. અને જીજ્તાસા શબ્દથી આ જણાવે છે કે બ્રહ્માસાન પુસ્ષાથેનું 
સાધન હોવાથી પટ્ટ છે અને ખ્રહ્મસ્ઞાનની ઈચ્છા પૂરવાને વિચારનો આરભ કરાય છે. 
કાર્ણુકે કમે વગેરે કરતાં સ્ઞાન જ પુરુષાથેનું સાધન છે; માટે ખ્રહમસ્રાન માટે વિચાર અધિ- 
કારનો વિષય કરાય છે ( અધિકારીને ઉદ્દેશીને ખ્રહ્મજસ્ઞાસાના આરભ કરે છે ). 

ત્રેવણિક જ અધિકારી છે. વેદના 'અધિકારી સિવાય ખીન્ને કોઈ વેદના વિચારની 
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રીતે અધિકારનું કઈ પણુ ગ્રહણુ કરવામાં આવ્યુ નથી. પ૪ પ્રમાણ શ શબ્દતી _ વ્યુત્પત્તિ બે રીતે કર- 
વામાં આવે છે. વ્રમીકલે તસત્રમાળમ્‌ તથા ક્રવીચત ગનેન તસ્પ્રનાળણ, પ્રથમ વ્યુત્પત્તિ પ્રમાણે તેનો અર્થ 
મ્રમેય થાય છે. બીન્ન પ્રમાણે “પ્રમાણ” અર્થ થાય છે. જ્યાં શખ્દમાંથી પ્રત્યક્ષરરૂપષ શખ્દની ઉત્પત્તિ 
થાય યાં પ્રમાણુમાં શાબ્દત્વ પ્રયક્ષત્તના એકત્ર સમાવેરાથી મંકરર્પ દોષથી ન્નતિત્વ બને નહિ. તેજ પ્રમાણે 
ત્રમાણુમાં આવેલાં શખ્દત્વ તથા પ્રેયક્ષત્વનું પણુ સાંકયં હાય તો પછી જતિત્વનો બાધ થાય છે. 
પપ અહ્મને સાક્ષાત્કાર ચક્ષુથી યતા નથી પણુ મનથી થાય છે. તે માનસ પ્રેત્યક્ષાત્મક છે તેમ માન- 
વાથી પ્રમાણાનું સાંકર્ય યતું નથી એવું કરાઇ ક્હે તો કહે છે કે, મતોલક્ષણુ પ્રમાણુની શખ્દલક્ષણુ 
પ્રમાણુ સાથે અભેદતા છે. ૫૬ વૈરાગ્યાદિ પહેલાં. પછ વેદાન્તવાકયોના વિચારથી પરેક્ષનુ' જ્ઞાન છે. 
૫૮ ઉપનિષદની આખ્યાયિકાઓ, તથા ગુરૂ-શિષ્યના સંવાદોથી પી પ્રતીતિ થાય છે. ૫૯ સંશય- 
રહિત વેદાર્થજ્ઞાન ૬૦ નહિતો તે વિચારમાં ઉપલબ્ધિ જ બને નહિ. ૬૧ ને કવલ વાકયથી અપરોક્ષ 
માન થતું હય તો બૃતિમાં' કહેલો સંન્યાસ વ્યર્થ થઇ નય. ૬૨ પ વિચાર માટે વાક્યને પ્રચોગ 
કહી શકામ નહિ. એમ ને કહીએ તો વ્યાસજની પ્રતિજ્ઞા વ્યર્થ બને. ૬૩ મોક્ષ, ૬૪ સાધનચતુષ્ટથી _ 
 સંપત્ર જલે. દપ મ ઉપાસતાદિરપ સાધનો. ૬૬ ત્રી”ન અધ્યાયમાં ફૂતાયતારૂપ કાર્ય ને પ્રથમ અધ્યાયમાં _ 


જિજઞાસાધિકરણુ- ૧૬” 


કલ્પના : કરવાને . શકત નયી” મન્દ જ. મિયાં પાસે મ આવતા નયી. માટે સેવિકા 
મતિ હિ હોય છે અને તે અધિકારિતું વિશેષણુ છે એવી કરપના નથી. આંધળે અને લૂલો 
જેમ કમેની ખાખતમાં તેમ ગૃહાદિમાં આસક્ત પુરુષને, મનન વગેરેના અસ શલ 


લીધે” સાક્ષાત્કાર થશે નહિ. 


પમેનાર” ન્યાયથી આને અર્થ હેવોસો નથી, તેને માટે પ્રતિજ્ઞાન નથી તેમ તેની 
ઉપલબ્ધિ કરવામાં આવતી નથો. જગતૂતું કારણુ પરમાત્મા અગર પ્રકૃતિ અગર પશમા- 
ણુએ છે એવા સ'દેહુમાં કોઇ પણુ અધિકરણુ નથી. 


આમ ખને, અથાતો ધર્મ ત્િજ્નાતામાં ધમેવિચારની પ્રતિજ્ઞા કરીને નો૬ક૬૯ વાક્યના 
અથેને ધમે જણાવીને, પ્રામાણ્ય સહિત સવે સન્દેહોનું' નિવાશણુ કર્યું. ત્યાં (ધમે શબ્દના 
અથેમાં ) બ્રહ્મસાનતું પણુ ધમેત્વ છે. (ધમેના અર્થ વિધિ હોવાથી બ્રહ્માસાનમાં 

પર્થષન્ઞીમી પણુ તે વિધિને! અથે છે.) “ આત્માનું જ ઉપાસન કરશું જોઈએ” (અ.૧-૪-૭) 
“રતુત્ય આત્માતું જ ઉપાસન કરવું” (બૂ. ૧-૪-૧૫) “તે ખ્રહ્ધા છે તેતું ઉપાસન 
કરવું”, (તે.૩- ૬ ૪) “અરે આત્માનું દશોન કરવું જેઈ એ”. જઃ ૨-૪-૫) વગેરેમાં નોદના જ””* 
વાક્યને અથે છે. સ્મૃતિ પણુ છે કે “આ પરમ ધમે છે કે યોગથી આત્માનું દશન 
કરે છે” (યા. સ્મૃ. ૧-૮) ઝષ્ટિ વગેરે”૫ વાકચે(માં તો અથેવાદ છે. કારણુ કે આરોપ અને 
અપવાદ વિષય ધર્મના પ્રતિપાદક તરીકે વિષેયની ઉપાસનાના વિષયની સ્તુતિ કરનાર તે 
છે. જ્ઞાનાદિ વિધિના વિષય નથી, કારણુકે પ્રમાણુ વસ્તુની પરતન્ત્રતાથી**૨ તે કૃતિથી 
મ નથી. એમ પણ કહેવું નહિ. સર્વાત્મથી તે અસાધ્ય નથી. પ્રકાર્ભેદનો અ" 
પ્રચાજક છે. સવે- જ્તાનયાગ વગેરેનુ' સન્ઞિકર્ષાદિ ક્રિયા કલાપાદિ કરણુમાં પુરષ પ્ૃતિથી 
સાધ્યત્વ નથી; તેથી અહિઆં વૃત્તિના સમ્પાદનમાં અથવા પ્રમાલુના સ'પાદનમાં પુરુષ 
કુતિથી સાધ્યત્વ છે. નહિતો। સિદ્ધાન્તમાં પણુ મનન વગેરે શાસ્ત્રનું વૈકૂલ્ય થાય. તથા 
સાધનની પ્રતિપાદક શ્રુતિના પણુ વિરશેધ આવે. વળી જેનાથી સર્વે ક્રિયાના ક્લનુ' નિરા- 
કરણુ કરવું જેઇએ. તેનાથી 'પણ્‌ ગુરુની સમીપ જષ્ઠને જ્ઞાન માટે પ્રયત્ન કરાવે। ન્‍ેઇએ. 
માટે જ્યાં પણુ વિધિનું શ્રવણુ ન હોય ત્યાં પણુ વિધિની કલ્પના કરીને ત્યાં આવેલાં 
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અને સાધને ત્રીજા ધમમાં કહેવાથી ગગતિના દોષ લાગે." ક જ્મ આંધળા ( તથા લલાઓને 
કર્મ ફરવાનો અધિકાર નથી તેમ મતિવાળા હોય છતાં જે ઝૃહાદિમાં આસકત થયેલા હોય તો તેમતે 
પણુ તે વિષેતો અધિકાર નચી. ૬૮ જેમિનિની ધર્મમીમાંસામાં ભહ્મમીમાંસા સમાઇ જ્ય છે એમ 
કહેવું યુકત નથી. કારણુકે અથાસો ત્રહાઝિજ્ઞાના એવી ત્યાં પ્રતિજ્ઞા નથી. તથા ચોવ્તાઈલળો પર્મ: તેમાં 
જેવી રીતે ધર્ષવિચાર કલો છે તેવી રીતે જૈમિનિ સત્રોમાં હ્રહ્મવિચાર નઝરે પડતો નથી. ૬૯ વિધિ- 
વાકય. ૪૦ પ્રેરણા, વિધિ. ૭૧ “વગેરે? થી ૬-દ પ્રતર્દનની આખ્યાયિકાનુ' મ્રહણુ કરવામાં આવ્યુ 
છે. ૭ર. નેક જ્ઞાન વસ્તુ ઉપર આધ;૨ રાખે છે તોપણુ સાનના ઉત્પાદક મંનિકર્ષ વગેરેની સિદ્ધિ માટે 
રેતિની અપેક્ષા હોવાથી સર્વથા તે પ્રમાણે વસતુ ઉપર તે આધાર રાખતું નથી, પણુ કક અંશથી 
તે કૃતિને અધીન છે. તેથી વિધિપ્રર્ભાત્ત સુકર્‌ છે. તાપણું યાગાદિતી માફક રૃતિથી તે સાધ્ય નથી. 

૭૩ જ્ઞાન કૃતિથી અસાધ્ય છે તેવું સિદ્ધ કરનાર્‌ં પ્રયાજન નથી. ૭૪ જ્ઞાનમાં, પ તપ વગેરે સાધતા 


૧૨ ગાણુકાપ્ય. ક ૨૦ શ 'પા4૦ ર્‌ પ સૂગ ૬. 
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તાક્યોનું પ્રામાથ્ય મરન ઈએ શોટે આ મીમાચાથી જાઇ પણુ ૨ અથે નથી, નહિતે 
વિરેોષ પણુ થાય. 


ભલે તેમ હોય. બ્રહમા વિચારંનાજ આરભ કરવો જઇએ; પષમે વિચારનો નહિ. સર્વ 
વેદાથેના વેત્તા વેદવ્યાસે તે વિચા૨ ( ધમેવિચા૨) કરેલો નથી. તેમ તેનુ ફ્લ પણુ 
હચ્છ ( હલકું ) છે, વળી તેને કલ્પશાસ્રમાં”* દેખાડેલી રીત પ્રમાણે 
(સરતાજ નિઃશ્'કે રીતે કક્વાને સ'ભવ છે તથા આચાર પરંપરાથી તેના કરણુને। 
ણ્ચે "સભવ છે. (આચારના દરોનથી જ પર્માનુષાનનેો સભવ હોવાથી પમૅઃ 
શમાં રેશારેછુ શીમાંસાય પ્રચાજન નથી ) આમાં સ'દેહુ હોય તો કલ્પસૂત્રના 
દ ભાષ્યવાળા યાજ્તિકોની જ અતુવૃત્તિ કરાય છે; મીમાંસકની નહિ. 
માટે અગ સહિત વેદોના અધ્યયન ડેશનારંને નિ:સ દેહુ રીતે યત્તાદિકરણુનો સ ભવ છે; 
અને તેથી પ્રથમં મીમાંસાની પણુ જર્‌ર નથી. વળી પરમકૃપાળુ વેદ, સસ્રારીઓને 
સ'સારમાંથી સુક્ત કરવાને કર્સાથી ચિત્તશુદ્ધિ માટે જ્ઞાન આપે છે. માટે કૂવામાં પડેલા 
આંધળાની માકફૂક અગ્રામાણિકત્વના ભયથી તેનો નિશ્ચય કરાય છે. પૂર્વમીમાંસા તો 
[વષરીતનું સાન કરે છે, એમ હોવાથી પણુ તેને। વિચા૨ કરવો જોઇએ નહિ. 


શું વિચાર માત્ર કરવો નહિ કે પૂર્વકાણ્ડને વિચા૨ કરવો નહે ? પ્રથમ હોય નહિ 
કારણુકે ખન્નેમાં તુલ્યતા છે, તથા સમર્થિતપણું છે. ખીજે પક્ષ હાય તે!” સામાન્ય 
પચેષસિમો ન્યાયથી સન્દેહુનું નિવારણુ કરવામાં લક્ષણાની માક્‌ક તેને ઉપચેોગ છે. 
ઝતન્સર, એનિણ”* તરીકે નિરૂપણુ તે સીમાંસાને દોષ નથી; પણુ વિચાશ્કેના 

ન સ્વભાવ ભેદથી તેમ છે. વળી તે““ આવશ્યક હોવાથી પણુ નિવૃત્તોને પણુ 
યાગાદિ જ્ઞાન આવશ્યક હોવાથી ચિત્તશ્રુદ્ધિને માટે છે. વળી આશ્રમભેદથી કાયિ- 
કાદિ ભેદના કારણુથી પ્રકારભેદ પણુ છે. તેમાં પ્રથમનેો“? વાચિક, ખીજા“૨ અને 
ત્રીજાના કાયિક, તથા ચોથાને માનસિક“* ભેદ છે. આ રીતે આશ્રમીના ભેદે છે. 
માટે એકથી જ કા ) સોક્ષપ્રાસિ સુધીના ફલનેો સ'ભવ હોવાથી ખીજાથી 
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જણાવનાર શ્રતિઓ ય ઈ જરે ૭૬ કાયાયનાદિ મુનિએ રચેલાં શ્રૌત તથા રમાર્તસત્રોદ્ારા વેદના 
મન્ત્રોના વિનિષરોગ વગેરેનું તાન કરવામાં આવે છે. ૭૭ કાઈ આંધળાઓને અમુક રસ્તે જવું હોય 
અતે તે આપણા ઉપર વિશ્વાસ રાખીને તે રસ્તે કથાં થઈને જવાશે એવો પ્રશ્ન કરે તો કેઈ સારો 
માણુસ તેમને રસ્તામાં ફૂવો હોય તે રસ્તા દેખાડીને કૂવામાં પાડતો નથી તેમ કરવાથી તે સારા 
માણુસોમાં વિશ્વાસના ભગ થાય તથા તેઓ અપ્રમાણિક બતે. તેજ પ્રમાણે ફ્લનેો બોધ કરનાર વેદ 
સંસારના બન્ધનમાંથી બચવાતી ૬ચ્છા રાખનાર મુમુક્ષુને કર્મો કરીતે ચિત્ત શુદ્ધ કરવું એવો ઉપદેશ 
આપે તો તેથી પણુ વેદની અગ્રસૉણિકતા થશે. મુમુક્ષુને કર્મતો ઉપદેશ નકામો છે. ૭૮ સામાન્ય સંદે- 
હતું નિવારણુ કલ્પસત્રાદિ ત્રન્થાથી કરવું અને વિશેષ સન્દેદનું નિવારણુ પૂર્વમીમાંસાથી કરવું એવો 
ન્યાય. ૭૯ વેદતું તાત્પર્ય ક્ષકિફ્લવાળુ' છે એવો ઉપદેશ મીમાંસા શોરમ કરતું નથી, તેથી તે દોષ 
_મીમાંસાનો નથી. આ દોષ વિચારકનો છે. ૮૦ ્સસાર્થી નિતૃત્ત થયેલા મુમુક્ષુએએ યાગાદિ સાન માટે 
_મીમસા અંગીકાર કરવી નૈેઇએ, ચિત્તશૃહ્ધિતિ માટે યાગાદિ તાન આવશ્યક હોવાથી પ્રથમ પૂર્વમીમાં 
ક્ાની આવક્યકતા છે. ૮૧ ખઅલ્મ યજ્તાદિરન્‍પ. ૮૨ ગૃહસ્થ અને વાનપ્રસ્થને. ૮૪ યતિતે। ઉપાસનાદિ ફૂપ, 
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ક ત 


ખ્રહ્ાવિચાણથી ) રું એમ ને કહેવામાં આવે તે કહેવાય છે. 
ઉપાસના ધમ હોય તોપણુ તે ખ્રહ્મોના ધમ" નથી; કારણકે ખ્રજ્ધા સાનરૂપ છે, અને 
પર્મ ક્રિયારૂપ છે. વળી અયૅષ્વાદો“પના ધશ'ની માકક બ્રજ્મામાં ઉપયોગ કશ્વો શકચ 
_ નથી; કાશ્થુકે તેમાં ઉત્પત્તિના પ્રકાર અને ક્લના ભેદોનો અશાવ છે. 
મા, અહ્િખાં તો માહાત્મ્યજ્ઞાન માટે તેનો“: ઉપયોગ છે. અને આ માહોાત્મ્ય- 
સાનને ઉપયોગ વખત આવે કહેવાશે. ચોથામાં ઉપાસના દર્શનાદિ શખ્રો 
મનના વ્યાપારના બોધક છે. વિચાર પણુ જે રીતે જ્ઞાનમાં ઉપયોગી છે તે રીતે કહે- 
વામાં આવશે. વળી ઓપનિષદ જ્તાન પણુ કમમાં ઉપયોગી છે. “ જે વિદ્યાથી કરે છે 
અગર શ્રદ્ધાથી તથા ઉપનિષદથી તે વધારે વીર્યઃથાળાં થાય છે. ?' (છાં. ૧-૧-૧૦) માટેજ 
ખ્રહ્ાલેન્ના જ નકાદિને કર્મમાં સર્જ દેવનું સાજ્ઞિધ્ય છે, નહેતો આભાસ જ ગણાય. બ્રદારૂપ 
આત્મવિસ્તાનની બાખતમાં દેહાદિ અધ્યાસના અભાવથી કર્ત્ત્વના અભાવ છે તેથી 
કર્મનો અધિકાર નથી એમ કહેવું નહિ. વિદ્યારહિત દેહીએથી જ કર્મના અવુષ્ઠાનના 

સ'શવ છે. માટેજ જીવન્સુક્તોના સઘળા વ્યાપારો હોય છે. સ્મૃતિ પણુ તેવી છે. 


“ તત્ત્વવેન્ના ચોગી જેતે! હોય, સાંભળતો હોય, સ્પશ કશ્તે! હોય, શ્વાસ લેતો 
હોય, ભોજન કરતે! હોય, ગતિ કકલો હોય, નિદ્રા લેતો હોય, શ્વાસ લેતો! હોય, પ્રલાપ 
કરતે! હોય, વિસર્જન કરતો હોય, ગ્રહણુ કરતો હોય, ઉન્મિષ કરતે હોય તોપણુ 
તેણે એમજ માનવું જેઇએ કે હું કાંઇપણુ કશ્તો નથી. ઇન્દ્રિયો છન્દ્રિયના વિષયોમાં 
હોય છે એમ ધારણુ કરતાં બ્રહામાં કસાને મૂકીને, સ ગને। ત્યાગ કરીને જે કેઈ કર્સા ડરે 
છે તે જેમ જલમાંનું કમળ જલથી લેપાતું નથી તેમ આ પણુ પાપષચી લેપાતો નથી.” 
(ભ.ગી. ૧૦-૮-૧૦) માટે ખ્રક્ષવેનવ્તાએખ કરેલું કર્મ શ્ઞીુભ ફ્લવાછી થાય છે. સાટે ષર્મના 
વિશારકેને પણુ ખ્રહ્યા જ જસાસા કરવા યોગ્ય છે. માટે પૂર્વ મીમાંસાના પ્રયોજન તેમાં સમાઇ 
જાય છે, તથા તેનો ઉપયોગ નથી. શ કા-ફલની પ્રાસિ કરવાની ઈશ્છાવાળા અષિઝારી 
છે. અને ફૂલ તો. વિચારનું શાખ્દસાન છે, અને તેને મનન વગેરેથી અતુજળવ હોય છે. 
અને તેમાં અનથની ( સ'સાર ) નિવૃત્તિ કરીને પરમાન'દની પ્રાપ્તિ છે. માટે વિરક્ત 
અને અનર્થનોા! ત્યાગ કરવાની ઇચ્છાવાળાો તેમજ પરની પ્રાસિની ઈચ્છાવાળા અંધિ- 
કેરી શામાટે ન થાય ? 


“શખ્ષખ્રહામાં પ્રવીણુ જે પરખ્રહમામાં પ્રવીણુ ન થાય તો જેમ અધેનુયું રક્ષણુ કરના- 
રનો શ્રમ વૃથા છે તેમ તેતું ફૂલ પણુ વૃથા છે. 7 ( ભા. ૧૧-૧૧-૧૮) 

આ રીતે ભગવાનના વચનથી ડઝેવલ (કૂલશૂન્ય અર્થસાન રૂપ સાધનવાળાની ) 
નિન્દાનુ' બ્રવણુ કેર્વામાં આવે છે. 


જસાલાપિકરલુ. પ  . ૧૬ 


બર. -*# ૧૬૫-૯*બ-ત૦૧-૪-૦૪”૧૪ ક. ૪૫૦૦૦૪ ૧૯૦૫--૧૭:૯.૦ ૦૮૦૦૦ આજા પપ” કઇક. 


ા 


આ એન્કર છારનક-ના-ક- તમન તર, પન૦મ ૦૦-આ.૦ન--૦---#-૨૦-૦૦ન-૦૦૫૫૪૦ ૦૦-૧૦-૦. ૦૦.4૧. -૪૮૦-૦૯-ન્‍ન '------ન્‍ક૦૦..૦-2------ગલન૦--ઝ-૦૦-૦૦.-જા-બાનાશાજનઝ-.ઝનાન, ૪૦-૦૦૦૦૨ 


૮૫ પૂર્વપક્ષીએ એવું કહું કે સૃષ્ટિ વગેરે વાકયો અચૈવાદરૂપ છે. હવે તેનું ખણ્ડન કરે છે. ૮૬ ૪૪િ 
આદિ વાક્યનો ઉપયોગ, ૮૭ “ ભ્હ્મની મ્જત્તાસા ” એ શખ્દો ઝર્ષષદીમાં નથી. . કર્મષ્ઠીસાં લરુએ તો 
થદાવિષયક ₹સાસા” એમ વિશેષ અર્ચ લેવો પડે. અહિંઆં તે શેષષછી વિશેષ રહિત સામાન્ય અથમાં 
છે, ખે વસ્તુઓતે। સંબન્ધ દેખાડનારી છઠ્ઠી વિભક્તિ રૈષષદી કેહેવાયછે. અહિંઆં તે અર્થ સાં ્સંબન્ધછે, 





પ૪ મ ૦૧ પાદ૦ ૬ દ મૂન ૧૪ ક 
શો. મલ જા પગે ૨ નથી. ્ામ્યથીજ તેવુ. સસપ્ય્ણુ છે. અર્થ જ્ઞાન પણુ નિ 
હોવાથી ક્લની પ્રાત્તિ કશ્વાની ઇશ્છાવાળા અધિકારી નથી. નિન્દાનેો 

અર્થવાદ તે। મનન વગેરે વિષિશેષમાં છે એમ માનવુ' નેઇએ. 


આ્રહ્માના વિચારની પ્રતિજ્ઞા કશાયલ્ી હાય તે! વિરોધના નિરાકરણુ વગેરેની પ્રતિજ્ઞા 
જશ કરછ નથી તેમ નિર્વિચિકિત્સિત જ્ઞાનના અનુદ્ય પ્રસંગમાં તેમની ઉકત 
' ન થવી નેઇએ તેમ નથી. 


ના, શ્રશાળઃ (ખ્રહ્ષાની ) એમાં કર્મના અથમાં છઠ્ઠી વિભરકિત નથી પણુ શૈષના 

અથમાં છે; અને તેથી ખ્રદ્યા સખન્ખી તે ખ્રહાર્રાનમાં ઉપયોગી સવ નીજ પ્રતિસ્તા 

કરાઇ છે એમ જાણવું નેઇએ, તેમ અહિંઆં ગેણુતાની આપત્તિ છે માટે 

તે જીજ્ઞાસાના વિષય નહિ બને એમ પણુ ન કહેવું. ખ્રહ્ા માત્રમાં સ દેહને 

અશાવ છે. સ'દિગ્ધનીજ જીસ્તાસાનો વિષય ખને છે. ગોણુતા શખ્દથીજ છે. અથથી નહિ. 

વેદનું પ્રામાણ્ય તો] પ્રતિ“”તન્ત્રથી શ્રદ્ધ હોવાથી તેનો વિચાર કરાતે। નથી. માટે 
ખછાની જીજ્ઞાસા કરવી જેઈએ એવું સિદ્ધ થયું, 





જીજ્ઞાસાધિકરણુ સ'પૂણુ. 


લાગયા ેામાનાતાક, 


વિવેચન:-પ્રથમ અધિકરણુનું નામ જત્તાસાધિકરણુ છે અને તેમાં એક સત્ર છે. આમાં ખ્રહ્મની જન્તા- 
સાના અધિકારનું વર્ણુન છે. માટે આને જન્તાસાધિકમ્ષ્ુ કશું છે. અધિકરણુના પાંચ અગ મનાય છે. 
શિષ્યો વિક્ષ્ચથેન પૂર્વવલલ્તયોભર યંમતિથતિ વશાજ શાફોડમિકળ સ્છૃતમ્‌ અર્યાત વિષય, વિરાય, ( સંશય ) 
પૂર્વપક્ષ ઉત્તરપક્ષ અતે સંગતિ આ પાંચ અગ મળીને અધિકરષયુ કહેવાય છે. વિષય એટલે જેતે 
વિચાર કરવાતેો છે તે આ અધિકરણુમાં વિચાર શાસ્તો વિચાર કરવાનો છે ( અર્થાત્‌ અહાતી 
જ્તાસાનો વિચાર ) તેતો આરભ કરવા કે નહિ તે સશય છે. વ્યાકરણુ વગેરેથીજ વેદાથેતે। નિર્ણય 
થાય છે માટે તેતો આરભ કરવાની જરૂર નથી એ પૂવપક્ષઃ વિચાર શાસ્ત્ર વગર વ્યાકરણુ 
વગેરેથી વેદના અર્થના સદેઠનું' નિવારખ્યુ બરાબર થઈ શકતું તથી, માટે તેનો આરભ કરવો નેઇએ 
એ સિદ્ધાન્ત. આ સિદ્ધાન્ત અનુકૂળ છે કે નહિ તેની સંગતિ માટે શ્રૃતિ તથા સ્મૃતિ વગેરેનાં વાકયોથી 
સ'ગતિ કરી હોય તે સ'ગતિ કહેવાય છે. દરેક અધિકરણુમાં આ પ્રમાણે પાંચ અંગો છે. દરેક 
અધિકરણુમાં અમુક વિચારના સમર્થનમાં કેટલાંક સત્રો યોજવામાં આવે છે, દરેક પાદમાં આવા 
અનેક અધિકરણેા હોય છે. 


પ્રથમ સૂત્ર બ્રહાની જીત્તાસા એટલે વિચાર સંબંધીનું છે. પ્રથમ ત્રશ આ છે ૧, વેદ્દાન્તનો 
વિચાર કરવો નનેઇએ કે નહિ ? આ બહ્માસત્રોતી ઉપયોગિતા શી છે તેનો નિર્ણુય શરૂઆતમાં કરવામાં 
આવે છે. કેટલાક્ોનું કહેવું એવું છે કે આ શારઅના પય વિચારતી ક પષુ જરૂર નથી. તેમના 
સંતે નીચે ત્રમાણે પૂત પણે છે... ક 





૮૮ ગૌતમ, કણાદ વગેરેનાં શાનથી સિદ્ધ. . 


જિસમશાપિકરય. _ ન દપ 

જા ષ્ઠ મ સિ કલ્પ, નતિરિકત «યોતિઃ છદ અને વ્યાકરણુ-એ સહિત ન્ને જદ 
અધ્યયન કરવામાં આવે તો ખહ્મ વિચાર શાર્મની પ્રચફ આવશ્યકતા રહેશે નહિ. તેનાથીજ 
ઝગ ન તે વિષયનું સાન આપો આપ મળશે કારણુ કે વેદના શખ્દો ખોધક છે. તેમનામાં સ્વ- 
કરવાથી બ્રહ્મનું અર્થ જણાવનાર સામગ્રી હોય છે. માટે વિચારરૂપ વ્યાસમીમાંસાની કાંઈ પણુ જરૂર 
જ્ઞાન થઈ રાકે તેને માટે નથી, વેદના શબ્દોમાં તેમાં રહેલો અર્થ પ્રકટ કરવાની શક્તિ રહેલી છે. 
શની મ જેમ લૌકિક શખ્દયોમાં ધાતુ, પ્રકૃતિ અને પ્રત્યયોનું જ્ઞાન હોય છે તો તેના અય આપે 
નથી. આપ નિઃમંદિગ્ધ રીતે સ્જટ થાય છે. તેમ નિધણ્ટું, નિરુકત વગેરે વેદના અંગોથી 


તેનુ અર્થ જ્ઞાન પણુ આપણુને થાય છે માટે આ વિચાર શાની પૃયફૂઆવશ્યકતા નથી. 


કદાચ નને એમ કહેવામાં આવે % વેદાન્તના અયે જ્ઞાન માટે વિચાર શારમતેો આરભ 
કરવો. કારણુ કે વેદાર્થ ભહ્મરૂપ છે ( વેલ્નો અર્થ બ્રહ્મ છે. ) અને બ્રહ્મના સાનમાં પુરષાથેની 
સિદ્ધિ છે. તેથી તે પુસ્ષાથે સિદ્ધ કરવાને વેદના અર્થ રૂપ ભ્રહ્મસ્ઞાનનો વિચાર કર્વો-આમ હોવાથી 
સ્વત'ત્ર શાસ્તતી 4૪રૂ૨ રહે છે. તે જ્તાન વેદથી મળી શક્તું નથી એમ ન્ને કહેવામાં આવે તો તે 
પૃણુ યોગ્ય નથી કારણુ કે પૃથફ-વિચાર સિવાય પણુ અગ સહિત વેદનું અધ્યયન કરવામાં આવે તો 
વેદમાંથીજ અથૈની પ્રતીતિ ચાય છે. 





શ'કા-પણુ અયેજ્ઞાન તો અવિહિત છે. કાતાથી તે સંપાદન કરાવું જાઇએ ? શા માટે સંપાદન 
કરવું જઇએ ? અને શા માટે મંપાદન કરાવું જેઇગ વગેરે ત્રયુ અશથી વિશિષ્ટ ભાવનાને! વિષય 
નથી. તેમજ મીંમાંસાતર્કટથી નને નિર્ણય કરવામાં ન આવેતો શખ્દો અચેનું ત્તાન કરાવતા નથી 
માટે પૃથકૂ વિચાર શારત્રતી જરૂર છે ? 


ઉત્તર-આ રકા વ્યાજબી નથી. અર્યન્નાન તે અવિહિત નયી પણુ વિધિ છેજ. તેતે પણુ “તણુવા 
તતેઇએ ” એવો વિધિ છે. પદના અર્થનું જ્ઞાન કરાવનાર ગુરૂની સમીપજ વાફ્રૂપી પતિ કર્તભ્યત્તા વાળી 
ઇષ્ટ ફલ યુક્ત ભાવનાથી તે અથેનું તાન થાય છે, તેનાથીજ વિજ્ઞાન વિધિની સિદ્ધિ છે. 


અથત્તાન સિવાય વેદનું અધ્યયન કરનાર અધમપાડક છે એમ તેની નિન્દા કરી છે. ગાતાં ગાતાં 
વેદના ફે ઝડપથી વાંચનાર, માથુ ધૃણાવીને વાંચનાર, ફક્ત લખેલુંજ વાંચનાર, અર્યનું 
જ્ઞાનનો વિધિ છે જેને બિલકુલ તાન નથી એવો વાંચનાર, અને અલ્પકણ્ડવાળા વાંચનાર ( ધીમા 
તેથી પણ્‌ પ્રથક અવાજે વાંચનાર, ) આ ઇ પ્રકારના વાંચક્નો અધમ વાંચક છે. એવી નિન્દા વેદમાં કરી 
કી છે. આ ઉપરથી સમન્નય છે કે, વેદ વાંચનારે કેવલ વાંચી જવાના નથી, પણુ તેના 
અર્થન ત્તાન સાથે સાથે કરવાનું છે; અને આમ અર્થતાન કરતાં વેદના રહસ્યરૂપ 

ખહમ તેનું પણુ તેતે જાન ચરેજ, જે આમ વેદના અષ્યયનથીજ છહ્મવિષયક [તાન થતું હોય તો 
મીમાંસા શાસ્ત્રની જૂદી આવશ્યકતા કયાં જણાય છે ? વેદમાં અર્થસાનને પણુ વિધિ છેજ, નથી એમ 
નહિ. અર્થજ્ઞાન વગર અધ્યયનનેજ સંભવ નથી. અધ્યયન વિધિમાં બાધની આપત્તિ છે. માટે અર્ય- 


સાન આક્ષિત્ છેજ, 

વેદના શબ્દો ચક્ષુઃ વગેરેની માફક કેવલ મંદિગ્લ અર્થ જણાવે છે એવો પણુ ભ્રમ રાખવો નહિ 
અર્થાત્‌ એમ પણુ કહેવું વાસ્તવિક નથી કે સંશયાત્મક જ્ઞાનનો પણુ ર્મંભવ વેદરબ્દોથી ચાય છે તેથી 
તેની વિસુદ્ધ કોટિના અપસરણુ માટે વિચાર કરવો જેઈએ. કેટલીક વખત એમ પણુ બને જે વેદના 
શખ્દ્દોયી સંશયાત્મક જ્ઞાનનું નિવારણુ થઇ શકે નહિ તેટલા માટે પૃથકૂ વિચારશાર્મની જરૂર છે 
દલીલ ચક્ષુ: વગેરે પ્ન્દ્રિયા માટે હોધ્ટ શકે પણુ વેદના શખ્દો માટે તો નહિજ, કારણુ કે વેદના શખ્દો 
ત્રેયક્ષ સાન કરાવતા નથી, પણુ પરોક્ષ સાન કરાવે છે. ચક્ષુ: વગેરે પ્રયક્ષ તાન કરાવે છે તેમાં 
કદાચ સંશયાત્મક તાત સંભવી શકે, પણુ વેદના શબ્દો તો પરેક્ષ સાન કરાવે છે, અને આ સાન 
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નિશ્રમાત્મક છે; તેથી તે સંદિગ્ધ અર્યનં તિને કરે છે એમ શી રીતે કલ્પી શકાય ? વળી દિ 
સખ્દતાો અમ પણુ વ્યાકરણુ વગેરેથી નિશ્ચિત થાય છે. કદાસ શખ્દના અર્થમાં શકા પડી તો નિર- 
કત અગર વ્યાકરણુશાસ્ષ્ર જેવાં-જે વેદનાં અંગો છે અને પછી તે અર્થતો નિર્ણય કરવો. જેમ લૌકિક 
વાક્યમાં અમ્નુક શખ્દના અર્થનો નિશ્રય કરવાતે શખ્દકાષ, વ્યાકરણુ વગેરેના આશ્રય લઇએ છીએ. 
તેમ આ વેદિક શખ્દોના અર્ય નિશ્રય માટે તેદના અંગોતેો આબય લેવો. આ રીતે વેદના અંગે! વગે- 
રથી ( બ્યાકરણુ, નિધષેટુ, નિસ્કતથી) અર્થનું જ્ઞાન ચાય છે તેટલા માટે વિચારશાસ્ત્રતી સ્વતન્ત્ર 
આવશ્યકતા નથી. 


હવે એક્દેશીના મત પ્રમાણે વિચારશાન્મતી આવશ્યકતા જણાવે છે. 


વિચારશાસ્્રતી જરૂર ફક્ત વેદના અર્થજ્તાન માટે છે એવું માનવુંજ ભૂક્ષભરેલું છે. તે જરૃર ખાસ 
કરીને બહ્મસ્ઞાન માટે છે. ફકત વેદના શબ્દોના અર્થ નનણુવાના હોય તો તેને માટે 
વિગારશાસ્ત્રના નિરુકત, વ્યાકરણુ વગેરે વેદ્નાં અંગો જવાં એમ અમે કખૂલ કરીએ છીએ, પણુ 
જ ૪ વિચારશાસ્મ્રમાં અર્યત્તાન પ્રયોજન નથી. તેનો મુખ્ય વિષય બ્રહ્મ અને તેનું તાન છે, 
નહિ. ખઠહાને વેદમાં છવ-આત્મા તરીક કલો છે, વળી તે જીવાત્મા અવિદયાથી અવછિત્ત છે. 
તેથી તેને દેહ એજ આત્મા છે એવી પ્રતીતિ થાય છે: અને દેહથી અતિરિક્ત બહાનું 
વિચ્રાર્શત્યોના ત્તાનના અભાવથી કેવલ વેદ્યોજ અર્મભાવના અને વિપરીત ભાવનાને દૂર કરનાર નાન 
ઉત્પન્ન થતું તથી. વેદની શ્રુતિએ વાંચનારને કેટલીક વખત બ્રહ્મમાં પરસ્પર વિસ્ઠ્ ધર્મો જણાવાથી 
“ ભસંભાવના ” ચાય છે. જેમકે તેને કાર્ય નથી તથા કારેણુ નથી ' આ આત્મામાંથી પ્રાણુ, મન, 
સર્વ ઇન્દ્રિઓઆ, આકાશ, જ્યોતિ, વાયુ, જલ અને જગતને પ્રાર્ણુ કરનાર પૃથ્વી ઉત્પન્ન 
બસ જ્ાવના થાય છે” “તે ભહ્મ ન્હાનાથી ન્હાનું અને મોટાથી મોટું છે ” “તે હાથીની સમાન 
બિ છે અતે મચ્છરની સમાન છે ” વગેરે પરસપર વિસુદ્દ ધર્મો બ્રહ્મના નનેવામાં આવે છે. 
રણુ માટે સ્વતંત્ર આ વાંચતાં બહમના સાનમાં અસંભાવના ચાય છે. વળી વિપરીત ભાવના જેતે! તત્ત્વ- 
ક ક. સાનની દશામાં બાધ થાય છે તે પણુ મંભવે છે. આ બન્ને ભાવનાનું નિવારણુ | ફ્કત 
વેદના અર્થસાનથી થતું નથી. તેને માટે સ્વતન્ત્ર વિચારશા-ત્રની જરૂર છે. જો વિચાર- 
શાસ્તથી તેનું નિવારણુ કરવામાં ન આવે તો દેહ એજ આત્મા છે એવો ૬ઢ પ્રતીતિ થળ તય, દેહ 
અતે આત્માનો વિવેક ન સમજાય, “ હું ષાહ્મણુ કાણા છું, સુખી છું, ભૂખ્યો છું ” વગેરે રૂપ દેહા- 
દિની આત્મા તરીકે ૬૯ પ્રતીતિ થાય. તેમજ આ આત્મા “ નિય, શુદ્ઠ, બુદ્ધ તથા મુક્ત સ્વભાવ- 
વાળા છે ” એવી શ્રતિ પણુ મિથ્યા અર્થને જણાવે છે એવું ભાન થાય. તયા બધા પદાર્થો અહમ છે, 
તથા ગ્રેતીકતી ઉપાસના વેદમાં કહેલી છે, વળી તેનું ફલ તત્ત્વજ્ઞાન છે. એ રીતે તસલ્વતસિ વગેરે વાકયોનું 
સ્તુતિત્ત મુક્તિના અધિકારી ઉપાસના માટે કલ્પરો. આ હેતુથી સને અનુસાર વિચાર કરવાથી 
' અધ્યારોપ અને અપવાદથી સધળું મિથ્યા છે એમ જણાશે અને પછી સહ્જમસિ વગેરે વાકયમાં 
જણાવેલું તત્ત્વસાન થશે. માટે વિચાર્શાસ્ર ખાસ જર્રનું છે એવા ભાવ છે. 


એક દેશીના હવે પૂર્વપક્ષી ઉપર ગ્રમાણું એક દેશીના મત ઢાંકીને પોતે તેતો પરિહાર 
મતને પરિહાર ર કુ 


એકદેશ્ષીના મત પ્રમાણે પ પણુ વિચારશ્ાસ્રતી જરૂર જણાતી નથી. વેદ એ અલ્ોકિક હોવાયી 
તેતો અર્ચ પણુ અધોકિક્ર સાષનયી ગમ્ય છે, તેથી તેમાં કાઇપાયુ “તતી કુકિતને ઉપયોગ કરવો 
નકિ કત લપથી, વેદ્યુક્તિયીઃ અથવા પરમાત્માના પ્રસાદ્થી ( અનુમરહથી ) તેતો અય જણાય 
છે. વેદ અલ્રોકિક સાધનગમ્મ હોવાથી તેનાં અલોકિક સાધતે ક્યાં કયાં તે જણાવે છે, પ્રથમ સાધન 
મ કદે છે, “ તપથી અફ્ાની વિશેષ છતતાસા કર ” એમ કહ્યું છે, યુક્તિ બીજું સાધત છે. ખાહાનું 
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સોન કુ ઉપનિષદમાં મતી પ્લે : મગાવે છે. એ વેદની એક યુડિ ત છે. નીનત સાધન 

પરમાત્માનો અનુમ્રહ છે. આ રીતેજ નેદનું તાન થાય છે. સ્વષુહ્ધિ પ્રમાણે એટલે વેદમાં જે પ્રતિપાદન 
કરી નથી એવી બુદ્ધિથી વેદના અથેની કલ્પના કરવાથી-અધ્યારોપ અને અપવાદ વેદનો અચ છે 
એવી કલ્પના કરવાથી વિચાર કરવો થોગ્ય નથી. વેદાન્તમાં જેટલું સહ જણાયું હોય તે પ્રમાણેજ 
સમજવું. અહ્મનું સ્વસ્પ જે પ્રમાણે વેદમાં આપ્યું છે તે પ્રમાણું સમજવું. ત્યાં જે ભહ્મને જગતનું 
કત કહ્યું હોય, વિરુદ્ધ ધર્મનો આશ્રય જણાવ્યું હોય, સર્વ ધર્ષથી યુક્ત હોય તો તે પ્રમાણે સમજવું. 
તેમાં ખીજ કાઇપણુ' કલ્પના કરીને ખ્રહ્મ તેવું નથી એમ નહિ કહેવું, સહેજ પણુ વેદાન્તની અન્દર 
અન્યથા કલ્પના કરવાથી દોષ બને છે. કારણુ કે આત્મા વિષે અન્યથા કલ્પના કરનારને ચોર કલો 
છે. વળી શ્રુતિ સપણ શખ્દોમાં જણાવે છે કે “તર્કથી મતિને દોરી જવી નહિ. ” વેદાન્તના વિચારમાં 
અભ્પ પણુ તર્કનું સ્થાન નથી. માટે અધ્યારોપ અગર અપવાદથી અન્ય કલ્પના કરવી નહિ. વેદમાં 
જે રીતે બઅહ્મ વર્ણુવેલું છે તે રીતે સયજ છે: અતે તે રીતે તે લેવું. તેમાં અર્મભાવના, અગર વિપરીત 
ભાવના કરવાની જરૂર નથી. જે જરૂર નથી તો પછી તેના નિવારણ માટે સ્વતત્ર વિચારશાસ્્તી 
જરૂર છે એમ કહેવું તે અયુક્ત લાગતું નથી ? 


વળી વિસૂદ્દ વાકયોના અર્થનું નિર્વહણુ કરવાને માટે પણુ સ્વત'ત્ર વિચાર શાર્મતી જરૂર 
જણાતી નથી. જેને વિરૂદ્દ વાકયો કહેવામાં આવે છે તે વસ્તુતઃ વિરૂદ્ધજ નથી. 
ક ખ્ન્ને પ્રામાણિક છે એલે અપક ખે!કુ એવો નિર્ણ્યજ અશકય છે. અશ્મનું સ્વરૂપ 
મારે વિચાર એવું છે કે તેની શક્તિઓ અચિન્ત્ય અતે અનન્ત છે અતે તે મવરેપ બનવાને 
માસની જેર સમય છે આથી તેમાં કાટ પણુ વિરોધજ નથી. માટેજ ભૃગુ અતે વરણુના સંવા- 
વસ્તુત: વિર્‌ક્ક *ધ દમાં ભુગુમાં સાનના અભાવ હતો તેથી વરુસુ તેતે કહે છે કે “ તપથી બ્રહ્મની 
વાકથાજ નથી- વિશેષ છત્તાસા કરવી.” એજ પ્રમાણે છાન્દોગ્ય ઉપનિષદમાં ૫% અને પ્ર્નપતિના 
ગંવાદમાં પન્દ્રના ઔપાધિક બોધમાં પ્રેજ્નપતિ તેતે કહે છે “ હે ભાઇ ! બત્રીશ વર્ષો 
સુધી તું અશ્રચર્ય કર. ' આમ તપને।જ ઉપદેશ કર્યો, લોકિક યુક્તિતા નહિ. “જેને આ મામે કોઇ 
એમ કહે '%% અહિઆં તપશબ્દને અર્થ વિચાર લેવાતો છે. તા તેના ઉત્તરમાં જણાવવાનું કે તેવા 
અર્થ લ૪ શકાયજ નહિ. 


ક, તપ એટલે તપજ, વિચાર નહિ. તપથી અહમને જણુવાનુ કલ્યું છે તેતો અર્થ વિયાચ્થી 
ર વિચ ”તણુવું એમ ન લઇ શકાય. “હવ: બાજાયને' ગમાં તપતો અર્થ આલેોથન છે પણુ 
નહિ. તે યૌગિક અર્થ છે. પણુ આ અર્થ લેતાં લોકિક્યુકિત રૂપ પૂવે જણાવેલી અપેક્ષાથી 
નિકિતા મંભવ નથી તેથી રહિથી તપનો અર્થ જે થાય છે તેજ લેવો. માટે 

છાદોગ્યમાં જે બત્રીશ વર્ષનું બ્રહ્મચર્ય કરવાનું ક્લું છે ત્યાં પણુ વિચારતો અય સંભવતો નથી. 


જી 


વળા જે એમ કહેવામાં આવે કે “ તપ એ બ્રહ્મના તાનનું સાધન કહૅવ્રાય છે પણુ તે ઉપા- 
ખ્યાનોમાં તત એ બહ્મસાનવુ સાધન છે એવું જણાવનાર કાઈ વિધિ નથી. ઉપાખ્યાનો કહૅલેજ અર્ય 
જણાવનાર હોવાથી સ્વઅર્ય'માં પ્રામાણ્યના અભાવે મિથ્યા અથેના જણાવનાર છે. તપથી સ્હ્મના સાનને 
અર્ગભવ છે. તેથી વેદના અર્થરૂપ બ્રહ્માના જાન માટે વિચાર શારમ આવશ્યક છે ” આતો ઉત્તર આપે છે 


ઉપાખ્યાનોને મિથ્યા કહી શકે નહિ, તેમ જે હોય તો તમામ મિથ્યા ચર જશે. આખા 
વેદને તમારે તે રીતે મિથ્યા ગણવો પડશે, કારણુ કે ભહ્મ અર્થનું પ્રતિપાદન જેટલામાં ર્યું હોય તેટલો 
વેદ પ્રામામુરૂપ મનાય, અને જેમાં તે ગ્રતિપાદન ન કર્યું હોય તેમાં પ્રામાણ્યના ગ્રષાજકને અભ્ઞાવ 
છે એમ માનવાથી આખો વેદ ક્લાપ મિથ્યા થઈ નય. 

શ. 





૧૪. અહુભાષ્ય- છાબ ૧ પા6૦ ૧ સૂત્ર? ૧ 


૨ ૧૧ ૨૦,૯૪ત૨. *૨૦૧- પ િકયામાપરવમ્યાભ#ના ટાણા 


કરણુ કે અપ્રમાણિકે કહેલી વિધિ, ઉપાખ્યાન, અથવા બ્રહ્મના સ્વરૂપમાં કોઇતે પહુ વિશ્વાસ 
 ફેજઊૈજ નહિ એ સામાન્ય નિયમ છે. વેદને જે અપ્રમાણિક માની લો તો અપ્રામાણિરે 
સમાન કહેલું પણુ અપ્રામાણિક ડરે-લોકમાં પણુ આ નિયમ છે તો પછી તેદમાં તો હોયન,, 
એમાં શું આશ્ચર્ય # માટે વેદમાં અક્ષર જેટલી પણુ અસત્ય સાનની કહપના અસ્થાને 
છે. તો પછી તેમાં વિરૂદ્દ અર્થનું પ્રતિપાદન કર્યું છે એ પણુ કહેવું ખાટું ઠરે છે. જેએા વૈદિક શબ્દ- 
માંજ પ્રામાણ્ય સ્વીકારે છે તેમને વેદમાં અપ્રામાખ્યનો સન્દેઠ સરખો પણુ હોતો નથી. તો પછી 
ઉપાખ્યાને મિથ્યા છે એમ કદી માનેજ નહિ. 
ન્તે વેદના અથે જાન માટે વિચારશાસ્રતી આવશ્યકતા સ્વીકામ્વામાં આવતી હોય તો પછી જેમ 
અગ તરીકે વ્યાકરણુનો સમાવૅશ વદના પડંગમાં ક્યો છે તેમ આ વિચાર શાસને 
ભમ કરત. પણુ વિચાર શાસ્રતો સમાવેશ તેમાં નથી. ફક્ત વેદના છ અગો સહિત વેદનું 
શ્રવણુ નથી. અધ્યયન કરવું જોઇએ એમ કશ્યું છે. ચોદ વિદ્યામાં ષણુ તેનું શ્રવણુ નથી. આથી 
પણુ વિચાર શારમતી આવશ્યકતા જણાની નથી. જે વિચાર શાસ્મને સ્વતત્ર શાર્મ 
ગણુતા હો તો પછી પુરાખુ વગેરેની માફક પ્રકાર ભેદથી સ્રહમસાનના ઉપયોગિ તરીકે આનુ 
પ્રતિપાદન હોય. “ તેજ ઉપનિષઃના પુરુષ વિષે હું પૃછ્ઠ હું ' આ વાકયમાં ઉપનિષદ સિવાયનાં સાધને 
થલપ્રાપતિના સાધન તરીક નિસ્પયોગિ છે. ઉપનિયદ્થીં ભિન્ન યોગ, સાંખ્ય, પુરાણું વગેરે સાધનથી 
ઉત્પન્ન થતું જ્ઞાન ઉપનિષ#્માં કહેલું ફળ આપતા નથી. માટે ખાહ્મવિચારતો [ વિચાર શાખ્નને ) 
આરભ કરવાતી જરૂર નથી. 
જેમ ઉપર પ્રમાણે ભહ્મના સાનના વિચારશારમની જરર નથી તેમ પર્વ મીમાંસા એટલે ધમના વિચારનું 
શારમ છે તેતી પણુ જરૂ૨ નથી: કારણ કે જેમ અગે સહિત વેદનું અષ્યયન કરવાથી વદના અથંનું 
જ્ઞાન થાય છે તેમ અગ સહિત વેદના અષ્યયનથીજ કમના અનૃણાનતો પણ ગંભવ છે. 
સિદ્ધાન્ત-ઉપર પ્રમાણે પર્વપક્ષ મકીને હવે ભાષ્યકાર ધોતાને સિદ્ધાન્ત જણાવે છે. મિદ્ધાન્તમાં 
એમ જણાવે છે ક, વિચાર શાસ્્રની જરેટ છે, અતે તેટલા માટે વેદવ્યાસે ખહમીમાંસા અગર્‌ ઉત્તર- 
મીમાંસા શાસ ૨ચ્યુ' છે. શા્રોમાં ઝુદ્ધિના દોષથી વેદમાં સંદેઠ થાય તો તેનું નિવારણુ કરવાને મીમાંસા 
શાજ્રોતી જરૂર છે, વાત ખરી છે કે વેદના અર્ષનો નિણુય કરવા માટે નિસ્કત વગેરે છ અગે છે 
અતે તે અગોા સઢિત તેનું અધ્વયન કરવું જેદએ, પણુ વિરૂદ્દ શારમના ભેદથી અને અગોથી તે 
સંદેહનું નિવારેણુ કરવું અશકય છે. પાઠની માફક પરમ્ષરાથી ગુરની પામેથી શ્રવણુ કરવામાં પણુ 
મષ્યમ અધિકારી અને હીનાધિકારીને વેદના અ્ચમાં સંદેહ થાય છે. જેમ વદની મંહિતા તથા પદ 
પાઠમાં અષ્યયન કરનારને શકા પડે છે તેમ ઉપનિષદનાં એવાં અનેક વાક્યોમાં બહાના વિરૂદ્ધ 
ધર્મોનુ' નિરૂપષ્યુ કરેલું જ્તેપ્નતે તેનું ખરે સ્વરૂપ શું હશે તે વિષે ક્ષટા યાય એ સ્વાભાવિક ૪૭; માટે 
તે શકાનું નિવારણુ કરવાને વિચાર શાશ્ર પ્રયોજેલું છે. જેમ “ જેવાય સ થગમામાવ સીજ્ય સે સવાણી 
એ સંહિતા પરમ્પરા પાડ છે; અને કેવાય તે શીકાય પદ પરમ્પરાતો પાઠ છે. આમાં “દેવાય ” અને 
“ ફજાય '' એવો દીધેસ્વરતો પ્રયોગ ખરે છે કે દેવય અતે શીકય એવો ઉંસ્વસ્વરને પ્રયોગ ખરે છે ( “તેજ 
પ્રમાસે ઉપનિષદમાં ખહ્મનતે હાથ પગ નથી છતાં દોડે છે” એવાં વાકયેથી બાહા વિષે સદેહે રહૈ છે. ખાસ 
કરીને મધ્યમ અને અને હીન અધિકારીને ્ંદદેદ થયા વગર રહૅજ નહિ. તે સહ્હનું નિવારણુ વિચાર વગર 
અની શકે નહિ, માટે ઉપનિપદના અથના વિચારરૂપ ભલ્મામાંસાનું પ્રયાજન છે. જેમ મહિલા અને 
પદપાઠતી શકામાં તે શાખાનાં વ્યાકરણુ વગેરે તચા જસિનિસગોનો ઉપયામ કરીને નિશ્ચરમ કરાય છે. 
તેમ પ્રસ્તુત વિષયમાં વ્યાસમીમાંસાનો ઉપથોાગ છે, અર્થાત્‌ વેદાન્તના અર્થના સંદેહના નિરકમ્ણુ માટે 
તેની ખાસ ઉપયોગિતા છે. 
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આ રીતે તેની ઉપયોગિતા જણાતાં, ગમે તે વેદાન્તના અર્થનો નિર્ણુય આપે નહિ તેટલા માટે 
પોતેજ તેતો નિર્ણય કરે છે, અને શાસ્ત્રના આરંભમાં તે વિચારની કર્તવ્યતા જણાવે છે. 

કેટલાક આ સૂત્રમાં “ કતેવ્વ ” એવો શખ્દ અધ્યાહાર છે એમ જણાવે છે. જે એ પ્રમાણે કતે- 
ભાતે અશ્યાહાર ગણુવામાં આવે તો પછી આ વિચારશાસ્્રતી સ્વતન્ત્રતામાં બાષ આવે. સત્રમાં અમૂક 
શખ્દ અધ્યાહાર છે એમ કહેવું પખુ દોષ છે. આ સૂતમાં “ થહ્મની જીત્તાસા કરવી નેઇએ” એવો 
અથ લઇએ તો “ કરવી જઇએ ” સત્રમાં આપ્યો નથી માટે તે અધ્યાહાર છે એમ માનવું. આવા અર્થ 
કરવામાં અધ્યહાર શબ્દ લેવા રૃપી દોષ આવે છે એટલુંજ નહિ પણુ તેથી જે વિચાર શાસ્રતો આરભ 
કરવામાં આવે છે તેની સ્ત્રત'ત્રતામાં પણુ બાધ આવે છે અર્થાત્‌ અધ્યાહારતે દોષ લેવા છતાં 
પણુ વિચાર વૈધ યશે ( વિધિવાળા વિચાર કરવો નેએ એવા વિધિના પ્રકારવાળા ); અને વૈધવિચાર 
તે વૈદિક છે, આથી આ વિચાર ઉપનિષદમાં જણાવેલા ક્લનેો સમ્યક થશે-યોગ પુરાણું વગેરેતી 
માકક ઉપનિષદમાં નહિ જણાવેલ ક્લનેો સમર્ષક (આપનાર) નહિ અને કર્તવ્યપદને જે અધ્યાહાર ન 
લો તા સ્વતત્રતા હોવાથી આંપનિપદ સાનને ઉપયોગ નહિ રહે. પયુ બહમ તો કેવ ઉપનિષક્થી 
વેધ છે, અન્ય શાથી નહિ. “તે ઉપનિષદના પુરૂષ વિષે હં પૃષઠું છું 7 એમ જણાવેલું છે. જે 
મીમાંસા સ્વત'ત્ર બને તા પછી તેનાથી ઉત્પન્ન થવેલ્રું તાન બહ્મનાન ન બતે. આ પ્રકારે કેટલાકતા 
મતે કતેવ્વપદ અધ્યાહાર છે એમ જણાવ્યું. 

પણુ 'ક્તવ્ય' રાખ્દ અધષ્યાહાર લેવાથી તેમાં દો છે તેથી સત્રમાં જે અક્ષરા છે તેનાથીજ કતવ્યતાને 
અર્થ હવે કહે છે. અધ્યાહાર કરવાને બદલે “અથ શખ્દતો અર્થ અધિકાર પરત્વે લેવો, 
( અધિકાર કરવો જેઈએ એ અથમાં ) નન આ રીતે 'અથ' શખ્દ્નો અર્થ અધિકારના 
અર્ચ માં લેવાય તો પછી કદ્ર વગેરે જેમણુ વેદનું અધ્યયન કયું નથી તેએ પણુ વેદા 
ન્તનો વિચાર કરે એવી શકાના સમાધાનમાં કહે છે કે “અય” શખ્દનો અથ 
અધિકાર પરત્વે છે તાપણું વેદ્ના અષ્યયન પછી વિચારશાસ્્રતાો આરભ કરેવાતો છે એમ તે જણાને 

છે. જેણું વેદનું અધ્યયન ક્યું છે તે દરેક વિચારશાન્મતો અધિકારી બને છૈ અર્થાત્‌ 
વેદનું જેણે ખ- આ શાસ્ત્રના અપ્યયનને અધિકાર જેણું વેદનું અધ્યયન કયું છે તેતેજ આપવામાં આવ્યો 
પ્મયન ક્યું છે છે, પ્રથમ વેદતું અધ્યયન કર્યા પછીથી' વેદમાં જણાવેલા બહમસ્વરૂપવિષે સંદેહ ન રહે 
તે આને અધિ- - ક ક...“ જ 
કાશે થાય જરે. તેટલા માટે આ વિચારશાસ્ત્રના અધ્યયનની જરૂર છે; એટલ વેદના અધ્યયન પછીજ 
તેનો આરભ કરવાનો છે એમ સિદ્ધ છે. અધ્યયન નહિ કરનાર આ વિચારકાઃને 
અધિકારી નથી. 

ખામ હોય તો પછી આ શાસ્ત્ર સ્વતન્ત્ર છે એવા દોષ કેમ ન આવે? એમ કેતે શકા થાય 
તો તેનુ સમાધાન કરે છે. વેદના અથ રૂપ ભરહ્માનો સંબંધ જણાવનાર વેદાનુફૂલ વિચાર, વેદના અથ જ્ઞાનમાં 
ઉપયાશગિ જેટલાં કારણ છે તેટલાનો ઉપજીભ્ય છે અને વાસ્તવ વેદતો અર્થ બ્રહ્માને નિર્ણાયક છે. ખ્રહમ 
ગે તેદ્ના અર્થરૂપ છે એમ ન્નણુવાથી જેમ અહમ વેદોક્ત છે તેમ તેના વિષે વિચાર કરનાર શાસ્મ 
પણુ વેદોક્ત છે. વેદનું અંગ છે. તેથી તે સ્વતત્ર નથી. આથી આ વિસચાર્શાસ્ સ્વત-ત્ર છે એવો 
દોષ સંભવશે નહિ. 

આ સત્રમાં કતભ્યપદને અષ્યાહાર લેવું કે “અથ” શખ્દને અધિકારના અર્થમાં લેવો એવા 
પ્રશ્નના ઉત્તરમાં કહે છે “કે, કર્તવ્યપલ્તે અધ્યાહાર લેવું નહિ પણુ અધિકારના અથમાં વ્યાખ્યાન કરવું. 
જેભ “દરીપૂર્ણ માસનું પ્રથમ વ્યાખ્યાન કરીરું ' એ વાકયમાં વ્યાખ્યેય વિષય પ્રતિપાદન કર્યો છે 
તેમ અહિ આં સત્રમાં છે. જે કારષુથી દરીપૂર્ણુ માસનો પ્રથમ અધિકાર કરીતે અનુદાન કરવામાં 
આવે છે તે કારણુથી ત્યાં “ પ્રથમ વ્યાખ્યાન કરીશું ” એવી રીતે અથ શખ્દતો અધિકાર અર્ય 


અથ રાબ્દને 
અય અધ્વિકારછે 


૨૦ સિકાર જછા૦ ૧ 'ાદ૦ ૧. સૂર ૧. 
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હી વ્યાખ્યાન 4 રૂપનું સમાધાન યુ છે કંઇપણ અધ્યાયો. જણા યુ નથી. ની રીતે અહિઆં “અથ” 
ખ્દ અધિકારના અર્થમાં સમજવાથી અધ્યાહાર નિરર્થક ખને છે. 
આ રીતે અધિકારના અર્થનું વ્યાખ્યાન કરવામાં કયા ગુણા છે અને કતેવ્ય પદને અષ્યાહાર 
લેવામાં કયા દોષો 'છે તે જણાવે છે. જે “અથ” શબ્દને આનન્તર્યનો અર્થ હોય તો કાના 
પછી એમ આધક આકાંક્ષા રહે છે, પણુ જે અધિકારનો અર્થ લઇએ તો પછી 
ફા ' અધિક આકાંક્ષા નહિ રહે. કારણુ કે અધિકારના અર્થથી આપણે “ણીએ છીએ કે જેણે 
શખ્દ લેવાથી “ગંગ સહિત વેદવું અધ્યયન કયું છે. તેજ બહમ વિચારના શારતો અધિકારી છે 
થતા લાભ શી તે અથમાં “ કોના પછી ” કુ વધારાની આકાંક્ષા રહેશે નહિ એ એક 
ગુણુ છે, એટલુંજ નહિ પણુ જે “ કર્તવ્ય ” શખ્દ્તે અધ્યાહાર લેવાની માચાકૂટ 
કેરવી પડે છે તે દોષ પણુ રહેશે નહિ. એ ખીન્ને લાભ છે. વધારામાં મોક્ષરૂપ પુસષાર્થની પષ્યુ તેથી 
સિદ્ધિ યાય છે. વળી ને અથને આનન્તયને અર્થ લઈએ તો કોના પછી ! એ પ્રશ્નનો ઉત્તર 
આ વિચારશાર્રમાં આપવો જેદએ અને જે તે ન આપ્યો હોય તો વિચારતો ઉચ્છેદ છે એમ 
સમજવું પડે. પણુ અહિઆં અધિકારના અર્થ લેવાથી વિચારનો બિલફકલ ઉચ્છેદ્જ નથી, 
“અથ” શખ્દ ચાર અથમાં હોય છે-મ ગલ, અધિકાર, આનન્તર્ય, અતે અર્થાન્તરેપક્રમ. ઓંકાર 
અને અથ શખ્દ બન્ને પ્રથમ ખહ્મના &ણૃઠમાંથી નીકળ્યા એવું વચન ગ્રમાણ છે, અતે તથી તૈ 
બન્નેની મગલતા સિદ્ધ થાય છે. અધિકારનો અથ અથ શાથ્શાનુશાનમ્‌થી જણાય છે 
ન જ આનન્તયનો ( હવે પછી ) અથ મુસવાથ મનમિપ્યામિ “ બાજન ડર્યા પકી જઈશ ” 
એવા વાકયમાં છે, અર્થાન્તરાપકમતેો અથ જેમ સઆવોયિચિર્શવાથેદ્યુસ્યલ | “પ્રથમ 
કૅદક ડેઈીતે હવ આ કહેવાય છે” એ વાકયમાં છે. આ રીતે ચાર જુદા જુદા અથોમાં અષ શબ્દ 
ભાષામાં પ્રચલિત છે. અહિંઆં કયો અર્થ બધ બસે છે? અને શા માટે? તે નક્કી કરવાનું છે. 
મગલતાનો સચક અથ નથી. કારણૂ કે ' અય ” શ્રવણ કરતાંની સાથેજ તેતી મગલતા છેજ. 
તેમજ અર્થાન્તર ( છેલ્લો અર્થ ) પણુ નથી કારણુ કે બહમ ઇત્તાસાની પૂવે ઉપકમ કરેલો 
અથ નથી માટે તે અથમાં પણુ નથી. હવૅ ફકત આનન્તયં અને અધિકાર એ બે અર્થો બાકી રહે 
છે. તેમાંથી આપણે કયા અર્થો લેવા એ નિર્ણય કરવાતી જરૂ૨ છે. આનન્તર્યતો અર્થ લપકએ તો 
કોનોપછી એમ અધિક આકાંક્ષા થાય છે અનેતે આકાંક્ષા ન હોવાથી વિચાર પણુ સિદ્ધ બનતો ના 
જે અથતો અર્થ “ હવે પી (આનન્તય ) નો” હોય તો કોના પછી એમ પ્રશ્ન રહે છે 
રામાનુજ વગેરે ધર્મ વિચાર પછી એવો અર્થ કરે છે, જયારે શ'કરાચાર્ય શમદમાદિ સાધન ચતુણ- 
થનો અથ લે છે આ ખેમાંથી કયો અથ આદરને પાત્ર છે તેના વિચાર પ્રથમ કરવામાં 
આનત્તપષના આવે છે. પહેલાં ધર્મ વિચાર પછીથી એવા અર્થ વિચારે છે; ધર્મ વિચાર એટલે તે 
બથ પણુ વિચારનુ' શાસ્મ અર્થાત્‌ જમિનિનું પૂર્વમીમાંસા શાગ્ર એમ સમજવું. આ શાસ્માં 
થું કા પ ન પર્સ-કર્મનુ' ઉડુ રહસ્ય સમજાવ્યું છૅ માટે પ્રથમ તેનું જ્ઞાન મેળવવાની જરૂર છે. 
આ રીતે ધર્મનો વિચાર ૬૮ થયા પછીચી જ્ઞાનના વિચાર જે ઉત્તરમીમાંસામાં 
અર્થાત્‌ ષદ્મસત્રોમાં આપેલો છે તે અવશ્ય વિચારવા જેઈએ એટલે પ્રથમ ધર્મવિચાર પછીથી 
થહાવિચારનું' શાસ ઉત્તરમીમાંસા કમ પ્રમાણે આવે છે. આવી જે લેકે! દલીલ કરે છે તેની સામે 
નીચેના વાંધાઓ આવે છે. 
૧ વિષ્ય યના અંભવને। દોષ એ પ્રથમ વાંધો છે. અર્થાત્‌ ધર્મ વિચાર પછી અરહ્મવિચાર હોવો જેપુએ એવો 
જે કરમ દેખાડવામાં આવે છે તે યુક્ત નથી, કારણુ ક તેથી ઉલટું એમ પણુ નેવામાં આવે છે કે 
બહાવિયાર પછીથી કર્મના વિચારનો પણુ સંભવ હોય છે. કારણુ કે આમાં યજ્ઞાદિ ક્યામાં જેમ કમ હોય 





ભ્ઝઝ્ાસાધકરથુ- ટજ 





છે તેવો નથી, હદયના અગ્ર ભાગમાં પ્રથમ છેદન કરે છે. અને પછીથી છાતી ઉપર” એવો કમ અહિઆં નથી. 


લોકમાં એવો નિયમ છે 'ે પ્રથમ હદયથી જે કાંઇ બાબતનો નિશ્રય થાય છે તેતે પાછળથી 
જીભદ્દારા પ્રકટ કરે છે વળી તે જયારે પૃરેષરી રીતે ઉ'ચા અવાજથી ખોલે છે ત્યારે છાતીના બળથી 
બોલે છે તેથી હદય વગેરે કમ હોય છે. આ ક્રમ પ્રમાણે ( યત્નના ) પશુઞાના અગોમાં અવદાન 
હોય છે પણુ અહિઆં તેનો અભાવ હોવાથી હિતક્રમના અકરણુના નિમિત્તમાં પ્રત્યવાયને। અભાવ છે. 

ર ખીને વાંધો એ છે કે પાઠથી પણુ ત્યાં નિયમ નથી. વેદમાં પ્રથમ ધર્મ ક્લા છે અતે પછીથી 
'ખઅહ્મ-સતાન કહ્યું છે એવા પાડતો નિયમ નથી. તેથી ધર્મવિચા? શાસ્રનું અધ્યયન કરવું જેઈએ. 
અને * બ્રભવિચારના શાસ્રનું પછી એમ જે કાઇ કહે તો તે પણુ યુકત નથી કારણુ કે એવા 
ગ્રકારતે! ક્રમ વેદમાં આપેલો નથી. 

ક આચારની પણ્‌ વ્યવસ્થા નથી. ઉપરના બીન વાંધા ઉપરથી એવી દલીલ કરવામાં આવે કે 
ભલે પાક્ક્રમના નિયામકને અભાવ હોય-વેદમાં ભલે એમ નિયમ ન કરવામાં આવ્યો હોય કે પ્રથમ 
ધમે છે અને પછી ખષ્રહ્મ છે, તો પણુ વિચાર એ શિષ્ટાચાર હોવાથી પ્રથમ ધર્મને! વિચાર હોઇ! શકે અતે 
પછી બ્રહ્મનો વિચાર હોઈ શકે માટે આમાં કેઈ પણુ બાધક નથી. આમ કહેનારને ઉત્તર આપવામાં 
આવે છે કે, આવી આચાર્ની પખ્‌ વ્યવસ્થા નથી. વળી “ સુતાં સુધી તથા મર્‌ણુ સુધી વેદાન્તની 
ચિન્તાથી ( વેદાન્ત વિચાચ્થી ) કાળને ગાળવો ” એવું કશ્રુ' છે એટલે થહ્યવિચાર સર્વદા કર્તવ્ય છે 
ગેમાં કેઈ પણુ અષેક્ષિત કમ નથી. પગુ આ વિચાર શુદ્ધ અતઃક્રણુમાંજ પ્રવેશી શકે; અને 
અતઃક્ર્ગની શુદ્ધિ માટે નિષ્કામ કર્મનું અનુષ્ઠાન નઇગ તેટલા માટે ધર્મ જજ્તાસાની પ્રથમ 
આવશ્યકતા છે તેના વગર બભહ્મજતાસા હોઈ શકે એમ જે કાઈ કહે તો તે પણુ નથી. કારણું કે 
«નાલ શ્રૃતિમાં “' યથ ટત્યલ્યાત્રેડવત્રસિ સથ ગિહ્ાયા વક્ષવ:?' એવો જે કેમ છે તેવો કમ અહિ આં 
નથી. તેમ અન્ય શ્રતિમાં પખયુ કર્મના અનુષ્ટાનનો #મ નથી. “યર ચતરથા તહાચર્યારેવ પ્રતગતે પરાટ્ટ! 
થનાટ્ '' તેમાં કર્મના અનુષ્રાનના ક્રમ વગર વૈરાગ્ય કારણુતો ઉપદેશ છે. એટલે ધર્મ વિચાર પછી 
હ્રહભ્મતિચાર એ કમ નથી તેમ પાઠથી પણુ નિયમ નથી. અધ્યયન વિધિથી ક્રમ અગર અકમ તરૂ 
ઉદામીનતાથી સ્વાધ્યાયનું અધ્યયન થાય તો તેથી વિધિએ જણાવેલા ફલની ઉપપત્તિ નથી થતી એમ 
નથી. તેવીજ રીતે આચારની બાબતમાં પણુ એવુંજ છે. ફ્રમ પ્રમાણે જ સવત્ર અધ્યયન કરાય છે એવું 
પ્રમાણ નથી. કેટલાકના અધ્યયનમાં કમને! અભાવ પણુ જેવામાં આવ્યો છે. 

૪ ઉપ* પ્રમાણે જે અમુક કમ પ્રમાણે વિચાર થવો નદ એવું કહેવામાં આવતું હોય તો 
તે માટેતો નિયમ સાંભળવામાં આવવો ન્નેદ'એ. પણુ તેવો કાઇપણુ નિયમ નથી એટલુંજ નહિ પણ્‌ 
તે ક્રમના વ્યુત્યાન કરનારની બાબતમાં પ્રત્યવાય (હરકત) થવી જેઇગ્એે તે પણુ નથી. નને ક્રમનું 
ઉલ્લ'ધન કેરીને અધ્યયન કરવામાં અમુક હરકતો છે એવુ' શિજ પુસ્ષરોતે જણાય તો તેઆ એકદમ 
એવા ક્રામમાંથી દૂર રહે, પણુ એવુ કઈ છેજ નહિ. જેને ફાવે તેમ અષ્યયન કરી શકે છે, કાઈ 
ધર્મ શ!સ્્રતો અભ્યાસ પ્રથમ કરે છે તો કાઈ ખહ્મશાત્નો કરે છે. એટલે ધર્મ શાસ્રતો જ પહેલો 
હોવો નેધએ એવો નિયમ રહેતો નથી. કમ ઉલ્લ'લનના દોષને સંભવ હોય તો પણુ તે કહેવો જેઈએ 
નહિ. અર્યાત્‌ કાઈ એમ ડહે કે પ્રથમ ધર્મ વિચાર અતે પછી ખ્ાહ્મવિચાર એવો કમ નિયત થઈ ગયે છે. 
એટલે તે ક્રેમનું' ઉલ્લધન કોઇએ પણુ કરવું નહિ. તે ઉલ્ન કરનારના માર્ગેમાં કેટલીક હરકતો આવી પડે 
છે એમ *્ને કોઈ જણાવતું હોય તો તેની સામે દલીલ કરવામાં આવે છે કે તેવી પણુ વાત કરવી નહિ: 

કારણુકે ધર્મવિચાર પછી બ્રહ્મવિચાર નિયમ ગ્રેમાણે હોતો નથી. સ્વાધ્યાય (વેદનું) અધ્યયન 
સ્વતઃ સિદ્ધ છે એટલે તેના પછી કેોઈપણુ વિચાર ધર્ષવિચાર અગર બ્રહ્મવિચાર કરી શકાય છે. 
મ્રથમ નેદનું અધ્યયન કર્યા પછી તેનું રહસ્ય વિચારવાના માટે ચહાય તો ધર્ષવિચારનું શાસ્ત્ર પૂર્વ- 
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મામાંસાનું લષ્યમત કરો : અગર મ મલરિગામન ક્ષારષ ઉત્તરમીયાંસાનું અધ્યયન કરો એશાં કોઇ પછુ ખાય 
વાંધા નયી. બન્તેમાંથી ગમે તેનું અધ્યયન ચઇ શકે છે. આથી ને અથનોા અર્ધ “ હવે પછીથી ” 
એમ લેવો હોય તો “ધર્મશારમ પછી એવો અમ તે બંધ ખેસી શકત નથી. ” હવે પછીનો અર્થ લેવાષ્ાાં 
ખીજે દોષ “ અધિકાકાકા”નો આવે છે. કેના પછી એવા પ્રશ્નની આકંક્ષા રહે છે. 
કેટલાક (શકરાચાર્ય) એવું કહે છે કે નિસાનિત્મ વસ્તુ વિવેક, સમદમાદિ, આલે અને પરલોકમાં 
ફલનો વિસગ, અને મુમુક્ષુત્ત એ ચાર બ્રહ્મવિચાર પહેલાં હોય છે. એ સિદ્ધ થયા પછીથી ખ્રકવિચારતે 
આર ભ કરવો જઇએ. પષ્યુ આ ફ્થન તદ્ન અયુક્ત છે, કારણું કે આ ચાર સાધતેો 
ઈડા હ્ાહ્મવિચાર પૂર્વે હોવાં નેધએ એવું હોહુંજ નથી, ઉલડું *હ્મવિચારવું કૂલ આ. ચાર 
બર્થ. નથી, વસ્તુએ। છે. જે ચાર સાધનોને ખ્રહ્મવિચારનાં કારણા ગણાવવાનો મ્રયત્ન કરવામાં 
આવે છે તે વસ્તુતઃ ભહ્મવિચાર પછીનાં ફળ માની શકાય. એટલે “અથ'”ને અર્થ 
“ સાધન ચતુણ્ય” (ચાર સાધનો) પછી એવું જેએ કહે છે તે વિચાર તદ્ન નિરર્થક છે. માટે સાધન 
ચતુષ્ટય એ પૂર્વબૃત્ત ન ગણી શકાય. આ ઉપરથી એવો આગ્રહ પણુ ન કરી શકાય કે નિત્યાનિત્ય 
વસ્તુના વિવેકરૂપ સાધન _ચતુષ્ટયનો સભવ હેય યાર પછી વેદાન્તનું નિરૂષણુ કરવું જેદએ. કારણ કે 
એ તો સર્વનો અનુભવ છે કે ન્યાં સુધી વેદાન્તના અર્થનો નિર્ણ્‌ ન થયે હોય ત્યાં સુધી નિત્યાનિત્ય 
વસ્તુનો વિવેક વગેરે સિદ્ધ થતાં નથી. કારણકે તે પ્રાપ્ત કરવામાં આવો કમ હૉય છે, ગ્રયમ તો ભરદ્મ 
એ પરમ પુરૂષાર્થ છે એવું વિચારશાસ્્રથી નણુવું. પછીથી તેનું તાન સાધન રૂપ છે એમ સમજવું, 
ત્યાર પછી યાગ વગેરે તેનાં સાધન છે તેમ ન્નણુવું. પછીથી તે માટે કર્મ કરવાં અને ચિત્તની શુદ્ધિ મેળ- 
વવી આટલું થાય ત્યારેજ વૈચગ્ય વગેરે બને છે. અને આ સધળું વિચારશાત્ર (ભહ્મમીમાંસા) વગર 
ખનવું નથી તેથી એટલે તમારા કહેવા પ્રમાણે માનવાથી એક ખીજના આશ્રયનો દોષ લાગે છે. 
પ્રતિવાદીના કહેવા પ્રમાણે વૈરાગ્યાદિ સાધન પછીથી વેદાન્ત વિચાર કરવામાં આવે તો વિચાર કરતાં 
કમતાં જણાય છે ક વેદાન્તવિચારનું' ફળ વેરાગ્યાદિ છે એટલે એકબીજાનો આશ્રય લે છે, એક વસ્તુ 
બીશ્નના કારણુ રૂપ છે એવું માનવાને પ્રસંગ આવે. વળી ને પ્રતિવાદી એમ જણાવે કે આવી ભીતિ 
રાખવાની જરૂર નથી. કારણુ કે ગુરુની સશ્નિધિમાં પ્રથમ વેદાન્તનો વિચાર કર્યા પછીથી વૈરાગ્યની 
ઉત્પત્તિ થાય છે તો પણુ આ વૈરાગ્ય પછીથી વેદાન્તસા અથનેો જે વિચાર કરવામાં આવે તો 
ભ્રશ્નના સાક્ષાત્કાર રૂપી ફળ સંભવે છે તો વૈરાગ્યાદિ પછીથી વેદાન્તના વિચારતો આરભ કરવામાં 
કઈ પણુ ખોટું નથી. એટલે “ અથ” શખ્દનો અર્થ “ વૈરાગ્યાદિ પછીથી” કરવામાં કશે પણુ વાંધો 
આવતો નથી. આ રતે પણુ પ્રતિવાદીની દલીલ ટ%ી શકતી નથી. કારણુ કે વૈરાગ્યાદિ પછીથી જે 
તેદાન્તનો વિચાર કરવામાં આવે છે તે વિચારનું ફ્લ ભઠાનો સાક્ષાત્કાર નથી. કવલ સખ્દોથી બ્રહ્મના 
સાક્ષાત્કાર થઇ શક્તો નથી. તો પછી તેના શૈષરૂપ ખતેલા વિચાગ્થી તે શી રીતે મભવી શકે. તેતી 
કલ્પનામાં પણુ મ્રમાણુનો અભાવ છે. 
પ્રતિવાદિ-પણુ પારો કે વિષ્લુમિત્ર નામના માણુસને દેવદત્ત એમ કહે કે “તું દશમો ખુ”, 
તેથી વિષ્લુશિત્ર એમ માને કે “ હું લ્યમો! છું”. તેથી આ દણ્ાન્તમાં દેવદત્ત કહેલ્યું વાકય જે ગ્રયક્ષથી 
તે દશમે! છે એવી પ્રતીતિ કરાવે છે તે શબ્લ્થી પણુ તેમ કરાવે છે એમ કેમ ન માનવું ? અર્થાત્‌ 


ન દેથી પ્રથમ વેદાન્તને નિર્ણય થયા પછીથી વેદાન્તના શખ્દોના વિચારથી બ્રછાતો સાક્ષાત્કાર 
થાય 


' લારદી-તસે જે સાક્ષાત્કાર-પ્રતીતિ સાટેનું ઉપરનું દણાન્ત આપ્યું તેમાં શખ્દથી સાક્ષાત્કાર 
નથી, પણુ પ્રયક્ષ સામશ્રીથી છે. પ્રભક્ષ સામમી હમેશાં શખ્ફનતી સરખામણીએ બળવજ્નરછે; શ્રમને તેથી 
શખ્દ તો માત્ર તેતે શહકાર કરે છે. ઉપરના દણાન્તમાં વિષ્સુમિત્ર કૈવલ દેવદ્તના શબ્દ ઉપસ્‍્ધી માની 
કેતો તથી : કે તે દશમો છે, પણુ પોતે પોતાના દેહને જુએ છે, અને હાજર રહેલાએમાં પેતિશશમો 





_._જિસારસાધિકર્લ, શક 
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છરે કોમ પોતાના પ્રસણ । દેદથી વેછે ન ક. પ્રમાણે *વલ વેદાન્તના શબ્દથી સાક્ષાત્કાર થતો નથી. 
જો નૈમ હોય તો પણુ મનન, નિકિષ્યાસન વગેરે અર્થ વગરનાં થઈ નાય. 


પષતિષાદી---મનન, નિદિધ્યાસન અર્થ વગરનાં થવાનો ભય ખોટો છે. કારણુ કે તે બધું અધિ- 
કર પ્રમાણે છે. હીનાધિકારીઓ માટે સાનપ્રાપ્તિ માટે શ્રવણુ, મનન, અને નિદિષ્યાસન એમ ક્રમ હોય 
છે અને તેનાથી બહ્મતે સાક્ષાત્કાર તેમતે થાય છે. પણુ જે ઉત્તમ અધિકારીઓ છે તેમને તો મનન 
અને નિદિધ્યાસનની પણુ જરૂર નથી. કેવલ શ્રવણુથી તેમને ફળ મળી શકે છે 


વાદી-આવો અધિકાર શબ્દ્જન્ય જાનમાં નથી. એવી કલ્પનામાં કોઇપષુ સ્થળે પ્રમાણ દેખાવું 
નચી. જે ઉત્તમ અધિકારીને શબ્દપરેક્ષજ સતાન થાય તો અયન્ત અસત્‌ પદાર્થ પણુ રાખ્દથી અ- : 
પરેક્ષજ બને. પણુ એ પ્રમાણે નથી. માટે અધિકારીના ભેદથી તેની કલ્પના કરવી યુકત નથી. 
ખપુષ્પ, મસુમરીચિકા, સુરભિ વગેરેતા અથ હોતો નથી. પોતામાં રહેલી જૃત્તિથી જૂદી સામમ્રીની 
નિર્પૈક્ષાએ તેજ શબ્દકારા જ્ઞાન ઉત્પન્ન થતું હોવાથી મનન વગેરે નિરર્થક બને. નો એમ ન હેય 
તો પછી અલન્ત અસત્‌ ગણાતાં ખપુખ્પરૂપ અથમાં પણુ જ્તાન ઉત્પન્ન થાય. ન ઉત્તમ અધિકારીને 
શબ્લ્થી અપરેક્ષ (પ્રયક્ષ) તાન થાય છે એમ સ્વીકારવામાં આવે તો પછી ખપુષ્પ વગેરેથી અ- 
પરોક્ષ (પ્રષક્ષ) જ્ઞાન થાય. પણુ તેવું તાન નથી, માટે અધિકારીના ભેદની કશપના કરવી યુકત નથી. 


આમાં અન્ય પણુ દૃષણુ છે, અને તે એ કે પ્રમાણાની ગંકરતા આવે છે. કયું પ્રમાણ વિશ્ષસતીય અને 
કયું એ પ્રમાણે નહિ તે સમજ શકાતું નથી, શબ્દ પ્રમાણુથી પ્રયક્ષ અને પરેક્ષની સંકરતા થાય છે. પ્રયહ્ અને 
પરોક્ષ શખ્દપ્રમાણુ શેગું મળી “તય છે આ રીતે પ્રમાણાના સાંકર્યતો દાષ સ ભવે છે. મનથી સાક્ષાત્કાર થાય 
છે એમ પણુ કહી શકામે નહિ. કારણુ કે તેથી ઉપરનાં ખે પ્રમાણુનું સાંકર્ય છે. તેવા પ્રકારના શખ્દથી 
ઉત્પન્ન કરાયલું ફક્ત મનજ સાક્ષાત્કાર ઉત્પન્ન કરે છે એમ કહી શકાશે નહિ. તેમ હોય તો ત્રણુ પ્રકારના 
અધિકારીનો ભેદ બનશે નહિ. તેથી ઉત્તમ અધિકારીના ્ચંભધ્ધવાળુ' મનજ તેવા પ્રકારના શબ્દ સહિત તેના 
સાક્ષાત્કારને ઉત્પન્ન કરે છે એમ માનવું જેદધ્એ. માટે વૈરાગ્યઆદિ સાધનની પહેલાં શખ્દનુંજ તાન છે, એટલે 
વદાન્તવિચાર પ્રથમ હોવો નેઇએ, અને વૈરાગ્યાદિ પછી બને. પણુ વૈરાગ્યઆદિને કે વેદાન્તવિચાર પૂ્ભની 
સ્થિતિમાં કદી પણુ મૂકી શકાયજ નહિ, કારણુ કે શબ્દ્થીજ નેદાન્તના વિચાર પછીચી પરોક્ષ સાનને 
ઉપનિષદ વગેરે જૂદા જૂદા ઉપા"મ્યાતે। માં સિષ્યોને અનુભવથી સિદ્ધ જણાવ્યું છે. અભારે પણુ જેમન 
નામાં વૈરાગ્યાદિ નથી તેમતે શબ્દ સર્વ અર્થને તાતા થાય છે. નહિ તો ક્રેઇ વખતે ધટ શબ્દ 
ઉપરથી કોઇ વખત પટનું પણુ જાન થદ “ય, તે પ્રમાણે અલારના પુસ્ષોતે ને શખ્દથી પરોક્ષ 
નાન થાથ તો તે ન્યાયથી પહેલાંના પુરૂષોને પણુ તે પ્રમાણે થયું હતું એવો સ્વીકાર કરવાજ જેઈએ 
અર્થાત્‌ વૈરાગ્યાદિ વગરના વિચાર સમથેકાને જે વેદાન્તના અર્થનો નિણુય ન હેય તા અયારના 
તે પ્રકારે વિચાર કરનારાએને નિવિકલ્પ વેદના અથો નિખૂય ન બતે. પણુ ત નિલુય સર્વને થાય 
છે એવો સર્વનો અનુભવ છે માટે પૂવે જણાવેલું યોગ્ય નથી. 


લસ્ક્નસિ વગેરે વાક્યના ઉપદેશથી ખહાને સાક્ષાત્કાર પણુ થઇ રાકે નહિ. કારણુ કે વદમાં તો 
વદાન્તના અર્થના નિણુય પછીથી ર્સંન્યાસતી ઉકિત કહી છે. એટલે ઉપરના મન્તવ્યમાં મોઢા વિરોધ 
આવતે છે 

“ પહીનો ” અધ લેબામાં ખીજીં દૂષણુ એ છે કે એમ કરવાથી સૃત્રમાં “ કતેવ્ય ” શખ્દને 
અભાહાર શેલો પડે. જ તે અધ્યાહંત પદ સવના વિશ્ારની પ્રશજ્તિમાં ૪૪ના સાધન તરીકે આગપ્રહના 
સંપાદ્નદાસ વ્યાસથી અભિપ્રેત હોય તો તે વાકય વ્યર્ધ બતે. જે પરનું તાન કરાવે છે માટે શખ્દને 
અધ્યોદાર્‌ લેવો તે આવસ્યક છે એમ હોય તો પણુ તે યુક્ત નથી કારણુ કે કતેવ્યપદનો અથ 


શ૪ _અમ્લાપ્મ. ૦૧ પાદ૦ ૧ શ્રત્ર ૧, 
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દ કરવુ ભએ? 23 એમ ચાય છે ઝે એટલે ફૃતિથી સાધ્ય અસ ખને છે ભ જેની સાથે એના સંબંધ 
નેડવાના છે તે “ જત્તાસા ” શબ્દ કૃતિથી સાધ્ય નથી. તે તો ભગવદવતારરૂપ સર્વજ્ઞ રૃષ્ણુ કપાય 
નથીજ સાધ્ય છે. જત્તાસાની પૂર્તિ પોતાની મળે છે. સ્વ અર્થથી એમ કહે તો વાક્ય વ્યર્થ થાય 
છે, એટલે જત્તાસા “ કરવી જેપઇએ ” એમ કહી શકાય નહિ. જે જત્તાસાતી પૂર્તિ પોતાની મેળેજ 
વ્યાસથી થતી હોય તો “કરવી નેઇએ” એવો બીશ્નને ઉપદેશ શા માટે આપવામાં આવે. “ કરવી 
નનેઇએ ” શબ્દ્જ એવું સ્યવે કરે છે કે પોતાથી કરાતી નથી પણુ બીકથી કરાય છે. એટલે વાકય એ 
અર્થમાં સમજવું પડે. તે પ્રમાણે પારકાથી કરવાની છે એવો અથ પણુ બધ બેસતો નથી. એવો 
અર્થ લેવાથી જત્તાસા પી કૃતિથી સાધ્ય છે એમ બતે. પણુ પગની કૃતિથી આ છત્તાસા સાધ્ય 
નથી પણુ વ્યાસજથી સાધ્ય છે. પોતે આ જજત્તાસા સિદ્ધ કમ્વાતે પ્રતિજ્ઞા કરે છે; એટલે પરથી તેની 
પૃતિ યાય છે એવા અર્થમાં પણુ અધ્યાહત પદની સંગતિ નથી. વ્યાસ સિવાય ખીન્નઓની ગૃતિથી 
જત્તાસાની પૂર્તિ સભવતી હાય તા પછી પોતની કૃતિ વ્રથ બતે. એટલુંજ નહિ પણુ આ સૂત્રતી 
મંગતિ નહિ રહે. 


માટે વિચાર કરતાં જણાય છે ક આનન્તર્યનતા અર્થ બિલકૂલ ગંભવતોા નથી, ઉલડું અધિકારતો 
નને અર્થ લેવામાં આવે તો બધુંએ બંધ બેસે છે. નને સાધન ચતુણ્ય પછી એમ હોય તો વેદાન્તનું 
શ્રવણુ કરતાંની સાથેજ તે અધિકારી ફૃતાર્થ બને છે, તેથી તેને પ્રવચનના અર્ગભવ છે. આમ થવાથી 
શાસ્ત્ર પણુ નકામાં થટ પડે છે. 


અહિઆં ખીજાં દૂષણુ આ છે, ન આમ સાક્ષાત્કાર થષ્ડ “ય તા પછી સાધનોની ૦૮રૂરજ 
ન રહે પણુ આ શાસ્ત્રના તૃતીય અધ્યાયમાં ખ્મ પ્રાપ્તિના નનૂડાં જદા સાધનોને વિચાર કર્યો છે 
તેથી આ શાસ્્ર સાથે વિરોધ પણ આવે છે. આ રીતે આમાં અનેક પ્રકારના દોષા હોવાથી 


“ આનન્તર્ય ” (પછીને।) અર્થ નથી. 


જત્તાસા એટલે નણુવાની ઇચ્છા.. તેતે અધિકારતા વિષય કરી શકાય નહિ એમ કહેવું પણ 
યુક્ત નથી. કારણુ કે જત્તાસા શબ્દતો અર્થ અહિઆં વિચાર લેવાતા છે. એટલૅ બાહ્મતી છસાસાનો 
અથ ખ્રહમનોા વિચાર ચાય છે. જત્તાસા શબ્દથી કહેવાને ભાવાથ આ છે % ઈ“ અ્રહ્મનાન પુસ્પાર્યનુ 
ઇદ સાધન હોવાથી તે ઇચ્છાની પૃતિ માટે વિચાર આર ભાય છે.” 


આટલા વિવેચન પછીથી સત્રનો અર્થ એવો નીકળે છે ક કમ વગેરે કરતાં જ્ઞાન# ઘપુસ્પાથનું 
સાધન હોવાથી (ગતઃ) તેના જ્ઞાનના વિચારતો અધિકાર ( આરભ-અય શખ્દતો અર્થ ) કરાય છે, 
« તો લવે પ્રશ્ન ચાય છે કે જે અથનો અર્થ અધિકાર તરીકે લા તો પછી તે વેદાન્ત 
1 વિચારતો! અધિકારી કોખુ છે તેનો પણુ નિશ્રય કમ્વોજ જેઇએ. તેતો ઉત્તર પણુ આષે 
છે. આ શાસ્તો અધિકારી માત્ર બાહ્મખુ ક્ષત્રિય અને વૈશ્ય એમ ત્રણુ વર્ણામાંથી છે. જેતે વેદના 
અધ્યયનનો અધિકાર છે તેનેજ વેદાન્ત વિચારતો અધિકાર છે. વેદાષ્યયનમાંથી અદ્રતે બાતલ કર્યો 
છે આથી, વેદાન્ત વિચારમાં પણુ શદ્રે અધિકાર નથી. દરતે અધિકાર નહિ હોવામાં મતિની મન્દતા 
એ કારણુ કલ્પવામાં આવતુ નથી. ત્રણુ વણા વાળામાં તે છે અને શદ્રમાં તે નથી એમ કહી શકાતું 
નથી. જેમ કર્મ વિધિમાં આંધળા તથા લૂલાઓમાં સામ્ય નહિ હોવાથી તે કર્મ કરી' શકતા નથી 
પણુ તેથી કમ માં આંધળાપણું નહિ હોવુ' વિશેષણુ તરીકે મકી શકાતું નથી. જેએ આંધળાં અતે 
લૂલા નથી તેમણેજ કર્મ કરવાં એવુ' વિશેષણુ નથી. તે પ્રમાણે ગૃહમાં આસક્ત બતનેલાતે મનનનુ 
 અસામરથ્ય છે. તેથી અહમના સાક્ષાત્કાર રૂપ સાષ્યફ્લ થશે નહિ તેથી વૈરાગ્યાદિતિ માટે વિશેધણુ 
મૂકાતુ' નથી. 


સૂત્રના અ* 
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કદાચ કોઈ એમ કહે કે જેમિનિએ ધર્મ વિચારના શાઅરૂપ માંમાંસા ૨ચી તેમાં ધર્મ શખ્દથી 
બમ” માંમાંસા- વતી અર્થ સમય છે એટલે સમસ્ત વેદના અથતો વિચાર કયો છે, ન એમ હોય 
થી બ્રહ્મમીમાં- તા અહમ વિચાર પણુ વેદ વિચારમાં સમાઈ જય છે. તો પછી ધર્મ વિચારના રાઅથી 
સાનું ન્તૂદાપણું ક્ત'ત્ય સિદ્ધ થતું હોય તો શા માટે અહ્મવિચારના રાસ્મતો આરભ કરવો જતેષગમે ? 
આ નૂદા શાશ્નતી %રૂર%૪ જણાતી નથી. 

આના ઉત્તરમાં કહે છે કે ધર્મ-વિચારશાશ્રમાં વેદના વિચાર કરવામાં આવ્યો છે ગમે સત્ય 
છે; પણુ તેથો એમ કહાં શકાશે નહિ ' તેમાં હમ વિચારના શાસ્તરતો આરભ પણુ કયૉ છે. તેમાં 
અહમ વિચારજ નથી. એટલુંજ નહિ પૃ તેની પ્રતિજ્ઞા સરખી પણુ નથી. ને પ્રતિસા હોય તો 
જમિતીના પ્રથમ ચૂતમાં અથાનો મર્કીગક્ઞાવા ન બદલે મચયાતા નૅશાલા એ પ્રમાણે સતના 
શખ્દની રચના છે!ત. જમિનિ મીમાંસામાં અક પણુ ગેવુ અધિકમ્ણ નથી કે જેમાં #ગત્‌્નું કારણ 
પરમાત્મા હમે કે પ્રકૃતિ અગર પરમા આ વિષેના કોપ્પણ ર્મદેડનું નિવાગગું કરવામાં આવ્યું 
હોય. બહમ એજ જગતનું કારણ છે અન્ય નહિ, તે વિષેતો વિચાર વ્યાસમ્ત્રમાં” કસ્વામાં આવ્યો 
કે માટે વ્યાસ સત્રા અતે જૈમિનિ સતરા એક ગ'ગ્વાના નથી, પણ્‌ ન્નૂડાં છે ગયેમ ગણવું જનેઇએએ. 

અહિ'આં પૃવપદ્રીની રકા આપે છે. તે કહે છે કે, જૈમિનિએ પ્રથમ સૂતમાં અષાનો પમે 
(ગત્રાતા કહીને તે દ્દારા પ્રમ વિચામ્તી પ્રતિત્તા કરી છે; અને પછો નોષનતાનકનાથોં પમ: ત્યાંય 
આર ભીતે નતોદક વાક્યનો અર્થ ધમ છે ગ્મેવું જણામ્યું છે અને પ્રમાણા મહિત સવ મન્રેહેનું નિવારણ 
કયું છે. તેવી રીતે ઉત્તર્કાણ્ડમાં અહ્મસાન પગ ધર્મ છે એંમ આવી ન્નય છે. લાં “ આત્માન્‌જ 
ઉપાસત કરવું, સ્તુત્ય આત્માની ઉપાસના કરવી” “તે બ્રહ્મની”૪ ઉપાસના કરવી અને આત્માનુ ૬ર્શન 
કરવું જેઈએ” વગેરે વાક્યોમાં નોદના (વિધિ) ના અર્થ છે. અહિ કેતે શકા થાય કે ઉતરકાષણ્ડમાં 
ભલે જ્ઞાનને ધર્મરૂપ માનતા હોય તો તે સામે વાંધા નથરી, કારણુ કે “આત્માનુ દશન કરવું જેદ એ”. 
વગેરે વાકયમાં નોદનાનો અય છે. પણુ ન્યાં આત્મામાંથી સ્રછિ થ# એવાં વાક્યો આવ જે તે પર્મરૂપ 
શી ચીને મનાય? આનો ઉત્તર ગે છે કે ઉપામનાના વિષયરપ હ્હ્મનું માહાત્મ્ય જાવવાને આ 
સૃષ્િવાકયો છે. આનો અત્તર્ભાવ ઉપાસના વિષયમાં થાય છે. તેથી જેમ ઉપાસના ધમ રૂપ છે તેમ આ 
સૃણ્િવાકયો પણુ ધર્મરૂપ કે. વળી એેમ પણુ કહૉ શકાગ નહિ કે ભબમાં વાસ્તવ પ્રમ નથી તેથી 
તેમને ઉષાસનાનો વિષય મનાય જ નહિ. આનો ઉત્તર આ છે કે નરકે બાહમમાં વાસ્તવ ધમો નથો, 
તાપણું નિષેધ્ય ધર્મોના આરોપ નિર્યુણુ લહ્મમાં કરેલો શ્રતિગા જણાવે છે; અર્યધાત્‌ શ્રતિગા સગુણ 
ભ્નું પણુ વર્ષણુત કરે છે. આ સગ્ુણુ હમ તે ગોણ આગમ છે અને તેનું પ્રયોજન ગમે છે કે નિર્ઝખુ- 
બલની ઉપાસના યઈ ન શકે તેથી ઉત્તરકાણ્ડની શ્ૃતિઓમાં ભાની ઉપાસના કરવાનુ ક્કયું છે, તેથી 
જણાવેલે વાંધો ટકી રાક્તો નથી. ઉત્તરકાણ્ડતા વિષય જેકે સાન છે તો પય ત સાન પણુ ધમ રૂપ 
છે, કારણુ કે, જ્ઞાનમાં ક્રિયાની જરૂર પડે કેજ. દાખલા તરીકે ટ પદાર્થનું સાન મેળવવું હોવ તો 
ઘટ પદાર્થને પ્રત્યક્ષ જેવો જઇએ, આ ધટ પદાર્થને પ્રત્યક્ષ કરવામાં ચક્ષુ' ₹ન્દ્રિયથી તેતે જેવો જેપ્એ, 
આ રીતે નેવું તે એક પ્રકારની ક્રિયા4૮ છે. વળી ગાન એમને એમ મેળવી રાકાતું નથીં. તે ₹ળાવવા 
માટે ચુસ્તી પાસે જવું ન્નેઇએ. આ રીતે જ્ઞાનપ્રાશ્તિમાં પણુ કર્મની «રૂર તો છે. તો પછી તે ધમ રૂપ 
કમ ન મનાય ? આથી ઉત્તરકાણ્ડનતે તમામ વિષય ધમ રૂપ હોવાથી, તેનો પુનઃ વિચાર કરવાને માટે 
થહામીમાંસાશાસ્રની જરૂર નથી; કારણુ કે જેમિનિની ધર્મમીમાંસાથી તેતા તિચાર થપ9૮ ૬તય છે. 


સિદ્ધાન્તેકદેશી પ્રતિવાદીના મિદ્ધાન્તતે દૂષિત કરતાં નીચે પ્રમાણે કહે છે. 


આમ છતાં પણુ અભ વિચારતોજ આરભ કરવાતો છે, ધર્મ વિચારને નહિ. તેને માટે મુખ્ય 
નીચેની દશીલે। છે, 


"૪ 
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ર સર્વ વેદના લાગ કરનાર ફા ધર્મ બીમાસાઃ હમા અપી: ન્ને છમ? ઉપયોગી 
હતર મોમાંસા- હોવાથી જીવનું કોઈપણ પ્રયોજન ધર્મ જતતાસાથી સિદ્ધ થવાનું હોય તો પછી શા 


દ માંટે વેદવ્યાસ? એમ ન કરે ( 


(૨) ધર્મમીમાંસાનું ફૂલ પણુ તેના અનૃષ્ઠાન પ્રમાણે છે, તેમાં મુખ્ય વિષય કર્મ હોવાથી અતે કર્મનું 
ફૂલ અનિત્ય હોવાથી તે પણુ અનિત્ય કૂલ આપનાર બતે છે. પણુ બલ્મમીમાંસાનુ ફલ તેવું નથી. 
ખહ્મ મીમાંસાની સરખામણીખે ધમ મીમાંસાનું ફલ તુચ્છ છે. 

(3) કલ્પસત્રમાં જણાવ્યા પ્રમાણુ નિઃમંદિગ્ધ કર્મ કરવાં જઇએ. નિષ્કામ રીતે કર્મ કરવાથી 
ચિત્ત શુદ્ધિ થાય છે. અતે તેથી ધારો કે પુસ્પાર્થની સિદ્ધિ થાય તો પણુ કલ્પમઞ્રમાં જણાવ્યા 
પ્રમાણુજ તેતી ઉત્પત્તિ હોય છે. તેથી ધર્મ મીમાંસામાં જણાવેલી જત્તાસાનૃ પ્રયોજન નથી. 

(૪) વળી સદાયારતે પણુ ધર્મનું કારણુ કહેલું છે. તેથી તેનાથીજ તેનો સભવ છે. તે રીતે 
પણુ જત્તાસા તિમથ૩ છે. 

(૫) પરમ્પરાથી પ્રાત આચારમાં પણુ સન્દ્ેઠ હોય તો કલ્પયૃત્રનું ભાષ્ય અવલોકવુ. તેનાથી 
સદેહની નિગ્રત્તિ થાય છે. તેનાથી નને નિશ્ત્તિ ન બને તો જે યાતિકો છે-સત્ર અને તેના ભ્રાષ્યના 
દ્રણાએ છે તેમની અનુવૃત્તિ કરવી તેથી તેમ કરવાથી સર્વ સિદ્ધ બને છે. ધર્મજ્ઞાન માટે કોઈ મીમાંસાની 
અનુવૃત્તિ કરવાની જરૂર નથી, અગો મહિત વેદનું અષ્યયન કરનારનું કર્માનુકાન સન્દેદ રહિત 
હોવાથી ધર્મ મીમાંસાની કઇ પણુ જરૂર નથી. વૅદ્નું અગ સહિત અધ્યયન કરવાથીજ ધમ માટેના 
સર્વ સંદેહોનું' નિવારણુ થાય છે. 

વળી ને કેઈ એમ કહે કે પરમકૃપાળુ વેદ ભગવાને સમારી પુસ્ષ્ાતે સંસારમાંથી મુક્ત કરવાને 
ચિત્તની શુહ્ધિ માટે કર્માતો બોધ કર્યો છે, તા આ કહેવું ફૂવામાં આંધળાઆને નાંખવા જેવુ 
ગણાશે તથા તેમાં કોઇ પ્રમાણુભૂત માતીને વિશ્રાસ રાખશે નહિ. તેથી ધર્મ વિચારતો આરભ 
ખહ્માવિચાર માટે આવસ્ષકે નથી 

સિદ્ધાન્તેકદેશીના દૂષણુતું સમાધાન કરવાને પૂર્વપક્ષી નીચે પ્રમાણ કહું છે. 

ઉપર જે દલીલ કરવામાં આવી ક ધર્મતો વિચારજ કરવા નહિ તો તેતે માટે પ્રશ્ન એ પ્રછવાતે 
કે [વચા? માત્ર નહિ કરવો ક પર્વકાખ્ઠ (ધર્મરાસ્રનો વિચાર નહિ કશ્વો ? તેમાં પ્રથમ કારણુ હોઇ 

રકે નહિ. એટલે કોઇપણ પ્રેકારતો ધર્મતો વિચાર માત્ર કરવો નહિ, એમ જે કહેવામાં 
કઇ આવે તો ખહ્મના વિચાર્શાસ્ત્રમાં શત્તરમીમાંસામાં પણુ વિચાર તો છેજ એટલે તે 
તીની દલીલ દલીલ ધડીભર પષયુ ટ#ી શકે તેમ નથી. તેમ ઉત્તરમીમાંસાવાળાએ તેતો વિચાર 

કરવા જોઇએ અતે પર્વમાંમાંમાવાળાબં નહિ એમ અહિયાં હેતુના અભાવ છે તેથી 
પણુ વિચાર માત્ર કરવો નહિ એ દલીલયુક્ત નથી. 

હવે જે એમ કહેવામાં આવ કે પૃર્વકાણ્ડનોજ વિચાર ન કરવો તો તે પણુ યોગ્ય નથી. 
ઉત્તરમીમાંસાના વિચારનું ફૂલ મહાન છે અતે પવ મીમાંસાનું ન છેં, તેમ તેમાં કરેલો! વિચાર કલ્પ- 
મૂત્ર, સદાચાર વગેરેથી પણુ સિદ્ધ છે માટે પર્વમીમાંસાની જરર નથી. એ દલીલમાં પણુ કેટલું પોકળ- 
પણું છે તે જણાવવાને એટલું કહેવું જરૂર્નું છે કે જે કે કલ્પસૃત્ર વગેરેમાં ધર્ષતત્તવું નિરૂપણુ કરેલું 
છે તો પણુ પવ મીમાંસાની આવશ્યકતા એટલેથી સિદ્ધ થાય છે કે ધર્મ્ત્રબંધી જે ક'ઈ શકા વગેરે 
હોય તે સધળાનું સમાધાન તેમાં છે. માટે તેના વિચારની જરૂર છેજ. વળી વિનાશીફ્લના સાધક 
તરીકે નેરૂષેલા કર્મ પરત્ને વેદનું તાત્પર્ય નથી એમ કહેવામાં આવે છે તે ક (પૂર્વ )મીમાંસાતા 
રોષ નથી. પૃવમાંમાંસામાં જણાવેલું કર્મ તે તો વિનાશીક્લ આપનાર છે એમ કહેવાથી તે શાઅનેો 


જાજમ કર ક્૭ 





-*૧,૯- પ૧-૫૦૩# રં 


દ્રષ નથી; પણુ તે દે 'વિચારકાના ર સ્વભાવના ભેદથી છે. વિચારક એટલે સ સૃત્રના ભાખ્યના તાઓને 
ભીધેજ એમાં દોષ છે. વસ્તુતઃ પૂર્વમામાંસામાં સ્વતઃ કાઈપણુ દોષ નથી, તે તો નિર્દુણજ છે. વેદ 
વિશિષ્ઠ અર્થના પ્રતિપાદક છે; અને તેનું જ્ઞાન લૌકિક સાધનોથી મેળવી શકાતું નથી. પણુ એ અલો- 
કિક તપ વગેરેથી મેળવી શકાય છે. વેદનું આ રહસ્ય ફક્ત અલોકિક સાધનોવાળા મેળવી શકે એમ 
છે. પણુ ભાષ્ય કરનાર બધા વિચાચ્કોમાં અલૌકિક સાધન હોતું નથી, તેથી તેમણે તેમના 
સ્વભાવ પ્રમાણે નિર્ણય કલ્યો છે. તેથી પૂર્વમીમાંસા પોતામાં કઈ ષણ દુષણુ નથી. માટે તે કારણુથી 
જે કોઈ તેતી આવશ્યકતાને ઉડાડી મકવા માગતા હશે તો તે યુક્ત નથી. ઉલ્રડું તેની 'ખાસ આવ- 
સ્યકતા છેજ, એની આવશ્યકતા આ રીતે છે, જેઓ નિરૃત્તિમમ જવન ગાળે છે તમને જ ક પ્રશ્ત્તિ- 
રૂપ કમેની જરર નથી; તાોપણુ યાગાદિના સાનની જરૂર છે કારભુ કે તેથી ચિત્તતાં શુદ્ધિ થાદ શક્ક છે. 
વળી આ કર્મો દરેકતે એક સરખા પ્રકારનાં કરવાનાં હોતાં નથી. જુદા જુદા આશ્રમવાળાને જુદી જુદી 
રીતે કરવાનાં છે. ભહ્મચય , ગાહેસ્થ્વ, વાનપ્ર્થ અને ગંન્યાસ એમ ચામ આશ્રમો માટે ચા* જીદા 
પ્રકારનાં કર્મો છે. લહ્મચર્ય આશ્રમવાળું કાય વાચિક વાણીના સબધવાળઇ હોય છે. આને બભ્રહ્મયસ 
કહે છે. ગૃહસ્થ અને વાનપ્રસ્થ માટે કાથિક દેહના સબધવાળું હોય છે. આન અઆંગ્નિડોત્ર કહે છે. 
ચોથો સન્યાસ માતસ-મનના ગંળંધવાળા હોય છે. અર્થાત્‌ માનસિક ્માંતપૃજન વગેરે રૂપ છે 
આ રીત જ એક પૂર્વમીમાંસામાં નિરેપલા ધર્માવચારથીજ માકહતી પ્રાપિ સુધી કલતી મંભાવના ધ 
તા પછી ભહ્મવિચાર-એટલે ઉત્તર મ્મૌમાંસાની જુદી આવસ્યકતા શી ત સમન્નતું નથી. 


ઉપાસનાતે માનસ ક્િ!રૂપ ધર્મ ગળવામાં આવે તા પખ્‌ બહ્મના ધર્મરપ ગણી શકાય નહિ. એટલે 
ઉત્તરમીમાંસામાં જે ઉપાસનાનો વિષય હેય તે પવ મીમાંસાથી પૃથફ છેઃ અતે તેમ હોવાથી તેની પણુ 
«૬ આવશ્યકતા છેજ. કારણુ કે ખહાનું ગ્વરૂષ સાન છે. જ્યોતિજ્ોમાદિ ક્રિયાના ર્‌પને 
ન તેમાં અભાવ છે. ધમ એઅ ક્રિયારૂપ છે અતે ખ્રહ્મ જ્ઞાનરૂપ છે. એટલે 
ઉત્તરમીમાંસાના ૧ મીમાંમામાં ધમ ક્રિયા પ્રધાન છે, અને ઉત્તરમીમાંસામાં બઅહ્મ-જ્તાન પ્રધાન છે. 
પ કરેલો આમ એકબીન્તનતો વિષય જુદે હોવાથી ઉભલયની જરૂર છેજ. તેમ અશ્રવાદની 
" માફક ખહ્યમાં ઉત્પત્તતી વિધિ. પ્રકાર્બાધક [વધ, અથવા કલબોધક વિધિ નથી. 
(અર્થવાદતી માફક આમાં %હોપાસના વિધિનો ઉપયોગ નથી). ઉત્તર્કાણ્ડમાં સૃષ્ટિ વગેરે વાકયોતો ઉપયોગ 
ષહ્યના મહાત્મ્યજ્ઞાન માટે છે તે અને જ્તાનતો શો ઉપયોગ છે તે આગળ ઉપર ચોથા અધ્યાયમાં કહેવાશે. 


“ઉપાસના” “દર્શન” વગેરે શખ્દો મનનો વ્યાપામ છે એમ લાં કહેવાશે. તેમ આ વિચાર પણુ 
સાનને કેવો રીતે ઉપયોગિ છે તે કહેશે. મોહકશાસ્રથી સંપાદિત વિસુદ્દ બુદ્ધિનું નિરાકરણુ કરવાને 
થહ્મવિચારના જ્ઞાનનો કેટલે! ઉપયોગ છે તે જન્માધધિકરણુથી આર ભીને અન્ત સુધી જણાત્યું છે એટલે 
કાના સાક્ષાત્કાર માટે ઉપયોગિ ઉપાસના વગેરે માટેજ બ્રહ્મનો વિચાર છે, એમ નહિ પણુ ખાના 
સાક્ષાત્કારમાં ઉપયોગિ કમના ક્લાપ માટે પણુ ખહ્વિચાર આવસ્યક છે. એટલે ભલે પૂર્વમીમાંસામાં 
ધર્મ-કમેનું પ્રાધાન્ય હોય તો પણુ ઉત્તર્મીમાંસામાં તેના વિચાર અસ્થાને નથી, એટલુંજ નહિ પણુ 
ભાં જરૂર છે. એટલે બન્ને શાસ્રો એકબીન્નનાં વિરાધી દરતાં નથી. ઉત્તરમીમાંસારૂપ બહ્માવિચાર 
શાસ્માં કર્ભતો પણુ વિચાર કર્યા છે તેથી તે કર્મ જ્ઞાનનું ઉપયોગી છે. તેમ ઔંપનિષદ જ્ઞાન પણુ 
કમને ઉપયોગી હોય છે. કારણુ કે શ્રતિએમાં કર્મને જાન અતે શ્રદ્ધાથી કરવાનાં કહ્યાં છે. માટેજ 
હાતે ન્નણુનારા જનક વગેરેએ કમેદારા થલાની પ્રાપ્તિ કરી છે. 


ને એમ કોઇ કહે કે ન્યાં સુધી દેહનો અધ્યાસ હોય ત્યાં સુધી અહ્યવેત્તા જ્તાનીઓએ પણુ 
કર્મે કરવાં, પણુ તે અધ્યાસ છૂટી જાય ત્યારે તે ન કરવાં, તો કહેવાનું કે તે વિચાર યુક્ત નથી. 
કારણુ કે ફર્મ નહિ કરવાનો ઉપદેશ કેઇપણુ સ્થળે નથી, પણુ માત્ર ફલ રહિત કર્મ કરવાતે ઉપદેશ 
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જ. એટલે ચાક્નિઃ અધ્યાસ ન શમ તોજ ફૂલનું અનુસન્ધાન દિ રાખવું. સથી એમ ઠરતું નથી ક 
કર્મ નહિ કરવાં, માટેજ જે જવન્મુકતો છે તેમને પણુ સર્જ પ્રકારનાં કામ કરવાનાં હોય છે. સ્મૃતિ પણુ 
તેટલા માટૅ કહે છે ક તરસ્વાવેત્‌ જે કોઈ કર્મ કરે છે ત પોતે કરે છે એવી આસક્તિથી કરતા નથી. 
તે દરીન, સ્પર્શ, શ્રવણુ, ધ્રાણુ, અશન, ગમન,શ્ષસન, પ્રલાપ, વિસર્જન, મ્રહણુ, વગેરે ક્રિયાઓ પોતે 
કરવા છતાં પોત જણે કરતો નથી એવી બુદ્ધિ તેમાં રાખે છે. (જીએ ભ. ગી. ૧૦-૮-૧૦ ) એટલે 
કર્મના ત્યાગના ઉપદેશ કોાઈઇપણુ સ્થળે નથી. તેથી ષ્રહ્મજ્ઞાનીઓ પણુ કર્મનું સેવન કરે છે. આયી કર્મ 
પણુ સાનમાં ઉપયોગી હાય છે.તેથી બ્રહ્મવિચારશાગમાં કર્મ કેટલે અગે ઉપયોગી છે અને કેવી રીતે 
તેનો વિચાર કરવામાં આવે છે, એ સપણ ચશે. આથી આ વિચાર શાર્મ (ઉત્તર મીમાંસા) અતે પૂર્વ- 
મામાંસા વચ્ચે વિરોધ છે એવું જેઓ કહે છે તે વ્યાજબી ઠરતું નથી. બન્ને રાસ્રાની જર્‌૨ છે. 
અને તેમાં એક બીન્નતો વિરોધ નથી. તેથી પૂર્વમીમાંસાવાળાગે ઉત્તરમીમાંસાતી આવશ્યકતા સામે 
તથા ઉત્તર્મીમાંસાવાળાએ પર્વમીમાંસાની આવશ્યકતા સામે જે દલીલ વાપરી છે તે વ્યાજબી નથી. 
જેમ સહ્વેત્તાએને ધમ કર્મ જાણુવાની જરૂર છે તેમ ધર્મના વિચા*ક્રોતે પણુ ખહ્મ સમજવાતી જરૂર 
છે. તેથી ઉભય શાસ્્ર એક ખીન્નને ઉપયોગી હોવાથી એકના અસ્તિત્વથી ખાન્નના નિરાળાપણાને 

_કેોઇપણુ બાધ આવતો નથી. 
આગળ જણાવ્યું કે આ વિચારશાસ્તો અધિકારી ત્રણુ વર્ણમાંથી ગમે તે હોઇ ૨% છે; માત્ર 
તેણ વેદનું અધ્યયન કરેલું હોવું જેધ્ઃએ. આથી “અથ” શખ્દમાં જે “પછીતો અર્થ ઝરતા હતા 
તેમતો અર્થ ખોટો ઠરે છે. તેમાંના કોઈ “ ધર્મ વિચાર ” પછીથી તો કો “ વૈરા- 
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આપી. અય દિ ચતુષ્ઠય સાધન પછીથી”, એવો અથ “અથ”તો કરતા હતા, પણુ આ ઉભયનો 
કરનારની ફરી- ખોટા ઠરૈ છે એમ જણાવ્યું છે. ૭તાં તેએ ફરીથી શકા ઉઠાવે છે કે ફલતી 


થીરકા કાંમના ન હોય તો કોઇપણ પ્રવૃત્તિ કરશે નહિ. એટલૅ બહ્મના વિચાર્શાસ્ત્રમાં પણુ 
જેને ક્લની કામના છે તેજ અધિકારી છે એમ ગણુવું. વળી ખ્રહ્મજન્તાસાનું ક્લ શાખ્દ 
સાનજ સમજવું. પ્રેથમ શ્રવખુથી શબ્દનું જ્ઞાન થાય ત્યા પછીજ મનનદ્દારા અનુભવ કરવો. 
આ અનુભવનું કળ અનથેની નિજૃત્તિ અને પરમાનંદની પ્રાપ્તિ છે. નને આમ હોય તો જેણું વૈરાગ્ય 
લીધો છે, જેણું પોતાના અનર્થેને ત્યાગ કર્યા છે, જે પરતે પ્રાપ્ત કરવાની પચ્છાવાળા છે તેને 
અધિકારી કેમ ન ગણુવો ? કાષણુ કે શખ્દ ખરહ્મમાં નિષ્ણાત હૈય ( શખ્દનું શ્રવણુ કર્યું હોય ) પણુ 
ને ખહ્મમાં પ્રવીણુતા ન મેળવે ( ખહ્મતી પ્રાપ્તિ ન કરે ) તા પછી તેનો શ્રમ વ્યર્થ થાય છે. તેનું 
શબ્દ શ્રવણુ નકામું છેં અમ ભ્નાગવત ૧૧-૧૧-૩૮ મા પણુ કહ્યું છે. 
ક્લની કામનાવાળા અધિકારી ગણાય નહિ, પણુ તૈવષ્ણિકજ ગણાય. ક્લની કામનાનો કશે પણુ 
ઉપયોગ નથી. અધિકારી ફ્લની કામનાવાળાજ હોવો જેષ્ટએ એવું કહેવામાં તેના કેઈઇપણુ ઉપયોગ 
થી. પ્રતિસાયુત્રમાં ખ્રહાજસાસા રખબ્દ છે તેમાં તે અર્થ જણાતો નથી, માત્ર અર્થની 
જત્તામાવાળે ત્રેવીણિકજ અહ્ાજત્ાસાનો અધિકારી છે એમ તેમાંથી ફલિત થાય 
છે. પરની પ્રાસ્તિરૂપ કફ્લકામના તો “બ્રહ્મને ન્નણુનાર પરને પ્રાપ્ત થાય છે” એવા વાક્યના 
અથજ્તાન પછીથી થાય છે. તેથી ખહમાજત્તાસાના અધિકારની કોટિમાં તેનો પ્રવેશ નથી. તેમ ફૂલને 
ષ્રામ કરવાની ઇચ્છાવાળા અર્થજ્ઞાનનો અધિકારી નથી, કારણુ કે જે ફલ છે તે તો નિત્ય હોય છે. 
એટલે કલ નિત્ય હોવાથી અર્થનું ત્તાન અર્થ વગરનું થરે, વળી શબ્દ શ્રવણુમાં નિષ્ણાત હોય પણુ 
ઉ વિચાર ન કરે તો તેની નિન્દા કરેલી છે. એવું જે ઉપર કહું તેનું તાત્પર્ય માત્ર એટલુંજ છે ક 
અશૈસાન થવા »્તાં પણુ જો મનન તથા નિદિધ્યાસન ન ચાય તો તે માટે લીધેલો શ્રમ વ્યર્થ: છે 
કાકા કરનાર પ્રતિવાદી પુન: દલીલ કરે છે કે સિદ્ધાન્તીના કહેવા મુજબ અહા વિચારની ભલે 
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પ્રતિજ્ઞા કરવામાં આવી હોય, તો પષ્યુ તેની સામેના વિરોધના નિરાકરણુ વગેરેની પ્રતિજ્ઞા તો નથીજ 
કરી. માટે તે સર્વ જણાવવાની રર નથીજ. પ્રથમ અધ્યાયમાં વેદાન્ત વાક્યોના સમન્વ- 
યરૂપ અથનતે જણાવ્યો છે અને તેતે માટેની પ્રતિજ્ઞા પ્રારભના સત્રમાં કરી છે. પણુ 
તેની સામેના વિરેધનું નિરાકરણુ, સાધન, તથા ક્લ રૂપ વગેરે જે અન્ય અધ્યાયોના અર્થને ષ્રોન્ન્યા 
છે તેની પ્રતિત્ા કેમ કરી નથી ? અતે ને કરી નથી તો પછી તે અષ્યાયોની શી જરૂર છે ? 

ઉપરતી શ'કાને કારણ નથી. અહિઆં છહ્ાજનાસામાં “છાની જત્તાસા” પદમાં--“થહ્મની” જે 
૭ટ્ટી વિભક્તિ છે તે કર્મ તરીકે છટ્દી વિભક્તિ વપરાઇ છે એમ સમજવાનું નથી: પણુ શેષ છટ્ટી છે. 
“હછાનીછજ્તાસા” એ શખ્દોમાં “બહ્મની”નતો મંબંધ “જતાસા” સાથે છેં, ૭તાં “કાની 
જત્તાસા : એના સમાધાનમાં “બ્રહ્મ” વિષેની એવું કર્મ ૫૬ યોન્નય છે. માટે કર્મના 
અર્થવાળી હટી વિભકિતમાં ખહ્મ પદ લેવું એવું જે કહે છે તેના સામે સિદ્ધાન્તી જવાબ આપે છે 'કે 
અહા પદ ઝેરના અથેવાળી છઠ્ઠી વિભક્તિમાં લેવાનું નથી, પણ શેષ છઠ્ઠીના અ્યેમાં લેવાનું છે. 
શેષષછી એટલે જેમાં વિશેષ રહિત સામાન્યને સંબન્ધ હોય તે, આથી ખાહા અને તેની જત્તાસા એ બન્ને 
વચ્ચે સામાન્ય ્મંબંધ છે એટલે તેના ત્તાનના ઉપયોગમાં સવની પ્રતિતસા કરીજ છે એમ સમજવું. 
એમ કરવાથી ખ્રહ્મ ગાણું બનશે એવું પણુ કદ સમજવું નહિ. એટલે જેટલો બ્રહ્મ વિષયમાં મંદ્ેહ 
હોય તેટલાનીજ જત્તાસા કરવી, અને જેટલામાં ન હાય તેની નહિ કરવી એવો વિચાર પણુ અસ્થાને 
છે. કારણુ કે અહની સત્તામાં આસ્તિકાને ગંદેદ નથીજ. જે મંજેહ છે તે બ્રહ્મના ધર્મ સંબંધી છે. એટલે 
જતતાસાનો વિષય બહાના ધર્મજ છે. માટે સહ્મના ધમ વગેરેના સંબંધી જે જન્તાસા છે તેજ ખહ્મજતાસા 
. કહી છે, અર્થાત્‌ હહ્મ વિષયક તમામ બાબતોનો વિચારની પ્રતિજ્ઞા છે. તે પ્રતિત્તામાં તમામ અધ્યાયોના 
વિષયોનું સચન છે તેથી ઉપર જણાવેલો વિરોધ નથી. 

આ પ્રમાણું અશ્રે લેતાં “ બ્રહ્મતી જત્તાસા,” એવા ખહાછત્તાસા પદનો સમાસ છૂટા થયો. આમાં 
“ભહાની” ૭ટ્ઠી વિભક્તિમાં હોવાથી તે વિશેષણુરૂપ છે. તેથી તે ગોણુ થગે એમ શકા કોપ્તે થાય તો 
સિદ્ધાન્તી દલીલની ખાતર એ શ'કાને સ્વીકારે છે પણુ કહે છે કે જે ગૌણતાનો ભય રહે છે તે 
કવલ શબ્દને ઉદ્દેશીને છે; અથેની ગોણુતા હોય તા એ દોષ રૂપ માતી શકાય. જેમ વેદતું પ્રામાણ્ય 
છે તેમ વેદાન્તના વાકવેોનું પણુ પ્રામાષ્ય માનવું જેષ્ટએ; કારેણુ કે વેદાન્ત એ વેદના વિશેષ અર્થ રૂપ 
છે. માટે ખહ્મની છત્તાસા કરવી ન્તેઇએ. એ સિદ્ધ થયું. 

શ કરાયાર્ય આ મત્રનો અર્થ નીચે પ્રમાણે કરે છે. અથ-આનતન્તર્ય (હવે પછી) એટલે નિત્યા- 
નિત્ય વસ્તુવિવેક, ઈહામુત્ર અર્થભોગ વિરાગ, શમદમાદિ સાધન સંપત્તિ અને મુમુક્ષુત્ત પછી. અતઃ 
હેતુના અર્થમાં છે. ખલ્મજીત્તાસા-ખહ્માવિષયક જ્ઞાન મેળવવાની પચ્છા અર્થાત્‌ નિત્યાનિત્ય વસ્તુ વિવેક 
પછીથી ન્નણેલું કર્મ તે અલ્પ અને અસ્થિર કળવાઇળું છ અને હવે પછીના ભ્રાગવડે સિદ્ધ કરવાનું 
જે ખ્રહ્મત્ઞાન તે અનન્ત અને અક્ષય ફ્લવાળુ છે, માટે પૃવે થઇ% ગયેલી કર્મ મીમાંસા પછીથી (અનન્તર) 
અને એજ હેનુથી ખહભ્મત્ઞાન મેળવવું જેધએ. 

રામાનુજ-મીમાંસાની પૂર્વ ભાગવડે ન્નણેલું કર્મ તે અલ્પ અને અસ્થિર કળવાળું છે અને હુવે 
પછીના ભાગવડે સિદ્ધ કરવાનું જે અહ્મજ્ઞાન તે અનન્ત અને અક્ષય કફેળવાળુ છે, માટે પૂર્વે થઇ ગયેલી 
કર્ષમીમાંસા પછીથી ( અનન્તર ) અને શમે જ હેતુથી થહ્મજ્ઞાન મેળવવું જેપએ. 

---ઝાલાટ---- 

સાર;- આ પ્રથમ સગમાં ખહ્મસૂત્ર અગર વિચારશાસ્રના અધિકારનો વિષય ચર્ચ્યો છે. સના 
પ્રથમ શખ્દ “અચ ”તે અથે “અધિકાર” કર્યો છે, અને “બહ્મજ્તાસા” નો અર્થ “અહમ સંબન્ધી 
વિચાર ” એવો કર્યોં છે, અતે “અતઃ ” એટલે હવેથી અર્થાત્‌ વેદાદિના અધ્યયન પછીથી, 


પુનઃ શકા 


શકા સમાધાન 
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સૃત્રકાર કહે છે કે વેદાદિતું અધ્યયન પૂરૂં કર્યા પછીથી તેના વેદાન્ત વિભાગમાં જે કઈ સંશય વગે 
હોય તેના નિવારણુ માટે તથા તેમાંતી તાનની બાબતો વિરેધ રીતે બરાબર સમન્નય તથા તેમાં ૬; 
પ્રતીતિ થાય માટે આ વિચારશારમનો આરભ કરવાતી જરૃર પડે છે. વિચાર્શાર્મથી વેદાન્તના તમામ 
સંશયાો ટળી જશે. ખ્રહ્મ એટલે શું ! જગત્‌ તથા જવ એ શું ?₹ તેમનો ભદ્મની સાથે કેવો સબન્ધ 
છે ! તેમના કર્તા કાણુ ? બહમ જે હોય તો અહમને તેમ કરવાની જરૂર શી ? મોક્ષ એટલે શું ? તેને 
અધિકારી કાણુ ? વગેરે બાબતો આમાં નકી ડરવામાં આવશે. પણુ આ વિચારશારનો આરભ કોણ 
કરી શકે ? તેતો અધિકારી કોણ : તે બાબતમાં જૂદા જૂદા ભાષ્યકારાએ જૂદા જૂદા અભિપ્રાયે 
આપ્યા છે. શકરાચાર્ય એમ માને છે કે નિયાનિત્યવસ્તુવિવેક, એહિક તથા આમૃષ્મિક ફ્લના ભોગમ 
વૈરાગ્ય, શમદમા।દિ સાધનની સંપત્તિ અને મોક્ષની દચ્છા-એ ચાર સાધતેો જેમણે પ્રાતત ક્ષ દે 
( અંતરંગ સાધનથી ) તેમને માટે આ “સહ્મસત્ર” શાર્મ્ છે. રામાનુજ એમ માને છે કે જેમણે 
વેદના એક વિભાગ ધર્મ-ડર્મને બરાબર ન્નણ્યો છે તમને પછીથી આગળ વધવાને માટે જ્ઞાનની જરૂ 
છે, અતે તે માટે આ શાસ્ત્ર છે. શ્રીવલ્રભાચાર્ય એ બન્નેથી ન્તૂદા પડે છે. તએ સાધન્ચતુણ્ય પછ 
' ધર્મશાસ્રના જ્ઞાન પછીથા જ આની જરૂર છે એમ માનતા નથી કારણુ કે એમ કહેવું તે અનુભ' 
સિદ નથીં. અનુભવથી એમ જણાતું નથી કે વરાગ્ય વગેરે સાર સાધનો પ્રામ થયા પછીથી ભહ્મન 
સાનનું રાસ્ર કોઇ શીખવા બેસે. ઉલડું આ શાસ્નું સમ્યક પ્રકારે સાન થાય છે અને તેનું હા' 
સમય છે ત્યારે જ નિત્ય વસ્તુ કયા અને અનિય વસ્તુ કયા તેના વિવેક આ દુનિઆ તથા પર્‌ 
દુનિઆના પદાર્થો ઉપર વૈરાગ્ય, શમદ મઆદિ સાધતોની પ્રામિ અને મોક્ષની પચ્છા ઉત્પન્ન થાય છે 
તેમ કર્મના ત્તાન પછી બ્રહ્મનું સતાન થાય માટ આ શાસ્ત્ર તેવાઓાને માટે છે એમ પણુ કહેવાય નહિ 
કારણુ કે ઉલડું એમ પણુ જવામાં આવે છે ક થહ્મના સાનવાળો ધર્મના વિચાર તરક પ્રેરાય છે 
માટે વેદનું અધ્યયન જેણુ કું છે તે જ આ શાસ્તતો અધિકારી છે. આ બ્હ્મ-સત્રામાં કેવળ વેદન 
અર્થને નિશ્રય નથી. તે તો શબ્દથી ચદ રહે, તેમ વ્યાકરણુ નિસ્કત વગેરેની સાહાય્યથી થઇ રકે 
પષુ તેનું સ્વારસ્ય શેમાં છે તે જણાવવાને માટે આ મીમાંસાશાસ્મ્રોની પૃથક્‌ પ્રન્ૃત્તિ છે. સમસ્ત 
વેદના પૂર્વકાણ્ક અને ઉત્તરકાણ્ડ અવા બૅ વિભ્ભાગો છે, પૃવ કાખ્ડમાં-બ્ાહ્મણુ મન્ષ્ાનાં ધર્મ તથા કર્મ? 
પ્રાધાન્ય છે અને યન્તાદ્નિં જ વણુન છે. ઉત્તરકાપ્ડ-ઉપનિષદદોમાં સાન પ્રાધાન્ય છે. એ ઉભય જૂદ 
અથરૂપ નથી, પણુ ધર્મ-અગર કર્મ તે બ્રહ્મ-પરમાત્માતી ક્રિયારક્તિ છે અને" જ્ઞાન તે સાનશક્તિ છે 
આ વસ્તુનું જ્ઞાન જવને બરાબર ન થવાથી તે મુજાય નહિ માટેજ જે મિનિએ પૃવ મીમાંમામાં તે ધર્ષદ્ 
સ્વરૂપ દર્શાવ્યું છે અને બાદરાયણું ઉત્તરમીમાંસા-ભહ્મસત્રમાં બહ્મનું સ્વરૂપ દર્શાવ્યું છે. જેમિનિત 
પૂર્વમીમાંમાના ૧2 અધ્યાયો છે અને બાદરાયણુના અહ્મસત્રાના ૪ છે. તે ઉભય મળીતે ૧' 
અધ્યાયો બ્રહ્મની શક્તિનું ચિન્તન કરે છે; માટે શકરાચાર્ય જે ધર્મમીમાંસા અને બ્રહ્મમીમાંસા વચ્ચે 
ભેદ જુગ છે તે યથાથ નથી. વળી તેથી જેએ એમ માતે છે કે કર્મ કેવળ ચિત્ત શુદ્ધિ માટે 1 
અને પછીથી તેનું પ્રયોજન નથી તે પણુ આપણાં ભાષ્યકારના મતે ખોટુ છે. 


-- ..ન્્્જટ૦૪%#%૧--ઝ---- પે 
( રજન્સાઘધિકુરભુમ્‌ ' 
વળી કોઇને જીજ્ઞાસા થાય કૈ તેતું લક્ષણુ શું ? અને તેતું પ્રમાણુ શું? તે 
સૂત્રકા૨ કહે છે. 
ઝન્સાચસ્ય યતઃ સઞાજ્નયોનિત્વાત્‌ ॥ ૨ ॥ 
“જેમાંથી જગત્‌ની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ વગેરે છે; અથવા જેમાંથી આધ આકાશની 
ઉત્પત્તિ છે. (તે બ્રક્ન છે) કારણુંકે શાસનમાં તેને કારણુ કલ્યં છે.” 
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અહિંઅ; સરદેહ શે છે? શ્રતિ તે એમ ક્હે છે કે તે “ સત્ય, સાન અને 
સજા એનનત બ્રહ્મા” (તે. ૨-૧) અને આ વિર્‌્દ્ધ છે. સ્વર્‌પ લક્ષણુના 
ી ક ન 

અકથન?થી કાર્ય લક્ષણુ કહેવું શક્ય નથી. તેમ વિવાદથી *અધ્યા- 

સિત છે. ખ્રહ્મા જગતનું ક્ત છે એ2 સર્વને સ'મત નથી. વળી વેદમાં કહ્યુ' છે તેથી વેદ 

માત્ર” આ્રક્ાનું પ્રમાણુ છે એમ પણુ કહેવું શકય નથી. વળી આ રીતે વિચા૨ પપણુ 

વ્યથ છે. લક્ષણુ અને પ્રમાણુથીજ વસ્તુનું ત્તાન થાય છે. અને તે સ્વરૂપના લક્ષણુથીજ 

થાય છે માટે આથી શું ? માટે આમાં અમે અનુચિત જેઇએ છીએ. કહેવાય છે કે 

“ વેદના પ્રામાણ્યને કહેનાશએના સ'દેડનું નિવારણુ” કરનાર શાસ્ત્ર છે. ખ્રહમમાં સ્મિત 
થએલી ક્રિયાશક્તિ અને સાનશક્તિએને। સ'દેહુ થાય છે”. 


સૂત્રકાર શ્રતિતું વ્યાખ્યાન કરવાને પ્રયત્નશીલ થયા નથી, પણુ સ દેહનું નિવારણુ કરવાને. 
ત્યાં “સત્ય, સાન અને અનન્ત” “નિત્ય, શુદ્ધ, સુક્ત સ્વભાવ” (નૃ.તા. ૯) વગેરે શ્રતિથી 
કત'ત્વ વગેરે પ્રાપઝ્ચિક ધર્મથી રહિત ખ્રહ્મા સમજાય છે. “ અથવા જેમાંથી આ ભૂતો 
ઉત્પન્ન થાય છે, જેનાથી જન્સેલ્લાં જીવે છે, અને જેના તરક જાય છે અને પ્રવૅશ 
કરૈ છે ” (તે. ૩-૧) વાકયમાં ખ્રહ્મનું કરતુ ત્વ જણાય છે. તો અહિંઆં શ'કા થાય છે કરે 
ભ્રહ્મા ડત કે અકતુ ? શે નિર્ણય આવ્યે ? અકર્તૂ. શાથી ? 


૧, ખાઉાનું સ્વર્પલક્ષણુ આપવાને બદલે કાર્યલક્ષણુ આપવું ડીક નથી. પ્રથમ સત્રમાં ષહમની જતામા 
કરવાની પ્રતિત કરી. પણુ તે ખ્રહમ કેવું છે તે પ્રશ્ન જસાસા કમતારને થાય, માટે તેતો પશ્ચિય કરા- 
વવાને માટે બ્રહ્મના સ્વરૂપનું વર્ણન કરવું જ્તેઇએ તેતે બદલે અહિંઆં તેના કાળનું લક્ષણુ આપ્યું છે. 
અર્થાત્‌ બ્રહ્મનું સ્વરૂપ સત્ય, જત્તાન, અનન્ત છે એમ કલ્યું નધી પણ્‌ તે જગત્તું કતૃં છે. સ્વરૂપલક્ષષ્યુ 
આપવાને બદલે કાયલક્ષણુ આપવું ડીક નથી. બહ્મનું કાવે જગતને એમ જણાવીને લક્ષણુ 
આપ્યું છે. (ર) અહ્મતે જગત્નું કહ કહેતા હા તા તે બાબત વિવાદાસ્પદ છે કારણુકે 
શહ્માનું જગત્કર્તુત્વ અધષ્યાસતે લીધૅ--અવિદ્યાને લીધે છે તેથી તે મિશ્યા છે. (૨) સાંખ્યવાદીઓ 
પ્રકૃતિતે જગતનું કારણુ કહે છે. પરમાણવાદીએ પરમાણુતે કહું છે, માયાવાદીએ અવિદાાને 
કારણુ કહે છે આમ તે વિધયમાં જૂદા જૂદા મતો છે. (૪) અનુમાન વગર કેવલ વેદનું પ્રામાણ્ષ 
સ્વીકારી શકાય નહિ. (૫) લક્ષણુ શખ્દ્થી સ્વર્ષલક્ષખુનુ” મ્રદણુ થાય છે અને 4૬માં તેની 
ઉક્તિ છે તો પછી કાર્યલક્ષણુદારા વિચાર કરવો વ્યર્થ છે. ( ૬ ) ઉત્તરપક્ષીનું સમાધાન કહેવાય છે. 
(૭) વેદનું પ્રામાષ્ય માનનાશાના મત ગ્રમાણે શાઝ્રા ફક્ત મંદેહનું નિવારણુ કરે છે, તે વેદનું વ્યાખ્યાન 
કરતાં નથી. (૮) આ સત્રનું નિપ્પ્રયોજનત્વ સાધતાં પૂર્વપક્ષી નીચેની શકા ઉઠાવે છે. (૧) જે બહાની 
૪તાસાની પ્રતિજ્ઞા કરી છે તેનો પર્ચિય કરાવવા તેના સ્વરૂપલક્ષણુ સમ”નવનારા સૂત્રને ઉપક્રમ 
હોવો જેઇએ તેને બદલે અહિંઆં કાર્ય લક્ષણુ છે તે દીક નથી (શ) વળી ખ્રહ્મતે ક્તૃ કહેવામાં 
મોટા વિવાદ છે. જગત્‌તું કતત્વ માયાવાદીઓના મતે અવિધાથી છે. કેવલ ખહાનું કતૃં તત નધી પણુ 
માયાશબકિત ભહાનું છે, (3) ભહ્મ એ જગતનું ક્ત છે તે સર્વને સમત નથી. 5ટલાકે પ્રકૃતિને, 
પેટલાકો પર્માણ્ને કારણ માનવામાં કેટલાકે અવિદ્યાને એમ જૂદી જૂદી કલ્પના જગતની બાબતમાં કરે 
છે. તેથી ખલ જગતનું કહં છે તેમ કહી શકાય નહિ (ઘ) વળી જગતતા કતૃત્વ માટે જે વેદની 
કોઈ થ્રુતિનું પ્રમાણુ આપતા હો તો પણુ તેમ નથી. અનુમાન રહિત કેવલ શ્રતિનું પ્રામાણ્ય ગણી 
શકાય નહિ. આ શકાએઓનું સમાધાન ઉત્તર્પક્ષી આપે છે ફે, આ મીમાંસાશાસ્ત્ર વેદનું વ્યાખ્યાન 
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“ખક્ષાને જાણુનાર પરને પ્રાતત કરે છે ”હે. ૨-૧) અવું ગ્રધાન વાકય છે; કાશ્ણુ જુ 
ફેલની સાથે તેનો સ'બ'ધ છે. ત્રચામાં પણુ તેતુ વિવરણુ કર્યું” છે. “સત્ય, સાન અનન્ત 
ખ્રહ્નાને પરસ આકાશમાં ચુસ સ્થિત થયેલા જે જાણે છે, તે વિવિધ ક્રિડામાં ચતુર 
એવા ખ્રહ્મ સાથે સર્વે કામોનો ભોગ ડરે છે”. (તે. ૨-૧) ખ્રહ્મત્તાન'” ક્લને માટે છે; અને 
ફેલ ફેલવાકયથી'' કહેલા ધર્મસ્તાનથી જ છે, ખીજી કોઈ પણુ રીતે નહિ; અને કર્તૃત્વ 
“પર”ના વિવરણુથી કહેલું છે. શ્રુતિમાં પર શખ્દ જગત્કર્તું બ્રહ્મ એમ સૂચવે છે, ૫૨ 
શું છે એમ કહે તો જણાવે છે “જે સર્વના અન્તરમાં આનદ છે તે છે” શાથી 
સર્વાન્તર'ક્હા છે એવી આકાંક્ષા થાય તો પશ્ચિયને'? માટે ભૂત અને ભૌતિક સૃષ્ટિનુ' 
કથન કરીને ગોણુના આનન્ત્યને। પરિહાર કર્યો છે. ગોણુની ઉપાસનાનુ''? ફ્લ પ્રધાન! 7 
શેષતાથી કહ્યુ છે. ત્યાં અન્યના કર્તૃત્વના આરોાપને। અનુવાદ પણુ સંભવિત છે અને 
તેથી “ભુચુ વારૂણિ” એ ( તે. ૩ ૩-૧ ) ઉપાખ્યાનમાં પણુ'૬ પશ્ચાયક હોવાથી ગૈ।ણુના 
કર્તૃત્વની પુનઃ ઉકિત કરી છે. કારણુ કે વ્યાપ” ફૂલનું શ્રવણુ નથી એવે પૂર્વપક્ષ'“ છે. 


કરવાને પ્રજૃત્ત થયુ નથી પણુ મા જે જે સશયે થાય તે દૂર ધી મરશૃત્ત થયું જે. વેદની 
કેટલીક શ્રૃતિઓમાં ભહ્મને જગત્નું કત કુ છે અતે કેટલીકમાં અક્તું કશું છે તા તેમાં કોાપને 
શકા થાય કે બહ્મતે કર્ણ ગણુવું કે અર્ત ? આતા નિશ્રય માટે આ સૂત્રતી યોજના છે. (4૮) અહમ 
જગતનું ક્ત છે કે ખહા જ્તાનરૂપ છે એવો ગં” તે બહ્મતી ક્યાશકિત અને દિ વિષેનો સંદેહ 
છે. (૯) કાર્ય'લક્ષણુ સંભવતું નથી એનું કહેનાર પ આ દલીલ છે. પૂર્વકાણ્ડમાં ન્યાં ફલતે 
મંબન્ધ છે ત્યાંજ પ્રધાન વાક્યને! સ્વીકાર કર્યા છે. જેમ “| સ્વર્ગની કામનાવાળાએ યત્ત કરવા જેઈએ ” 
એ વાક્યમાં યજ્ઞ કરવા ન્નેઇએ તે વાક્યનો સ્વગ ફૂલ સાથે ગમંઞન્ધ છે માટે તેને પ્રધાન વાકય માન- 
વામાં આવે છે. તેજ પ્રમાણે ઉત્તરકાણ્ડમાં ( તૈ. ૨-૧ ) ૫૨ પ્રાપ્તિરૂપ ફ્લના મંબન્ધથી “ભહ્મવેત્તા પરને 
પ્રાત કરે છે”. એ વાકય પણુ પ્રધાન છે (૧૦) આ વાકથનુ' વિવેચનજ “સય ગાન, અનન્ત 
ગભ” એ શ્રુતિમાં કવું છે. માક્ષાત્કાર કરેલું સહ્મ તે ફળ છે. (૧૧) ક્લવાક્યમાં કહલા સત્યત્વ, 
માનત્વ વગેરં ધર્મોના જાનથી (૧૨) આનન્દમય કોષ ખહમતો સરખામણીએ અવર છે તેવું 
જણાવવાને (૧૩) જે આનન્દમય ગણુ હોય તા પછી ગૌણુતી ઉપાસનાનું કલ વેદે શા માટે 
જણાવ્યું છે જ રકા કોઇને થાય તા આ કહ્યું છે (૧૪) નિત્ય અને શુહ્ઠ ઉપાસના તે પ્રધાન 
છે. તેનું ફ્લ માક્ષ છે. ગૌણુની ઉપાસના તેના અગરૂપ હોવાથી તેનું પણુ કલ જણાવ્યું છે. મોક્ષરૂપ 
ફલતી પહેલાંનાં સધળાં ફળે હ્ષવિપ્ણુ છે. માટે અવરતી ઉપાસનાને ફ્લમાં વૈરાગ્ય ઉત્પન્ન કરવાને 
ગૈણુતી ઉપાસનાનું ક્લ કહ્યું છે (૧૫) ને મુખ્ય ભહ્મ નિસ્પધિ છે તા પછી તેતે ક્તત શી 
રીતે કહેવાય ! એવી શ'કા કરનાર માટે કહે છે ક ત્યાં-એટલે તણા ઇતલ્માઈત એવા વાકયમાં 
પ્રકૃતિનું જે ક્તુત્વ છે તેતો નિત્ય થહ્મમાં આરોપ કરેલો છે. ને કે બશ્મમાં સ્વતઃ સિદ્ધ 
કર્તત્વ નથી તે પણુ પ્રકૃતિગત કતૃત્વતો તેમાં આરોપ કરવામાં આવે છે. (૧૬) દેવદત્તના 
ધર ઉપર કાગડા ખેૅઠેલા જપ્ત કોઈ એમ કહે ક દેવદત્તતું વ્રર કાગડાવાળું છે પછી 
જ્યારે તે કાગડા ન છવ ત્યારે પણુ _'કાગડાવાળું દ દેવદત્તનું ધર” ઝમ કહીને જેમ તેતો પરિચય 
કરાવવામાં આવે છે તેમ અહિઆં છે. પ્રકૃતિમત કતૃત્વ આરાપદ્દારા ષભનતે પરિચય કરાવનાર છે અને 
શ્રતિથીજ અનુવાદરૂપે કહેવાય છે. (૧) “જે પ્રપાઠકમાં ભ્હ્મને જણુનાર પરને પ્રા કરે છે” એ શ્રુતિ 
આવે છે ત્યાં કાર્ય ભહાતી ઉપાસનાનું ફૂલ કહેલું નથી (૧૮) બ્રહ્મ જગતતું ક્ત નથી તે માટે 
'પૂર્વપક્ષમાં તીચેના મુદા છે. (૧) તૈતિરીય ઉપનિષદમાં “ બહ્માતે જણુનાર પરને પ્રાસ ફરે છે ” એ 
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શિમ: ક * જગતની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને શાશું' ક્તું ખ્રહ્મ ર છી. વેદે તે ન્તુ 
જણુવી છે, અને તે અન્યથા થવાને યોગ્ય નથી, તેમાં ક્રતિના વિરોધ નથી, તેમ 
કલ્પશાસ્રનાો પણુ વિરોધ નથી, કારણુ કે ખ્રહ્મા સર્જ રૂપ થવાને ગ્રમર્થ છે. તથા 
તેમનું એશ્ચર્ય અચિન્ત્ય છે.” 
ખ્રહ્માનું કર્તૃત્વ વેદથી જણાય છે. વેદ વળી પરમ આત હોવાથી તે અક્ષર પણુ 
અન્યથા કહેતા નથી. નહિતે। સર્વત્ર તેમાં અવિશ્વાસના પ્રસંગ આવે. તેમ તેના (બ્રજ્ઞાના) 
કર્તૃત્વમાં વિરોધ નથી. સત્યત્વ વગેરે ધર્મની માકેક કર્તૂત્વની પણુ 
ય ક ઉપપત્તિ છે. જે સર્વથા બ્રહ્મમાં ધર્મજ ન હાય તે! '“સામાનાધિકરણ્યને॥ 
વિરોધ આવે કારણુકે સત્ય સ્તાન વગેરે શજ્રોની પર્મ' ભેદ્ટથ્રીજ 
સામાનાધિકરણ્યે બાધ સ ભવે છે. કર્તત્વ એ સ સારીધર્મ છે કારણુ કે દેહાદિના અધ્યાસમ્રી 
તે કરાયલે। છે એમ પણુ કહેવું નહિં. જે ક્તૃત્વ પ્રાપંચિક હોય તો તે પ્રમાણે ખને; 
પણુ આતો અલેકિક કર્તૂત્વ છે. માટેજ “ આનું બ્સ્મ એમ કહ્યુ છે. “આતુ “ એટલે 
આગળ દેખાતું પ્રપંચ આ દર્શાવવામાં આવે છે. અનક ભત ભાતિક રેવતિય5# મનુખ્ય 
તથા અનેક લોકની અદ્ભુત રચનાથી યુકત કોટિ બ્રશ્નાહ્ડના રૂપતાળા, મનથો પણુ 
જની શ્ચનાને કક્પવી અશકય છે એવા, અને જે સડજ રીતં ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને 
નાશ કરે છે તે લૌકિક ન હાઇ શકે. જો પ્રતીત થતું હોય તો તેનો નિષેધ કરવા 
જોઇએ, અને જે અપ્રતીત થતુ હોય તો તે શ્રતિ પ્રતીત*” નથી. સત્યત્વ વગેરે લોકિક 
છે માટે સર્વના નિપેધમાં તેનુ' અજ્ઞાનજ થાય. એવું ન કહેશે કે સત્યત્વાદિ લોકમાં નથીજ 
કારણુ કે તે કેવળ વ્યવહાશવાળા છે તેથી કાર્ણુની અ'દ૨ ( વિવતેના ઉપાદાનમાં ) આવેલું 
સત્ય પ્રપચમાં ભાસે છે તો પછી બ્રજ્યાગંત કર્તૃત્વનો શાથી અ'ગીકાર કરાતો નથી. 
સ્મૃતિનો પણુ સ્વીકાર કરેલો છે. “ યરિ કતા અને કરાવનાર છે ”. વળી આરોપના 
ન્ષ્રાયથી પણુ ક્તૃત્વ કહેવુ શક્ય નથી, જે તે પ્રમાણે હોય તે! અન્યતુ' (જડ જીવનું) 
તે થાય. તે કર્તત્વ મજૃતિતું પણુ નથી. આગળ તેને જાતે નિષેષ-- કરે છે. જીવોનું 
પણુ તે હોઈ શકે નહિ કારણુ કે તે જીવા સ્વતત્ર નથી. તેમ અન્યોતું (ઈન્દ્રાદિનું) 
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પરિચય કરાવવામાં આવે છે તેવા રીતે ભહ્મમાં કતૃત્વ ન હોય તો પણુ તેનાથી તેનો 
શ્રતિમાં બહમ સાનથી “પ૫ર૨”ની-કલની પ્રાપ્તિ કહી છે. તે હ્રહ્મનું સાન તથા જણાવેલા ધમેના ત્તાનથી 
છે. જે સ્થળ આ શ્રતિ છે ત્યાં થહ્મના ધમો પણ્‌ આય્વા છે. તે ધર્મો સત્યસાન અને અનન્ત 
છે. આમાં અહ્મના કંત્ત ધમનો નિદેર કરેલો નથી. (ક) ગૌણુ અહા-કતૃ ત્યાદિ ધર્મથી વિશિક 
ભહાતો ત્યાં પરિહાર કયો છે (શ) મુખ્ય ભહ્મની સરખામણીએ ગોણુ ભહ્મની ઉપાસનાનું કલ 
તુચ્છ છે એવું ત્યાં જષ્યાવવા ગોણુ ખહ્મની ઉપાસનાનું ફ્લ નિરૂપેલું છે. (૧) ખરી રીતે પ્રકૃતિમાં * 
ક્ત ત્વ છે પણુ ખહ્મમાં તેના આરોપ કયો છે. (૪) તૈ. ૩-૧ માં કત ત્વવાળ ખહ્મ ગોણુ છે એમ 
જણાવ્યું છે. (ચ) વળી કાય ભહ્મની ઉપાસનાનું ફલ ત્યાં કહેલું નથી. માટ બ્રહ્મ જગત્તું કત 
નથી.(૧૯) સામાનાધિકરખ્ય એટલે જૂદા જૂદા અયવાળા પદના અથથી વિશિષ્ઠ પદાર્થની સાથે 
અભેદતાના બાધ. “સત્ય, જાન અને અનન્ત ખાહ્મ” શ્રીતિમાં ''સત્ય, તાન, અન અનન્ત” એ પદોને 
અર્થ ષ્રહમાજ નીકળે છે, તે ધર્મોનું અધિકરણુ રહેવાનુ સ્થાન અહ્મ છે. જેમ સત્ય વગેરે ધર્મોનું 
અભ સાથે સામાનાધિકરપ્ય છે તેમ કર્તત્વનું પણુ છે. (૨૦) કૃતિથી પ્રતીત કતૃત્વનો ક્રાંતિથી? 
પ 
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પણુ રાઇ શકે નહિ કારણુ કે જ જડેડજીવના નિષેષષી તેમને! નિષેધ કેપ છે. શાકે આહા- 
નુંજ એ ક્તુત્વ છે. એજ રીતે ભોકતૃત્વ પણુ છે. કોઈપણુ શ્રતિ કગેત્ત્રનોર? નિષેધ 
કરતી નથી, વિરેધના ભાનથી લોકિકપરાયણુ કલ્પના જેવી છે. કૂલ વાકયમાં પણુ: 
અકૃતના ગુણને ઉપસ'હા૨૨૨ કરવો જેઇએ. 
સૂત્રના અથે આર? છે. “જન્મ આદિ ૨” જેમનાં ” તેમાં અવચવસમાસથી *પતદદગુણુ 
સ'વિજ્તાન ખટુત્રીહિ સમાસ છે. અથવા ₹૬ “ આદિ--વગેરે” શબ્ટઘી, જન્મથી 
ણ ફાડ કરીને સવે ભાવર”વિકારો ગૃહણુ કરવાના છે. એટલે જન્મ અને 
ચૂતની શ॥ાદિ એકવત્‌ ભાવ વિકારો ગઝહુણુ કરવાના છે. એટલે જન્મ અને 
થ. ૨ ઝડ ઝે 
આદિ એકવત ભાવ છે. *“આદિ શખ્દ ધર્મવાચક છે અને તે સ્વસ'ખ'ધીનેર૯ 
લક્ષિત કરે છે. તે બન્નેનો આશ્રીત?” હોવાથી ઉત્પત્તિનું' અસ્તિત્વ હોવાને લીધે 
અન્યભાવ વિકારોનુ' ઉપલક્ષણુ ડરે છે, એટલે “આદિ” શખ્ટથી અન્યભાવ વિકારો 
જણાવ્યા છે. અથવા જન્મતુ અનાદિપણું છે. કાશ્ણુ કે તેનો આધાર પ્રથમ 
હોતો નથી, ખીજા?? આદિવાળા છે. કારણુ કે તેમનો આધાર પ્રથમ હોય છે. 
માટે આદિ શખ્દ પોતાના આધારના ધમેનેો વાચક છે. અને તે તેના પર્સાને 
ઉપલક્ષક છે. અથવા?? ગમન૩33 અને પ્રવેશના ભેદથી?7 જન્મ જેમના આદિ છે”પ, 
તે રીતે નતિની અપેક્ષાએ એક વચન છે. જન્મ? તે! કૃતિથી સિદ્ધ છે. અથવા 
નિષેધ કરવામાં આવે તો વિકલ્પ થાય, નિષેધ નહિ (૨૧) પૂર્વપક્ષતો નિરાસ કરીને બહ્મના 
કજ ત્વતો સિદ્ધાન્ત સ્થાપિત કરવા પોતે સક્ષેષમાં તીચ પ્રમાણું કહે છે. (%) સત્યત્વાદિ ધર્મની 
માફક કતુંત્વ પણુ બ્રહ્મનો એક ધર્મ છે. (જ) બ્રહ્મનું કર્જત્વ વેદથી જણાય છે. (મ) બ્રદાનું 
કર્જત્વ એ અધ્યાસવાળ' પ્રાકૃત નથી પણુ અલોકિક છે; આથી તે કત ત્વવાળ' ભહ્મ ગૌણુ કહેવાય 
નહિ. (૬) એક શ્રતિમાં બહ્મનું ક્તૃ ત્વ ક્લું હાય અને ખીનમાં કત ત્વનો નિષેધ ક્ષો હોય તે તેથી 
ત્યાં કતૃત્વનો ઉપદેશ નથી એમ કહેવાય નહિ. તેથી ઉલટું એવું સમંજય છે કે શ્રતિ બન્ને પ્રમાણો 
સ્વીકારે છે (₹) સ્મૃતિમાં પણુ અહમને કત કહું છે (ચ) કર્તુત્ત અન્યનું છે પણુ બ્રહ્મમાં તેનો 
આરોપ કસ્વામાં આવ્યો છે તેવું પણુ નથી. કારણુ કે નથી તે કર્જત્વ પ્રકૃતિમાં કે નથી જવામાં; 
પણુ શુદ્ધ થહ્મનુંજ છે. (૨૨) “ભરહ્મવેત્તા પરને પ્રાપ્ત કરે છે” એ શ્રતિમાં ભોક્તૃત્વાદિ સવ ધર્મોને 
ઉપસહાર કરવો જેઈએ. શા માટે કેવળ ભોક્તૃત્તોજ કરવો નેદએ (૨૩) પુદિષિણિ પ્રકારથી 
સૂત્રનો અર્થ કહે છે (ર૪) જન્મ એટલે પ્રાદુર્ભાવ અતે આદિ કહેતાં પ્રથમ અવયય રૃપ જેમાંથી છે 
તે બહમ (૨૫) તદ્ચુણુસ'વિજ્ઞાન અને અતદ્ગૃણુ સંવિત્ઞાન એવા બે બહૃત્રીહિના બેદ્લે છે. તદ્ચુણુમાં 
વિશેષ્યની સાથે વિશેષણુનો ર્મંબન્ધ છે. જેમકે “ લબકર્ણુ રાસભતે અહિઆં લાવ ” ત્યાં રાસભની 
સાથે તેના લાંબા કાન પણુ આવે છે. પણુ અહિઆં તે મંબન્ધ નથી. (૨૬ ) બહુત્રીહિતી સરખામણીએ 
“ દ-્દ્ર સમાસ લેવા જતાં તેમાં લાઘવ હોવાથી પ્રવાહસૃષ્ટિ પ્રકારથી કહે છે. (૨૭) જન્મ, 
અસ્તિત્વ, વિપર્ણિ।મ, વૃદ્ધિ, અપક્ષય અતે નાશ એ ૭ ભાવ વિકારો (૨૮) આદિ એટલે પ્રથમ 
( ર૯) સ્વધર્મીને (૩૦ ) સ્વાશ્રય તરીકે જન્મની અપેક્ષા અને નિરૂપક તરીકે સ્થિતિઆદિ 
પદાર્થોની અપેક્ષા (8૧) જન્મ વગરના બીન્ન ભાવ વિકારે। (૩૨) મર્યાદા સૃષ્ટિ પ્રકારથી ત૬્ગુણુ 
સવિજ્ઞાન બહુત્રીહિના આશ્રય કરીતે અથ આપે છે. (૩૩) ગમન ઉત્પત્તિરૂપ જન્મ અને પ્રવેશ 
જા'ગરૂપ પ્રલય (૩૪) કારણુથી કાર્યના ભેદે કરીને (8૫) જેમનો જન્મ આદિ છે તે જન્માદિ, અહિંઆં 
જન્મ વિકારરૂપ હોવાથી તેની નતિના તમામ ભાવ વિકારોનું મ્રહણુ કર્યું છે, (૩૬) મલોચાફ્માનિમૂગામિ 
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આ: મા મુસૃષ્ટિથી ડુ ? ૧ આદ્ય આકાશને જન્મ જેનાથી છે” એ વાકયથી_ અગર 
“તે આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન થયું છે ” (તૈ.૨-૧) એવું વિચારાય છે, કાશ્ણુ 
જે તેનો ફૂલ સાથે સખન્ધ છે. તેથી એક જગ્યાએ સિદ્ધશાગ્માથે અન્ય પ્રકારે પણુ 
સિદ્ધ છે. “જેમાંથી આ” (તે. ૩-૧) એ વાકયથી વિસ્કુલિંગની માફક સવેની ઉત્પત્તિ 
છે. અહિંઆં તો કમથી એટલે ભેદ છે. આથી સવે પ્રકારનું સૂચન કરેલું જણુવું 
જેઈએ”, ખ્રહ્મના વિચારમાં ખ્રહ્મને પણુ અધિકૃત કયું" છે તેથી તે સૂત્રમાં જેને કારણુ 
કલ્યું છે તે ખ્રહ્મા છે એવું સમજાય છે. અધ્યાહા૨ નહિ. ખ્રહ્મા શખ્દ અધ્યાહારથી 
સમજવાને નથી. 

શાસ્્રમાં ચોનિ એટલે ?“શાસ્ત્રયોનિ. શાસ્ત્રમાં તે કારણુ કહેલું છે છે માટે; શાસન «? 
કરે છે તે શાસ્ર એટલે વેદ, પૂર્વકાણ્ડ”ઈની પવેસ્ૃણિના સગ્રહ માટે સામાન્ય ગ્રહણુ છે 
નક જે રીતે આતું કારણુત્વ અન્યથા થતું નથી તે રીતે આગળ કહીશું. અન્ય 
માનન થતાની માક્ક જન્માદિ પણુ વિકાર નથી. પણુ માત્ર આવિર્ભાવ અને. 


શૂ 


તિરેોભાવજ છે. પાછળથી પણુ (બ્ર. સૂ. ૨-૧-૧૫) તે રીતે કહેવામાં 
આવશે, નામલીલા પણુ પ્રપચની અ'દ૨ હાવાથી તેનું જૂટું નિરૂપણુ નથી. 


કેટલાક એમ કહેછે કે જૂદાં રૂપ અને નામવાળા પ્રપચના ક્તુંત્વનાં ચોગવિભાગશરી 
પ્રતિજ્ઞા કરીને (પછીના) સમન્વય વગેરે સૂત્રોમાં હેતુઆ આપ્યા છે; અને અન્વયની 
સિદ્ધિ માટે પણુ “વ્યાપે છે તે અતૂ” અર્થાત શાસ્ત્રમાં ચોનિપણ તેણે પ્રાસ કર્યું છે 
એવે અથે “ શાસ ચોનિત્વાત્‌”નો કરે છે. આ (અથે) સૂત્રકારને સમત નથી. માટે 
નિરંકુશ જગત્‌ના કર્તા તરીકે બ્રહ્માની સવૈ્ત તા તથા સર્વ શકિતથી યુકતહાવાપણું 
સહદ્ધ થયુ. 
₹૦આખો વેદ બ્રહ્માના કર્તૃત્વમાં પ્રમાણુ નથી. તપ, યસ્ત વગેરેથી યુકત પ્રજાપતિ 
સ વગેરે જગતનુ કારણુ છે. કારણુ કે પૂર્વકાણ્ડમાં જૂદાં જૂદાં ઉપાખ્યાનેમાં 
૨ તુ છે. તેમ અન્ય કે હાવુ' નેઇએ નહિ; કાશણુ કે ખીજી' 
સમજાય છે. તંમ અન્ય કોઈ કારણુ હાવુ જોઇએ નાહ; કારણુ કે ખોન્નુ 
કારણુ સંભળાતું નથી. *₹3ઉત્તરકાણ્ડમાં તે! બન્નેતું ( કર્તૃત્વ અને અકર્તૂત્વ અગર ખ્રહ્ય 





ઝાયન્તે તે શ્રતિથી (૩૭) સત્રના “જન્માદિ ' પદના અર્થો તીચ પ્રમાણું કરવામાં આવ્યા છે. 
(શ) પુષ્ટિ સૃષ્ટિ પ્રમાણુ “ જન્મ જેમતો પ્રથમ અવયવ છે તે” સ્ષ્ટિ વખતે જગત્તોા પ્રથમ 
આવિર્ભાવ જેમાંથી છે તે. આ અતદ્ગુણુ સવિજ્ઞાન બહૃવીહિ પ્રમાણે છે. (જ) પ્રવાહસૃષ્ટિપ્રકારથી 
“ જન્મથી રરૂ_ કરીને સર્વભાવ વિકારા (જન્મ, અસ્તિત્વ, વિપરિણામ; જહિ, અપક્ષય, અને 
નાશ) જેમના છે તે” જેમાંથી જગતના છ ભાવ વિકારો છે તે. આદિ શખ્દ પછીના ભાવવિકારનો 
ઉપલક્ષક છે (મ) મર્યાદા સૃષ્ટિના પ્રકારથી તદ્ચુણુ સવિજ્ઞાન બહુ ત્રીહિધી જગતના જન્મ અને 
લયમાં ગ્રથયમ જેમાંથી જગતતો જન્મ છે. તેવા (ઘ) આધ્વ આકાશનો જન્મ જેનાથી છે તે, (૩૮) 
શારમનું' લક્ષણુ આ પ્રમાણે છે ્રકસિર્નિવૃસિ્ત્રા નિસ્યેન ફતજેનવા 1 વુંતાં ચેનોપરિશ્યેલે તસ્છાકશમમિધીયસે 
આથી જેમ બ્રહ્મા વેદમાંથીજ સમન્નવ છે તેમ અહ્મની કારણુતા પણુ વેદ્માંથી સમજનય છે: લોકિક 
યુક્તિથી નહિં. (૩૯) ઉપનિષદ શબ્દનો પ્રયોગ કરવાને બદલે સામાન્ય રીતે શાસ્ત્ર શબ્દનો પ્રયોગ 
શાથી ડર્યા છે તેનું તાત્પર્ય સમનનવે છે. (૪૦ ) શા માટે વેઢાન્તને પણુ શાસ્ર સમજવું એ 
માટે પૂવૅપક્ષતી - દલીલ: શરૂ થાય છે. (૪૧) ' ઉત્તરકાષ્ડની થ્રતિઓમાં અહ્મ જગતતું ક્ત છે, તથા 
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ખને. આકાશ) પ્રતિપાદન હોવાથી વિરોધ છે એટકું જ જાર પણુ ૨ સન્‍્દેહ છે. મીમાંસા 
સન્દેહૅનું નિવારણુ કરે છે તો પણુ એક અ શર્તું અપ્રામાણ્ય શ્રશે. ઉભયના સમથેનમાં*ર 
શાસ્તનું વૈકેલ્ય બને. કારણુ કે વેદના પ્રામાણ્યથરીજ તેની સિદ્ધિ છે. વેદમાં ખઆધિત 
અથેનું' વચન નથી એમ અગે કલ્યું છે. 

વળી વેદાન્તો તે વેના શેષભાગ*? કે વદ કહેવા ર? પ્રથમ ન હોઈ શકે કારણુ 
મે તેનો ઉપચોગ નથી. તેનો આર૨ ભ કર્યા સિવાય અભ્યાસ કરવામાં આવે તે। તે ઉપ- 
યથોાગિ હોય છે એમ કોઇ કહેતે પૂર્વકાણ્ડના વિચા૨માંજ તેને સમાવેશ છે. તેમજ 
વિદ્યાના પ્રવૅશ છે. ખીજુ' એટલે વેદ પણુ તે કહેવાય નહિ, કા૨ણુ કે તે યગનુ પ્રતિધાદન 
કરતા નથી, તેમજ તેમાં મન્ત્ર અને ખ્રાહ્ષાણુ ભાગ પણુ નથી. માટે વેદાન્તો વેદ હોય 


અ 


તો ફેલમાં અનુપયોગી છે. માટે તેમનાથી શું ? 


એમ નથી. વેદાન્તે। ૧ વેદ રૂપ છે, કારણ ગ્ર તેમનુ પણુ અ'યયન વગેરે છે તથા રસૃતિમાં 
પણુ કલ્ું છે અને પ્રમાણુ છે કે સવે પણુ વેદ અલૌકિક અથમાં છ ને તે ( અથે) 
₹૪યન્ત ન હોય તો ખ્રહ્ા હોય. આશી તેનું વેદત્વ મઢી જતું નથી. તેમ કરવાથી 
અતિ પ્રસંગ થાય, અગ્નિહોત્ર વઝેરેનાો અન્યમાં સમાવેશ કરીને તે 
પ્રમાણે બોલવું શકય છે. માટે ખઇાનું પણ પ્રતિપાદન કરનારા વદાન્તોમાં 
વેદ્ટ વિષેનો વ્યભિચા૨*૫ થતો નથી. મન્ત્ર અને ખ્રાહ્મણુ રૂપ પણુ તેમાં દેખાય છે. 
જકાચાજ મન્ત્ર કહેવાય છે, અને બ્રહાનું પ્રતિપાદન કરનાર બ્રાહમણુ કહેવાય છે. તે સિવાયમાં 
(છાં. ૨-૧-૧૦) સ્રછિ આદિતુ' પ્રતિપાદન કશ્નાર છે. ને કે તેમાં વિધ નથી તે! પણ 
તેવું જ્ઞાન ફ્લ માટે છે એવું યોગ્ય અમે નેઈએ ઈ.એ. પ્રથમનાથી7૬ વેલક્ષષ્ય તની 
શોભા માટે છે. બન્ને કાણ્ડ એક બીજાનાં ઉપચોગિ*? છે માટે શાસ્ર શબ્દ સાધારણુ 
મૂ૩્યો છે. “ જે વિદ્યાથી કરે છે ” વગેરેથી સવે વેદાન્ત 'પર્વકાણ્ડનું અગ છે. તેજ 
પ્રમાણે “ બ્રાદ્ાણે। તેને વેદના વચને। પ્રમાણે વિવાદની 8ંચ્છા કરે છે.” ( બ. ૪-૪-૨૨) 
વગેરેથી પૂવડાણ્ડ આખો ઉત્તશ્કાણ્ડનું અગ છે. કમ કાણડ અને છાણના ડિયા અને જ્ઞાન 
૩૫ પસે ધર્મી પરત્વે હોવાથી તેમાં એકય છે. તેથી કર્તાના વાકચો.માં સર્વત્ર વિરાધ નથી. 
માટે બૃહ્ાની ખાખતમાં શાસ્જ્રોકત કર્તૂત્વ છે તે સિદ્ધ થયું. 

કેટલાકે  (નેયાચિકો) '“ઝનારિ''સૂત્ર કકે. કે અનુમાનનું' ક વણું ન કરે છે એમ 
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અકતૃં છે એમ બનશ પ્રકારની શ્રતિએ। સંભળાય છે પ બન્ને પ્રકર્તા શ્રતિઓમાંથી _ એક 
પ્રકારની શ્રતિનાો અથ “ જગતૂતા કત ત્વ વિષે નો ખરો છે એમ કહા તો પછી ખીન્ન અર્થની 
બાખતમાં તેનું પ્રામાણ્ય રહેશે નહિ. (૪૩) વેદના અંગ તરીકે કે વદ તરીક વેદાન્તો સમજવા ? 
(૪૪) વેદનો અછે ગ્હાય તો કર્મ-યજ્ત હોય “ક તાન-સહ્મ હોય. બેમાંથી એકનું વેદના મન્થોમાં 
વણન હોયજ. પૃવૈકાણ્ડમાં યતનું વણન છે જ્યારે ઉત્તરકાણ્ડમાં-વેદાન્તમાં તે યજ્તને બદલે ભહાનું 
વર્ણન છે. (૪૫) વેદાન્તોમાં યન્નનું નહિ પણુ અદ્યનું પ્રતિપાદન કરવામાં આવ્યું છે માટે તે વેદ 
નથી, એમ કહી શકાય નહિ, (૪૬) વેદના આ ખે ભાગમાં-કમેકાખ્ડ અને સાનકાણ્ડમાં આવું વૈલક્ષણ્ય 
જે જેવામાં આવે છે તે તેના બૃ'ખુરૂંપ છે. (૪૭) બન્ને કાષ્યે એક ખીન્નને ઉષ્યોગી છે માટેજ 
તેમનો આદર રવામાં અવે છે. (૪૮) ૨6નું રવરૂપ સશતવવા વ્યતિયેઝી અનમાન કરે છે તે આ 
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ક્હે છે. વળી ખીજાઓ (વિજ્ઞાનેન્દ્રભિક્યુ) શે ઇુતિના અનુવાદક** કહે છ... સર્વરાતા માટે 
શ્રુતિને અનુસ્રાર અનુમાન તેજ બ્રહ્મમાં પ્રમાણુ છે એમ કહે છે. પણુ “ તેજ ઓપનિષદ 
પુરૂષને હું પૂછું છું ” (ખુ. ૩-૯-૨૬) એ વાકયથી તે કેવળ ઉપનિષદથીજ વેદ્ય હોવાથી 
તેની ઉપેક્ષા કરવી જોઇએ. પ્રમાણુ એટલે નહિ જાણુવામાં આવેલા અથેને જણાવનાર. 
મનન અને નિદિધ્યાસ તે શ્રવણુના અગ રૂપ છે. શાસ્ર સ'દેડા મટાડનાર હોવાથી 
તે પણુ તેનું અંગ છે. 
પ્રથમ અધ્યાયના પ્રથમ 'પાદમાં જન્સાર્ઘાધરિકરણુ નાસનું 
ખીજુ' અધિકરણુ સપૂ્ણું. 
નન્ન્ન્ન્સ૬24૨4- -- 

વિલેચન:-ઉપર જે બહ્મ વિષેના વિચારની પ્રતિસ્તા કમ્વામાં આવી છે તે બ્રહ્મ કેવું તથા તેમાં 
પ્રમાણ શું એવી જત્તાસા થાય તો આ સત્રમાં જણાવે છે. 

અહિઆં પ્રતિવાદી શકા કરે છે ક, ખહમના લક્ષણ માટે કાઇપગુ શકા કરવાની જરૂર નથી; 
કારણ ક શ્રતિમાં તે ખભાને સય સાન અનન્ત કશ્ચું છે. આવું શ્રતિનું લક્ષ્મુ અહિ'આં બ્રહ્મને વિષે 
વાદીએ ઉડાવેલી અ પવાને બદલે આ ગૃત્રમાં એમ કહે છે ક બ્રહ્મ તે છે ક જેમાંથી જગતનો જન્મ 
શકા. બ્રહ્મનાકાય વગેરે છે. અથાત્‌ જેમાંથી જગત્તી ઉત્પતિ, સ્થિતિ અને લય છે તેજ ખરં ભહ્મ છે 
લક્ષણુને બદલે આ લક્ષણુ ઉષમ્ના લક્ષણ સાથે બધ બેસતું નથી. કામ્ણુ કે આ સત્રમાં આપેલું 
સવરૂપ લક્ષણ્‌જ ર મી ક ક ન 
ાપવુ' જેઇએ લલેખું કાય લક્ષણુ છે: અને શ્રાતિઓમાં જ્યાં અહમને સય, જ્ઞાન તથા અનન્ત કહે છે 

ત્યાં સ્વરૂપ લક્ષણ ભહ્મ છે. સ્વરૂપનું લક્ષણુ આપ્યા વગર? એકદમ કાર્યનું લક્ષણુ આપવું 

વ્યાજબી નથી, વળી બહ્મમાંથી જગત્‌ની ઉત્પાંત્ત છે એમ કહેવાથી જગતનું કેતુ અહમ છે એવે 
સિદ્ધાન્ત રજી કરવાથી મોઢામાં મોરા વિવાદને પ્રશ્ન એ રહે છે કે જગત્તું કતું કાણુ ગણાય ? અહમને 
જે ગણુતા હોય તો તે સવને કબલ નથી, કદાચ એમ ડહેવામાં આવે કે વેદમાં કહ્યું છે માટે વદ 
હાની કતૃતામાં પ્રમાણુ છે તેમ પષ્યુ કડો શકાશે નહિ. એ વિચાર જ વ્યય છે. કારણુ કે ફકત વેદ 
જ જગત્‌તી ક કર્તુતામાં પ્રમાણુ નથી. અનૃમાન પ્રમાણુની પષ્મુ તે અપેક્ષા રાખે છે. જગત્‌ એ કાર્ય છે 
અને કાધ ઉપરથી કારણુની કલ્પના ડરવાની હોય તો અતુમાન પ્રમાણુતો આશ્રય લેવો ન્નેદએ. તેમાં 
વેદનું પ્રમાણુ બસ નથી. એ અનુમાન પ્રમાણુ આ પ્રમાણે મકી રાકાય, આ કાર્ય કર્તાવાળું છે, કારણ્‌ 
ક તે કાર્ય છે. ઘટની માક્ક, એટલે અનુમાન પ્રમાણ આપયા વગર એકદમ થહ્મ જગતનુ ર્ત છે 
વો સિધાન્ત રજી કરી શકાય નહિ. 

વળી કોઇ પણુ વસ્તુનું સાન કરવું હોય તો લક્ષખુ અને પ્રમાણુથી થઇ શકે છે. લક્ષણ એટલે 
અસાધારણુ ધર્મવચન, અને અસાધારણુતા તેને કહે છે ક જેથી અમુક પદાર્થમાં જ તે છે અને 
બીજમાં નથી એવો ભેદ આપણે દેખાડી શકીએ પણુ ( અન્ય ) પ્રમાણુ એટલે નહિ જણેલા અર્થને 
જણાવનાર હોવાથી આ વસ્તુનું સાન સ્વરૂપ લક્ષણુથીજ થાય છે તા પછી કાર્ય લક્ષણુની શી જરૂર 
છે, માટે તમે આ સૃઞમાં જે બ્રહ્મના કાર્ય લક્ષણને આપવાતે। પ્રયાસ કર્યો છે તે વર્થ છે તે કાઈ 
પૃણુ રીતે વાજબી નથી. 


જમાનામા: -... ઝનત૦.. --....૦ ..૦.-૦.-૦૦૦-૨ 


“ન -------- ક - * ન્‍ઝન----ઝસ૦-નનન- -મ કસન 


ગમાણે (પ્રતિસા) ભ હમ ઈતિર્થી ભિન્ન અસ્તિત્વવાળું કે છે, ે, (હેતુ,) જગતના જન્મ વગેરેનું ડત છે તેથી. 
(વ્યાસ) જે આ પ્રમાણું નથી તે એવું નથી. (૪૯) યોવ શતિ મૂતાનિ ગાયન્તે વગેરે શ્રતિનો અનુ- 
વાદ અહિઆં કરવામાં આવ્યા છે. અર્થાત્‌ શ્રતિ વાક્ય જેમ જગતના જન્માદિનુ' કારણુ દેખાડીને 


ભહ્ાની સર્વસતા દેખાડે છે તેમ તેને અનુસમ્નાર અનુમાન પણુ જગત્‌તા જન્માદિકનુ કાર્ણુ જણાવીને 
તેતી સર્વન્ઞતા બતાવે છે, 


૩૮ “શ્ય. * થ૦ ૧ ૫૫૬૦ ૧ સૂત? ૬ 





સધળા રઝંદેહોનું નિવારણુ શારમથીજ થઈ શકે. શાસ સિવાય બીન “પ પણ્‌ પ્રમાણા આગળ 
ધરી શકાય નહિ. વેદનીજ ગ્રમાણતાતે સ્વીકારનાર અન્ય પ્રમાણુ નજ લઇ શકે તે શાસ્ત્ર ઉપરથી 
ર _ સમજય છે ક બ્રહ્મની ખે શક્તિઓ છે (૧) ક્રિયાશક્તિ (૨) જ્ઞાનશક્તિ. આ બન્ને 
જ રી શક્તિઓ વિષે પરબ્ાહ્મમાં સંદેહ રહે છે. અહિઆં એટલું જ્નખુવું બસ ચશે “કે સત્રકાર 
શ'કાનું સમાધાન તેતિવું વ્યાખ્યાન કરવાને, ગ્રનૃત્ત થયા નથી, પણુ તેમાં જે જે સંદેહો હોય તેવુ 
નિવારણુ કરવાને શ્રતિમાં બ્રહ્મને સય, નાન, અનન્ત તથા તિય શુદ્ધ, મુક્ત વગેરે 
કહું છે, તેથી તેમાં ક્તત્વ નથી તેમજ ગ્રાર્પસ્યક ધર્મો પણુ નથી એવું જણાવે છે. પણુ બીજી 
શ્રતિએ એવી છે કે જે બ જગતનું કત્‌ છે એમ કહે છે જેમંક “ જેમાંથી આ ભૂત ઉત્પન્ન થાય 
છૅ અથવા જેનાથી ઉત્પન્ન થયેલાં ભ્રત જવે છે અગર જેના તરફ જાય છે તેમજ 
પ્રવેશ કરે છે” આ રીતની બત્ને પ્રેકારની શ્રતિએ જ્નેતાં શકા થાય છે કે બહાને, 
કાર્યલક્ષણુવાળું ગણવું કે સ્વરૂપલક્ષખ્વાળ' ? બ્રહ્મ જગતનું કવ કે નહિ? આવી શકાતો નિરાસ પોતે 
આ ગત્રમાં સૃત્રકાર કરે છે. 


સૃત્રનું પયોજન. 


ભ્હ્મ એ જગતનું કત ગખ્્ાય નહિ. કારણ કે અભને જાણનાર પરને પ્રામ કરે છે “એ” તત્તિરીય 
સંહિતામાં પ્રધાન વાકય છે, અને તેમાં ફ્લ સાથેનો મંબન્ધ જણાવ્યો છે. પરરૂપી ફ્લને પ્રાસ કરવાને 
માટે બહાના સાનની જરૂર છે. એ “ પર” શું તો કહે છે કે જે “ સવના અંતરમાં છે તે 
કા વ આનન્દ ?, સર્વાન્ત2 શી રીતે હોઈ શકે એવી આકાંક્ષા થાય તાયાં જણાવે છે કે જે ભૂત 
મે મકી નિ ભૌતિક-અન્રમય વગેરેની સૃછ્િ છે પરે બહ્મની અપેક્ષાએ ગોણુ છે. શુહ્ધગેય અહ્મનાનસ્ાપન 
પણુ ગૌણ છે માંટે ગાંણુ આકાશ વગેરેની સરખામણીએ ન્યૃન છે તેથી તે આનંદમયની માકક મર્વાન્તર 
ન બની શકે. અન્નસય, પ્રાણુમય, મનોમય અને વિત્ઞાનમમય એ વિક્ારયુક્ત હોવાથી 
ગૌણુ છે અને તે આનન્દમય માફક સર્વાન્તર નથી. તેથી એ ગૌણુની ઉપાસનાનું ક્લ પણુ મુખ્ય ખહ્મના 
_અંગ તરીકે કહ્યું છે. ગૌણુની ઉપાસનાનું ક્લ કામના ભાગરૂપ હોવાથી તે અનિય છે પણુ તે વૈરાગ્યને 
ઉત્પન્ન કરે છે. વળી બ્રહ્મમાં ખરી રીતે કતૃત્લ સંભવતુ જ નથી. તે જ્તાનરૂપ છે. કારણકે પણુ તેવું 
ખ્મ ઉપાસનાનું વિષય ન બતી શકે તેથી તેમાં અન્ય એટલે પ્રકૃતિના ધર્મોનું આરોપણ કર્યું છે આથી 
વસ્તુતઃ બહ્મમાં કતૂત્વ નથી અથાત્‌ જગત્તી કહતા બહ્મમાં  ઘટાવવામાં આવે છે તે વાસ્તવિક નથી. 
બ્રહ્મ કર્તું નથી, પણુ પ્રકૃતિ વગેરે કતે છે. અને તેમની કતા બહ્મમાં ધટાવે છે. મુખ્ય અહ્મમાં ક્તૃત્વ 
બંધ ખેસવું નથી. માત્ર ગોૌણુ પદાર્થામાં તે હોઇ! શકે. ી 


સિદ્ધાન્ત--હાજ જગતની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને નાશનું કવૃ છે. અને તે છહ્નું તાન વેદથી 

' થઇ શકે છે. વેદે જે પ્રમાણે જણાવેલું છે તેજ પ્રમાણે તે હોય છે. તેથી સહજ પણુ અન્યથા લેવું 
નહિ. એ રીતે વિચાર કરતાં ભરહ્મના કત ત્તમાં શ્રતિનો વિરોધ નથી, તેમ કલ્પ શાસને 

સિદ્ધાન્તીની પણુ વિરોધ નથી. કારણુ કે ક૯૫ વેદતો વિભાગ હોવાથી તેતો વિરોધ હે1ઇ શકે નહિ 


દલીલ તે ઘા સ્વરૂપ બનવાને સમર્થ છે તેમજ તેનું એશ્વર્ય પણુ અચિન્ય છે. ” 


ભ્રહ્મની કર્તતા જખાવવાને સિદ્ધાન્તી નીચેની દલીલો અહિયાં આપે છે--- 
(૧) અહા એ જગતનું કત છે એવું વેદ જણાવે છે. વેદ પરમ આપ્ત હોવાથી અક્ષર માત્ર પણુ 


ખોટું બોલતા નથી, જે એમ હોય તો કોધ્તે પણુ તેમાં વિશ્વાસ રહે નહિ. વેદમાં અતેક સ્થળે 
્રહ્મતે કવું કહ્યું છે માટે તેની કર્તતાના સિદ્ધાન્તતે બાધ આવતે! તથી. 


(૨) જે કે શ્રુતિમાં બ્રહ્મને સત્ય, સાન તથા અનન્ત ઢહ્યું છે, પણુ તેથી એવું સમજવાનું નથી 
જુ પરખ્રહ્મ નિર્ધ્મ છે, સત્ય, જાન પણુ ખ્રહ;ના ધમોજ છે. જેવા તે ધર્મો છે તેવું દતૃત્વ પણુ 
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ધર્ખજ છ. તેથી વોને : ક્તૃત્વ યુક્ત માનવાથી તે. સધર્ષ ન છે. અને. : સત્ય, જ્ઞાત 

તરીકે માનવાથી નિધ્મક બતે છે એમ કદી પણુ કહી શકાય નહિ. સત્ય, સાન તથા 
કર્તુત્ત એ બધાએ લભહ્મતા ધર્મો છે. તેથી જેમ સત્ય, જ્ઞાન વગેરેતે આપણે પ્રાપ- 
શ્ચિક ધર્મો ગણુતા નથી તેમ કતૃત્વ પણુ પ્રાષન્ચિક ગણી શકાશે નહિ. 

(ક) તેમ છતાં ને એમ કહેવામાં આવે કે બહ્મ તો નિર્ધર્મક છે તો પછી સામાનાધિકરણ્ય * 
સંભવી શંકેજ નહિ. સય, તાન વગેરે બહાના ધર્મો નથી એમ ને દલીશ્ન કરવામાં આવે તો તે 
વ્યાજબી નથી, તેમ માનવાથી સામાનાધિકરળ્યજ સંભવે નહિ. એક ધર્મીનો અનેક ધર્મ સાથે સંબંધ 
હોય તોજ સામાનાધિકરણ્ય યાં છે એમ આપણે કહી શકીએ. દાખલા તરીકે એમ કહેવામાં આવે 
ક આ કમળ સુન્દર અને સ્યામ છે તો ત્યાં એમ સમજવું કે સુન્‍્દરતા વગેરે ધર્મોના ભેદથધીજ 
સામાનાધિકરખ્ય કમલ સાથે કર્યું છે. તેમ અહિયાં પખુ સય, ત્તાત, અનન્ત એ ભહ્મના ધર્મો છે. એમ 
અવસ્ય સ્વીકારવું જ્નેઇએ. તેમને પર્યાય ગણ્વાથી સામાનાધિકરણ્ય બનશે નહિ. જે સય, સાન અને 
અનન્ત બ્રહ્મના ધર્મા સ્વીકારી લીધા તો ખ્રહ્મને નિધર્મક કદી પણુ કહી રાકાશે નહિ. પછી જેમ સત્ય 
વગેરે ધમો સરહ્મમાં છે તેમ ક્તુ ત્વ પણુ છે. આથી ખ્રહ્મ નિધર્મક નથી, એવી સહજ પ્રતીતિ કરી શકું. 

(૪) બ્રહ્મને *ગત્‌નું કત કહેવાથી આ કહત્વ સંસાશિ ધર્ષ બનતું નથી. સંસારમાં કત ત્વ દેહના 
અધ્યાસથી બને છે તેમ આ નથી. બખહ્મનુ કત ત્વ અલોકિક છે. 


પરષ જગ- 
તં ક છે. 


સત્રમાં અણ્ણ સબ્દ્થી “આનું” એવો અથ કરીને “આ જગતનું” એવા નિદેંશ કયા છે. તેથી 
પખુ સમનળતય છે ક અહમ? આ જગત્તૅ રચ્યું છે. તેજ એની ઉત્પત્તિ સ્થિતિ અને નાથ કરે છે 
આમ કરવામાં કાઇ પ્રયાસ બહમતે કરવો પડતો નથી તેથી તે કતંત્ત લોકિક નજ ગણી શકાય. 
અવહેમય્સત્ર ગાનીન્ાશરાનીજ્ઞો લશલીયુ ગ વાકયમાં સયત્વ વગેરેનો નિષેધ કયો છે. તે લૌકિક ન 
છે. જે બહ્મમાં રહેલા અલોકિક સ*યત્વ વગેરેતો પણુ નિષેધ કરે તો સહ્મનું ત્તાનજ સંભવી શકે નહિ. 

(૫) સ્મૃતિ વાકયોથી પણુ બહ્મના કત'ત્વની પ્રતીતિ થઇ! શકે છે. “દિ કર્તા અને પ છે.” 
અવાં પ્રમાણો ભાગવત તથા ગીતામાં છે. 

(૬) ખહ્મમાં જે કત ત્તનો સંબંધ કરવામાં આવે છે તે અધ્યારાપથી છે એમ પણુ કહી શકાશે 
નહિ. અથાત્‌ ખરી રીતે તે કતૃત્વ ખરહ્મમાં નથી પણુ ખાશ્નમાં હોય છે, ષણુ તેનો આરોપ ખહ્ામાં 
કયો છે. આ દલીલ ડીક નથી. જે આરેોપવાદને ઘડીભર પણુ માની લેવામાં આવે તો પછી ખરી 
રીતે તો કર્તુત્વ કાનામાં છે તે કહેવું નનેદઇએ. તે પ્રરૃતિમાં, અગર જવમાં હોવું જેઈએ, પણુ પ્રકૃતિ 
જગત્‌તું કારણુ છે એ માની શકાતું નથી કારણુ ક આગળ તેતો નિષેધ કરવામાં આવ્યો છે. 
પાં જણાવવામાં આવશે કે કતત્વ એ ચેતનના ધર્ષ છે, નડતો નહિ. પણુ પ્રકૃતિ તો જડ છે તેથી 
સાંખ્ય વાદીઓ પ્રકૃતિતે જગત ક્ત કહે છે એ ડીક નથી જીવને પણુ જગતનું કતાં કહી શકાય નહિ. 
કાર્‌ણુ કરે જે કોઈ કતા હોય છે તે સ્વતત્ર હોય છે. તે બીન ઉપર આધાર રાખતો નથી: પણુ 
જવ એ સ્વતત્ર નથી: એટલે તે કઈ પણુ ડરી શકે નહિ. ઇન્દ્ર વગેરે *ખીશ્નએ પણુ કર્તા ન 
હોઇ શકે; કારણુ કે તે બધાએને સમાવેશ જવામાં હોય છે આ રીતે જવ કે જડ પ્રકૃતિના 
કર્ણત્વનો નિષેધ થવો. આ બન્નેના નિષેધથો ખીન્ન કાઇનું પચ કતૃત્ત હોય શકે નહિ.માટ જે કહું 
તરીકે દાદ્ટતે ગણવું હોય તો તે ખહ્મજ છે એેમ માનવું પડશે. 

થદ્મ કજ કેવલ નથી પણુ ભોકૂનું પણુ છે. જેમ કતૃત્વમાં કાઈ પણુ બાધ આવતો નથી 
તેમ 'ભેકક્તૃત્વમાં પણુ આવતો નથી. અર્થાત્‌ થહ્મ જેમ જગતના કરનાર છે તેમ પોતાની ઉત્પન્ન કરેલી 
ચ્સ્તુગ્ાને ભોગવનાર પણુ છે 
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1 વેદોન્ન' શિન્તાભણિઃ ખીનન્કાલ કમના સ્થલશાવ એવે! અથષ લે છે. 
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જાણુભાષ્ય. 


શન“... .૧- ૦.૫૨ ૦ [્મનનાયથા ક્ર ર્જ ્જીભ્ક#ટવૃ 


આ પ્રકારે થહ્મના જગત્કતત્વના સિહ્ધાન્તનું સ્પાણીકરયુ કરીને ભાષ્યકાર સત્રનો અર્થ કરી 
ખતલાવે છે. 

સત્રનો પ્રથમ શખ્દ સમાસ રૂપે છે. તે રાબ્દ ઝમ છે. આ સમાસને અતદ્દુખુ સંવિજ્ઞાન 
ખહુત્રીહિ કહે છે. બહુત્રીહિ સમાસ અન્ય શખ્દના વિશેષણ તરીકે આવે છે અતે તેના બે 
પ્રકાર છે (૧) તદ્‌ગુણુ સંવિજ્ઞાન અને (૨ ) અતદ્ગુણ મંવિજ્ઞાન. અતદ્ગુણુ 
સંવિસાનમાં અવયવવાચક શબ્દ હોય છે: અહિયાં “આદિ” શદ અવયવના અર્થમાં 
આવેલો છે. સમાસ છોડતાં 'જન્મ જેમતો આદિ-પ્રથમ અવયવરૂપ છે તેવા ખહ્મ એવો અધ નીકળે છે 
અર્થાત્‌ સૃષ્ટિ વખતે જેમાંથી જગત્તો પ્રથમ આવિભાવ છે તે, (૨) અધવા અ!દિતો અથ 
અવયવ વાચક નહિ લેતાં “વગેરે” એટલે તેના જેવા બીશ્ન ભાવવિકારીના અર્થમાં છે. તેથી જન્મ, 
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સૂત્રના અર્થ 


કિ 
અસ્તિત્વ, વિપરિણામ, ૬ઢિિ, અપક્ષય, અને નાશ એ ૭ ભાવ વિકારાનતું ચકયુ તેનાથી થાય 
છે. ન્નેકે આદિ શખ્દ્તા અથ ઉભયત્ર સંભન્ધ ધરાવે છે તો પણુ છ ભાવવિકારમાં લક્ષણા કહેવી 
જન્માદિ પદને ૨કય છે. તાપણું જન્મના શબ્દ અહિંઆં આપલે હોવાથી બા#ીતા પાંચ ભાવવિકારેને 
વિગ્રહ લક્ષણાથી જણાવે છૅ. કારણકે જન્મની પહેલાં પાંચ ભાવવિકારોનો અભાવ હોૉવાથા 
આશ્રય વગર તેની સ્થિતિ બનતી નથી. એટલે જન્મની પહેલાં કાઈ પગ ભાવવિકાર નથી. 
બાકીના ભાવવિકારા પૂર્વ અમક તેમતાો આધાર હય છે. અસ્તિત્વ પૃવે જન્મ, 

ચાર અથો. વિપરિખ્રામ પર્વે અસ્તિત્વ, #હિ પર્વે વિપરિગામ, અપક્ષય પર્વે %દ્ધિ અતે નાશ પૂર્વે 


શૂ. જગ્‌ 1 ગ 7 જ. ણુ 
વજ, અપક્ષય. પણ જન્મ પૃવે કાઈ પણ ભાવવિકાર નથી, માટે આદિ શબ્દ ષછીના જન્મ 


પથમ ન્મ 


જેમાંથી છે તે. 
૨૦જગતૂના જન્મ 
તથા ખાન્ન પાચ 
ભાવવિકારે જે- 


સિવાયના બીન ભાવવિકારતો ઉપલક્ષક છે. જગતના જન્મ તથા અન્ય ભાવવિકારેા 
જેમાંથી છે તેવું હમ, એવા અથ થાય છે, અથવા ગમન તથા ગ્રતશના ભંદથી 
“ જ૪ન્સ આદિ જેમનો છે ” એવા પણ અથ છેઃ આ રીતની મર્યાદા સૃણ્રિના પ્રકારથી 


પ મ તદ્‌ચુષ્યુ સવિજ્ઞાન 'પક્નં આશ્રય કરીને કરવામાં આવ છે. જેમાંથી આ ભૃતો 
ગમન અને પ્રવે- ઉત્પ થાય છે. જેનાથી ઉત્પન્ન થયેલાં જવ છે જેમાં ગમન કરે છે અન જેમાં 
શમાંથી જગતને પ્રવેશ કરે છે ” એ શ્રતિવચનમાં ગમન અને પ્રવેરાનો ભેદ દેખાડયો છે. ગમન એટલે 
માંથી મ  આવિર્ભાવર્પની ઉત્પત્તિ અને પ્રવેશ એટલૅ બગ. તેમના ભેદથી “ જન્મ આદિ છે 
૪ આઘ-આકા- જેમનો ” એવા સમાસ થાય છે. ઉપરની શ્રુતિમાં જન્મ, છવન, ગમત અતે પ્રવેશ 
માંથી જસે. એમ ચામનાં નામ છે. આ ચારને માટે અહિઆં જન્માદિ શબ્દ છે. એ આમાં આદિ 


શબ્દથી જન્મ સિવાયના બાન્ત પષુ જવન, ગમન અને પ્રવશનું સુચન આથી 
ક્રતિમાં જે જન્મ, જીવન, ગમન અને પ્રવર ડહેવામાં આવલ છે ત ચારના પણ્‌ શ્રહણુને માટે 
“ જન્મ આદિ જેમના થાય છે ' એવા સમાસના વિત્રહથી એ ચારૈનું ક્તું અહા છે એમ સાધિત થાવ 
છે. એ ચારતું કતૃ હમ છે એવા બોધ કરવાતે માટે ભાખ્યમાં ““ જેમના વેવાણ” એવા બહુવચનને 
પ્રયોગ કર્યો છે. આ પ્રમાણે અર્થ ન લેતાં બીજ રીતે પણુ અર્થ લઇ શકાય. અને 
તે અર્થથી કેવલ આકારની જ ઉત્પત્તિ સમનય છે, જગતની ઉત્પત્તિ નહિ. આ રીતે 
દવલ આકાશના કત તરીકે ભહ્મનું લક્ષણુ થાવ છે. અર્થાત્‌ ભહ્મ તે જ છે જ જેમાંથી આધ્ધ 
કહેતાં પ્રથમ સ્ટ પદાર્થ આકાશની ઉત્પત્તિ છે “ આદિ” શખ્દને બદલે “ આધ! શખ્દતોા સત્રમાં 
પ્રયોગ થચેલે સમજએ તો પછી આઘ કહેતાં આફ્રાશ જેની પ્રથમ ઉત્પત્તિ છે એવો અથ સમજતાં 
ખાઉં એ આકાશની ઉત્પત્તિનું કારણુ છે અને જગત્તો ઉત્પત્તિનું નહિ એવું ખ્રહ્મનું લક્ષણુ બાંધવું ધટે, 
કારણુ ક શ્રુતિમાં “ આ આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પત્ર થયું '' એમ કહું છે. પણુ યાં આત્મા એટલે આપણે 
છવ સમજવાને નથી કારણુ કે અહમ પરત્તે તેની સંભાવના શકય છે. શ્રતિઓમાં બહાનું કતૃત્ત બે 
 ગ્રેકારે જણાવેલું છે. જગતના કત તરીકે અને આકાશાદિના કહું તરીકે. આકાશાદિતા કતુત્વને પ્રકાર 
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કમસૃષ્ટિમાં ૨ આવે છે. આ રીતે. ક ખે ને પ્રકારો સૃષ્ટિ વાક્યોના હોવાથી, તે ઉભય : પ્રકારનું ક કતૃ ત્વ બ્રહ્મમાં છે 
એમ જણાવવાનું તાત્પર્ય આ સૂત્રમાં છે. આથી આ ઉભય રૂપે સૃષ્ટિની ઉત્પત્તિ સંભવી શકે છે તેથી આ 
સધળા પ્રકારોનું સચન અહિંઆં “ જન્માદ્યસ્ય ” શબ્દથી કર્યું છે. જન્માદિ એટલે જન્મ, અસ્તિત્વ, 
વિપરિણામ વગેરે છ ભાવવિકાર સમશ્તે, અમર જગત્તો જન્મ, શ્થિતિ અને લય. અગર જન્મ, જીવન, ગમન 
સમન્ને, તો પણુ તે અર્થયુક્ત છે અર્થાત્‌ ખ્રહ્મમાંથી આ રીતે સવ કઇ ગંભવે છે. એટલે અહિ'આં 
જગત્તી ઉત્પત્તિના વણુનદારા ભહ્મનું કાર્ય લક્ષણુ દખાડયું અથવા જ ખબીન્તે અથ કરવા હોય તો 
“જન્મ આદ્ય” એમ ઢાખ્દતો વિગ્રહ કરવા. આધ એટલે પ્રથમ. અથાત્‌ પ્રથમ વસ્તુતો જન્મ 
જેમાંથી છે એવું બ--ભહ્મમાંથી પ્રથમ આકાશ ઉત્પન થયું એ બાબતનો અઆહિઆં ઉલ્લેખ કયો 
છે. એ અર્થ પ'ુ જષ્નાવ્યો. પ્રધમના ત્રપ્યુ અથા જેમાં ““ જન્મ આદિ જેમના ” કહીને “જેમના' 
શખ્ટથી બહવચનને પ્રયોગ કર્યા હતો અતે પછીમાં આધનતા 2૮ન્‍મ જેમાંથી છે. ' એમાં એકવચનને 
પ્રયોગ કર્યો છે તેમાં-આ બન્નેમાં ફેર એટલે છે કે બીન્ન અથમાં કમસૃણિથી અહ્મનું લટ્ટણુ આપ્યું 
છે. “ જેમાંથી મતઃ | પદથી અહમને અધિકૃત કવું છે, માટ જેમાંથી આ જન્મ વગેરે થાય છે તે 
સલમ છે એવા અર્થ કલિત થાય છે. આ કતૃંત્વ કાતું છે અમ કાપતે શકા થાય વો તેના ઉત્તરમાં 
ભહ્મ એવા અથ જ છે. તે અહિંઆં અધ્યાહાર છે એમ સમજવું નહિ. કારણ કે શ્રતિએમાં બહ્મને 
* કતૃં કચું છે. તેથી આ કત્રમાં તે પ્રમાણ જણાવ્યું છે. 
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શાસ્ત્રમાં જે યાનિ-કારણુ છે તે શાસ્ત્રયોાનિ છે અથાત્‌ બ્રહ્મત રા માટ જગતતા જન્મ વગેરેનું કાર્ય 
ગણા છો એમ કારને શકા થાય તો તેના ઉત્તરમાં આ સત્રમાં કહે છે કે. તે વિષે શાસ્ત્રમાં કશું છે. સગકારે 
પાત ગમે તે રીતે હહ્મનું લદ્ગ્‌ ધોતાના મર્જ પ્રમાણ આપતા નકી, ષગુ પોતે 
ફજયોનિત્થાતત જે કઝ કહે છે તેના સમથનમાં જણાવે છે ક ભ્રહ્મ કાર્ગ છે એ હકીકત શામ્મમાં 
મધ પગ કહી છે. શાસ્ત્ર શબ્દના અથ જે શાસન કરે છે તે એવા થાવ છે અતે અહિયાં 

તદ તેજ શાસ્ત્ર છે. અહિઆં વેદ શખ્દતા પ્રયોગ નહિ કરતાં શાસ્ત્ર એવા સામાન્ય 

પદના જે પ્રયાગ કયા છે તેનું પ્રયાજન પૃવદારડમાં જરે પવ જષ્નાં વાકયો છે તતો પણ સમાવેશ થાય છે. 
પગ અહિઆં કટલાક એવા પક્ષ ક છે ક આ આખું ઝલ એક નહિ સમજતાં બે સૂત્રો અહિધં 

છે એમ સમજવું તેતર. પહેલું ગત ગરમાચસ્ત્રયત: અતે બૉજૂ સત “શાજ્યોનિવ્યાત એમ સમજવુ . 
પ્રથમ સંતમાં જગત્્‌તી ઉત્પત્તિ વગેરે જણાવ્યાં છે માટ તેમાં બહ્મના ર્પનું-ર્પલીલાનું વણન છે. 
અતે શાસ્તમાં ખ્રહ્મતી નામ લીલાનું વર્ગન છે તેઘી પછીના ભાગમાં નામલીલાનું-નામાત્મક સૃષ્ટિ 
ક પણુ અહમ છે એમ યાં જણાવે છે. અયાંત્‌ રૂપસૃષ્ટિ અને નામસૃદિનું ન્નૂદાપણું દેખાડ્વાને અન 
તે બન્તેતા કર્તા ખહ્મ છે એમ જષ્યાવવાને અહિંઆં ખે સૂત્રો છે. શંકરાચાર્ય આ મતને સ્વીકારે છે. 
પ'યૂ તે યોગ્ય નથી. નામ લીંલાતે જૂદી વણવી, તે યોગ્ય નથી કારણુ કે તે પખ્‌ પ્રપચની મધ્યમાં છે 
માટે આ બે ચૃત્રો જદાં પાડવાની જરૂર નથી, પગ્‌ તે એક છે એમ ગણવું, રકરાચાય રૂપપ્રપંચ 
અન નામપ્રપંચ અ બન્નેના * ક વિભાગથી તે ઉભયના ડુ ત્વતી પ્રતિજ્ઞા કરીને, પછીના સમન્વયાદ 
મૃત્રોમાં હેતુ આપેલાં છે તેવું કહે છે. અન્વયની સિદ્ધિ માટે '“ોનિત્વાત્‌” માં છેલ્લા અત્તા અરશ્ર 
જે વ્યાપે છે તે “અત” કહીને શાસ્માં યોનિત્વતે જે પ્રાત થાય છે તે અહમ. અથાંત્‌ ખહ્મ નામ 
૪ષ્રિના કર્તા છે એવુ' જણાવ્યું છે. શાસ્ત્રમાં ખહ્મને યોનિત્વ ( ફારણુ ) પ્રાત કરનાર એવું કહ્યું છે. 
એવા અર્ય કરે 


પ 


ખાવા અર્થ શ'કરાચાર્ય કરે છે, પણુ સૃત્રકારત આ અથ સંમત નચી. તે આ સત્રનાં બે સત્રો 
છે એમ સમજતાજ નથી, તો પછી આવી અર્થની ખોટી કલ્પના કમ્વાનું પ્રયોજન યું ! 
ભહા જગતનું કત છે તેમાં આ સંદેહ છે. પ્રતિવાદી સિદ્ાન્તીને શકા ફરે છે કે શાસ્મમાં એટલે 
ક 
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વેદમાં કહ્યું છે માટે જગતૂતી ઉત્પત્તિ વગેરે ભ્રહ્મમાંથી થાય છે એમ ન્ને કહેતા હોય તો તમામ વેદ 
ખહા જગતનું કહુ તમાણુ તરીકે આપી શકાશે નહિ, કારણુ કે તે બધો વેદ પ્રમાણુ રૂપ નથી. વેદના 
છઠ પ. શાસ્ર પૂવકાણ્ડ અતે ઉત્તરકાણ્ડ એમ બે વિભાગ છે, તેમાં પૂર્વકાષડમાં તપ, યજ્ઞ વગેરેથી 
ન ન જો યુક્ત પ્રન્નપતિ વગેરેને પણુ જગન્‌તાં કારણુ નૂદદાં જૂદાં ઉપાખ્યાતોમાં માનેલાં છે 
તો ખધે વેદ પ્રમાણુ તરીકે આપી શકાશે નહિ. 

હા એ સુખ્ય કાર્ણુ છે અને પ્રજ્નપતિ વગેરે ગૌણુ કારણુ છે. જેમ કોઇ રાક્ન પોતાના નોકરો 
પાસે અમૂક કામ કરાવે છતાં રાજનને ગૌણુ રીતે કામ કરનાર સ્વીકારવામાં આવે છે તે રીતે પ્ર્નપતિ 
કારણુ નથી. ઉત્તરકાણ્ડમાં ખહ્મને કર્તા પણુ કહ્યા છે અને અકર્તા પણુ કદ્થા છે તેથી ત્યાં 
પરસ્પર વિરાંધ જણાય છે તેમ સ'દેહ પણુ છે અને પૂર્વકાણ્ડમાં ખહ્રથી અતિરિકત પ્રન્નપતિ 
વગેરેના કતૈત્વનું પ્રતિપાદન હોવાથી અહ્મમાં જગત્તું કગૃત્વ છે એમ સધળા વેદથી સિદ્ધ થતું નથી, 
માટે “ શાસ્માં કહું છે ' એમ જે કહેવામાં આવે છે તે ખોડું' છે એવું પૂર્વ પક્ષીનું હાર્દ છે. 

વળી તે આગળ દલીલ કરે છે કે નને ઉત્તર મીમાંસા સંદેહનું નિવારણુ કરે તો પણુ ખે પ્રકારના 
ફવુત્વ અને કર્ત્ત્વાભાવના-નિર્ણ્યમાંથી એક પ્રકારનો નિર્ણય કરવામાં એક ભાગ અગ્રમાણુ મનાય, પણુ 
નને બન્ને કનત્વ અને કતૃત્વાભાવ-સય છે એવું સમથન કરવામાં આવ્યું છે માટે ઉત્તરમીમાંસાને। વસ્તુતઃ 
વિરોધ નથી. તો પછી વ્યાસમઞરૂપ રાસ્્રમાં તેના નિણુંય માટે કરેલો પ્રયાસ પણુ વ્યથ થશે. કારણુ કે 
વેદના પ્રામાણ્યથી જ તેની સિદ્ધિ છે. યહ્મ કત છે એવું વેદનું પ્રમાણુ હોય તો પછી ઉત્તરમીમાંસા માટે 
ન્ત્‌દો પ્રયત્ન કરવાની જરૂર જ શી છે. વેદમાં આધિત અર્થનું વચન નથી. વળી વેદાન્ત એટલે શું 
વદના અંગભૂત કે વેદ નનતે ? વેદના અંગભૂત તે ન હોઈ શકે, કારણુ ક તેનો તે તરીક ઉપયોગ 
નથી. આરભ મિવાય વદાન્ત વાક્યોના અધ્યયન કરનારના કર્મતી અદર ઉપયોગિપાગં 
હોય છે, અતે તેથી પૂર્વમીમાંસાધી અથ સરતો હાય તો પછી ઉત્તરમીમાંસાની શી 
આવશ્યક્તા છે ₹: તેમજ ઉપનિષદની ખહ્મ વિધાનો પણુ ઉપયોગ રહેતો નથી. આથી 
વેદાન્ત એ વેદના અંગરૂપ નથી. 

તેમ તે વેદ પણુ નથી. કારણુ કે વેટમાં જેમ યશનું પ્રતિપાદન છે તેમ વદાન્તમાં તેનું પ્રતિપાદન 
નથી. તથા જેમ વેદના મ'ત્ર તથા બ્રાહ્મણુ એવા વિભાગો હાથ છે તેમ વેદાન્તમાં નથી. માટે વેદ 
તરીક્રે માનવા છતાં પણુ વેદાન્ત ઉપયોગ વગરનાં છે. 

ઉપરની વેદાન્ત સામેની શકાનું સમાધાન કરે છે. વેદાન્ત એ પણુ વેદ જ છે. એ વદનું એક 
અંગ છે. સ્વાધ્યાયનું અધ્યયન કરવું જઇએ એવું જે કહેવામાં આવે છે તેમાં એને વિષે પણુ અધ્યયન 
કહેલું છે તથા “ અંગ અને ઉપનિષદ સહિત વેદનું અબ્યયન કરીને તથા અજ્યાપન કરાવીને, 
અભવર્ચસ્વી બાહાણુ બહ્મના પદને પ્રામ કરે છે” એવી સ્ક્રતિ પણુ છે. સ્મૃતિમાં પણ 
વેદાન્તને વદ કલો છે આખો વેદ અલૌકિક અર્થમાં પ્રમાણર્પ છે; અને વેદનો તે અલોકિક અર્થ યજ્ઞ 
તથા ખદ છે. યસ વેદાન્તનતો ભલે વિષય ન હોય તાપણું તે બીન્ન અલોકિક અર્થ -બ્ાભમન' પ્રતિપાદન 
કરે છે. ભલે વૅદાન્તમાં યત્ઞ સંબંધી કઈ પણ વણુંન ન હોય, તેથી ક વેદાન્તનું વેદત્વ જતું રહેતું 
નચી, કારણુ ક ઉપર કથ્યું તે પ્રમાણે વેદના મુખ્ય ખે વિષયો! છે-યઝસ અને બ્રહમ. પૂર્વકાણ્ડમાં યન 
પ્રાધાન્યથી છે અતે ઉત્તરકાણ્ડમાં બહ્મ છે. ઉત્તરકાણ્ડ એટલે વેદાન્ત તેનો વિષય બકા છે. આથી 
તેમાં વેદત્ત નથી એમ ન કહી શકાય. એમ જે હોય તો પછી અતિપ્રસંગનો દોષ આવે. 

ફક્ત જેટલા ભાગમાં યજ્ઞ છે તેટલો જ જ્ઞાગ વેદરૂપ છે એમ કહાએ તો પછી યજ્ઞ સિવાયના 
. ખીન્ન ખધા વેદના વિષયમાં અતિપ્રર્મગનો દોષ આવે, એટલે તે વેદરૂપ નયી એમ કખૂલ કરેલું ૫૩. 
સાટે હેમ યસ વગેરેનો વેદાન્તમાં સમાવેશ નથી તો પણુ તે વેદાન્તો વેદ જ છે એમ કેરી 


ક એ વેદ 
કે નહિ? 


ઉત્તર 
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શકાય, વળી જે એમ કહેવામાં આવે છે કે વેદના તો મ'ત્ર અતે ભાહ્મણુ ભાગ છે તેમ વેદાન્તમાં 
નથી; તો તે વિષે કહે છે કે, અહિઆં પણુ તે છે જ. મંત્ર એટલે ત્રડચા. અર્થ પ્રમાણે 
પાદની વ્યવસ્થા જેમાં કરેલી હોય તે ત્રડયા કહેવાય છે, આ લક્ષણ વેદાન્તમાં હોવાથી 
ઉપનિષદ્‌ ત્રડચા છે, અર્થાત્‌ તેમાં પણુ મ'ત્ર છે. વળી “ બ્રાહ્મામ્‌ " પણ વેદાન્તમાં છે. ભરાહ્મણનેો 
અર્થ “ ભહ્મના પ્રતિપાદફ ” ગએમ કરવામાં આવે છે. માટે ષ્રહ્નું પ્રતિપાદક જે જે વાક્ય 
હોય તે બ્ાહ્મણુજ છે; અતે બ્રહ્મ પ્રતિપાદક વાક્યોના 'અંગરૂપ ભાગ સૃષ્ટિ તથા ઉપાસના વગેરેનું 
પ્રતિપાદન કરૈ છે. તે વાકયો પણુ બહ્મનું માહાત્મ્ય જણાવતાં હોવાથી ભ વિષયક્જ છે એટલે 
તેને પગુ આપણું ભાહ્મણુજ ગખુવાં નદઃએ. જેકે જેમ પર્વકાણ્ડમાં “સ્વર્ગની કામનાવાળાએે યજ્ત 
કરવો! જેદઇએ” એવા વાકયમાં વિધિપ્રયોગ છે, એવો વિધિપ્રયોગ ઉત્તરકાણ્ડમાં-વદાન્તમાં ખહ્ય જગતતુ' 
કત છે એવા પ્રકારના ખક સાનતી બાબતમાં જવામાં આવતો નથી તો પખુ એવું સાન પરની 
પ્રાપ્તિ કરાવે છે માટે તે ફૂલ રપ છે, ભક્તિરૂપ ફ્લના સપાદ્ન માટે તે છે. તેથી એમાં કોઇ પણુ 
વિપરીતતા નથી. પૃવકાહ્ડમાં “યસ ” વિષય છે. અને ઉત્તરકાણ્ડમાં (વૅદાન્તમાં) “ભહ્મ” વિષય છે 
આમ પ્રથમ કરતાં ઠિતીય ભિન્ન છે, તેથી તૅમાં 'કાધ્ટ પણુ દોષ નથી. ઉલડું વેદાન્તનતી આ રીતની 
વિલક્ષણુતામાં એક ભૂષણ્‌ છે. બને કાણ્ડો એકબીજાને ઉપયોગી છે, તેવો સાધારણ અર્થ જખાવવાને મૃત્રમાં 
શાસ્ર શબ્દ પ્રયોજેલો છે. શાસ્ત્ર એટલે વેદ અને વેદથી આપણે પવ કાણ્ડ અને ઉત્તરકાણ્ડ -યત પ્રતિપાદક 
બ્રાહ્મણ।। તથા વેદાન્ત વિષયક ઉપનિષદો બન્ને સમજવાના છે. બન્નેની એકબીન્ન તર્કની ઉપયોગિતા છે. “ જે 
વિદ્યાથી કરે છે ” (છાં. ૧-૧-૧૦) “* તેને જ વેદના અનુવચનથી ષાહાણાો નણુવાની ₹'ચ્છા કરે છે ”: 
બુ. ૪--૪-૨૨ વગેરૈ વાક્યોથી સમજ્નય છે. કર્મકાણ્ડ-ભાહ્મણામાં અને હહમકાણ્ડ-તાનકારડ ઉપનિષદ્દોમાં છે. 
પણુ તે ઉભય બરહ્મની શકિતએને પ્રતિપાદન કરે છે. બ્રાહ્મણુ થથેોમાં યસ્તતું વર્ણુન કયું છે એટલે 
કર્ષનું નિરૂપણુ છેં, આ ફર્મ તે «ઉની ક્રિયાશક્તિ છે. આથી તેનું રહસ્ય ક્રિયાશડિત રૂપી ધર્મથી યુક્ત 
ધર્મી ભહ્મ તેનું નિરૂપણ કરવામાં છે. તેમ ઉત્તરકાણ્ડમાં-વેદાન્તમાં “ હહમ-જ્તાનનું નિરૂપણુ હોવાથી 
તેનું રહસ્ય જ્ઞાનશક્તિ રૂપી ધર્ષથી યુક્ત ધર્મી ષ્હ્મ તેનું નિરૂપણુ કરવામાં છે. ઉભયર્શાકેતથી યુક્ત 
ધર્મી થહ્મ એકજ છે આથી યાં કેપ પણુ પ્રકારનો વિરોધ નચી. માટે ભહ્મને શાસ્મમાં ( વેદમાં ) જે 
કારણુ કહ્યું છે તે બરાબર છે. 

હવે આ સૂત્રના ઉપસંહારમાં ભાષ્યકાર કહે છે કે, કેટલાક એટલે નેયાયિકો એમ માતે છે 
કે આ સૂત્રમાં બહાનું લક્ષણ આપેલું હોવાથી તે અનુમાનરૂપ છે. નેયાયિકાના મતે લક્ષણુ ધૃતરે 
પદાર્થથી જેનું લક્ષણુ આપવાનું છે તેના ભેદને સાધે છે. પૃધ્ધી એટલે ગન્ધવતી એમ પૃથ્વીનું લટ્ટુ આપવામાં 
આવે તો તેથી લક્ષણુ આપનારના હેતુ પૃધ્ધી આ ભેદથી (ગન્ધથી) અન્યપદાર્થોથી ભિન્ન હે એમ 
જણાવવાનો છે. તે રીતે આંહઆં બે અનુમાનો છે અને તે અનુમાનોથી ઈશ્વર એ જગતના ક્તાં 
છે એમ સિદ્ધ થાય છે. અને તેથી ખહ્મનું સ્વરૂપ જવ તથા જડથી જુદુ છે એમ અતુમાન પૉતે 
કેરે છે, ખે અનુમાતોમાં એક અનૃમાન જગત્‌ કાર્ય છે તે છે. “ જગત્‌ કાર્ય છે. કારેણુ કે અવયવ 
વાળુ' છે. ઘટ વગેરેતી માકક”. બીજું અનુમાન જગતનું ક્રોઇ પણુ કારણુ હોવું જેદએ એ છે. 
જેમકે “ જગતનું બુદ્ધિવાળુ' કારણુ હોવું જેધ્તએ. કારણુ કે તે કાર્ય છે ધટ વગેરેતી માફક.” 
વિસાનેન્દ્રભિક્ષુ વગેરે બીનનએ આમાં માત્ર શ્રુતિના અનુવાદ છે એમ કહે છે ' જેમ શ્રતિથી જગતના 
જન્મ વગેરેની કારણુતા દર્શાવીને ખહ્મની સર્વસ્તતા વગેરે સિદ્ધ કરાય છે, તે પ્રમાણે તેની અનુસાર 
અનુમાનથી પણુ તે સિદ્ધ થઇ શકે છે. એટલે અનુમાન શ્રતિતે અતુસરે છે. આ પ્રમાણે બન્ને 
જણુાએના મત ટાંકીને સિહદ્ધાન્તી તેમનું ખણ્ડન કરે છે. નૈયાયિક મત નને સ્વીકારીએ તો આ સૂત્રમાં 
વિષય વાકયજ નથી, કૂકત લદ્દ્છુજ કહું છે તેથી ષહ્મમાં અતુમાનજ પ્રમાણુ છે અને શ્રૃતિનો સ્પર્શ 
સરખો પણુ હેતો નથી, અર્થાત જગત્ક્તૃત્વ સિદ્ધ કરવાને અનુમાન ગ્રમાણુ જ લષ્ટ શકાય છે અને 


૪૪ જાહકાપ્ધ. ક૦૧ ૧૫6૦૧ સૂત્ર? ૨ 
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તેની મદદથી ન! સિદ ડે કરાય ન. અનુમાન “સિમ: શબ્દપ્રમાણુ-વેદતો, વીકાર તે કર્તા નયી. આથી 
બધાં શ્રૃતિનાં વચને મિથ્યા થઈ જય. ભિક્ષુના મતને સ્વીકારીએ તો ત્યાં વિષય વાય છે, પણુ તે 
વગર કર્તત્વ રૂપ હેતુ સાનના અભાવમાં અનુમાન બનશે નહિ. માટે અનુમાનનું ઉપણમ્ભક સત્ર છે એવું 
ત્યાં રહસ્ય છે. એ મત પણુ યુકેત નથી, કારણુ કે તે એમ માને છે કે ““ જેમાંથી આ ભૂત વગેરૈ 
ઉત્પન્ન થાય છે” વગેરે વાક્યમાં બ્રહ્મનું કેવલ ક્ત ત્ત સમન્નય છે. તેમાં એવું સમક્નતું નથી કે તે 
ખ્રહ્મ જગતના ઉપાદાન વગેરે કારણુરૂપ છે. આવા સાનના અભાવમાં ₹શ્વરની સર્વસતા પણુ સમન્નશે 
નહિ તેથી શ્રુતિએ જાવેલા કર્તું ત્વના હેતુથી બ્રહ્મ જગત્તું ઉપાદાન કારણ વગેરે છે તે સિદ્ધ કરવુ 
જેઈએ. તેટલા માટે અનુમાન પ્રમાણનો આશ્રય લીધે છે. જેમ પર્વત ઉપર દેવતા છે કે 
નહિ તેનું ત્તાન કરવુ' હોય તો પ્રથમ ધૂમાડે પ્રત્યક્ષ આપણે જેઇએ છીએે અને ત જેયા પછીથી 
ત્યાં ધૂમાડા છે એવા અનુમાન ઉપર આપણે આવીએ છીગે. તે જ પ્રમાણે શ્રૃતિના શખ્દોમાં ખ્રહ.ને 
કત કહ્યું છે: તેથી તે વિષેનું જ્યારે આપષ્નતે તાન શખ્દઠ।ર થાય છે ત્યારેજ પછીથી તે અહમ મવસ 
છે એવું અનુમાન આપણે કરી શકીએ એટલે તે અનૃમાન શ્રતિને અનુસાર હોય કે અર્થાત્‌ બહન 
-ક્તુ ત્વતી બાબતમાં શ્રતિનું જ પ્રમા'ગ છે અને તેની સર્વસતાની બાબતમાં અનમાન પ્રમાણ છે. પશ 
આ ભિક્ષનો મત ખોટો છે. ખ્રહ્માનું કરહત્વ અગર સર્વસતા એ ઉભય આપણને શ્રતિઓમાંથી-શખ્દ 
પ્રમાણુથી જ સમજાય છે તેને માટે અનુમાનની જરૂર નથી. : તે ઓપનિષદ પુમ્પ વિષે પૃછુ ખુ 
બ. ૩-૯-૨૬ તે વાક્યમાં ભહ્મ કેવલ ઉપનિષદથી વદા હોવાથી, ઉપરના બન્ને મતો-અનુમાન તથા અનૃવાદના 
ખાયા છે. વળી ક્રમાષ્યુ વાક્ય નહિ *નણેલા અથને જખાવ છે. આવું ગ્રમાણ્‌ તે અનુમાન નહિ પણુ 
વેજ છે કારણુ કે નહિ જણેલા ખાહ્નતું સ્વરૂપ વગેરે વેદ જણાવે છે. માટે વેદ પ્રમાણ 
છે. આથી એટલુંજ સમજવાનું છે ક બહાનું સાન પ્રાત કરવામાં વેદ મૃખ્ય છે. ત્યારે કેદ! શકા 
કરે કે, મનન, નિદ્ષ્મિસન વગેરેથી પણુ બ્રહ્મ જષણાય છે તો પછી તેમનું શં : આના ઉત્તરમાં 
જણાવવાનું કે મનન. નિદિધ્યાસન માત્ર વેદના શ્રવાગનાં અંગ છોવાથી તે શ્રવણ દરેલા વિષયમાં કાઇ! પ 
ગંદ્રેદ હોય તો તેનું નિવારણ કરે છે. એટલે તે માત્ર ગાંષ છે મુખ્ય નહિ. 

સાર--પ્રથમ અધિકરણુમાં સત્રકારે ખહ્માવિચાર માટેની પ્રતિત્ા કરી હતી. પખ્‌ તે બહા કેવું ? 
તેને સમજવું હોય તો શી રીતે સમનજ્ય # એવી આકાંક્ષા ક્રોઇને થાય તા પ્રથમ તે આહ્મનું લક્ષણ 
આ અધિકરણમાં આગે છે. કાઈપણુ વસ્તુનું લક્ષણુ આપવુ હોય તા તે બે રીત આપી શકાય છે. તે 
વસ્તુના સ્વરપનું લક્ષણુ આપીને અગર તેનું આળખાણુ આપવાને તેનું કાય શું છે તે જણાવીને-લક્ષણ 
આપી શ્ાકાય છે. અહઆં બીજ પ્રકારનું એટલે કાર્ય લક્ષયુ આધયું છે. તેમાં એમ ક્યું નથી ક ખહાનું 
સ્વરૂપ ફ્લાણ્‌' પણુ અમક કાર્ય જેમાંથી છે તેનું નામ ભહ્મ. આ પ્રમાણેનો અર્થ જન્માઘ્યધિકમણુમાં 
જણાવ્યો છે. આ સૂત્રતો ભાવાથ એટલોજ છે કે બહમ એ જગતનું કફ છે અગર સૃષ્ટિના કર્તા છે; 
ને કે ઝત્રના અથા નીચે પ્રમાણે થઇ શકે છે મૂળના “જન્માધસ્ય યતઃ” એ શખ્દોમાં જન્માધ્સ્ય 
પદ બે રીતે છે “ત્તન્‍્સારિ:ઝલ્થ અગર “ઝન્સડગાથલ્ગ' હવે પ્રથમતી સન્ધિ પ્રમાણેના ચાર અર્થો 


આ ત્રમાણે છે. 

* ચલઃ જેમાંથી અર્ધાત્‌ શહ્મમાંથી અન્ય એટલે આ જગતનો જન્મ પ્રથમ અવયવ છે અર્થાત્‌ 
ખાને ન્યારે ક્રીડા દર્વાની ઈચ્છા થઇ નારે તેમણું પ્રથમ જગત્તા પ્રાદુભાંવ કર્યો પછીથી તેતી 
સ્થિતિ તિરોધાન પણુ પોતે કરે છે. જગતની જન્મ મ્થિતિ અને ભંગ એ ત્રણ સ્થિતિના જન્મ- 
પ્રાદુર્ભાવ જેમાથી પહેલો છે એવુ તે ખ્રહ્મ છે અર્થાત્‌ બદ્મ પોતેજ કારણુરૂપ છે અને જગતરૂપી 
કાર્યને પોતે પાતામાંથી સજે છે. 
રૂ અથમા “જન્માદિ” એટલે જન્મનઆદિ આદિ શખ્દથી જ્ાવ વિકારનું ત્રદણુ કરવાનું છે. ૭ 


વિકારો આ ગ્રેમાણુ છે. જન્મ, સત્તા, મુદ્ધિ, વિપદિણામ, અપક્ષય અને નાશ, આમાં “જન્મ” આપેલે 


ર૪નન્‍્માઘધિકરણુ. ૪૫ 





છે અને બાછીનાનો આદિ પ્રથમ એટલે સત્તા ભ્રાવ વિકાર આપ્યો છે પણુ તે ભાવ કેવલ સત્તાનોજ 
વાચક નથી, પણુ જન્મ સિવાયના તમામ પાંચ ભાવને ઉપલક્ષક છે એટલે સત્રતો અથ એ છે 
“જેમાંથી આ જગતના જન્મ તથા ખાન્ન પાંચ (સત્તાથી લય સુધીના) ભાવ વિકાર થાય છે તે 
એ ખહ્મ છે. 


3 અથવા “જન્મ”પદમાં ધટાદિપદાર્થ માં નિદધર્મના અભાવ છે. ૭ ભાવ વિકારેમાં “જન્મ” પ્રથમ 
છે છતાં પણુ તેનો આદિ ધર્મ નથી. કેઈ પદાર્થના જન્મ પૂવે તેના આધાર હોતો નથી. ન્યાં સુધી 
ધડાની ઉત્પત્તિ ન હોય ત્યાં સુધી ધડાનો અભાવ છે. એટલે ધડાની ઉત્પત્તિ પૂર્વે તે ઘડો નથી. આથી 
જન્મનું આદિપણું નથી. તેથી સત્રમાં “જન્માદિ” શબ્દોમાં જન્મ એટલે ઉત્પત્તિ અને આદિ એટલે 
પછીના ભાવ વિકારેમાંનો પ્રથમ વિકાર “ સત્તા ” સમજવાને છે. પછીના *૬ૃહદ્ધિ વગેરે વિકાર તે આદિ 
નહિ પણ્‌ “ આદિવાળા” છે છતાં “સત્તા” અર્થવાળા “ આદિ” શબ્દ પછીના ચાર ભાવ વિકારતે 
ઉપલક્ષક છે. આ રીતે અથ લેતાં પણ્‌ જગત્તી ઉત્પત્તિ, સત્તા, ૬હિ, વિપરિણામ અપક્ષય અને નાશ 
જેમાંથી છે એવું બહ્મ છે. 

૪ ચૉથે અર્થ તેત્તિરીયોપનિષદની “ જેનાથી ભૂતો જન્મેલાં છે, જેનાથી જીવે છે, જેના તરક 
ગતિ કરૈ છે અતે જેમાં પ્રવેશ કરે છે” એ શ્રતિને આધારે કર્યો છે. આ શ્રતિમાં ભૂતોની જન્મ, 
જીવન, ગમન, અને પ્રવેશ એમ ચાર સ્થિતિ કહી છે. આ ચારમાં જન્મ આદિ-પ્રથમ છે. તેથી 
સત્રમાં કહે છે કે આ ચાર સ્થિતિઓમાંથી જન્મની સ્થિતિ ખ્રહ્મમાંથી પ્રચમ બને છે. 

પ પાંચમા અર્થમાં ગન્મડકાયલ્ય એ રીતે પદચ્છેદ કરવાનો છે. અહિઆં આદતો અથ આકાશ 
લેવાતો છે કારણુ કે તે. ૨-૧ માં કમસદિતો પ્રકાર આપ્યો છે, યાં આકાશને પ્રથમ ઉત્પન્ન થયેલું 
ગ્રથમ વણુવ્યું છે. આથી આ ઝત્રમાં ષહ્મને આકાશના કારણુ તરીકે એળખાય છે.ન- 

આ પ્રમાણે સત્રના પ્રથમ ભાગમાં કહીને પછીથી જણાવે છે કે શાસ્રમાં તે હમને “યોનિ” કારણ 
તરીક ક્તૃ તરીકે એળખાવ્યું છે, 


જન. 


કેટલાકા સત્રના “રાસ્રવોનિત્વાત્‌ ભાગને જૃદું' સત્ર ગણું છે. પણુ આપણા ભાષ્યકારને તે 
વ્યાજબી નથી. તેએ તા આખા ઝત્રને એકજ ગણે છે. અર્ધા ભાગમાં ભહનું કાર્ય લક્ષણુ આપીને 
પછીના ભાગમાં તેનું કારયુ આપે છે. કોઇને શકા થાય કે તમે ખાહ્મને જગત્તું કારણુ ગણો છે તો 
તેના કોણ પણુ આધાર છે (તો તેનો ઉત્તર અહિઆં આપ્યો છે કે, હા, જે આધા* # શાસ્ત્ર મિવાય 
ખીનને શો આધાર હોઈ શકે. શાસ્્ર રાબ્દનો અર્થ સમસ્ત વેદ સમજવાને [ 

માધ્વ અને રૌવ તો! વળી એક અધિકરણુનાં ખે સત્રોનતે બદલે પી અને શાસ્ષયોનિ- 
ત્વાધિકરણુ એવાં બે અધિકરણો કલ્પે છે. તે પણુ યુકત નથી. 

રામાનુજચાર્ય અતે ભાસ્કર જન્માઘધિકરણુને પ્રથમના મૂત્ની સાથે લેતાં ત્રણુ સઞોવાળુ' ગણે છે. 

રા'કરાચાર્ય વળી અહિઆં એકદરે દશ સત્રો છે એમ કહે છે. તેમાં અહિઆં ખે સગો આપ્યાં 
છે, અને પછીના સમન્વયાધિકરણુ અને પ્રક્ષલધિકરણુનાં કુલે આઠ, એમ મળીને દશ. તેમાં આ સત્ર 
એટલે આપણા ખીન્ન સત્રમાં તે બે સત્રોની કલ્પના કરૈ છે. પ્રથમ ભાગમાં ર્‌પ પ્રપન્ય વિષે પ્રતિજ્ઞા 
કરી છે અને ૧છીના ભાગમાં “ શાસ્્રયોનિત્વાત્‌ ”માં નામ પ્રપન્ચતું કર્ણ ખહ્મ છે એવો પ્રતિજ્ઞા કરી 
છે અને આ પ્રતિજ્ઞા માટેના હેતુઃએ। પછીના આઠ સત્રોમાં આપ્યા છે. પણુ આ અર્થડલ્પના ખોટી 
છે, અહિઆં નામ પ્રપન્ચ અતે રૂપ પ્રપન્ચના જૂદા ભેદ કરવામાં આવ્યા નથી, તો પછી ખ્રહ્મમાં 
તેમના કર્તૂત્વની બાખતમાં ભેદ હોયજ શી રીતે ? વળી “ શારમયોનિત્વાત્‌ ” એ શબ્દમાં પન્ચમી 
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* ઉપશ્ના અર્થો હાલશક્ની ' ગૂઢામંદીપિકા' પ્રમાણે છે. 
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૪૧૪ ૪૧૪૫૮૫ ૮-ત.ર૦ કન થન.” #ર/૨ પ: 


વિભક્તિથી હેતુ આપેલો છતાં શ'કરાચાર્ય અન્તિમ પદ તૂ એટલે ૧ વ્યાપે છે” એવો અર્થ લેકે 
તે પણુ આપણા ભાષ્યકારના મતે અવિશ્ચાસનીય છે. 
. જ 

આ રીતે આ સત્રમાં ષહ્મ જગતનું કહ છે એમ જણાવવાતે હેતુ છે. સાંખ્યમત પ્રકૃતિનું કત ત્વ 
કલ્પે છે તેના અહિઆં નિષેધ કરવામાં આવ્યો છે. ખહ્લ જગતનું કર્ણ છે માટે તીચેનાં કારણે 
ભાષ્યમાં આપ્યાં છે. * 

(૧) વેદ પણુ કહે છે કે બહમ ડત છે. 

(૨) અહ્મ કેવળ નિધર્મક નથી. પણુ તેને સય, જ્તાન વગેરે ધર્ષવાળું કહ્યું છે. જેમ થહ્મ આ 
ધર્માવાળુ' છે તેમ કર્તત્વ પણુ બઅહ્મનો ધર્મ છે. 

(૩) ખહ્મનો કતું ત્વધર્ષ તે મંસારિધર્મ-લોકિકધર્મ નથી પણુ અલૌકિક છે. 

(૪) શ'કરાચાર્ય માને છે તેમ આ ક્તૃત્વ શબલષહ્મનું છે, નિશુણુ ભહ્મનું નહિ પણુ નિગણુ 
ષહ્મ ઉપર તેતો આરોપ કરવામાં આવ્યો છે એ પણુ ખોડું છે. નિચુણુ ખહ્મનું જ કત ત્વ છે. 

આ રીતે ડુંકમાં જે અહમ વિષે વિચાર કરવાને છે તેનું લક્ષણ આપતાં તે જગતનું કહું પણ્‌ છે 


તેનો વિચાર કર્યો છે. 
---ન્ડ$૦-કરુૂ-5- --- 


સસન્વયાધિકરણુમ ક 
સત્તુ લમન્વયાતૂ ॥ર્‌॥ 


તે (સમવાયિ કારણરૂપે) બ્રહ્મજ છે; સચ્ચિદાન'દરૂપે તે ( જગતમાં ) 
-- અનુસ્યૂત છે તેથી. --- 

૧ ત્યાં (બ્રહ્મા જગતનું કારણુ હોય તે। ) આવુ” બને અને સમવાયિ કાશ્ણ કે 
નિમિત્ત? ડત હશે ? જે એ પ્રમાણે સરાય થાય તો દોષ શૈે। ? જે બેમાંથી એક 
હોય તે! કિયાશકિત અને જત્તાનશકિત એ બન્નેની નિર્તિશાયતાનોા” ભગ થાય એટલું 
જ નહિ પણ મૃત્તિકાની* સમાન બને. અન્ય મતોની માકક. “ જેમાંથી આ.” (તે. ૩-૧) 
વગેરે વાકચો।માં સદેહૅતું શ્રવણુ નથી તે! પછી શા માટે સન્દેડ હોવે જઇએ ? તે સન્દેહે 
આ પ્રમાણે છે. “યત;:' માં પંચમી વિભકિત છે પચમીમાં લય્‌ પ્રત્યય છે. આત્મન; માં 
પણુ પ'ચમી વિશકિત છે. બ્રહ્મના નિમિત્તપણુામાં સ'દેહુ નથી કારણુકે ચગી નિમિસ? 
પણુાનુ“ કથન કરે છે * પણુ ઉપાદાનપણામાં૬ અને કર્તૃત્વમાં સંદેહ છે. કારણુ કે તે 
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(૧) શાસ્રમાં (૨) દવે કહેવામાં આવે છે તે (9) ભહ્ાન નિમિસ કારણુ બ્રહ્મ છે? જગત્‌ 
ભહ્મમાંથી ઉત્પન્ન થયું દે કે જગતતા કરનાર બ્રહ્મ છે એ પ્રશ્ન છે? (૪) સમવાયી અગર નિમિત્ત 
કારણુ બેમાંથી એક હૉય તા (૫) અન્યતી અપેક્ષા સિવાય કાર્ય ઉત્પન્ન કરવાના સામર્થ્યનો ભરડ 
ચાય. (૬) માટીની માકક અનિયત અને સાવયવ ખહ્મ છે એવું સમવાયિ ફાર'મુ કલ્પવાથી થાય. (૭) 
સાંખ્યા સાવયવત્વના રોથથી પુસ્ષના પદ્િણામિત્વતો અંગીકાર કરતા નથી; પણુ પ્રકૃતિનું તેજ 
હેતુથી સ્વીકારે છે. નૈવામિક* મતનો સ્વીકાર કરીને અનિયત્વ દોષ અહિંઆં લીધો છે. કપાલ એ 
ધટતુ સમવાયિ કારણુ છે. પણુ તે અનિત્ય છે તેની માફક ખરહ્મ દ્રવ્ને સમવાવિકારણુ ગણુવાથી 
અનિલતા થાય (૮) ₹સ્કાદા ઇલદનમારાદદન: એ શ્રતિમાં શખ્દ પન્ચમી વિભરક્તિમાં છે અને 

તેથી ખહ્મ એ નિમિત્ત કારણુ છે એવું જણાવે છે, (૯) પૂર્વપક્ષી અહાતે નિમિત્ત કારણ સ્વીકારે 


સમન્વયાધિકરણુ. ૪૭ 
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ટાગતા'ઇવઝાનાભટજતઝન 


સભળાતું નથી.” કલ્પનામાં પ્રમાણુના અભાવ? છે. જે તે સમવાયિ કારણુ હોય તો 
સ'દેહુ સરળ છે. આમ હોય તે કહેવામાં આવે છે. 


લું શબ્દ પૂર્વપક્ષની વ્યાવૃત્તિ માટે છે. નિ'મેત્તપણું ક્તિથી સિદ્ધ છે, અન્ય 
મતોના નિરાકરણુ વખતે તે આગળ કહેવા?ે. વવ” (તે) બ્રહ્મા સમવાયિ કાણુ છે. 
કારણુ ? લમન્યયાત્‌ (સમન્વયથી) સ'પૃર્ણ રીતે તે અનુવૃત્ત તેથી છે. અસ્તિ, ભાતિ પ્રિય તેમજ 
સત , ચિત, અને આનન્ટરૂપથી તેને અન્વય છે; કાશ્ણુ કે નામ અને'? રૂપ કાયેરૂપ 
છે. પ્રકુતિ? પણુ પોતાના મતમાં તેના અશર્‌પ છે. પરિચ્છેદ તથા અપ્રિયત્વમાંપ* 
અસાન છે, ત્તાનથી?૫ તેને ખાધ દેખાય છે. નાનાત્વ' ૬ એચ્છિક છે ( પોતાની ઈશ્છાથી 
ખ્રહા જૂદા જૂદા રૂપે પ્રકટ થાય છે) કારણુ કે જડ, જીવ તથા અન્તર્યામીમાં એક 
એક અશતું પ્રાકટય થાય છે. આમ?“ શી રીતે હાય ? તો કહે છે ના!“ સત્‌?” રૂપમાં 
ઘટ દ્રવ્ય રૂપ ગુણુ અને કિયાઓને। જેમ આવિર્ભાવ છે તેમ જડમાં** પણુ પ્રાકટયની 
પ્રતીતિ થતી હોવાથી તારતસ્યથી આવિર્ભાવનો અ'ગીડાર કરવો જેઈએ. કારણુ કે 
ભગવાનની #ચ્છા નિયામક છે. સાધારણુતાથી આખા જગતૂપ્રતિ પરમાણુએ।૨” વગેરેનો 
અન્વય સ'ભવતે। નથી, એક અતુસ્ચૂત પદાર્થમાં તે (અન્વય) સ'ભવે છે કારણુ કે અનેક 


છે પણુ તેને ઉપાદાન-સમવાંમિ કારણુ સ્વીકારતા નથી (૧૦) સમવાયિકારણુ છે એવું 
ચંભળાતું નથી. એવી કોઇ પણુ શ્રૃતિ નથી. [૧૧) ખાહમ સમવાવિ કારણ છે એવી કલ્પના કરવામાં 
મમાણ્‌ નથી. પ્રમાણુ વગરતી કરપતા રવીકારી શકાય નહિ. (૧૨) નામરૃપાત્મક કાર્યમાં ખ્રહમ 
અનુસ્યૃત છે. ઘડામાં જેમ માટી છે, સોનાના દાગીનામાં જેમ સોનું તેમ કાર્યમાં કારણુ-બહ્મ છે. 
ખદ્મતો તેમાં સમન્વય છે-રપંપૃણુ અન્વય છે અથાંત કાર્યમાં સંબદ્ધ છે. (૧૨) મિદ્ધાન્ની મૃત્રકાર પ્રર્ફાતિ- 
જડતે ભમતા અંશ માને છે. સચ્ચિદાનન્દ ખહ્મને સદરા તે જડ ( પ્રકૃતિ ). ચિદશ તે છવ અતે પરિષિન્ન 
આનન્દ તે અન્તર્યામિ અગર અક્ષર છે (૧૪) સર્વત્ર શુદ્ધજ ખહમ છે એમ સિદ્ધાન્તી કહે છે તો 
કોઇને શકા થાય કે જગતમાં જે પરિચ્ઠિજ્નત્ત તથા અપ્રિયત્વ છે-2ગ દેષાદિ, છે તે બધાં શાથી ? 
સહા પોતે અપરિષિત્ન છે અને સર્વત્ર પ્રિયજ છે. હતાં દુનિઆમાં દરૅકતા કાલતી ગણુના છે, અને 
લોકા એક ખીન્ન ઉપર ઝેર અને દેષ વધારી સ્થા છે. આ શંકાના ખૂલાસામાં કહે છે કે આ 
પ્રમાણે દુનિઆમાં દેખાતું વતન અતાનથી છે (૧૫) ખહ્મનું જ્ઞાન થતાં અજ્ઞાન જન્ય પરિચ્છેદાદિનિ 
બાધ થાય છે. (૧૬) ૮૩ તથા જગત્‌ વગેરેમાં જે ભેદ પ્રતીતિ છે તે માવાથી નધી પણુ સ્વઇચ્છાથી 
ઇજ્ેદં થછુલ્યાંશ શ્રતિ પ્રમાણું ખ્રહ્મ જગત્‌ રચવાની દસા કરી. તેથાં પોતાની ઈચ્છાથી નાનાત્તની 
પ્રતીતિ થાય છે. (૧૭) જડમાં સદશ, જવમાં ચિદશ અને અત્તર્યામિમાં આનન્દાંશ (૧૮) એકરસ 
હમાં આવું વૈચિશ્ય શાથી ₹ જડમાં સદફાજ પ્રકટ કરે છે અને ચિદ તથા આનન્દાંશનું તિરોધાન કરે 
છે, જીવમાં આનન્દાંશનું તિરોધાન કરીને ચિદશની અધિક્તા શાથી દેખાડે છે ? એવા પ્રશ્નનો છે (૧૯) 
તમારાથી જે વિચિત્રતા ન્નેવામાં આવે છે, તે એ પ્રમાણે નથી; કારણુ 'કે બહાના સ્વરૂપનું તમને યયાર્ય 
ભાનજ નથી. એવો “સુતો” ને અર્ય છે. (૨૦) દ્રવ્ય, ચુણુ અને ક્રિયાના પ્રકારથી સદશ પ્રકટ ચાય 
છે. તેમાં દ્રવ્યાદિમાં પરસ્પર ગુણુ વૈલક્ષણ્ય હોવાથી એક સદતું નદ જૂદુઃ ભાન ચાય છે. તો પછી 
સત્‌, ચિત્‌ અને આનન્દ્નું સ્વત'ત્ર ભાન થાય તેમાં થું આશ્ચર્ય ? (૨૧) પ્રયક્ષ યોગ્યતા (૨૨) 
“સાં આવ રફન્સ” શ્રુતિમાં જડતું ભાન થાય છે. (રટ) આ તારતમ્મમાં ભગવાનની પચ્છા જ 
નિયામિકા છે. (૨૪) વૈશેષિક મતમાં પરમાષ્યુ વગેરે જગત્તું સમવાયિ કાર્ણુ માતે છે તેમ નથી. 





ક૯પનારપ અયોગ્ય છે. લોકમાં: 2 મક કે કૃતુની સારક અમૂક ઉપાદાનવું પણુ ગ્રહણ 
કરવામાં આવે તે ખ્રદ્મામાં કોઈપિણુ બ્યભિચાર નથી. મિથ્યા?” પ્રતીતિથી અસ્તિત્લ 
વગેરેની પ્રતીતિમાં પણુ સ પૂણુ અન્વયના અભાવથી ત્યાં કાયેપણું તથા વ્યશિચાર 
નથી. માટે બ્રહાજ સમવાથિ છે. આ સઘછી શ્રતિજ કહે છે “ તેણું આત્માને પોતે 
કર્ચ ” (તે-૨-૭) ખ્રહમાનું' નિમિત્તપણું સપષ્ટ છે કારણુ કે તે સર્વ વાદિએને કખુલ છે. 
કેટલાકેોઃ“ અહિઆં શાસ્રમાં ચોનિપણું પૃવેપક્ષના નિરાકરણુ માટે આ સૂત્રમાં યોજે છે. 


તે પૂવપક્ષ અને સિદ્ધાન્ત બન્નેને પણુ કબુલ નહિ હોવાથી તેની અવગણુના 
કરવી નેઈએ,. તોપણુ જેમિનિ ધર્મંજીજ્ઞાસાની પ્રતિજ્ઞાનીજ કરીને તેના પ્રતિપાદક પૂવે- 
કાણ્ડના સમન્વયને કહે છે. અન્ય વાક્ચોની? પ્રકારશેષતા છે-સવે વેદમાં ધર્મની 
જીસ્તાસા કરવી ન્નેઇએ નહિે. કારણુ કે તેમના ગુરુ” પાસેજ બરહ્મજીસાસાની પ્રતિજ્ઞા કરી 
છે. જીઝ્તાસા સન્દેહેર' મટાડનાર છે, તે અલેોકિક અથેના સાષક નથી. ને તેમ હોય તે 
વેદ અન્યને અષીન?? થવાથી તેનુ પ્રામાણહ્ય ખનશે નહિ. ક્કત વદની જીજ્ઞાસા એવું 
કહેત, વળી “ શ્રતિ સ્પષ્ટ રીતે સર્વના સાધન અને કફલને કહે છે. તે પ્રવૃત્તિ કરાવી 
શક્રતી નથી. તેમ હોય તે! નરક નથી. સર્વત્ર સર્વાત્મા હુરિજ પ્રવતેક છે. પૂર્વેકાણ્ડમાં 
સ્વગેની સિદ્ધિ માટે યસ્રજ જણાય છે. તેજ સવેત્ર વેદનો અથ (કર્મ અને જ્ઞાન છે) એમ 
લેદને માનનારાએને સિદ્ધ છે. ક્રુતિમાં મન્ત્રો અને કર્મ જવામાં આવે છૅ. તથા શ્રવણુ 





હ. -૦-ના-..-મતનીકનલયકખ-જયના વાકા કયાન. ૧ડ-ાક,તસ્‍ક- ગાઇ. 
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(૨૫) એક જ બહ્મ સમવયિ કારણુ ભવી શાકવું જામા તો પકી અને રોની 5 કલ્ષના વાસ્તવિક 
નથી તેથી ખહ્મના ગૌરવને ધટાડનારાં છે. (૨૬) લૌકિક દહાન્તોમાં તો સમવાયિકાર્ગુ અને નિમિત્ત 
કારણે! નૂદાં જૂટદાં હોય છે. જે સમવાયિ કારણુ છે તે નિમિત્ત કારણુ નથી. કાર્ય કમેના- અને 
કાર્ય જેમાંથી ઉત્પન્ન થાય છે તે જૂદા જૂદા છે. ધડાતો બતાવનાર કુભાર છે, અને તે માટીમાંથી 
બનાવવામાં આવ છે. આમાં 1 કુભાર એ નિમિત્ત કારણુ છે અતે માટી અં ઉપાદાન કામણ છેં. ઘડા 
ર્‌પી કાર્યનાં બે કાર્ણા એક જ નથી પણુ જૂદાં જૂદાં છે. તો પછી બહ્મને સમવાયે તથા નિમિત્ત 
બન્ને કૈમ મનાય # ભ્રશ્ન ઉભયરૂપે હોવાથી-સમવાયિ અતે નિમિત્ત રૂપં હોવાથી લોકદષ્ટાન્તમાં જણાવેલું 
દૂષણુ અહિઆં નથી. (૨૭) અસ્તિત્વાદિની પ્રતાતિમાં સહ્મ ઉપાદાન છે એવા જે નિયમ સ્વીકારવામાં 
આવે તો મિથ્યા પદાર્થોની પ્રતીતિમાં સુછુપ્તિમાં જેમ રથ માગાદિનું અસ્તિત્વ હોવાથી લાં પણુ ખ્રહાને 
ઉપાદાન માનવું પડે એવી શ'કાનો ઉત્તર આપે છે. સુઘુપ્તિમાં પદાથોાનું અસ્તિત્વ છે પણુ જગ્યા 
પછીથી તેતો બાધ થાય છે, તેથી યાં અન્વયનો અભાવ છે. આથી યાં અબાધિત અસ્તિત્વાદિ હેતુના 
અભાવથી ખ્રહ્મકાર્ય પણુ નથી-બહ્મકાર્યનો અસ્તિત્વમાં વ્યભિચાર નથી. (2૨૮) રામાનુન્નચાય' વગેરે. 
(૨૯) મન્ત્ર અતે અયવાદ ર્‌ષ વાકયો (૩૦) યસના સાધકામાં તે અંગ ન ક સમાવેશ છે. 
જમિનિ સ્વમતની પુષ્ટિ માઢ વેદના પૂર્વકાણ્ડ-બાહ્મણુ મન્થાનો જ મુખ્ય આધાર લે છે, મન્ત્ર ભાગ 
વગેરેતે ક્વચિત્‌ ઉપયોગ કરે છે. વેદનું સ્તારસ્ય યસ પ્રધાન કર્મમાં તે જુએ છે તેથી ણ યસ્તના સાધક 
અંગમાં મન્ત્રાદ્તિ જેટલી નિ મળે તેઢલી જલે છે. ન્ટેમિનિ અને વેદના અંક ભાગને! પૂર્વ કાહેડતો અથ 
ધર્મ છે, આખાને નહિ. ઉત્તરકાણ્ડતો અર્થ ધંર્ષ નહિ પણુ બહમ છે એવું જે મિનિના ગરુ બાદરાયણે 
અહાસત્રોમાં જણાવ્યું છે. (૩૧) _યૌમાંસા (પૂર્વ અને ઉત્તર વદના અથર્‌પ ધર્મ અને લહ વિષેની સાનમાં 
સંદેહોને જ દૂર કરે છે, (૩૨) જે મીમાંસાથી સંદેહની નિદૃત્તિ થતી હોય તો વેદ મીમાંસાને અધીન ખને છે 
વેદ્થીજ અલૌકિક ફલની પ્રાતપિ ન થઈ તે મીમાંસાથી થહ,, આમ હોવાથી વેદ પ્રમાણુરૂપ મનારો નહિ. 
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ન કરાય ધ છે સેથી સિદ્ધ થટાદિની, તુલ્યતા યજ્તની મૃતિ સ'પાદિત કરે છે, જને વેઠ સ્વઅર્થમાં 
જ સાધુ પુરૂષોને પ્રમાણુ મનાય છે. ” 
“પ્રજાપતિએ ઈચ્છા કરી કે હું ઉત્પન્ન કર્‌” તેણું આ અગ્નિહોત્ર સિને ભેચો!” 
: પ્રજપતિઓએ. જગ્નિહેત્ર, અગ્નિષ્ટોમ, પૌોર્ણુમાસી, ઉત્કથ્ય, અમાવાસ્યા, અતિરાત્ર વગેરે 
: થસે ઉત્પન્ન કર્યા. (તે. સ. ૧) 
ઉપાખ્યાનાનાં અર્થનું સિથ્યાપણું ખઅુદ્ધના, જન્મ પહેલાં કાઈએ ન નથી અગર 
તે ચોગ્ય નથી, ને તેમ હોયતો વેદનું પ્રામાણ્ય જતુ રહે. લેકકમાં મિથ્યા ઉપાખ્યા- 
નના કહેના૨ની માફક. માટે પૂર્વ મીમાંસાને નહિ જાણુનારા જે આખા વેદનું રહસ્ય કિયા 
વિષે છે એમ કહે છે, તે મૂર્ખાએજ છે. 
ર તેમ ઉત્તર મીમાંસાવાળા*?* પૂર્વ (કર્મના સ્વરૂપનું)અત્તાનત અગીકાર કરીને ખ્રથ્યસાન 
કર્મમાં ઉપચોગિ નથી એમ જે કહેછે તે પણુ વેદેોને સમજતા નથી. “ જે વિદ્યાથી, શ્રદ્ધાથી, 
' તથા ઉપનિષદથી કરેછે તે વધારે વી્યવાળા થાયછે”(છાં.૧. ૧. ૧૦)એ રીતે ઉપનિષદવું સાન 
શ્રતિથી સિદ્ધ કારણુ છે. ખ્રથ્યાસ્ાનવાળા દેહાદિનો અધ્યાસ નથી માટે કમહતું અનુ" 
છાન બાષિત છે માટે ત્યજવું જોઇએ એમ કહેવું જોઇએ નહિ. બ્રહ્માના આત્મસ્રાનવાળાજ 
વશ્ચિછ વગેરેનો યરમાં અધિકાર છે. આમ હોય તે! પણુ શું? એમ કહેવું જઈએ નહિ; 
કારણુકે યસ્ર આ યીતને। છે.વળી કર્મના ફેલનો માફૂક ખ્રહ્મર્લ પણુ લોકિક છે. “જે આ 
રીતે વેદમાં પ્રતિછિત થાય છે, અન્ઞવાળા તથા અજ્ઞ ખાનાર હોય છે તથા તે પ્રજાથી, 
પશ્ઞુશથી; ખ્રહ્માતેજથી તથા કીર્તિથી મહાન્‌ હોય છે,” (તે.૩.૬)આ રીતે અત્યન્ત અવિદ્યાવા- 
ળાને૨" યજ્ત માટે અધિકાર નથી.તેના નિષેધને માટે જ્ઞાનને ઉપયોગ થાય છે. ત્યાં દેહને 
અધ્યાસ કારણુર્‌પ નથી, સ્મૃતિમાં પણુ કલું છે કે “બ્રહ્મ અર્પણુ છે અને ખ્રહ્દા હવિ છે .”' 
(શ૦ ગી. ૪-૨૪) 

માટે એકખીજાના”* ઉપચોેગિ થવામાં કોઈપણુ દોષ નથી. ક્રિયા અને જ્તાન સ્વ- 
તન્ત્ર૨* હોવાથી પુરુષાર્ય (મોક્ષ)ની સિદ્ધિ માટે જૂરી રીતે જાસની પ્રવૃત્તિ છે. 

3“તળી વેદાન્ત વાકચોને સમન્વય આ શાસ્ષ્રમાં સ'દેહનું નિરાકરણુ ડરીને પ્રતિ 
પાદન કરે છે તેશરી રીતે સિદ્ધ” તરીકે હેતુના નિદેષેશ કર્યો ? આગળશાસ્ત વેફૂલ્ય તેમ 
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(૩૩) જેએ વેદને કમે પ્રધાન માને છે તે મખ છે. (૩૪) તેમ જેઓ વેદને ૨ જ્ઞાન પ્રધાન માને છે 
તે પણુ તેટલાજ મૂર્ખ છે. સિદ્ધાન્તીના મતે વેદમાં કમે અતે જ્ઞાન ઉભય છે. પૂર્વકાણ્ડમાં કર્મ 
છે અને ઉત્તરકાષ્ડમાં સાન છે. શ્રુતિમાં કમેમાં જાનની આવસ્યક્તા માની છે અને જાનમાં કમની માની 
છે, એટલે વેદમાં કમે અને જાનના વિરોધ દેખાડયો નથી. (૩૫) જ્ઞાન વગરેનાનેો યસ્તમાં આંધકાર નથી. 
(૩૬) જાનીએ કમે કરવામાં, અને કમે કરનારાએ સાન મેળવવામાં કેપ પણુ દ્વેષ નથી. (૩૭) નને 
કમ અતે જ્ઞાન એક ખીન્નતે સાહાયક હોય તો શામાટે વેદમાં તેવી રીતે નહિ જણાવતાં, કર્મ માટે 
પૂર્વકાણ્ડ અતે જ્ઞાન માટે ઉત્તરકાર્ડ એવા વિભાગો કર્યા છે તેનો ઉત્તર આપે છે. (૩૮) અન્ય આચાર્યો 
આ સૂત્રના અથે સમજી શકયા નથી તે જણાવે છે, (૩૯) શંકરાચાર્યે જન્મ, સ્થિતિ, અને લયના કારણુ 
રેપ ખ્રહ્મનો પક્ષ કરીને તે વેદાન્તશાસ્થી પ્રતિપાદિત છે એમ ડહે છે અને તેનો હેવુ આ ચોથા સત્રમાં 
આપે છે. આ સામે સિદહ્ધાન્તી શ્રી વલ્લભાચાર્ય પ્રશ્ન કરીને પૃછે છે કે તે શી રીતે ₹ ભહ્મમાં નિઃગંદેહ રીતે 
. જોં વેદાન્ત વાકયોતે સમન્વય જણાવનેો હોય તો તે તમામ રારમનતી સમાપ્તિ પછી સિદ્ધ થશે; તે 





પક ી ફે સમન્વયાધિકશણુ. ર અક ૨, પૃપ્દર ૧. શક ફર 
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૪૦ પ્રતિજ્ઞાના ગભિત હેતુ પણુ નથી, કારણુ કે તેના ઉપચોગ નથી એટલુંજ નહિ પણુ 
તેમાં સ્ુખ્ય કયું અને ગોૌણુ કયું તેમાં મોટો વિવાદ”'છે, જે રૂપથી અન્ય**મતવાળાએ। 
એ સમન્વચને વિચાર કર્યો છે તે પ્રમાણુ“૨ આગળ સૃત્રોમાં નિર્ણય નથી. શાસ્રના આ- 
રભતનું સમર્થન પ્રથમ સૂત્રમાંજ કરેલું છે. તેથી આ સૂત્રથી સમવાયિ કારણુ સિદ્ધ થયું છે. 
શંજા-ખ્દ્યા શલે કારણુ હોય, પણુ શા માટે તે સમવાયિ કારણુ હોઈ શકે ? તે પ્રમાણે 
બ્રહાના સમવાયિ હેય તે.”૪તેમાં વિકાર થશે. એટલુંજ નહિ પણુ કાય અનચરૂપ (મિથ્યા). 
કારણમાં શકા હોવાથી તેનું ઉચિતપણુ રહેશે નહિ. માટે આ સૂત્રનાજ આરભ કરવો 
નોઈએ નહિ. 
ઝશર₹-ના, એમ નથી. સધળાં ઉપનિષદોના સમાધાન માટે સૂત્રકાર પ્રવૃત્ત થયા 
શકાનું સમાધાન છે, તે ને ખ્રછ્યાને સમવાયિ ન કેહે તો ઉપનિષદને। મોટો ભાગ વ્યર્થ થઈ 
જરે. “આ સર્વ જે છે તે આત્મા છે” (બ. ૨-૪-૫)“આ સર્વ આત્મા 
છે”(છાં. ૭-૨૫-૨)તે સર્વ થાયછે“વગેરે”““તેણુ આત્માને પોતે કર્ચ” (બ. ૨-૪-૬) “એક 
જ અદ્વિતીય છે” “વાણીનો આશ'ભ વિકાર છે (તે.૨-૭) *'વગેરે વાકયો! સ્વ અર્થમાં 
ખાધિત થઈ જાય. 
જજ-એ પ્રમાણે જે અહિં આં સશય ન હોય તો શામાટે સૂત્રકાર પ્રવૃત્તિ કરે છે ? 
ઝુશર-તે કહેવાય છે. અસ્થૂલ વગેરે વાક્યો પ્રપંચ અને તેના પ્માોના વલક્ષણ્યનાં 
બ્રહ્માનું વિરુષ્દ ”"પ્રતિપાદ્કો છે તેથી એક ખજાના વિરોધમાં એકના સુખ્ય અર્થમાં 
ધર્માક્રયત્ત ખાધ કહેવો જેઈએ નહિ. *૮ 


ગપહેલાં આ ચોથા સત્રમાં કલો છે તે રીતે નહિ, “આ કત્રના સમન્વય' શબ્દનો અર્થ વેદાન્ત વાકયોનેો 
સમન્વય એવો શોકરાચાર્ય કરે છે તે ખરે નથી, તેથી ભહ્મતી વેદાન્ત પ્રતિપાધતામાં “સમન્વયાત્‌” સત્રને 
હેતુ તરી% આપી શકાય ર્નાહે. (૪૦) વળી રોકરાયાવ ઝ્રમાણું અથે કરીએ તો આ મન્થના હવે પછીના 
ભાગમાં ખહ્મની વેદાન્તપ્રતિપાદતા સિદ્ધ કક્વામાં આવી છે તે પણ્‌ નિ'પ્રયોજન બને, કારણક શકર તો 
આ સૃત્રમાંજ વેદાન્ત પ્રતિપાઘતાનેા હેતુ આપે છે. (૪૧) મીમાંસક્રોમાં પર્વ માંમાંસાવાળા તથા ઉત્તર 
મામાંસાવાળા-ઉભયનું માનવું એવું છે કે વેદાન્ત બ્રહ્મનું પ્રતિપાદન કરે છે પણુ તે બન્નેના વિવાદનું કારેણુ 
ખા છે કે પૂર્વ મીમાંસકા ઉત્તરકાર્ડને ( વેદાન્તને ) ગૌણ માનેછે, જ્યારે ઉત્તર મીમાંસાવાળા પૂર્વકાણ્ડને 
( પૂર્વ મીમાંસાને ) ગૌણુ માને છે. (૪૨) અર્દેતવાદીઓ (૪૩) ભહ્મ સર્વ ધમૈથી ₹ન્‍્ય છે-નિચુણુ છે 
અને તે વિષયમાં વેદાન્ત વાક્યોનેો સમન્વય છે એવું જે અર્દતવાદી કહે છે તે ખાડં છે. (૪૪) ખહનું 
પ[રેણામ જગત્‌ છે. એવા અર્થ બ્રહ્મને સમવામિ કારણુ માનવાને અર્થ છે. જો આ રીતે બહાને સમ* 
વાયિ માનવામાં આવે તો પછી પરિણામરૂપ જગત્‌ તેમાંથી હોવાથી બ્રહ્મ વિકાર્વાળ થઈ જરે, 
કારણક પરિણામ એ વિકારજ છે. (૪૫) માટે અહ્મની સમવાયિ કારણતા જણાવવાને આ સત્રનું પ્રયો- 
જન નથી. આ સત્રથી બહ્મતે સમવાયિ કામણ જણાવવા જતાં અહમ વિકાર્વાળું થઈ જય છે. વિકારવાળા 
ખહ્મથી 'કાષ્ઠ પણુ ક્લની સિદ્દિ નથી, માર આવા અનથોત્પાદક પ્રયાસ કરવાની કંઇ પણુ જરૂ૨ નથી. 
(૪૬) માત્ર ઘટપટાદિ નામોના વિભાગ વાણીએ કરેલા હોવાથી તેન વિકાર રૂપ છે, વસ્તુતઃ તો તે હાજ છે, 
સર્વ પદાથા બ્રહ્મ વસ્તુજ છે, માત્ર તેઓ ખહા સિવાય બીન્ત નામોથી જે ઓળખાય છે તેનું કારેણુ એ છે 
'કતેનામો વાણીથી આપવામાં આવ્યાં છે; એવું ક્રતિનું તાત્પર્ય છે, (૪૭) ખહામાં પ્રાપશિક ધર્મો નથી 
એવું તે જણાવે છે. (૪૮) ઉપનિષદમાં નિરુણુ અહમ પ્રતિપાદક શ્રૃતિએ છે તેમ સગુણુ બહા પ્રતિપાદફ 
ણુ છે, આધી. નિ્ગુણુ ખહાનોજ ઉપદેશ કૃતિમાં મુખ્ય છે અતે સચુણું અભ માયિક છે 





જ સસઅન્વર્ચાધિકરખુ. પય 


જપ કનાન કૂ------------- -----.ૂનૂૂ--------- 


સાસર? 














ત્યાં સ્વરૂપની સરખામણીએ કાયે ગૌણુ હોવાથી, પ્રપચના રૂપના પ્રતિપાદકેમાં 
ક્ાઇકજ કલ્પના કરે, તેવું ન થાય માટે જન્માદિ સૂત્રની માફક સમન્વય સૂત્રને*૬ પણુ 
સૂત્રમાં મૂકયું છે. અને વળી અસ્મૃલ વગેરે ગુણુ।થી યુક્ત જ વિકાર રહિત જ પોતે 
માત્માને કહે છે” ૫*એવે વેદાન્તના અર્થ ખ'ધ બેસતો છે. ખ્રદ્ાર્તું વિર્દ્ધપ!, બધા 
ધર્મોનું આશ્રય રૂપ હોવું તે તેની શે।ભા માટે છે. 
વળી ખદ્દાથી જૂદા અન્ય પદાર્થને સજવામાં વષમ્ય અને નેઘ'ર્ય થાય. પરકર્મને 
ભહ્મજ કર્ણ છે તેતે અધીન હોય તો પાતાના ઈશિત્વ (સામથ્ય)નો ૫2અભાવ અને માટે 
કતૃષ્ત્વના પણુ ભગ થાય. તેથી સઘળા માહાત્મ્યના નાશ જ થાય. 
જ્ઞજા-એમ હોય તોપ” આમ બને, અપવાદને પપમાટે જ તે છે. રજ્જી સર્પ'ની 
પદમાફૂક અચુક્ત અથ*ના કથનમાં પણુ દોષ નથી,“સરવને સ'પૂર્ણુ રીતે પ્રાસ થાયછે તથા 
બ્યાપે છે. ” એવી સ્મૃતિ ષણુ છે. 
ઝસર-સમ નથી. ને તે પ્રમાણે હોય તો પાખણડીપણુંપ” થશે, આ રીતે 
આરોપ કે અપવાદ્થી શ્ઞાગ્રના"“ અર્થના અગીકાર કરનારની ભગવાને અસુરોમાં ગણુના કરી 
બ્રહ્મનું ક્ત"ત્વ નથી છે. “જેએ। જગતૂને અસત્ય, અગ્રેતિછ અને ૪શ્વરરહિત પરસ્પર 
પણુ ઉપામના માટે ગૌણુ રીતે ઉપદેશ્યું છે તેથી નિર્ગુણ બહ્મ પ્રતિપાદક શ્રતિઓજ મુખ્ય છે અને સગુણુ 
ષ્રહ્મ પ્રતિપાદક ગૌણ છે. આ પ્રકાગ્ની માયાવાદીએ દલીલ ન કરે માટે તેમને ઉત્તર આપવાને આ 
મૃત્ર અહિઆં યોજ્યું છે, તેથી એમ જષ્‌વૅ છે કે અહમ નિર્ગૂુણુ તથા સગચુણુ ઉભય છે. ઉભય રૂપે 
તેમનો! સમન્વય કાયમાં છે, જડ, જવ અતે અન્તર્યામિ એ ખહદ્નાં કાર્ય છે. તેમાં લહ્મનેો સમન્વય છે. 
થહ્મ તેમાં સંબદ્દ છે. પૃથફ્‌ જણાતા જડ, જીવવ તથા અત્તર્યામિમાં ( કાર્યમાં) બહમ અનુસ્યૃત છે. (૫૦) 
કા4 ઉત્પન્ન કરનાર અહમ પોતેજ પોતામાંથી જગતને (કાર્ય) ઉત્પન્ન કરે છે. તે ઉત્પન્ન કરનાર બહ્મવિકાર 
રહિત છે. (૫૧) અહમ કાર્ય ઉત્પન્ન કરે છે હતાં તે વિકાર નથી. વિકારતે વશ નથી, એ રીતે જે વિરોધ 
રખાય છે, તે બાહ્મની બાબતમાં ભૂષણ ર્‌પ છે; કારણુકે ખલ પતર કારણોથી જૂદા પ્રકારનું છે. (પર) 
ખ્હ્મથી જૂદો-પશ્રરાદિ જેતે તે કાર્ય ઉત્પન્ન કરે તો પછી કેટલાક સુખી અને કેટલાક દુઃખી એવા જે 
જવા જેવામાં આવે છે તેમાં ક્તાનાો અમૃક તરક પક્ષપાત અને અમુક તરફ નિર્દથતા સહજ જણાશે. 
(પર) પ્રશ્રરજ જગત્‌તા કર્તા છે પણ્‌ તે કમને અધીન રહીને જવાને સુખ દુઃખ આપે છે 
એેમ ત કોઈ કહે તો તેતે ઉત્તર આપે છે કે એ ખોડું છેદ એમ હોય તો તે પશ્વરનું 
સામર્થ્વજ ન રહે. કર્મને પરતન્ત્ર બનનાર ઇૃશ્રરની જરૂરજ શી છે? (૫૪) નિર્વિશેષવાદી 
ફરીથી દલીલ કરે છે. (પપ) શ્રતિ અહ્મમાં જે કર્જત્વ જણાવે છે તે અપવાદ તરીકે છે. એ કર્તત્વ 
અવિધાથી કલ્પેલું હોવાથી તેવા સાનો ખાધ કરવાને શ્રતિ કતૃત્વવાળા બહાનું વણુન કરે છે. વસ્તુતઃ 
તો અહમને કતુત્વ નથી તેમ વિરહ સર્વ ધર્મો પણુ નથી એમ વાદી દલીલ કરૈ છે (૫૬) વાદી રન્જુસર્ષના 
દૃષ્ાન્તથી પોતાની દલીલ કરે છે. જેમ કોઇ! તોફાની બાળકને ભય ઉત્પન્ન કરવાને દોર્ડી દેખાડીને એમ 
કહેવામાં આવે ક આ સાપ છે, પણુ પાછળથી ન્યારે તે બહુ શાણા અતે વિવેકી થઈ જાય યારે એમ 
કહેવામાં આવે છે કે ““ ખીહીશ નહિ, આ સર્ષ નથી પણુ દોરડી છે” તેજ પ્રમાણે સંસારાદિમાં આસક્ત 
ર્હેનાર્ને તેમાંથી તેનું ચિત્ત ખસેડી દેવાને ખહ્મના કર્તૈત્વનું વર્ણન ક્યું છે પણુ ન્યારૈ વૈરાગ્યાદિથી સંસાર 
ઉપરથી તેનું ચિત્ત ખસી ન્નય યારે તેને ભાન થાય છે કે ખહ્મ ક્તું નથી. આ રીતે અમુક નિમિત્ત 
માટેજ અહ્મતે કર્તુ કું છે, વસ્તુતઃ તે તેવું નથી. (૫૭) અપવાદ તરીકેજ અહમ ક્તે કહું છે, ખરી 
રીતે નહિ એવું જે કહેવામાં આવે તો શ્રુતિઓઆ પાખણ્ડી-કપટી ડરશે, કારણકે ખરી બાબતને છૂપાવીને 
ખોટી વસ્તુનો પ્રથમ ઉપદેશ આપે છે. (૫૮) ઉપર પ્રમાણે શ્રતિઓનૃ તાત્પર્ય માનનારને-અપવાદ માટેજ 


_--- 2 -9--ાવશુત--ન-નઆઇશા-હ.-..ન ૪.૦... કુક'તાઆણક૦૦નન ૪.૭, મ૦૫ક,..૭૦૦-- -૦૦/ 





---- 
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છપ. અના પન-નનઝલન-ન- ૦-૯ ન અનન 


ઉત્પન્ન થયેલું નહિ અને ફામના રેતુવાળુ' પ છે. સગ અસં અસુર છે' 22 એ રીતે. જનો 

. અર્થ સિથ્યા થઈ જાય. “ સર્વને સ'પૂણું રીતે મેળવે છે. 7” એ વાકય પણુ 
૫૯ અરસગત ખની જરી. કારણુ કે તેથી : વસ્તુનો ક થાય છે. વેદ 
પ્રપંચ વગરના રૃપને કહીને, પોલે જણાવેલા જગતના ડર્તુંત્વના નિષેધ કરતે નથી, 
માટે અધ્યારોપ અને અપવાદ પરત્વે વ્યાખ્યાન કરનારથી વેદાન્તો અપ્રમાણુ ખને 
છે એમ અસે માનીએ છીએ; કારણુ કે તેથી સર્વ વાક્યના અથ*માં ખાધ આવે છે. ખ્રદ્ધ 
જેડું નિર્દોષ, પર્ણ ગુણુવિગ્રહુવાળુ' છે તે આગળ કહીશું. 








રાઠાશાસો પુરુષાર્થના (મોક્ષના) પ્રચાજનવાળાં છે; અને આ શાઅ સોક્ષરૂપ પુરુષા- 
શનું સાધક છે. મોક્ષ તે અવિદ્યાની નિવૃત્તિ છે એમ ધે છે. અવિઘા ઓટલે અજ્ઞાન, 
અને તેનો જ્ઞાનથી નાશ થાય છે. તેથી જ્ઞાનમાં ઉપચોાિ હોવાને જે તેતું વ્યાખ્યાન 
કરવું જેષઠએ એમ કહેતા હો તો વેદાન્તમાં અધ્યારોપ તથા અપવાદ સિવાય વ્યાખ્યાન 
છાચુષ્ત છે. માટે ગસે તે રીતે વ્યાખ્યાન કરવામાં આવે તેો।પણુ પુરુષાર્થની સિદ્ધિમાં 
જોઈ પણુ દોષ નથી. 


ઝુશર-પુરુષાર્થ અગર શાસ્રાર્થનું સ્વરૂપ ફૂક્ત શાસ્રથી જણાય છે. સ્વ ખુદ્ધિથી 
ક્ષાસ્રમાં કલ્પનાને તેની કલપના થતી નથી માટે સ્વખુત્ઠિથી શાસ્રના અર્થની પરિકલ્પના 
સ્થાનનથી કરીને તેમાં વેદની ચોજના કરનારા સૈટા સાહસિકો! છે અને સત્પુરુષોએ 
તેમની અવગણુના કરવી નેઇએ. વળી પુરુષાર્થ જે રીતે વેદાન્તોમાં જલાચે। છે. “ભ્રહ્માવિદ 
ખ્રહ્મ જ છે” (સ્ુણ્ડ ૩-૨-૯) “ ખ્રહમાવેત્તા પરને પ્રા થાય છે” (તે ૨-૧) “ત્યાંથો પાછે 
ફેરતો નથી” (છાં. ૮-૩૫-૧) “પછીથી તત્ત્વથી મને જાણીને ત્યાર પછી પ્રવેશ કરે છે” 
(શ. ગી. ૧૮-૫૫) “શબ્દથી પણુ પાછે ફરતે નથી, પાછે! ફરતો નથી” (ખ. સૂ. ૪-૪- 
૨૨) આ રીતે શ્રતિ, સ્મૃતિ અને ન્યાયથી ખ્રદ્ધાની પ્રાપ્તિ જ પુરુષાર્થ છે. વળી બ્રહ્ધા તે 
જીવનો કફૂક્ત આત્મા નથી અગર અનજ્તાનવાળી નથી, “હે મહામતિવાળા | એક મારા” 
જ અ'શ રપ જીવને અનાદિ બન્ધ અવિદ્યાથી થાય છે તથા વિદ્યાથી ખીન્ને થાય છે ' 
આબા વાકયમાં જીવ જ અવઘ્યાવાળા છે એમ ભગવાન કહે છે. 


માટે ન્યાયથી'? સમર્થિત કરાયલા સર્વ વેદાન્તથી પ્રતિપાદન કરાયલું, સર્વધર્મ 
વાળુ ખ્રહ્મ છે. શ્રવણુ, મતન અને નિદિધ્યાસનના અ'તરગ સાધનથી તથા રશમદમ વગેરે 
ખહિર'ગ સાધનોથી અતિશુદ્ધ ચિત્તમાં જાતે જ આવિર્ભાવ પામનાર તે ખ્રહ્યાના પ્રકાશ્તું 
સાયુજ્ય તે પરમ પુરુષાથ' છે. માટે સઘળા વેદાન્તો! સ્વ અર્થમાં ન્નેડાયલા છે એવુ 
ન્યાયથી તે વક્તવ્ય હોવાથી ખ્રહ્મના સમવાયિપણા માટે સમન્વય સૂત્ર પણુ કહૅવાવુ નનેઇએ. 
આ પ્રમાણે ખ્રછ્દાની જીજ્તાસાની પ્રતિજ્ઞા કરીને આ ખ્રહ્યાનું લક્ષણુ શું એવી કેઇને 


ખ્રહ્મને ડત કહ્યું છટે એનું એવું કહેનારને, ગીતામાં અસુર કલ્યા છે. (૫૯) પ૯) બહ્મને. “યાપક માતીએ તો તે 
વ્યાપક ભહમની વ્યાપ્તિ માટે વ્યાપ્ય વસ્તુ જેપ્ટએ, પણુ વ્યાપ્ય વરતસગ્જગતને તમે મિથ્યા માને છે 
તો પછી તેમાં વ્યાપનાર અહ્મ પણુ મિથ્યા થઇ જરે, (૬૦) અધ્યારાપ તથા અપવાદના ન્યાયથી પ 
ઉત્તર . મીમાંસાનાં સૂત્રોથી, 





શ શન્યયરપધિકરમુ. પી પર 








ભાકાક્ષા થાયતો જન્માદિ ખે સૃત્રોથી વેદ પ્રેમાણુવાળા જગતૂતું કર્તું તથા સમવાયિ તે 
ખ્રદ્યા છે એમ કહ્યું. આ રીતે ત્રણુ સૃત્રોથી જીજ્ઞાસાના લક્ષલુના વિચારની કર્તઃ'્યતા 
સિદ્ધ થઇ. 

મ્રમશસ અધ્યાયના ગ્રથમપાદમાં મં નીજુ' સસન્વયાધિકરણુ 


વિવેચન:--પાહલા અધિકરણુમાં અહમ ગ જગતનું કર્તું છેએ એ પ્રમાણે સૂગકારે દયઇાના કાર્વલક્ષષ્યુદારા 
પ્રતિપાદન કર્યુ; પણુ ઢવે પ્રશ્ન એ થાય છે કે જો આ કત ત્વને સ્વીકારવામાં આવે તો તે કેવા પ્રકારનું ગણુવું. 
એક વસ્તુ ખીન્નની કારખુ હોય તો તે જુદી જુદી રીતે હોઇ શકે છે, ધટ એ કાયનું કામ્ણુ તપાસવા 
બેસીએ તો માટી જેમ કારણુ છે તેમ ઘટ બનાવનાર કેભા?, ચક્ર, દંડ વગેરે પણુ કારણુ ગણવાનાં છે. 
પૃણુ માટી જે કારણુ છે તેમાં અને કુંભા૨, ચક, દંડ જે કારણુ છે તેમાં મોરો ફેર છે. માટી કારણ 

ગેટલા માટે છે કે તેના વગર ઘટ બતી શક્ઠે જ ર્નાહે, ઘટકાર્ય તે માટી જ છે, પણુ તે માટીનું અમૂક 
રૂપ છે. ઘરપૂર્વેની અવસ્થામાં તે માટી જૂદા રૂપે હતી છતાં પણુ ધટતી અવસ્થામાં પણુ તેજ માટી છે. 
નને માટી ન હોય તો ઘટનું અસ્તિત્વ જ સંભવી શકે નહિ. તેથી તે ખાસ કારણ છે. ડુંભાર-ચક વગેરે 
પણુ તે ઘટની ઉત્પત્તિમાં સઢાયભૂત છે, અને તેમતી સઢાયથી ઘટ ઉત્પન્ન થાય છે માટે તેમતી ગણુના 
પણુ કારણુમાં છે. આમ છતાં આ બે પ્રકારનાં કારણો એક ખીનાથી ભિન્ન પ્રકારનાં છે. માટીને સમ- 
વાયી કારણુ્‌ કાર્યમાં પણુ અનુસ્યૂત થાય છે; નિમિત્ત કારણુ તેથી નિશાળુ રહીનિ કાર્યની ઉત્પત્તિને સહાય 
કરનાર છે. લૌકિક દષ્ાન્તોમાં સમવાયી કારણુ અને નિમિત્ત કારણો હમેશાં જુદાં જ હોય છે. તે એક 
નથી, તો અહિંઆં પ્રશ્ન થાય છે કે ખ્રહ્મને જગત્ત કારણુ કહેવામાં આવે છે તો તે કેવા પ્રકારનું કારણુ 
કહેવું-સમવાયી અગર નિમિત્ત અગર બન્ને ? 

આ પ્રશ્ન વિષે પૂર્વપક્ષી એવી દલીલ કરે છે કે બહમ ખેમાંથી એકજ પ્રકારનું કારણુ :હોદઃ શકે 
નહિ, જો એમ હોય તો તેની ક્રિયાશક્તિ અને સાનશક્તિ ઉભયનો ભેગ થદ! નય. બ્રહ્મ જગતનું 
કતૂ'જ છે એમ નને કહો તો બહ્મ તાન છે એવું જ્યાં વેદાન્તમાં કલુું છે તે ખોડું દર. મૃતિકા વગેરેતી 
માક્ક તેની પણુ સાધારણુતા મનાય, અન્ય મતની માકક “ જેમાંથી આ ભૂતો ઉત્પન્ન થાય છે. ” 
(તૈ. ૨-૧ ) વગેરે વચનોથી બહ્મની કતૃતા નિઃઞંદ્ેહ રીતે સંભળાય છે. ત્યાં “ આત્મામાંથી ” સૃદ્દિતી 
ઉત્પત્તિ કહી છે, આથી આત્મા એ નિમિઃ' કારણુ છે એમ પંચમી વિભકિતના પ્રયોગથી જણાય છે 
આથી બ્રહ્મ ઉપાદાન ( સમવાયી ) કારણુ શો રીતે મનાય ? બહ્મને સમવાયી ગણુવાની કદ્પનામાં કોઈ 
પણુ પ્રમાણુ જ નથી. એટલું જ નહિ પણુ તેમાં ખાસ રંકાને સ્થાન રહે છે. સિદ્ધાન્તી સત્રનો અર્થ 
ડરીને પોતાનો મત દર્શાવે છે. સત્રમાં “ જુ તો ” પ્રત્યય યોને તેથી પૂર્વપક્ષતી વ્યાશૃત્તિ કરે છે. ન્નેકે 
અહમને નિમિત્ત કારણુ શ્રતિમાં કહેલું છે તો પણુ અન્ય મતનું નિરાકરણુ કરતાં આગળ ઉપર તે કહે- 
વામાં આવશે. તે સ્લમ સમવાયા જ કારણ છે. શાથી ? તો કહે છે ક સંપૃણું રીતે તે કાર્યમાં જગતમાં 
અનૃભત્ત છે. અસ્તિ, ભાતિ, પ્રિય, સત્‌, ચિત્‌, અતે આનન્દરૂપથી તેનો અન્વય છે. નામ અતે રૂપ 
એ કાર્ય છે, જેને પ્રમૃતિ કહેવામાં આવે છે તે પણુ બ્રહ્મના અંશ છે. અને નાનાત્વની પ્રતીતિ તે 
ણહાની ઇચ્છાથી છે. “ હું એક છું અને બહુ થાવું ' એ કૃતિમાં આ પ્રચ્છા દેખાડી છે. અને તે 
ઈચ્છાથી જડ જીવ અતે અન્તર્યામિમાં જ એક એક અંશનું કે છે. જેમ સદ્પ ભહ્મમાં ધટ પદાર્ચનું 
નામ, તેના આકાર તથા વાયુ વગેરેથી સ્પન્દનરૂપ ક્યા એ ત્રણે છે, અર્થાત્‌ એક જ ખહ્ય ઘટના નામ, 
આકાર તયા ક્રિમાં વ્યાપેલા છે, તેમ જડ, જીવ અને ક મ થઉાનાો આવિર્ભાવ છે, આ 
ત્રણમાં ખહ્મના અમૂક અંશનું પ્રાકટન છે. અહ્મના સત્‌ ચિત્‌ અને આનન્દ ધર્મોમાંથી સદશનું 
પ્રાકટય તે જગત્‌ છે, ચિદંશ તે જીવ છે અતે પરિશ્ઠિન્ન -આનંદાંશ તે અક્ષર અગર : અન્તર્યામિ છે, 
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ખરહ્મનતી આવિર્ભાવ અને તિરોભાવ ખે શક્તિઓ છે. આવિર્ભાવથી જગતની ઉત્પત્તિ છે અને તિન 

ભાવથી તેનો પાછે તેમાં લલ થાય છે. જે માયાવાદીએ એમ ડહે છે કે જગતની ઉત્પત્તિ માયાથી છે 
તેની સામે સિદ્ધાન્તી અહિંઆં સ્પષ કે છે કે માયાનો જગત્‌તી ઉત્પત્તિ સાથે કોઈ પણ્‌ સંબંધ નથી. 
ખહમને જ્યારે જગત્‌ ઉત્પન્ન કરવાની ઇચ્છા થાય છે વારે પોતાની આવિર્ભાવ શક્તિથી પોતામાં 
તિરેહિત જગત્તે પ્રકટ કરે છે એટલે મુખ્યત્વે કરીને ભગવાનની ઇચ્છા એજ અહિઆં નિયામક છે, 
જે નૈયાયિક્રો એમ કહે છે કે જગતની ઉત્પત્તિનું કારણુ પરમાણુ વગેરે છે તા તે વિષે પણુ સિહ્ધાન્તી 
સારો કરે છે કે એ મત પણુ ખોટા છે, કારણુ કે પરમાણ વગેરેનો જગતૂતી ઉત્પત્તિ સાથે કોણ્ઠ પણુ 
અન્વય (સંબંધ ) નથી. અર્થાત્‌ જગતનું ડતું ખલ જ છે, પરમાણુ અગર પ્રકૃતિ અગર સાયા 
નથી. વળી લોકમાં જેમ સમવાયથિ કારણ જૂદુ હોય છે તેમ અહ્મની બાબતમાં નથી. આ બન્ને કારણ 
રૂપે થહ્મ છે. શ્રતિમાં “ તેણે આત્માને પોતે ઉત્પન્ન કર્યો. ” (તે. ર-૭) એ શ્રતિ પ્રમાણ અહા 
નિમિત્ત તથા સમવાયિ કારણુ છે એવું સિદ્ધ થાય છે. “ તેણે કર્યુ ” તે નિમિત્ત કારપ્યુ સચવે છે અને 
“આત્માને” જે કમે છે તે સમવાયિ કારણ છે. કારણ કે જે કંઈ ઉત્પન્ન થયું છે તે આત્મા જ છે, જે લે 
(રંકરાચાર્ય વગેરે) શાસ્ત્ર ઢોનિત્વમાં આવેલા પૂવેપક્ષના નિરાસમાં આ ગૃત્ર છે એમ કહે છે તે અહિઆં 
જણાવેલા પૂર્વપક્ષવાદી અને મિદ્ધાન્તી ઉભયને અર્સમત છે. જેમિનિએ ધર્મજન્ાસાનું પ્રતિપાદન કરીને 
તે ધર્મના પ્રતિપાદક પૂર્વકાણ્ડતે! સમન્વય કહ્યો છે પણુ સમસ્ત વેદમાં ધમેન જજ્તાસા ફરવા જેવો નથી, 
કારણકે જેમિનિના ગુરુ વ્યાસે ખહ્મજન્તાસાની પ્રતિજ્ઞા કરી છે. આથી બન્ને પ્રકારની જત્તાસાઓ માત્ર 
સંહ્ષેદનું નિવારણુ કરે છે. તે ડંઇ અલૌકિક અર્થના સાધક નથી, તેથી શાસ્્રયોનિ સાથે આતો સમન્વય 
કરી શકાય નહિ. એટલે જે વાદી (શકર) આ સત્રનો એવે અથે કરે છે % “ઉપરના સત્રમાં બહમની કારગુતા 
રારમ્રમાં કહેલી છે, કારણકે તેનો સમન્વય છે, ' તે અર્થ ભંધ બેસતો નઘથી. અહિઆં બ્રહ્મની જત્તાસાની 
પ્રતિજ્ઞા કરી છે તે બહમ વિષે થતા સંદેહના નિવારણ માટે છે. નહિ કે કાઇ અલૌકિક અચના સાધક 
તરીકે. એમ નને હોય તો પછી વેદો અન્યને અધીન થઇ' જશે, અનૅ તેથી તા તૈમવૃ પ્રામાષ્ય પણ 
નહિ રહે. વળી આવો નને અર્થ જણાવવા હતો તા પછી “ વેદ જત્તાસા ' એવા શબ્દપ્રયોગ “ બ્રહ્મ 
છત્તાસા ” તી જગ્યાએ કરવા જનેદતો હતો. 

આ ઉપર વિશેષ વિવેચન કરતાં નીચે પ્રમાણે કારિકાઓ ભાખ્યકાર આપે છે. સધળા યાગાદિ 
સાધન અને સ્વર્ગાદિ ફળનો બોધ શ્રતિ સ્કુટ રીતે કરે છે. તે બાધજ કરે છે. પ્રબૃત્તિ કરાવતાં નથી. 
ને પ્રરૃત્તિ કરાવે તા અનિષ્ટ સાધન, વિષભક્ષણ, યુદ્ધ, પાષષ્ડમત, [વગેરેમાં મનુ'ય કદી પણ્‌ 
મ્રૃત્ત થાય નહિ. માત્ર જેથી પોતાને લાભ થાય તેટલી જ પ્રરૃત્તિ કરે. અતે એમ હોવાથી નરક પણુ 
રહે નહિ. માટે શ્રતિને પ્રવર્તક કહેવાય ર્નાહે. માત્ર સર્વાત્મા હરિજ પ્રવર્તક છે. શ્રતિ માત્ર કમ તથા 
તાનના સાધન અતે કફ્લનો બોધ ડરે છે, અતે હરિ તે તે કમે તથા જ્ઞાનમાં પ્રજત્ત કરાવે છે. પૂવ- 
કાણ્ડુમાં યસ્તજ સ્વર્ગની સિદ્ધિ માટે પ્રતિપાદન કરલે! છે તેવું વેદના અભિત્ત પુસ્ષા માતે છે. 
વળી શ્રતિમાં તથા જુદાં જુદાં ઉપાખ્યાનોમાં ત્કવિએઓ, મત્રો તથા વૈદિક કમાર પણ્‌ જેવામાં આવે છે. 
તથા યસની ડૃતિનું પણુ સંપાદન છે. આથી સત્‌ પુસ્ષા જે દેત્યાવેશથી રહિત છે તેમતે તો વેદ સ્‍વઃ 
અર્યમાં (અલૌકિક અથમાં) પ્રમાણુરૂપ છે, 

ક ગ્રજાપતિએ કામના કરી કે ઉત્પન્ન કર્ર ” “તેણે આ અમિહેોત્ર મિથુનને જયો.” “પ્રન્નપતિએ ' 
યનું સજન કરવું ” વગેરે વાક્યોમાં કર્મનું પ્રતિપાદન સંભળાય છે. વળી ઉપાખ્યાનાોમાં જે અથ 
જણાવ્યો છે તે મિથ્યા કહી શકાય નહિ, ફક્ત ખુહ્દેજ વેદ ઉપર પ્રહાર કરવાની પચ્છાએ તે મિથ્યા જે 
એમ કહ્યું છે, ખુદના અવતાર પહેલાં કોઇએ તેતે મિથ્યા કહેવાની હિમત કરી નહોતી, ને વેદને 


# આ વિષે વિસ્તૃત ચર્ચા બીજા અધ્યાયમાં આવશે, રી 
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સિધ્યા કહેવામાં આવે તો તે પ્રમાણુભૂત ગણી શકાય નહિ. માટે સકળવેદનુ રહસ્ય કૈવલ ક્રયાપરત્વે છે 
એવું જે પૂર્વમીમાંસાનું રહસ્ય નહે જણુનારા કહે છે તે મૂર્ખજ છે એમ સમજવું. જૈમિનિ તો વ્યાસ 
શિષ્ય છે અને વળી કમૈનું તત્ત્ત જણુનાર છે તેથી તે કદી પણુ આવો અર્થ ગ્રહણુ ન કરે, પણુ 
આધુનિક તે મીમાંસાનું તાત્પવપ નહિ સમજનારા, બુદ્ધિ વગરના જ એવો સાર્‌ ખેંચે છે, તેમ જેઓ 
એમ કહેશે કે વેદમાં ફ્ક્ત ખાહ્મસાન જ છે અતે કમે નથી, તો તેએ પણુ ઉત્તર-મીમાંસાનું રહસ્ય 
ખિલકૂલ સમજતા નથી. વેદનું રહસ્ય કમે અને નાન ઉભય પરત્વે છે. બેમાંથી એકમાં જ ક્ક્ત નથી. 
જાનીએ પણુ કમે કરે છે. બાધિત હોવાથી તે ત્યાન્ય છે એમ નથી. અહમ અને આત્માના તાનવાળા 
વસિદ્ઠ વગેરેને જ યજ્ઞનો અધિકાર છે.કાઈ એમ નહે કહી શકે કે આત્મનસાનથી મોક્ષ મેળવનારને યનઞાદિ 
કરવાની જરૂર નથી. મોક્ષને માટ પણુ યનસ્તાદિતી અપેક્ષા છે, કારણુક કમેના ક્લનતી માકક ખ્રહમત્તાનનું 
પણુ લૉકિક ક્લ ગંભળાય છે. અત્યન્ત અવિઘાવાળા ન્તે હોય તો તેને યત્નના અધિકાર નથી તેથી 
તેમના નિષેધ માટ સાનના ઉપયોગ કરાય છે. આથી કર્મ અને સાન ઉભય એક ખબીનતને મદદ કરે છે 
અને તેમ થવામાં “૬! પણુ દોષ નથી. નિષ્કામ ડમેનું અનુદાન ડર્વામાં આવે તો મોક્ષ થાય છે, અને 
સકામ હોય તો! ત્રિવગ તેનું ક્લ છેઃ તેમ નિષ્કામ જાનીને મોક્ષ મળે છે અને સકામને પ્રશ્નપશ્રાદિરૂપ 
ફૂલ મળે છે; કામ્યફ્લમાં પમસ૫૨ એક ખબીન્નનો ઉપયોગ નથી, સેથી તે સ્વતન્ત્ર હાય છે. આવા 
પ્રકારના કામ્યકમનું ફ્લ ત્રિવ્ગ પુરુષાથે હાય છે. આ રીતે ફલ હાવામાં બન્ને સ્વતન્ત્ર હોવાથી એક 
સાસ્્રતાની ગના પણુ તેમાં નથી. 
અહિઆં કાને રોકા થાય કે-અહ્મને ફારણુ ગણુવામાં કાર પણુ વાંધા નથી. ભલે બહ જગતનુ 
કારણુ હોવ, પણુ શા માટે સમવાથિ કારણુ ગણુવાનો આમ્રહ કરવામાં આવે છે? 
ષહ્મની સમવાચિ કારણૂતા તેતે સમવાથિ કારણુ જ ગણુવાનો આમ્રહ કરવામાં આવતો હાય તો તેથી 
સામે રકા. મોટામાં મોટા વાંધા એ આવશે કે તેથી બહ્મતે આપણે વિકારવાળીું માનવું 
પડશે, વળી એટલું જ ર્નાહે પણુ કાર્ય એટલે જગત્‌ અનથેરૂપ મિથ્યા હોવાથી 
તે પણુ અયુક્ત ગણાથ. માટે આવી રીતે ખ્રહ્મને સમવાવિકારણુ ગણાવીતે આ સત્રતો આરંભ કરવા 
યુક્ત નથી. 
ઉપર ગ્રમાણે જે વાંધા રાંકાકાર દખાડે છે તે વ્યાજબી નથી એવું સિદ્ધાન્તી કહુ છે. સૃત્રકારના 
આરાય સધળાં ઉપનિપદ્દોના સમાધાન વિષેનો છે; તેથી જન ખહ્મને સમવાયિ 
સિદ્ધાન્તીના ₹વાખ. ફારણ્‌ તરીક પ્રતિપાદન ન કરે તો સમસ્ત ઉપનિષદ વિભાગ વ્યર્થ થાય, 
શ્રતિઓમાં '' આજે સધળું છે તે આત્મા છે ” ( બુ. :-૪-૫-૪-૫૭) તે 
એક અને અઠ્તિીય છે ( હાં. ૬-ર-૧) “ વિકાર વાણીથી આરંભાયો છે. (છાં. ૬-૧-૪) 
એવાં વાકષોમાં ખ્રહમને સમવાગિ તરીકે નિરૂપેલું છે. એ વાક્યો પ્રમાણે નને 
શ્રતિમાં બ્રહ્મને સમવાયિ- સમવાયી સ્વીકારવામાં ન આવે તો તેમાં બાધ આવ. માટેજ સત્રકારે આ 
કારણ કહ્યુ છે. સત્રમાં તેને રપ૫ણ ડવું છે. આ સામે શંકાકાર દલીલ કરે %-વારુ, એમ જે 
હોય તો શ્રતિએઓમાં ખહ્મતે સમવાયી જણાવેલું જ છે, તેમાં કાઇ પણુ સશય 
નથી. તો પછી સા માટ અહિંઆં સંતમાં સૃત્રકારે તે વિષે પ્રણત્તિ કરી છે ? 
આના ઉત્તરમાં પણુ સિદ્ધાન્તી જણાવે છે કે #તિઓમાં ખે ગ્રકારનાં વાક્યો છે. કવલ કારણુ 
જણાવનારાં જ નથી. કટલાંક જેમ સગુણુ ખરહમાવાચક છે તેમ નિઝુણ ખહમવાચક પણુ છે, ખલ અસ્થૂલ 
વગેરે છે એવું જણાવનારાં વાકયો! પણુ છે, અને તે સર્વત્ર પ્રપેચ અને તેના ધર્માથી બહ્મની 1વિલક્ષણુ* 
તાને જણાવે છે. આથી આ ખે પ્રકારનાં વાક્યોમાં મોટો પરસ્પર વિરોધ જણાતો હોવાથી, ખરી વસ્તુ 
શું છે તે નિશ્રિત રીતે જણાવવી ન્નેઘએ, તેમાં સ્વરૂપ લક્ષણુની સરખામણીએ કાર્યલક્ષખુ ગોણુ હોવાથી 
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પ્રમેચરૂપ બ્રહ્મ એ ગૌણુ છે એવી કોઇ રકા ન કરે તેટલા માટે જન્માદિ સત્રની માફક સમન્વય સુત્રને પણુ * 
ચાનું છે. સ્વરૂષલક્ષણુ બહમ એટલે સત્ય, સાન, તરીકે મુખ્ય છે અને કાર્યલક્ષણુ જગતના કારણુ તરીકે * 
ગૌણુ છે -એમ જે કહેતા હોય તેમના તે ભ્રમને દૂર કરવાને સૂત્રકારે આ સત્ર યોજ્યું છે. એ ઉપરથી 
સુત્રકાર એવું જણાવવા માગે છે કે જગતના કારણુ રૂપ અહમ તે અસ્યૂલાદિ ગુણુ યુક્ત જ છે. તે નિર્ગુણુ અહમ જ 
જગત્‌નુ કારણુ છે. નિર્યુણુ ષહ્મ જગત્‌ રૂપ થવા છતાં તેમાં કોપ્,ટ પણુ વિકાર નેવામાં આવતો નથી. 
અસ્યૃલાદ્ચિણુયુકત ખહ્મમાં કોઈ પણુ વિકાર નજરે નેવામાં આવતો નથી તેનું કારણુ સું? તો કહે 
છે કે થલ એ સર્વે વિરુદ્ધ ધર્મોનો આશ્રય છે. બ્રહ્મમાં જેજે ધમો છે તે બધા એક પ્રમાણુના નથી, 
પણુ બધી ન્નતના છે. 
નહિ તો શ્રાતમાં ન્યાં ષહ્મને “જાથપગ વગરનો હોવા છતાં તે ત્રહણુ કરે છે અનેદોડે છે ” એમ 
જે કહયું છે યાં હાથપગ નહિ હોવાનું માનીએ તો કાપ પણુ વસ્તુનું મ્રહણુ ન કરી 
બ્રહ્મનું વિરુદ્દ ધર્સાશ્રયત્વ રકે તથા દડી પણુ ન શકે; અને તેથી આપણુને આ શ્રતિ મિથ્યા છે એમ 
જણાય. પણુ શ્રૃતિ કદી પણુ મિથ્યા અથને કહે નહિ. તેથી શ્રતિના અથેને 
બરાબર સમજવા માટે, બહ્મમાં ઉભય ગ્રકારના ધર્મોછે તે આપણે કખૂલ રાખવું જેપ્ઓએ. અર્થાત્‌ તે 
વિરૃદ્ધ ધર્મોનું આશ્રય છે; તેથી સ્વર્ષ લક્ષણુ ભહ્મમાં અને કાર્ય લક્ષણુ થહમમાં કાદ પણુ ભેદ નથી. એક 
પ્રકારતું થહમ મુખ્ય છે અને ખીન્ પ્રકારનું ગૌણુ છે એમ કદી પણુ કહી શકાય નહિ, કારણકે જે કંઇ 
સજ પદાયે છે તે સધળું બહ્મજ છે. 
વળા ને ખહ્મ સિવાયના ખીન્ન કોપ પદાર્થને ખહ્મ સજે છે એમ જે આપણે માનીએ તો વૈષમ્ય 
અને નૈધૃણ્ય નામના દોષો જણાશે. વૈષમ્ય એટલે વિષમતા-સ્રછટ પદાર્થોની ઉચ્ચ 
પષમ્ય અને નૈધણ્યના નીચ સ્થિતિ. કો સુખી હોય અને કાઇ દુઃખી હોય એમ સૃષ્ટ જીવાની સ્થિતિમાં 
રાષથી બ્રહ્મને જગત્કઈ જે વિષમતા. દેખાય છે તેનું કારણુ બહ્મ સિવાયની વસ્તુને સૃષ્ટિ ઉત્પન્ન કરનાર 
માનવું નેઇએ. માનીએ તો ડખૂલવું પડે. તેમજ નેધૃણ્ય એટલે ઘણુતા-દયાનો અભાવ તે પણુતે ' 
અન્ય પદાર્યમાં દોષ રૂપે જણાય, પણુ આહ્મ પાતે પાતાના રમણુ માટે સ્વ ઈચ્છાથી. 
સદ રચે છે એવો સિદ્ધાન્ત માનવાથી આ વૈપમ્ય તથા નૈદૃણ્યના દોષ પણુ રહેશે નહિ. જે આ વિષે 
જાઇ એમ કહે કે જવના સુખ દુઃખ વગેરેનું કારણુ કમે છે એમ. માનો, અતે અહમ નિમિત્ત કારણુ તરીકે 
સૃષ્ટિ રચે છે અનેઆ સદ ખહાથી ભિન્ન છે તો આ કારણુ પણુ ટકી શકતું નથી. એ રવીકારવાથી અહા 
શને અધીન છે એમ સ્વીકારવું પડે અને આથી અદના ર્વાતન્ત્યમાં મોટામાં મોટો બાધ આવે છે. જે 
ધડીભર એમ માનીએ કે કમને લીધે છવનાં સુખ દુ:ખ વગેરે થાય છે, અને તેથી વેષમ્ય અને નેધૃષ્ય 
ટકશે નહિ, તા પછી ભહ્મ પણુ અન્યતે અધીન છે એવો સિદ્ધાન્ત થઇ ન્નય, આ સિદ્ધાન્તથી યહ્મની 
મહત્તાનું જે સાન છે તે પણુ નજ થાય, આથી ખહ્મ જગતતું કેતુ છે એ મિદ્ધાન્તનો ભંગ થાય. ' 
અહિંઆં પૂર્વપક્ષીને ક્રીથી શંકા કરવાનું કારણુ મળે છે. તે એમ કહે છે કે અહમને 
*ગત્કર્વુ માનવાથી વૈષમ્ય અને નૈદૃણ્યના દોષો લાગશે એમ જે કહેવામાં આવે છે તેવું 
સમાધાન આ રીતે થઈ શકે-શ્રતિમાં ખહ્મને જે કતું તરીકે કહેવામાં આવે છે તે અપવાદને માટેજ 
છે. વસ્તુતઃ તો અહ્મમાં કર્તૃત્તજ નથી. આથી વિરુ ધર્મોનું આશ્રય તેને જે કહેવામાં આવેછે તે પણુ ગંધ 
 ખેસતું નથી. જેમ ન જવાના રસ્તે ક્રોઈ બાળક જતો હોય, અને ઘણું કહેવા છતાં પણુ તે અટકતો 
નેહિય તો તેતે ભય દેખાડવાને માટે દોર્ડી યાં પડેલી હોય તેને ન્તેઇને એમ કહેવામાં આવે કે “ને જે! 
આ સાપ અહિંઆં છે મારે ના જઈશ.” આ સાંભળતાંની સાથે તે બાળક અટકી જય છે, તેમ અહિઆં 
છહાને જગતનું ટવું કહ્યું છે. જેકે આ દાખલામાં વસ્તુતઃ દોરડીજ છે. અતે સર્પની ગ્રતીતિ મિથ્યા છે, 
તૈમ વેદમાં જણાવેલું ખલનું કર્તુત્ત મિથ્યા છે. તેવા ખહમાના જ્ઞાનથી વૈરાગ્ય ઉત્પશ થાય તે માટે તેવું 
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કંથન્‌ છે. વળી સ્મૃતિમાં “સર્વને વ્યાપે છે” (ભ. ગી. ૧૧-૪૦ ) માં પણુ થહમા વ્યાપક છે એમ કહયું 
કે. તે સમવાયી કારણુ છે એવું યાં જણાયું નથી. પ 
આ રાંકાતો નિરાસ સિદ્ધાન્તી ફરીથી કરે છે-સહમાની કર્વૃતાનાં વચન અપવાદ તરીકે છે, તેથી તે 
।મથ્યા છે એ કલ્પના યુક્ત નથી. જે એમ હોયતો ખધું મિથ્યા છે અતે ફકત 
જગત્‌નું કતૃ'ત્વ નહિ માન- ભ્રહ્મજ સત્ય છે, આથી જે કંઇ સૃષ્ટ પદાર્થ છે તે બહ્મથી ભિન્ન છે એમ માનવું 
નારની ભગવદ્ગીતામાં પડે અને તેથી પાખષડીપણું ચઈ નય. કારણુકે જેએ કાર્યને અમત્ય અને 
કરેલી નિન્દા. મિથ્યા ગણે છે તેએ પાખણડી છે. “જેએ જગત્‌ અસત્ય છે, અપ્રતિ# છે, અની- 
શ્વર છે, રી અને પુસ્ષના સંબન્વ વિના ઉત્પન્ન થાય છે અને વળી કામ એજ 
પ્રાણીઓનું કારણુ છે અન્ય નહિ એમ જે કહે છે તેઆ આસુર છે” (ભ. ગી. ૧૬-૮) ક 
જગત્તે મિથ્યા માનનારાના વાદમાં ખીજું દૂષણુ શાસ્ત્રના આનથેક્યનું છે. પ્રપચને મિથ્યા કહેવામાં 
આવે તો વેદાદિ શાસ્ત્રો પણુ મિથ્યા થઇ જરો. તેમ સર્વ વસ્તુને [મથ્યા કહેવાથી 
જગતૂના મિથ્યાત્વમાંશા- સર્વ વેદાદિતિ “સર્વમાં” સમાવેશ હોવાથી, તે પણુ મિથ્યા ગણુવા પડરે. ખ્રભ્માં 
સના મિચ્યાત્વને દોષ. (છે એવું કહીને પોતાનાજ માટે) અધ્યારોપ અતે અપવાદનેો આશ્રય કરીને 
જગત્‌ ક્તૃતાના મિદ્ધાન્તને જે સમજવવાને। પ્રયત્ન કરે છે તેઓએ વેદાન્તના 
સ્વારસ્યતે કચડી નાખ્યું છે એમજ માનવું પડશે. એથી તો સધળાં વાક્યોના અર્થનો ખાધ આવે છે, 
આગળ ઉપર ભાધ્યમાં કહેવામાં આવશે કે ખહ્મમાં નિર્દોષ પૂર્ણું ગુણ છે. 
વળી ક્રીથી આ સામે રૉંકા કરે છે '-શાસ્ત્રો ચાર પુસ્ષાર્યની સમ્પત્તિના બાધક છે. અને વેદાન્ત 
શાસ્ત્ર મોક્ષ રૂપી પુસ્ષાર્થને સિદ્ધ કરે છે. મોક્ષ એટલે અવિદ્ાની નિશૃત્તિ. અવિધા 
શ્રોક્ષ રૂપ પુરુષાર્થ માટે એટલે અન્તાન. તેતો નાશ ક્કત તાનથીજ ચદ શકે છે, આ પ્રમાણે જે અવિદ્યાની 
અવિધા નિદત્તિ કરનાર નિશૃત્તિમાં સાન ઉપયોગી હોયતો પછી વેદાન્તશાસ્ત્ર જેમાં જ્ઞાનને ઉપદેરા છે 
જ્ઞાનમાટે અધ્યારોપઅને તેમાં અધ્યારોપ (ષ્યહ્મ જગત્નું કર્ણ નથી, પણુ માયા વગેરે છે અને તેના આરોપ 
અપવાદની આવશ્યકતા, ભ્રહ્મમાં ક્યો છે તે) અતે અપવાદ સિવાય વ્યાખ્યાન કરી શકારે ર્નાહિ, અવિધ્ાનું 
નાશ કરનાર સાન જગત્‌-કાર્ય મિથ્યા છે અને ફ્ડત ખાહ્મજ સય છે. આ જ્ઞાનમાં 
જેમ રજજીમાં સર્પતો આરોપ છે તેમ ખહ્મમાં જગત્‌ કવેત્વને। આરાપ અને અપવાદ છેજ, આનાથી 
જે જ્ઞાન ગ્રાત્ત થાય છે તે મોક્ષ રૂપ પુસ્ષાર્યનું સાધક બનેછેજ. આથી ત્યાં કોઇ પણુ દોષ નથી. 
સિદ્ધાન્તી આ શાંકાતો ઉત્તર આપે છે. કોપ પણુ પુસ્ષાયે અગર શાસનના અર્થનું સ્વરૂપ ફ્ક્ત 
શાસ્્રથી પૃરેપૂરી રીતે સમજી શકાય છે, મતુષ્યની બુદ્ધિધી તેની કલપના કરવાની 
ખરો પુરુષાર્થ, બ્રહ્નની નથી. માટે જે લેકે પોતાની ખુદ પ્રમાણે ચાસ્ત્રની કલ્પના 'કરે છે અને મરજમાં 
પ્રાપ્તિ છે. આવે તે રીતે વેદને યોજે છે તેઓ મોટા સાહસિકો છે અને તેથી સત્પુસ્ષપોએ 
તેમની ઉપેક્ષા કરવી નેષ્એ. એવાની તરક દુર્લક્ષ રહેનું જ્નેધ્એ, ખરો પુરુષાયે સું છે 
તે વેદાન્તમાં આપેલું છે. વેદના ઉત્તરકાણ્ડમાં ધણી શ્રતિઓ છે, જેમાં આ પુસ્ષાર્યે જણાવ્યો છે. “યમ 
જાણુનાર ષ્રહ્મજ બને છે.” ( મુણ્ડ, ૩-૨-૯) તી પુનરાનૃત્તિ થતી નથી “(છં. ૮-૧૫-૧) ભગ- 
વદ્ગીતામાં પણુ તે જણાવનાર વચન છે. “પછીથી મતે તત્ત્વથી જાણીને યાર્‌ પછી તેમાં પ્રવેશ કરે 
છે.” (ભ. ગી. ૧૮-૫૫) આ છૃહાસૂત્રમાં પણુ તે ખાબત જણાવી છે, “ શખ્દથી અનાષૃત્તિ છે, 
શબ્દથી અનાવૃત્તિ છે,” ( ભ. સ._૪-૪-૨૨ ) આ ખધી શ્રૃતિ, સ્મૃતિ અને ન્યાયનાં વચનોથી છહને 
માસ કરવું એજ ખરે પુરષાથ: છે એમ નકી ચાય છે. 
હવે સિદ્ધાન્તી પોતે આ સત્રના વ્યાખ્યાનનો ઉપસંહાર કરે છે. ન્યાયથી ઉપર્ખાહેત સધળાં વેદાન્તમાં 
ી સર્વજ ધમેવાળુ ષ્હ્મજ છે. ભહ્યના શ્રવણુ, મનન અને નિદિષ્યાસન રૂપી 
સુત્રના ઉપસ'હાર., અન્તરંગ સાધનોથી તયા રામદમ વગેરે ખહિરંગથી અતિ શુદ્ધ ચિત્તમાં જાતેજ 
ન ' આવિર્ભાવ પામેલા પ્રકાશનું સાયુજ્ય તેજ પરમ પુસ્ષાર્ય છે. માટે સધળા વેદાન્તા 


છ કઝ”: 
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'અલોકિફ અર્થમાંજ ઉથિત અચવાળા છે એમ જણાવવાને સમન્વય સૂત્ર કહેવું જનેઇએ. એવી નને આકાંદ્ષા 
થાય તો જન્માદિ સક્થી સભ જગતનું કર્જ ( નિમિત્ત કારણ) છે અતે આ સત્રમાં તે સશવાયીઃ કારણુ 
ભહ્મ છે એમ નકી કર્યું. આ સત્રની સંગતિ આ રીતે છે. પ્રથમ સૃત્રમાં બહનો વિચાર ડરવા ન્ેઇએ 
'એવી પ્રતિજ્ઞા કરી, પછીથી તે અહ્મ કેવું હશે એવી આકાંક્ષા થતાં ખીન્ન સત્રમાં જણાવે છે કે તે સહા 
જગતનું કારણુ છે કારણુક્રે જગત્‌તી ઉત્પત્તિ વગેરે તેમાંથી હોય છે; ત્યાર પછી કોઇને શંકા થાય કે જે 
ભહ્મ આવી રીતે જગતનું કારણુ હોય તો ખ્ાહ્મમાં વિકાર મંભવે તો તેના ઉત્તરમાં અહિઆં જણાવવામાં 
આવે છે કે ના, તે ખહ્મ નિમિત્ત કારણુ છતાં સમવાયા કારણુ પણુ છે,એટલે જગતમાં તે અવનુસ્ચૂત છે, 
વસ્તુતઃ જગત્‌ પણુ અહ્ાનું કાર્યસ્વરૂષ છે. જગત એટલે છહ્મમાં વિકાર સમજવાના નથી. 

સાર્‌-પાઠલા અધિકરણુમાં ખહાનુ લક્ટણુ આપવામાં આવ્યું હું, અને તેમાં એમ જણાવ્યું હતું કે તે 
જગત્નું અગર આઘસૃષ્ટ પદાર્ય આકાશનું કારણુ છે, અને શાસ્ત્ર પણુ તે બાબતની સાક્ષી પૂરે છે. હવે 
રાંકા એ છે કે જને ષહ્મનતે જગતના કારણુ કહેતા હો તો તે કેવું કારેણુ ડહેવું ( ન્યાયશાસ્રમાં ત્ણુ 
પ્રકારનાં કારણુ હોયછે (૧) સમવાયિ (ર) અસમવાકથિ અને (૩) નિમિત્ત. મૃત્તિકા એ ધડનું સમવાયિ 
કાર્ણુ છે ફારણુક્રે ઘડા મૃત્તિકામાંથી બનેલો છે અતે મૃત્તિકામય છે, અર્થાત્‌ ધડામાંથી નને મૃત્તિકાને 
લઇ લએ તો ધડે વસ્તુ નજ રહે, આથી જે કારણુ કાર્યમાં હોય અને જેને લીધે કાર્વતું અરિતત્વ 
ગણાય છે એટલુંજ નહિ પણુ ન્ને તે કારણુને કાર્યમંથી લદ લેવામાં આવે તો તે ડાર્ચજ ન રહે. તોઆવું 
કારણુ સમવાયિ કારણુ એ નામથી ઓળખાય છે. અસમવાવિ કારણ્વું દપષ્ટાન્ત તન્તુમાં રહેલું તન્તુત્વ 
છે. તન્તુ એ પટનું સમવાયિ કારણુ અને તન્નુત્વ એ પટનું અસમવાયિ કારણુ છે. આથી સમવાયિ કાર- 
'ણુનું સમવાયિ કારણુ જે તન્તુત્વ તે પટવું અસમવાયકિ ઢારણુ છે; અને ડુંભાર વગેરે નિમિત્ત કારણુ છે. 
અહિંઆં શંકા એ કરવામાં આવે છે કે તે ખહ્ાને કેવા પ્રકારનું કારણુ ગણુવું : તેના ઉત્તરમાં ભાષ્યમાં 
કહે છે કે તે અહમ એ કેવલ નિમિત્ત કારણુજ નથી-જગત્નું કર્ણહજ નથી પણુ સમવાથિ કારણુ પણુ છે. 
જગત્‌નું અસ્તિત્વ થહ્મમાંથી છે એટલુંજ નહિ પણુ તે ષ્રહ્મમય છે. જગત્‌ એ અહ્મથી બિન્ન નથી, 
વસ્તુતઃ ખહ્મની કીડા માટે બહુ રૂપ થવાની પૃચ્છા થતાં બલે પોતાના સત્‌, ચિત્‌ અને આન- 
ન્દતું તિરોાધાન કરીતે સદંશતે જગત્‌ રૂપથી પ્રકટ કર્યો, આનન્દ્નું તિરાધાન ડરીને ચિદંશનું 
જીવ રૂપે પ્રાકટય કર્યુ; અને ગણિતાનન્દ તરીકે અક્ષર અગર અન્તર્યામિશ્ષને પ્રકટ કર્યું: આ રીતે 
જેતાં જગત્‌ , જીવ અને અક્ષર એ ખાના અંશરૂપ છે. અને તે તમામ અંશમાં બહમ અનૃસ્પૂત છે, 
આથી જગત્માં પણુ અહ્મ છે. તેમાં પણુ ખહ્યની સંપર્ણું અનુભૃત્તિ છે. આથી તે થહ્મ જગતનું સમવા- 
વિકારણુ છે. આ પ્રમાણે શ્રીવલ્લભાચાર્યના સિદ્ધાન્ત હોવાથી માયાવાદિએનો જગત્‌ વિષેનો મત ખોરા 
'&૨ છે. તેઆ જગત્તે માયાથી જન્ય માને છે, અને તે મિથ્યા છે એમ કહે છે. શહાદત સિદ્ધાન્તમાં 
જગત્‌ ખ્રહ્મનુજ કાર્ય છે. તેમાં માયા જેવું કંઈ પણુ નથી. આથી જગત્‌ સત્ય છે. આતે માટે બ. ૨. 
જ. ૫; ૪-૫-૬, છાં. ૭-૨૫-૨ લ. ૨-૪-૬. તે. ૨-૭. છાં, ૬-૨-૧ તથા ૬-૧-૪ વગેરે છૂતિ- , 
એનાં પ્રમાણુ આપે છે. તેમજ સ્પૃતિ કહેતાં ભગવદગીતાના ૧૬-૮ માં જગત્તે અસત્ય કહેનારને અસુર 
કહેલા છે. માટે જગત્‌ સત્ય છે, અને તેનું કતૃ હમ છે; આ અહમ કેવલ જગત્તા કર્તા નથી.. તેમ કેવલ 
નિમિત્તકારણુ નથી. પણુ જગતને પોતામાંથી સર્ન્ુ છે તેથી તે જગત્‌ બહમામય છે. અધહ્મનાો સદશ 


રોાવાથી સમવાયથિ કારણુ પણુ છે. આ હકિકત આ અધિકરણુમાં સમજાવી છે. 
. * * અનનનાખ્નવલરરિણિતિતણરાન--.--. 


આબા પ્રમાણે બ્રહ્માજીજ્રાસાની પ્રતિજ્ઞા પ્રથમ કરી અને પછી તે ખ્રહ્માનું લક્ષણુ શું એવી 
આકાંક્ષા કોઇને યાય તે .તે જન્માદિ બે સૂત્રથી પૂણુ કરી છે. ત્યાં ખ્રહાર્નું લક્ષણુ આપ્યું 
છે. અને તેમાં જણાવ્યું. કે એ ખ્રહ્માજગત્નું ક્ત છે, અર્થાત્‌ ચ્રમવાથિ કત છે, અને તેમાં 
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પ્રમાણુ શાસ્ર છે. આ પ્રકાર ત્રણુ જીજ્તાસાધિકરણુ; જન્માદિઅધિકરણુ, અને સમન્વય 
અષિકરથણુમાં ખ્રહ્માની જીજ્ઞાસાના લક્ષણુના વિચારની કત વ્યતા સિદ્ધ કરી છે. 


'૪ ઇક્ષત્યધિક્રણુ . 

ત્યાં ખ્રહ્ઞામાં ચાર પ્રકારે વિચાર છે, સ્વરૂપ, સાધન અને ક્‌લનાં પ્રતિપાદક ત્રણુ 
પ્રકારનાં વાકયો અને અન્ય મતોતું નિરાકરણુ. ત્યાં સ્વરૂપનેવિચાર કેરવામાં અન્યમતોના 
નિરાસ સિવાય સાધન અને ફૂલને બિલફૂક્ષ ઉપચોગ નથી. માટે પ્રથમ સ્વરૂપને! નિણુંચ 


છે. ત્યાર પછી અન્ય મતોનો નિરાસ ( ખણડન ) છે. ત્યાર પછી સાધને! અને ફૂલ છે. 
પ્રથમ અધ્યાયમાં સ્વરૂપ વાકયેોને વિચાર કરવામાં આવે છે. તે ખે પ્રકારનાં છે-સ'દેહ 


ચુક્ત અને સદહ વગરનાં. તેમાં સ'દેહુ વગરનાં વાકચાને નિર્ણય કહેવો! નહિ. સ દેહુવાળાં 
ચાર પ્રકારનાં વાકયો છે-૧ કાર્યનાં૨ પ્રતિપાદક-૨-અન્તર્યામિના પ્રતિપાદક-૩-ઉપાસ્યનો 
ભ્રહ્મ સૂતના વિષય રૂપના પ્રતિપાદક, અતે પરચુરણુ. તેમાં પ્રથમ પદમાં કાર્યવાકચેને। નિણુંય 
વિભાગ વિષે કહેવાય છે. સત્‌ , ચિત્‌, આનદ રૂપથી તથા આકાશ, વાયુ, તેજનાં 
વાચક વાકયો! છ પ્રકારનાં છે *એવે। નિર્ણય કરવામાં આવે છે. ખીજે “સ્થળે અન્યના 
વાચક વેદાન્તોમાં પણુ પભગવાનનાં *વાકચે। છે. ત્યાં લક્ષણુવિચારમાં જ સદરૂપની *વા- 
ચકતાને। નિણય કર્યો. છે. ચિદ્રૂપ રન “પ્રધાનના નિણુ'ય માટે ઇક્ષતિ અધિકરણુને 
આરભ સાત ઈસૃત્રેથી કરે છે કારણુ કે સ્તાનનાં દ્રાર સાત છે. 
ત્યાં આ રીતે સદેહુ છે. ખ્રહ્મા પ”સ્વપ્રકાશ હોવાથી, સર્જ પ્રમાણુનો વિષય બનતું 
વૃષેવશ્ 1૧નઘી કારણુ કે “જ્યાંથી વાણી પાછી ફરે છે” એ શ્રૃતિ છે. તો તે વિષે 
[વિચાર કરવો શકય નથી. પોતાના'૨ પ્રેદાશ સાથે વિરોધ આવે છે. તેમ 
શ્રતિ સાથે પણુ તેનો ૫”વિરેધ છે તેથી અગર વિરોધના પાર્હારથી તે શકય છે? તે 
શું રૂલિત થયું | તે શક્ય નથી. કારણુ? ન 
“ સન્નિકર્ષા દે માગથી જ્ઞાન કરાવવાને પ્રમાણ્‌। તે છે. પણુ જે તટૃન વિષય બહાર 
છે, જે વાણીને તેમ બ્યવહારને। વિષય નથી, ત્યાં પ્રમાણ્‌ શી રીતે હોઇ શકે ? ” 
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(૧) સૂત્રોની યોજનાના ક્રમ આ પ્રમાણે છે. ગ્રથમ ણલ્મનું સ્વરૂપ અધ્યાય પહેલામાં જણાવ્યુ 
છે. અષ્યાય બીજમાં અન્યમતોનું ખણ્ડન કર્યુ છે, અધ્યાય ત્રીનનમાં સહ્મ પ્રાપ્તિનાં સાધને વિષે વિચાર 
ચલાવ્યો છે અને છેલ્વા અધ્યાયમાં બહ્મસ્તાનનું ફ્લ માક્ષ જણાવ્યું છે. (૨) જગત્‌ (૩) સચ્ચિદાનન્દ 
રૂપે સત્‌-ચિત્‌ અને 'આનન્દના ગપ્રતિપાદક ત્રણુ વાકયો અતે આકાશ વાયુ અને પ્રાણુનાં વાચક ત્રણુ 
વાક્યો-એમ મૂલે છ વાકયો! થયાં, (૪) લોકમાં (૫) છાન્દોગ્યાદિ ઉપનિષદોમાં (૬) ઉપનિષદ્દોમાં સહા 
સિવાય બીજતી શ્રતિએ છે પણુ તે ભગવાનના અર્થમાં છે. (૭) પ્રથમનાં ખે સત્રોમાં બહમના સદ્રૂપને 
જણાવ્યું. (૮) આ અધિકરણુમાં 'ભહ્મના ચિદ રૂપને જણાવે છે. (૯) આ અધિકરણમાં સાત સૂત્રો છે. 
અહિઆં સૃત્રોની સંખ્યા સાત શા માટે કરી છે તેતો હેતુ જણાવે છે. પાંચ પ્ન્દ્રિયા. મન અતે જીવ 
એ સાતથી જ્ઞાન પ્રાત થાય છે માટે તે સાત જ્ઞાનનાં ૬1૨ કહેવાય છે. નૈયાયિક મતમાં સાન શખ્દ તે 
આત્માનો વિશેષ ગુણુનો બોધક છે, તે પણુ ખ્ાહ્મનો વાચક છે એમ સમજવું. (૧૦) મલર્ાલચસે સૂય: 
વગેરે સ્મૃતિથી અહ્મની સ્વપ્રકાશતા જણાવી છે. (૧૧) અન્ય પ્રમાણથી બઅહ્મવેઘ નથી. (૧૨) અન્ય 
મમાણુથી ગમ્ય બને તો પછી પોતાતી સ્વ ગ્રેકાશતામાં વિરોધ આવે, (૧૩) ચલોવાષો 1સયલસ્સે એવા 
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આ લોકના તથા પલે કનાં વ્યવહારને શ્ય વિષયમાં પુરુષ મરૃતત છે કારણકે 
પ્રવૃત્તિ માટે પ્રમાણ! છે. પણુ બ્રહ્યા સર્જ વ્યવહારથી અતીત છે. 
જજા-આ પણુ વેદથી સમજાય છે? ઉત્તર-તે પણુ તે જાણુલા અર્થનું. જ્ઞાન કરાવે 
છે માટે વેઠાન્તોનો વિચાર કરવા જેઈએ નહિ એમ જે કહેવામાં આવે તો-- 
( આ પ્રમાણે ) કહેવાય છે. 


ફેક્લલનારાય્નૂટ ॥૨ ॥ 
ઠ્હાની ઇક્ષા છે તેથી તે ખ્રહમાનુ' ક્તુત્વ વેદમાં કહ્યુ નથી એસ નથી. 

જેમાં શખ્ઠ નથી તેનું નામ અ શબ્દ છે. સર્જ વેદાન્તથી ન પ્રતિપાદન કરાય એવું 

ષ્રહ્મા નથી.કારણુ'૪ તે ઈંક્ષણુ કરે છે માટે “ તેજ આ સત્‌ હે સોમ્ય, 

મદમાં બ્રહ્મને ઇક્ષણાતૃ આગંળ એક અને અદ્વિતીય ઢતું” ત્યાંથી તેનો ઉપક્રમ કરાને 

જણાવ્યું છે. છી હ તેણે ને્યું કે ખહુ થાઉ, અને ઉત્પન્ન કરૂં.” તેણે તેજનું સર્જન 

કર્યુ. તેમ બીજે સ્થળે “ આ આત્માજ આગળ હેતે. તેણે બીન્ુ' 

કાંઈ પણુ જ્યું નહિ.તેણે નેયું હું લોકોને સ્જી,તેણું આ લોકોને સજર્યા.”“તેણે ઇક્ષણુ 

ક્યું” “તેય પ્રાણુને સજન કર્યા(ત્રદ-૩)” એ વગેરે સ્છિ વાક્યોમાં ખ્રહ્યાની ઇક્ષા જણાયછે. 

એમ જે હોય તે! પણુ શું! આ પ્રમાણે ખને. સર્વ વ્યવહારને અતીત છતાં પણુ 

તેણે ઇક્ષણુ કયું કે લોકને સર્જન કરીને હું ન્યવહારને। વિષય બનીશ. માટે જેમ જેમ તે 

પ્રમાણે કર્કું તેમ તેમ જાતેજ બોલ્યા, પ્રથમ્તું રૂપ તથા ફ્લરૂપ તે સૃષટ સ્ત્ર અ'શના પૃરુ- 

ષાર્થ માટે છે; અને તેથી પ્રમાણુબલને। વિષય બનતે। નથી; માત્ર સ્વ ઇચ્છાથી વિષય 
ખને છે એવું કહયું છે. 

જા-સર્જ પ્રમાણુના વિષય્તું દૂષણુ દેખાડીને કેવલ વેદનાજ એ વિષય '"બને છે 

એવે સિદ્ધાન્ત તમે કેમ કરે છે!? તે કહીએ છીએ. ''ગક્ષુ વગે- 

ભહ્મ વિષચમાં વેદનુંજ રનું પ્રામાણ્ય અન્યના સુખના નિરીક્ષક તરીકે છે. પોતાની સૈળે 

પ્રમાણુ છે. નહિ, કારણુકે તેમ કરવાથી ભ્રમની ઉત્પત્તિના પ્રસ'ગ નથી.'”સત્ત્વ 

સહિત ચક્ષુ વગેરેનુંજ પ્રામાણ્ય છે. માટે '“અપેક્ષા વગરના ભગ- 

વાનના નિઃશ્વાસ રૂપ વેદોજ !“પ્રમાણુ છે. સંકેતનું ચ*ગહણુતો વેદિક છે એમ વેદના 

વિરોધ આવે. (૧૪) બહાનું પ્રતિપાદન વેદાન્તથી કરાય છે. (૧૫) વેદ સિવાય ખીજ કશાથી બ્રહ્મ વેધ 

નથી એમ શાથી કહે છે ? વેદ એ શબ્દ પ્રમાણુ છે. માત્ર તેનોજ સ્વીકાર કરે છે અને પ્રયક્ષ તથા 

મા પ્રમાણને નિષેધ્‌ કરે છે! તે કેમ બને ? (૧૬) ચક્ષુ હચક્ષુવાળાનુ) પોતાનું મુખ જોઈ રાકતું 

પણુ ખીન્નનું મુખ જે્ધ શકે છે, (૧૭) જે પ્રત્યક્ષાદિ સર્વ પ્રમાણે તુલ્ય હોય તો છીપમાં રૂપાની 

પ્રતીતિ ન્યાં થાય છે તે સાનમાં ભ્રમ ન રહે. તેમ હેતુઓમાં ભ્રમ્‌ ન થાય......સત્ત્વગુણુ તે વસ્તુને 


પ્રકાશ કરનાર છે. આ પ્રકાશક સત્ત્તગુણુસહિત ચક્ષુઓ પ્રમાણુ ભૂત છે, અને ૨જઃ તયા તમોગુણુથી 
જેમને સત્ત્વમુણુ ટેકાયલો છે તે ચક્ષુઓનું પ્રામાણ્ય નથી. વેદ સ્વતન્ત્ર રીતે ગ્રમાણુ રૂપ છે તે 


અન્ય પ્રમાણની અપેક્ષા રાખતા નથી. (૧૯) વેદ શબ્દ રૂપ છે. અને શબ્દની બોાધકતા ર્સંકેતના  ઉપર્‌ 
આધાર રાખે છે. વળી તે સંકેત ખાલ તથા વૃદ્ધોના વ્યવહાર ઉપર આધાર રાખે છે. પણુ ષ્હમ વ્યવહારનો 


વિષય નથી, આથી તેના વિષે સંકેત નથી તેમ બોધકતા નથી. તો વેદનું પ્રામાણ્ય પણુ સ્વીકારી કકાય 
નહિ. એમ નને કહે તો તેતો જ્વાબ આપે છે. (૨૦)અનેમ ગીચેમાઘમા દે ભાસશ્વે થયા થાળ 
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જાણુનારાએએ કહેલું છે. ટ્ષ્ત૨૨_ આધુતિ માટે લોકની અપેક્ષા છે. નહિ જાણલા અથષને 
જણાવનાર પ્રમાણુ લોકમાં અનધિગંત છે એવો અર્થ છે. યજ્ઞ અને બ્રહ્માની' અલૌકિકતા 
સિદ્ધ છે. લોકિક વ્યવહાર સન્નિપાત** રૂપ હોવાથી પુરુષાર્થનો સાધકજ છે. તો શબ્દ 
માત્રનું શાથી શ્રહેણુ કરો છે ર વેદના વ્યાખ્યાન કરનારની૨5* ,વાણીનો વિષય છે માટે 
એમ અસે કહીએ છીએ, આથી “**મનથી પણુ તેવું અનુદર્શન કરવું નેઇએ તે પણુ 
સમથિંત કરવામાં આવે છે, માટે સૃષ્ટિ વગેરેતું ત્રેતિપાદન કરનાર વેદાન્તો પણુ સાક્ષાત્‌ 
ષ્રછ્ષાના પ્રતિપાદક છે એમ સિદ્ધ થયું.૪ 


આમ પણુ થાય. '*છ્રહયાનું !ર્જત્વ તથા અક્તૃંત્વ છે. “ જેમાંથી આ ભૂતે। ઉત્પન્ન 
થાય છે” તેણે આત્માને પોતે કર્ચેય '' નિષ્કલ, નિષ્ક્રિય, શાન્ત અને નિરવધિ, નિરંજન 
આ પુરુષ અસ'ગ છે.” વગેરે વાકચે। વેદમાં જણાય છે. ત્યાં બે રીતે નિર્ણય સ'ભવી 
શકે છે. ખ્રહ્દા સર્વ રૂપબનવાને સમર્થ હોવાથી તે વિરુદ્ધ સર્જ ધર્મોનો આશ્રય છેદ અથવા 
ખમાંથી એકનો બાધ થાય છે. અલેોકિકની સરખામણીએ લોકિક હલકું છે, અને ટત ત્૧ 
વગેરે લે।કકમાં સિદ્ધ છે માટે કર્તૂત્વનો ચબાધજ ચોગ્ય છે. “ઇક્ષતિ ” લગેરે તો શપ્રદુતિ 
શુણુના સ'ખન્ધથી પણુ બ્રછ્ણા સાથે ચે।જાય છે માટે લૈકિક સર્જ રૂપ થવાને સમથ હોવાના 
કારણુથી અલોકિકની સરખામણીએ લેકિદજ અન્યતર આધ યુક્ત છે; અને તેથી સત્ય 
સ્વરૂપથો “આ અન્યજ છે માટે જાતેજ તેની શકા કરીને સૂત્રકાર સનો પરિહાર કરે છે. 


મોળશ્ચેજ્ઞાત્તશય્ટાત્‌ ॥ ૫॥। 
તે ગોણુ છે એસ ડેહેતા હોતે। ના, આત્મા શખ્દ છે તેથી, 
ઇક્ષતિ વગેરેથી યુક્ત પરમાત્મા પગેણણુ છે, કારણકે પ્રરૃતિના શુણુ સત્ત્વની સાથે સખ- 


એ શ્રતિથી પ્રથમ સંકેત વેદ પ્રતિપાઘ છે. અને આ સંકેત વેદના જણુનારાએ શ્હ્માદિએ ભગવા- 
નની પ્રેરણાથી અગર ભગવાનની %ચ્હાથી કરેલો છે. (૨૧) જાતિના અંશમાંજ શખ્દ પ્રમાણુ છે એવી 
વ્યવસ્થા દેખાડે છે. વ્યક્તિ અને આદૃતિ લેડથી પણુ જણી શકાય છે. જાતિ તો લોડથી જણી શકાતી 
નથી. તેથી નહિ ન્નણુલા અર્થની તે જણાવનાર છે. ( જતિ વ્યક્તિ વગર રહેતી નથી તેથી વ્યક્તિ 
આક્ષેપથી લભ્ય છે, અને આદૃતિ અર્થાપત્તિ પ્રમાણથી લભ્ય છે. તેથી વ્યક્તિ અને આરૃતિમાં શબ્દ 
પ્રમાણુની વ્યાપકતા નથી.) (૨૨) ખહ્મવેદથી અગ્રતિપાધ્ય છે તેવો અય સૂત્રના “અશખ્દનો” કરવો નહિ 
પણુ શખ્દથી અગ્રતિપાઘ નથી એવો કરવા, શબ્દથી અગ્રેતિપાઘનો અર્થ લૌકિક વૈદિક શબ્દથી અગ્રતિ- 
પાઘ નહિ પણુ લોકિક વૈદિક શબ્દથી પ્રતિપાદ્ય કરવાનો છે એવું કોણ કહે તો તેતે જણાવે છે કે નને 
લાકિક શખ્દથી પણુ પ્રતિપાદ્ય ગણાતા હોય તો પછી લૌકિક વ્યવહાર અહેતામમતાયુડત ખુદ્ધિયી 
હવાથી સંનિપાતર્‌ૂપ છે તેથી તે મિથ્યા છે (૨૩) વેદ ભગવાનના નિશ્ચાસ છે તો વેદતું વ્યાખ્યાન 
કરનારની વાણી પણુ નિઃશ્વાસરૂપ માનવી. તેથી ષહ્મ તેમની વાણીનો પણુ વિષય છે. (૨૪) કામના- 
રહિત મનથી. 

(૧) કતેત્વ જણાવનારી તથા અકતત્વ જણાવનારી બેમાંથી એક શ્રૃતિતા બાધ થાય છે. (૨)૫હાનું 
કતૃત્વ કે વાકયો! પ્રમાણુ ભૂત નથી. (2) સહ્મે “ પ્ક્ષા” કરી એવું જે કહ્યું છે ત્યાં કેવલ 
શદાતી પજ્તિ નથી પણુ પ્રકૃતિના ગુણુથી યુકતષ્યહ્ાની છે, પ્રદૂતિના ગુણુના સંબન્ધવાળા ણહ્માતે શખલ 
પ્રહ્મ ડહે છે,. “વેદમાં તેનું જ ક્તૃત્વ કહ્યું છે. (૪) પ્રકૃતિના ચુણુના- સંખન્ધવાળું શબલ અહમ (૫) 'અ- 


હર્‌ હ પસ્‍ત્યપિસ્રુ._ અઃ ૧. પા૬૦ હ. શટ પન્ય ] 





થાળે છે બેમ જે કોઇ કહે તી કહે છે કે ના, તેમ કહેવું શકય 
ફક્ષણુ કરનાર ગાણ નથી, નથી. કારણુ ? ત્યાં ૬૯આત્મા” શખ્ઠ છે. “અથવા એક આત્માજ 
આ આગળ હેતા. ત્યાંથી શર્‌ કરીને “તેણે ઇક્ષા કરી” ત્યાં સુખી 
કહ્યું છે. આત્મ શખ્ઠઠ સઘળાં વેદાન્તોમાં નિર્ચુ ણુ, પર બ્રહ્મનો વાચક 
છે એમ સિદ્ધ થ્યું. તે જગતતું કર્તું છે એવું શ્રતિ કહે છે. 
શજા”-બેમાંથી એકનો “બાધ ક છે એમ કહ્યુ" છે. ફશર-ના યુકત નથી. સ્વાત- 
ન્ત્યના અભાવથી સચુણુનો “કર્તૃત્વ સાથે ચોગ નથી; અને વેદે પ્રમાણુ ' રૂપ છે તેથી સર્જ 
રૂપ બનવાતું સામર્થ્ય શ્રતિના ' 'બલથી ડ્રાષ્ત કરાય છે એમ અ'ગીકાર કરવું નેઈએ. 
વળી અસ્તિ, શતિ, મપ્રિયત્વ વગેરે ધમ વાળા ખ્રહ્તું : તત્વ લેકે માં ' પ્રતીત થાય છે, 
કારણુકે '*્તે કાર્ય છે. માટે આત્મ શખ્દના પ્રચોગથી ગુણાતીતજ કત ખ્રહ્ધા છે. 
શજા-આત્મા શખ્દ પણુ લોકની માફક ગોણુ ભલે હો. લોકમાં કોઇ વિષ્ણુમિત્રને 
પુછે તો તે કહે છે કે “યજ્તદત્ત એ મારો આત્મા છે.” અહિ આં તેની ગોણુતા લાક્ષણિક 
છે એવું કોઈ કહે તો કહેવાય છે. 


તાસ્તવ્ટસ્વ સોક્ષોપરેશાત્‌ ॥ 8 ॥ 
(તેસાં નિણ થનારને સોકક્ષનો ઉપદેશ કરેલે! છે માટે ) 

આ પ્રમાણે શ્રવણુ થાયછે, “ આ આગળ અસત્‌ હતું ” વગેરેથી “ તેમાંથી સત્‌ 
ઉત્પન્ન થયું, ” “તેણે આત્માને જાતે કર્યો, ” તેના ઉપક્રમ કરીને “જ્યારે આ તે 
અદશ્ય, અનાતમ્ય, અનિરુકંત, અનિલયનમાં અભય પ્રતિછા મેળવે છે ત્યારે તે અભયને 
પ્રાસ કરના૨ થાય છે ” (તે. ૨-૭ ) પ્રાપ'ચિક પમ્થો રહિત તે પૂર્વ જણુપ્વેલા 
જગતૂતા કર્તા ખ્રજ્યામાં સ'પૂણું" નિણા રાખનારા મોક્ષ સેળવે છે એવો અથ છે. ત્યાં નને 
જગતૂને। કર્તા ગણુ હોય તો તેમાં નિદા રાખનારને સ'સારજ થાય, એક્ષ નહિ. 








““-:----ૂૂૂ--- --- 





મુખ્ય (૬) ધરક્ષણુ કરનાર આત્મા છે, આ આત્મા શખ્દ પર્બ્હાનો વાચક છે, ગોણુ શબલષ્હમનો વાચક 
નથી. 1૭) કર્જૂત્વરહિત મુખ્ય પરખ્રહ્મ અથવા અમે કહીએ છીએ તેવું ક્ત ત્વયુક્ત અમુખ્યશબલષખ્યહ્મ- 
ખેમાંથી એકતા બાધ કરવાને તમે કહે! છે. (૮) માયા ક માયાને અધીન છે તેધી તે સ્વતન્ત્ર 
નથી મારે જ શબલખ્હ્મ જ કત છે, પરખહ્મ નહિ એવું જે તમો કહે છે તે અમે સ્વીકારતા નથી. 


અમારા મતે શબલષ્હ્મ જ નથી, તો પછી શબલખબ્હ્મની કતુ તા અમે શી રીતે સ્વીકારીએ ? (૯) અહ્ય 
વિરુદ્ધ ધર્માશ્રયી છે તેથી નિઝુણુ બહ્મમાં કર્તૂત્વવાળું છે એવું અમે વેદની શ્રાતિઆના આધારે કહીએ 
છીએ (૧૦) વેંદો ભગવાનના નિઃશ્વાસ છે, નિરપેક્ષ છે, તયા સ્વતઃ પ્રમાણુ છે માટેજ તેમનું પ્રામાણ્ય 
અભિમત છે. (૧૧) શ્રતિ, લિડ્ગ, વાક્ય, પ્રકરણુ, સ્થાન, અને સમાખ્યાન એ ૪ પ્રમાણોમાં ઝત્યકષ 
શ્રુતિના બલથી તે સિદ્ધ છે. “ રેવ લોમ્ય ૬રમત્ર આથીસ્‌ 7 એ શ્રતિમાં છ્થ પરત્યક્ષતા જણાવે છે. 


(૧૨) કારણુ ગુણો કાર્યના ગુણોને આરંભે છે એ ન્યાયથી કારણુ ગુણોની જ સંક્રાન્તિ કાર્યમાં થાય છે, 

લોકમાં ડુંભાર વગેરે ધડો વગેરે બનાવે છે, તેમાં પણુ અહ્નું જ કર્જત્વ કુભારમાં ર્સક્રાન્ત યચેલું, છ્ઠ 

અને તેથી જ ડૅભાર ધડો બનાવી શકે છે. (૧૩) લેક પણુ ખહ્મનું કાર્ય છે અને તેમાં અહ્મનું કર્તૃત્વ 

મ્તીત ચાય છે. 

' . સૂગ* ૬-6) “ યસદ્ત્ત મારો આત્મા છે ” એ વાક્યમાં આત્મા શખ્દનો પ્રયોગ ગોણુ અર્થમાં 
“તેવીજ રીતે શ્રૃતિમાં ન્યાં આત્માતે જગતૂતોા કર્તા કહ્યો છે ત્યાં તેતે ગોણુ અર્યમાં સમજવો. 
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વળી, 
 ફેચલ્ાવચના  ॥૭॥ 


હેયત્વનું' વચન નથી સાટે પણુ. 

આથી પણુ નિર્જુનશુજ જગત્‌ કર્તા છે. વેદાન્તોમાં સર્જત્ર સુત્રાદિની માફક સાધનોના 
ઉપદેશમાં 'જગત્‌કર્તા 'હૈય છે એવો ઉપદેશ કરવામાં આવ્યે! નથી, જે તે સગુણુ હોય 
તો પ્રાકુત ગુણ્‌।નોા ત્યાગ કરવાને માટે મોક્ષની દચ્છાવાળાએ જગત્‌ૂકર્તાની ઉપાસના પુત્ર 
વગેરેની માકક કરતા નથી, માટે “ઇઈક્ષતિ” *વગેરે સશુણુના પ્સા નથી. 'ત્રણુ સૂત્રનુ' 
ઈંક્ષતિ એ છણૅતુ સાધક તરીકે હોવાથી “સ્-અને? શખ્ઠ મૂકયે। છે. 

આ પ્રમાણે ચાર સૂત્રોથી ઈક્ષતિના કારણુથી જગત્‌ના કતત્વની ઉષપત્તિથી ચષ્ટિ 
વાકયો બ્રહ્મા પરત્વે છે એવું નકી કર્યુ. 

હેવે “ સ્વાવ્યયાત્‌” “ મતતેલાનાન્યાવ્‌ ” અને “જતત્વાતૂ” એ ત્રણુ સૂત્રોથી સ્વત'ત્ર 
હેતુઓને કહૅ છે. 

જ્જા-શામાટે અન્ય હેતુએ લેવાં ? સાધક તરીકે એકથી પણુ તેની સ્િદ્ધિ થાય 
છે. જને સાધક ન હોય તો સેકડો હેતુએ હોય તો પણુ સિદ્ધિ થતી નથી. ? 

ઝસ₹-ઝઞએમ કહેશે! નહિ. રૂપતા ભૈદ માટે જૂદા જૂદા પ્રકારનાં અન્નના ભોજનની 
તૃત્તિ માટે અન્ય હેતુએ છે. તે જેમ “આત્મસાત્‌” “ તસ્નિઇસ્ય મોક્ષોવરેજ્ઞાત્‌ ” છેથસ્વા” 
થચ્ાથ ”થી નિર્શુ જુ એ સ્વરૂપ અને કાર્યપરાયણુ હવાથી અને કાર્ય વિષિ અને નિષે- 
ધના ભેદથી બે રૂપ છે. આ પ્રમાણે પાઇળથી પણુ તે જણાવવામાં આવશે. ત્યાં ઇક્ષતિના 
હેતુથી સ્છિવાકયેો! ભગવત્પરાયણુ છે, હવે પ્રલય વાકયો કહે છે. 


સ્ાપ્યયાત્‌ ॥ ૮ ॥ 


પોતામાં લય હોવાથી (ખ્રહ્મ અશખ્દ નથી.) 

૧ ખ્રહ્યા સર્જ વ્યવહારથી અતીત નથી, કારણુ ? પોતાનામાં પણુ લય છે ત્યાં ચિત્‌ 
પ્રકરણુ હોવાથી જીવને તે લય કહેવાય, આ પ્રમાણે શ્રુતિ પણુ છે. “ હે સમ્ય આ પુરુષ 
જ્યાં લય પાસે છે ત્યારે સત્‌ષ્ી જેડાય છે માટે તેને સ્વપિતિ કહે છે. 

પાતે અપીત થાય છે માટે સ્વપિતિ કહેવાય છે. અહિ'આં ચ*સ્તપિતિ ક્રિયાપદ નથી 
પણુ જીવતું નામ સ્વાપતિ કહેવાય છે. સ્વ શખ્દતું વાચ્ય હોવાથી લયને તે પ્રાતત થાય 
છે એવો અથ છે. દિવસે દિવસે જીવ ખ્રહ્મા ખનીને ત્યાંધા બલ વગેરેનું અધિછ્ાન પ્રાપ્ત 
_ ઝ. ૭--(૧) અહમ વિષેના ઉપદેશમાં એવું સાંભળ્યું નથી. અહમને હેય ડલ્યા નથી. જગહડતું 
'થ્રહા સેવવા જેવું નથી એવું કોઇ પણુ સ્થળે શ્રતિમાં કહ્યું નથી માટે તે ગોૌણુ નથી. (૨) પ્રક્ષણુ કર- 
નાર સમુણુ-શબલખ્હમ છે એ ખોડું ઠરે છે. 

' સૂત્ર, ૮--(૧) જેમ જૂદા જૂદા પ્રકારનાં અન્ન ભોજનોથી અતિશય તૃપ્તિ ચાય છે તેમ ષા 
ભૃદા જૂદા ઉપાયોથી વ્યવહારતો વિષય ખને છે. જેવી રીતે સૃષિદ્દારા અહ વ્યવહારનો વિષય છે તેમ 
સંયદ્દારા પણુ છે (૨) “ સ્વપિતિ ” શખ્દ ક્યાપદ નથી. હ્યજ્‌ ધાતુના ત્રીજા પુસ્ષતું એક વચનનું રૂપ 





૫૪ ૨ ઇક્ષત્યધિકર્લૂ. _ ૨૦ ૧. પાદર ૧. સુક દ-૧૦ 








કરીને ફૂરીથી નવાની માફક થાય છે કારણુ કે વાસનાશેષ ખને છે. સ્વ શખ્ઢથી અસેદ 
છે. અર્થથી૩ સત્‌ શખ્ટની સાથે સામાનાધિકરણ્ય કરવાથી તે નિર્ગુ ણુ છે. 
ફાકા--પ્રલયની વાત કહેવાને બદલે સુષુપ્તિની વાત કેમ કહો છે ? ઉત્તર-સોક્ષથી 
"જૂદી પદશામાં કર્મના સબ ધને અશાવ છે માટે અમે આ પ્રમાણે કહીએ છીએ. 
મોક્ષનાં વાકયો કહે છે. * 
રતિસાસાન્યાર ॥ ૨૧ ॥ 
, શાંતિમાં સામાન્યથી. 
_ ગતિ એટલે પમોક્ષ, સમાનને। ભાવ તે સામાન્ય, સોશક્ષમાં સર્જ ભગવાનની તુલ્ય 
હેય છે. આ પ્રમાણે શ્રતિ પણુ છે “જેમ સઘળાં જલતું એક સ્થાન સસુદ્ર છે 7 
ત્યાંથી ઉપકેમ કરીને “વાણી એક અયન છે” એવા દૃષ્ટાન્તના અથતું નિરૂપણુ 
કરીને “ જેમ મીઠાના કકડાને પાણીમાં નાખ્યા હોય તેવો તે છે. ( ખૂ. ૨-૪-૧૨) વગેરેથાં 
લયનું દછાન્ત જણાવીને “ ત્યાંથો જઈને આમ તે નથી તેવું પ્રતિપાદન કરીને તેના 
૨નિરૂપણુ માટે “જ્યાં જેવું હોય ત્યાં ખીશ્ને બીજું ” વગેરેથો ?હર્વ શદ ખ્રદ્દા છે 
એવું “જણાવ્યું. પ્રારંભમાં, મથ્યમાં અને અન્નમાં શુદ્ધ પષ્રદ્ાનુંજ મતિપાદન છે. સર્વા 
વદાન્તોને। બ્રહ્મમાં સમન્વય છે. 
. થુતત્યા: ॥ ૨૦ ।॥ 
તેનું થવણુ થાય છે માટે પણુ. 
“ જ્‌ પૂળમિ્‌ં પૂર્ળાૂળયુટ્ર્યને । 
 શૂજળસ્ય પૂરમારાય પૂળમેવામ શિવે 
શવગેરે શ્રતિથીજ અસ દિગ્ધ સર્વ *કાયનું પ્રતિપાદન કર્યું અને સરવે વેજ યત્વફ- પમ સ્તિ 
“-સર્વે વેદો જેના પદનું આમનન કરે છે.” પણુ કહેલું છે. ચ *રખ્ઠથી, અધિકરણુની સ'પૂ્શણુ'તા 
જણાવાને આ રીતે ચિદ્રૂપની કારણુતાનું નિરૂપણુ કરીનેવેદાન્તે। ખ્રહ્મપરાયણુછેએવું નિરૂપણુ ક્યું. 
પ્રથમ અધ્યાયના પ્રથમ 'ાદમાં ચતુર્થ ઇક્ષતેઅધિડરણુ. 
નથી પશુ તે જીતતતે વાચક છે, (૩) સત્‌-નિર્યુણુ આત્માં (૪) સૂત્રમાં પ્રલલ કહો છે અતે વિષય 
વાક્યમાં સુધુત્તિ જણાવો છે, તો તેમાં ખરૂં સું આનું સમાધાન કરે છે. (૫) સ્વમ, જગ્રત્‌ , સુષુપ્તિ, 
અને પ્રય વગેરે ચાર જૂડી દશામાં કમેતો સંમન્ધ છે, તો પણુ તે સંબન્ધ બધે સરખો નથી. સ્વમે 
અને જમ્રન્‌ દશામાં તે પ્રત્યસ્ન રીતે છે અતે બાકીનાં ખેમાં-સુષુમિ અતે પ્રલયમાં તે વાસના રૂપે છે. આથી કૂક્ત 
વાસના રૃપે જયાં કમતા સંતત્ધ હોય ત્યાં લયષત્રમાં સુદુપતિતા બોધક વિષય વાક્યને સ્વીકારવામાં આવે છે. 
સૂઝ, ૯--(૧) વા કાણા શા ૧રાનાલિ: એ શ્રતિમાં ગતિશબ્દ સૃદિતા અર્થમાં છે. (૨) જવાદિતી 
પૈજ્ઞા તે દશામાં રહેવી નથી તે જણ્ખવવાને (૩) સર્વ એટલે જડ્પ્રપગ્ન્ચ અને જીવ (૪) સદ્રૂપ કાર્યને 
સદ્ૂપ અહ્મમાં લય હોય છે અને ચિદંશ જવને ચિદ્્પકાર્યમાં લય હોય છે એ રીતે શ્રતિમાં શુહ્ધા 


જણાવ્યું છે. (૫) મૈત્રેયીભાહ્મણુમાં પ્રથમ અમૃતત્તના (લગથી, મધ્યમાં આત્માના દરશન વગેરેથી અતે 
અન્તમાં સવળાતેો! આત્મભાવ કડીતે શુદ્ધષ્રહ્મવું જ ઉપાદાન ડર્વું છે. ર 


.. સત્ર. ૧૦--(૧) આવાક્ય બૃટદાર્ષ્યકમાં દિતીય વેશખાહ્મણુ પછીના પરિરિણ લક્ષણુ ખારો 


થી ઇચ્છાએ કરીતે સૃદ્િ પછી * 


આર્મ્સમાં છે. (૨) પૂર્ણજ ખાહા પ્રથમ અગ્યવાઠાર્ય હોય છે પાઠળ 
વ્યવહાર્ય થાય છે અતે ગ્રલયમાં તે અત્યવહાર્ય બતે છે અ! રીતે છક સર્ય વ્યવવહારતે વિષય છે ' / 
કા એ.ેકરણુ હકે સમામ થડું એઝું જ “અતે” શબ્દ / સૂતતે! 7સચ્થવેછ્ટ . -. .' ન દ ક 








૪ ઈફાત્માધિક્રસુ. ૬પ 














વિવેચન--હવે આ ષહામાં જે વિચાર અહિંઆં કરવાને છે તે ચાર પ્રકારને હેઇઇ શકે, તે ચાર પ્રકાર 
સ્વરૂપ, સાધન અને ફ્લનાં જણાવનાર વેદાન્ત વાગ્યાના ત્રણુ ગકાર અને અન્ય- 
 શ્રાસ્નમાં વિષય પરત્વે મતોના નિરાકરણુતે। ચોથે પ્રકાર. તેમાં પ્રેચમ બહાના સ્વરૂપને વિચાર કરવાનો 
કરેલા અથ્માય વિજ્ઞાગો છે, પછી તે ભરહમને પ્રાત ફરવામાં કયાં કયાં સાધનો હોવાં જેદ્એ તેનો વિચાર 
આવશે. અને ત્યાર પછી આ સાધનોથી કયું ફૂલ પ્રાસ થાય છે. એ વિચાર પણુ 
આવરે. હવૅ સ્વરૂપતો જ્યારે વિચાર કરવામાં આવે ત્યારે અન્યમતોનું જ્યાં સુધી નિવારણુ કરવામાં 
ન આવ્યું હોય તો ત્યાં સુધી સાધન અતે ક્લ નકામાં થઇ પડે છે; માટે બહ્મનું સ્વરૂપ ચું છે. તેતો 
નિશ્રય કરવે। નનેદએ અતે ત્યાર પછી અન્ય વિરૂદ્ધ મતો શામાટે બહ્મસ્વરૂપના વિચારમાં અસ્વીકાર્ય છે. 
તેની પણુ સંપૂર્ણુ સમાલોચના કરવી, અતે પછી સાધન અતે ફ્લનો વિચાર કરવો. આ કમ પ્રમાણે 
હવે પછી સત્રોમાં વિચાર કરવામાં આવરે, તેમાં પ્રચયમ અપ્યાયમાં ષહ્મના સ્વરૂપ વિષે ,વેદાન્તમાં જે 
જે કંઈ શ્રવણુ થાય છે. તે ખધાંઓનેો ઉલ્લેખ કરીને તેના ઉપર સુત્રકાર પોતાનો નિર્ણુય આપે છે, 
અનેતે સ્વરૂપ કેવું હોય તેનો નિશ્રય પણુ કરે છે. આ સ્વરૂપ વિચારમાં પણુ ખે પ્રકારનાં વાક્યો મુખ્ય- 
ત્વે કરીને છે. એક પ્રકારમાં સંદિગ્ધ વાક્યો અને ખીન્ન પ્રકારમાં નિઃસંદિગ્ધ વાક્યો તેમાં જે વાક્યો 
નિઃસ'દિગ્ધ છે તેમના વિષે નિર્ણુપ આપવાની જરૂર નથી, કારણુકે તેમાં સંદેહ જ નથી તો પછી શામાટે 
તેતો નિર્ણૂષય આપવા જેઇએ ? આથી અહિઆં તેવાં વાક્યોતો વિચાર ક્ષ નથી; પણુ સંદિગ્ધ વાક્યોતો 
આપ્યો છે. આ સંદિગ્ધ વાક્યોમાં પણુ ચાર પ્રકારનાં વાકયો છે. કેટલાંક બ્રહ્મને કાર્ય તરીકે જણાવે છે, 
'ટલાંક અન્તર્યામી તરીકે જણાવે છે; કેટલાંક ઉપાસ્ય તરીકે જણાવે છે, અતે બાકીનાં પરચુરણુ વાકયો 
છે. પ્રથમ પાદમાં કાર્યનાં વાક્યોના નિર્ણુય આપ્યો છે; બહ્મના કાર્યનું નિરૂપણુ કર્યું છે. તેમાં અહમ વિષે 
સત્‌-ચિત્‌ અતે આતંદ અને આકાશ, વાયુ તથા તેજ તરીક્રે પણુ ૭ વાગ્યો છે. આ વાક્યોતો તથા 
બીજે સ્થળે વેદાન્તમાં જે ભગવાનનાં વાચક વાક્યો છે તેનો પણુ નિર્ણુય કર્યો છે. 
પહેલા અધિકરણુમાં ષહ્મવિચારતી આવશ્યકતાતો વિચાર ક્યો અતે ખીજમાં તે અહ્ાનું લક્ષણુ 
આપવામાં આવ્યું હતું. એ લક્ષણુ આપતાં થહ્મ એ જગત્તું કત્‌ છે એમ. કહ્યું 
ઈક્ષત્યધિકરણુનું હતું, એટલે ભહ્મને જ્યારે જગત્‌ કરવાની પચ્છા થઈ ત્યારે પોતાના સદંશને પ્રકટ 
પ્રયોજન કર્યા પછીથી ષ્રહ્મમાંથી જગત્‌ ઉત્પન્ન થયું છે. તેથી તે ષહ્મ નિમિત્ત કારણુ એટલું 
જ નહિ પણુ સમવાયિ કારણુ પણુછે એમ નકી કર્યુ, હવે ખ્રહ્મના ચિદંશનું નિરૂપણુ 
કરે છે. બ્રહ્માના સત્‌, ચિત્‌ અને આનન્દ એ ધર્મોમાંથી, સદંશનું પ્રતિપાદન અધિકર્ણુ ખીન્ન અને 
ત્રીજમાં કર્યું, હુવે ચિદંશનું કરે છે. આનન્દમયાધિકરણુમાં આનન્દ ધમેનું કરશે, 
આ અધિકસ્ણુમાં સાત સત્રો છે, તે સાત હોવાનું કારણુ એ છે કે, અહિંઆં બહ્મના ચિદંશ-સ્ાનવું 
પ્રતિપાદન મુખ્ય હોવાધી, તયા તે સાનનાં સાતદ્ાર-સાધને હોવાથી સુત્ર સંખ્યા 
સાત સૂત્રો શાથી? પણુ સાત રાખી છે, પાંચ પ્ન્દ્રિમા છર્ટઃ મન અને સાતમા જીવ એ સાતદ્દારથી 
સાન પ્રાપ્તિ છે. જે “ક નેષાચિક મેતમાં જાનને આત્માને ગુણુ કહ્યો છે. પણુ 
ર્બાદ્ેઆં તે ખદાના ધમ તરીકે સમજવાનું છે. ઉ 
આ સત્રનો આરંભ કરતાં ભાષ્યકાર પૂર્વપક્ષીની ણહ્મના [વિચારે સામેની શકા કલ્પે છે. તે તીચે 
પ્રમાણ છેઃ-- 
પૂર્વપક્ી--બહાને પ્રમાષ્ટતો વિષય તમે માનો છે! કે નહિ : 
સિહાન્તી--ના. 
પૂ્વપક્ી--શાથીઃ 
સિન્--તે સ્વયે ઝેકાય છે તેથી. 
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પૂર્વપક્ષી--તેતો પૂરાવે. 
સિ૦--શ્રતિનાં વચનો “લસેવ માન્સસસુએલિ વિશ્વજ્‌ ” તે પ્રકાશના બહતુંજ અનુકરણુ કરીને 
વિશ્વ પ્રકાશે છે. ” તથા સ્મૃતિમાં પણુ કહે છે કે ત્યાં-સહ્મના ધામમાં સૂર્ય કે ચંદ્ર પ્રકાશતા નથી. તેમ 
તે-૨-૪ માં વાણી ત્યાંથી પાછી ફરે છે એમ કહ્યું છે. 
પૂર્વપક્ષી--વારુ ત્યારે, તો પછી તે બ્રહ્મ વિષેનો વિચાર કરવો તે વ્યથે છે. જ્યારે પ્રત્યક્ષ, અતુ- 
માન વગેરે કોપ#પણુ પ્રમાણુથી બહ્મનો વ્યવહાર ચઇઇ શકે એમ નથી, તો પછી તે વિષે અહિંઆં વિચા- 
રજ શામાટે? તેમ કરવાથી તો ભહ્મની સ્વયે પ્રકારતાનો વિરોધ તથા શ્રતિ જે કહે છે તે ખોડું 
માનવું પડશે. 
પ્રયક્ષાદિ પ્રમાણો તે ચક્ષુઃ સંનિકર્ષાદિદ્દારા અજ્ઞાત ઘટાદિ પદાર્થનું ત્તાન કરાવે છે, પણુ અહમ તો 
ક્રોદ્ન પણુ પ્રમાણુનો વિષયજ નથી તો] પછી તેનું સાન જ શી રીતે પ્રામ થાય ? એમ તેમનો મત છે. 
આ લેોકનાં કે પરલેોકને ( વૈદેક ) કોણ પણુ વ્યવહાર હોય તો તેમાં પુરુષની પ્રશૃત્તિ હોય છે. અને 
તે પ્રબ્ત્તિમાં જ પ્રમાણો ઉપયોગી છે. પણુ અહ્મમાં તો નથી લૌકિક વ્યવહાર કે નથી વૈદિક વ્યવહાર. નને 
જ%ાોઇ એવે ઉત્તર આપે 'કે ષહ્મ પ્રમાણુથી વ્યવહારતો વિષય અનતો નથી તો તે હકિકત પણ વેદની 
શ્રતિઆ ઉપરથી આપણે જાણીએ છીએ માટે વેદને-શખ્દને પ્રમાણુ તરરીકે સ્વીકારીએ છીએ. અર્થાત્‌ 
ખહાતી અવ્યવજાયેતા સમજવાતે વેદ ઉપયોગી થાય છે તેથીજ તેને પ્રમાણુ તરીક લેવાના છે. તો આને 
ઉત્તર એટલે આપીશું કે એ રીતનું કહેવું તો જેમ કોદ્ટ માણુસ એમ કહે કે“હું વન્ધ્યાપુત્રછું”તેના જેવું 
છે. વન્ષ્યાને પુત્રજ ન હોય તો પછી બોલનાર એમ કહી જ શી રીતે શકે કે દું વન્ષ્યાતો પુત્ર છું. આ 
રીતે તેના બોલવામાં અર્થનો બાધ થાય છે. તેમ વેદ પોતે એમ કહે કે અહમ કાદ પણુ પ્રમાણથી 
વ્યવહાર્ય નથી, તો આથી તે શખ્દ પ્રમાણુ-વેદથી પણુ તે વ્યવઢાર્ય નથી. જે વેદ્થી તેનો વ્યવહાર ન 
થઈ શકે તો પછી એ વેદ અહ્મ વિષે જે કેઈ કહે તે શી રીતે મનાય? આથી તો વેદનાં કથનમાં બાધ 
આવે છે, અતે એ રીતે “વન્ધ્યાપુત્ર ”ના જેવી એ દલીલ છે. માટે અમે જે કડીએ છીએ તે પક્ષ 
તમારે સ્વીકારવો, અને બ્રહ્મનો વિચાર કરવાને છોડી દેવા. 
પૂર્વપક્ષીએ જે શંકા ઉઠાવી તેનો ઉત્તર મિદ્ધાન્તી સૃત્રકારે આ મૃત્રમાંજ આપ્યો છે. તે એમ માને 
છે કે બહમ એક જ પ્રમાણુથી ન્નણી શકાય છે, અને તે શખ્દપ્રમાણુ અગર વદ છે. તે સિવાયનાં અન્ય 
પ્રમાણો લહ્મના તાનમાં નિર્યેક છે. છાં.૬-૨-૨માં “તેણે ( બહ્યે ) પ્ક્ષા કરી હું 
સિદ્ધાન્નતીએ આપેલો બહુ થાઉં, પ્રજા ઉત્પન્ન કરં એમ કશું છે તેમ એ, ૧-૧-૧માં પણુ “તેણે ઇક્ષણ 
ઉત્તર કર્યું, લેકાને સર્જે તથા પ્ર. ૬-૩ માં “ તેણે ઇક્ષાકરી તેણે પ્રાણુ સજયી ” 
વાક્યો છે. આથી બહ્ામની પક્ષ વૅદમાં જણાય છે. અર્થાત્‌ બ્રહ્મ પોતે વ્યવહારને 
વિષય નથી તો પણુ પોતે વ્યવહાર્ય બનવા માટે જગત્‌ વગેરે સજવાને ઝંકલ્પ કયો. આ ચંકલપ સ્વ- 
ઇચ્છાથી ક્ષો છે. આવા સંકલપ વેદમાં ન્યાં ન્યાં સૃષ્ટિ વિષેનાં વાકયો. આવે છે ત્યાં નઝરે પડે છે. 
આથી સ્પષ્ટ સમજાય છે કે બહ્મ પોતે પોતાની છચ્છાથી વ્યવહારનો વિષય બને છે. આથી પોતે જે 
જે સૃજન વગેરે કાર્ય કયું તે સૃષ્ટિ વાકયોમાં પોતે કહી બતાવે છે. આથી એટલું સમજવાનું છે કે સૃષ્ટિની 
પર્વે ભગવાન અવ્યવહાર્ય હતા, પણુ સણ પછીથી પોતાની ઇચ્છાથી વ્યવદટાયે બન્યા. આમ ભગવાનનું 
વ્યવઢાર્યત્વ તથા અવ્યવહાર્યત્વ બન્નેને ક્ુતિજ જણાવે છે. બહમ વ્યવહાર્ય નથી એમ જણાવનારી શ્રતિઓ। 
ખરીછે અને ન્વવહાર્યછે એમ કહેનારી ખોટી છે એવી કાઈ દલીલ અદિઆં કરે તો તે વાસ્તવિક નથી, 
| કારૂણુ કે એમ માનવામાં શ્રૃતિ અમુક અંશમાં સયછે અને અમૃકમાં ખોટીછે એમ આપણે કખૂલ કરવું પડે 
અનેતે જેમ કાઠ માણુસ સાચુંએ બોલતો હોય અતે જૂડુએ બોલતો હોય અને તેમાં વિશ્ચાસ મૂઝીએ તેના 
જેવું છે. માટે શ્રતિ જે કહે છે તે સત્ય કહે છે. તે સત્યજ છે. શ્રતિના કહેવા પ્રમાણે બહમ વ્યવહાર્યછે 











૪ ઈક્ષત્યધિકરખુ. * ૬૭ 











અને અવ્યવદાર્ય પણુ છે. વ્યવહાર્ય પોતાની ઇચ્છાથી થાય છે અને તે સૃષ્ટિ પછીથી તેતે માટે પ્રયમ પોતે 
પ્ક્ષાન્સૃષ્ટિ રચવાનો ૬૯ નિશ્ચય કર્યો અને તે રીતે પોતે સૃષ્ટિ રચી. તે પહેલાં પોતે અવ્યવહાર્ય હતા. 

પૂજપક્ષી--તો પછી વેદનાં પર્વકાણ્ડમાં યત યાગાદિ સાધનો અને તેનું ફળ સ્વર્ગાદિ મોક્ષ તથા 
ઉત્તરકાણ્ડમાં શ્રવણુ મનનાદિ સાધન અને તેનું ફળ મોક્ષ શા માટે જણાવ્યાં હશે ! સૃષ્ટિ વાક્યોમાં જ 
ભહ્મની ધક્ષા હોઈ શકે અને તે ઉપરથી બ્રહ્મ સ્વપચ્છાથી વ્યવહાર્ય છે એમ કલ્પી શકીએ. પણુ જે 
સાધન અને ફલનતી હકિકત વેદમાં આપેલી છે તે ઉપરથી બ્રહ્મની વ્યવહાર્યતા શ રીતે સમન્નય ? આ 
સાધતેો અતે ફ્લ બહ્મતે પોતાને માટે નથી પણુ જવને માટે છે. 

સિદ્ધાન્તી--શંકા વ્યાજબી છે- વેદે જે સાધને અને ફ્લ જણાવ્યાં છે તે પણુ ભહ્મતો વ્યવહાર 
જણાવવા માટે છે, ભગવાને પોતે ક્રીડા કરવાને માટે પ્રથમ જગત્‌ સજેવાની ઇચ્છા કરી અને તે કરતાંની 
સાથે પોતે તમામ સામગ્રી પણુ ઉત્પન્ન કરી. સદંશથી પોતે જગત્રૂપ બન્યા અને પોતાના ચિદંશથી 
પોતે અનેક જીવરૂપે પ્રકટ થયા. પોતે જ અમૃક અંશે જગત્‌ અને પોતેજ અમૂક અંશે જવોરૂપ ખનીને 
ક્રીડા કરવા માંડી જવરૂપ થધતે ક્રીડા કરવાને જવના પુરૂષાર્થ કયા તે પણુ વેદમાં પોતે જણાવ્યું. 
તેમાં સાધન અને ફૂલ પણુ દેખાડયાં. આ બધું બહો પોતાની દરચેછાથીજ કર્યું છે; અને પાતે વ્યવહાર્ય 


નથી છતાં પણ્‌ વ્યવહાર્ય બનવા આમ કર્યું છે; માટે તમારી શંકા ટી શકતી નથી. માટે અમારો ખરે 
સિદ્ધાન્ત એ છે ' પ્રમાણુધી ભહ્મ વ્યવહારને વિષય થતા નથી પણુ પોતાની પ્રચ્છા હોય તોજ તેમ 
થઇ રાક્ે છે. 

પૂર્વ્પક્ષી--તમે જે ઉપર એમ કહ્યું કે બ્રહ્મની બાબતમાં કેઈ પણુ પ્રમાણુ ચાલી શકતું નથી, 
છતાં વેદને પ્રમાણ્‌ તરીકે સ્વીકારાવવાતે આગ્રહ શાથી કરો છો ? ફ્કત વેદથીજ તે ન્નણી શકાય છે 
એમ કેમ ? કારણ્‌ કે જેવાં પ્રત્યક્ષ, અનુમાન વગેરે પ્રમાણા છે, તેવું શખ્દ પણુ પ્રમાણુ છે! આ પ્રન્‍ 
માણોમાં કોઇ પ્રમાણુ તરીકે ફેર પડતો નથી. 

સિદ્ધાન્તી--ખબીનનં બધાં પ્રમાણો છોડીને શા માટે વેદને પ્રમાણુ તરીકે લેવાય છે તેતું કારણુ 
અહિંઆં આપીશું ? પ્રત્યક્ષ, અનુમાન અને શખ્દ પ્રમાણુ તમે સરખાં ગણે છે. પણુ તેમ 
નથી. તેમાં મોટો ફેર છે. જે પ્રત્યક્ષ વગેરે સર્વ પ્રમાણો સરખાં હોય તો પછી છીપમાં રજની ભ્રાન્તિ 
થાય છે તેમાં જે ચક્ષુનું સતાન છે તે ભ્રમરૂપ બને નહિ. અચાંત્‌ છીપને જ્ેદતે રજતની ભ્રાન્તિજ ન 
થાય, માટે તમામ પ્રમાણો સરખાં નથી. વળી ચક્ષુ વગેરેનું પ્રામાણ્ય અન્યને અધીન છે. અર્થાત્‌ સત્ત્વ 
ગુણુને અધીન છે. સત્ત્વગુણુ જેનામાં હોય છે તેનેજ ખરૂં જ્ઞાન થાય છેંચક્ષુ વગેરે હતાં જે સત્ત્વ ચુણુ 
વૃદ્ધિ ન પામેલો હેય તો પછી ખરું જ્ઞાન થતુંજ નથી. પણુ આ સત્ત્વ બદ્ધ કેમ ડરવી તેનાં તમામ 
સાધને વેદમાં આપેલાં છે. આથી ચાક્ષુષ જ્ઞાન ( પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન ) સ્વતન્ત્ર નથી પણુ તે વેદ-શખ્દ ઉપર 
આધાર રાખનાર છે એટલે પ્રયક્ષ પ્રમાણુ સ્વતંત્ર નથી, પણુ શખ્દ પ્રમાણુને આધીન છે. શખ્દ પ્રમાણુ 
સિવાયનાં તમામ પ્રમાણો બીન્નને અધીન છે. ઉપમાન અને અર્થાપત્તિ તે અનુમાનનાં અંગીભૂત છે. 
અને અનુમાનનો આધાર પ્રયક્ષ ઉપર છે, અને અહિંઆં જણાવ્યા પ્રમાણે પ્રયક્ષ પણુ શખ્દ ( વેદ ) 
ઉપર્‌ અવલખે છે. આથી જે એમ ડહેવામાં આવે છે કે તમામ પ્રમાણો સરખાં છે તે ખોટું છે. શખ્દ 
પ્રમાણુ સિવાયનાં બીજા પ્રમાણુ પરતન્ત્ર છે, અને શખ્દ એકલુંજ સ્‍વતંત્ર છે. જેમ નેત્રો ખીજનાં 
મોહાં જેવામાંજ ઉપયોગિ છે પોતાનું નહિ કારણુ કે પોતાના મુખ વિષે કેપ્તે ભ્રમ થતો નથી, તેમ 
અન્ય પ્રમાણાથી થયેલું જ્ઞાન ખરુ છે કે ખાટું છે તે શખ્દથીજ સમન્ય છે. વળી વેદ શું છે તે ખરા- 
ખર સમજવું જેપ્નએ. જેમિનિ વેદને અપૌરષેય ગણે છે અને કણાદ ઇશ્વરજન્ય માતે છે, પણુ અમે 
તો તેથી પણુ આગળ વધીને કહીશું કે વેદ તો ભગવાનના શ્રાસરૂંપ છે. આથી તે અલાકિક છે, તો 
પછી તેમાં અત્યન્ત વિશ્ચસનીયતા કેમ ન હોય ? 
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.  પુર્જપક્ષી--દીક, તો પછી વેદ એટલે તમારુ શબ્દ પ્રમાણુ થયું. પણુ શખ્દ્વું જ્ઞાન થવું તે 
અંધ્રુક પ્રકારના સંકેત ઉપર અધીન છે. અમુક પદાર્ય થટ છે કે પટ તે તેના સંકેત ઉપરથી સમળાય 
છે. આ સંકેત બાળ તથા જશહોના વ્યવહાર ઉપરથી લોકો જાણે છે. એક માણુસે અજ્રુકને બટ કલ્રો, એ 
ટલે ખીનએ કહ્યું. એ રીતે તમામ માણુસો ધટ સંજ્ાથીજ તેનો વ્યવહાર કરે છે, પણુ બહા વ્યવહારને 
વિષયજ નથી. તો પછી વેદ્થી-શખ્દ્થી ભ્રહ્મનું તાન શી રીતે થા શકે 

સિદ્ધાન્તી--તમારૂં કહેવું સસ છે. વેદની શ્રુતિઓના શખ્દના કયા અર્થ કરવા અતે કયા નહિ 
એ વિષેતો સંકેત નિધણ્ટુ તથા નિસ્કતમાં છે. આ શાસનના પ્રણેતા સાધારણુ પુરષો ન હોતા. તેમણે 
વેદનું સંપૂ્ણું અવગાહન કરેલું અતે ભગવાનની પ્રેરણા અગર પચ્છાથીજ તેના અર્થ અગર સંકેત કર્યા. 
આથી નેદની પ્રેમાણુતામાં વાંધા આવતે નથી. વળી વેદમાં જે શખ્દતો સંકેત આપવામાં આવે છે સેમાં 
અને લોકમાં જે રીતે સંકેત હોય છે તેમાં મોરા ફે૨ છે. વેદમાં જાતિતે લીધે સંકેત પડે છે. ગો 
કહેતાં ગાય, તેમાં “ ગોત્વ?' એ જતિ કહેવાય છે. આ ગોત્વતે લીધે ગે સંજ્ાનો સંકેત કરવામાં આવે 
છે. આ જતિ એક છતાં હમેશાં ટકનારી ( નિત્ય ) અને સર્વમાં સામાન્ય છે. આથી જે જે ગેોત્વ- 
વાળા પદાર્થો ભૂતકાળમાં થઇ ગયા હોય 'ે વર્તમાનમાં હોય કે ભવિષ્યમાં થવાના હોય તે તમામમાં 
“ગો” શખ્દતો સંકેત વેદ આપે છે. 

વળી લોકમાં અને વેદના સંકેતમાં ફેરછે.લોકિક શખ્દ્ોમાં આપૃતિ ઉપરથી સંકેત હોયછે.આકાર ઉપરથી 
પદાર્થોને સંસા આપવામાં આવે છે. આથી વેદમાં તીરૂપેલા શખ્દો વગેરે લૌકિક નથી પણુ અલોકિક છે. વળી 
પ્રમાણુ શખ્દતો પણુ અથે સમજવો નેએ ? તેતી એવી વ્યાખ્યા કરવામાં આવે છે કે જે વસ્તુ જણુવામાં 
ભાવી નથી તેતુ જ્ઞાન કરાવનાર પ્રમાણુ કહેવાય છે, આવું પ્રમાણુ તે વેદ છે. તેમાં જણાવેલા ય 
તથા બ્રહ્મના અર્થ પણુ અલૌકિક છે. એટલે વેદમાં જે કંઈ વ્યવહાર જણાવ્યો છે તે અલૌકિક છેઅને 
તેથી સ્વર્ગે અમર મોક્ષરૂપી પુસ્ષાર્થ સિદ્ધ થાય છે. તે લૌકિક વ્યવહાર જેવો નથી. 

પૂર્વપક્ષી--તો પછી સત્રમાં શામે તે ખદલે માશ્ઞચ્જસ્‌ કેમ કહું તમે એમ કહો છે કે લૌકિક 

શખ્દ અતે વૈદિક શખ્દોમાં ધણા ફેર છે. કારણુ કે લોકિક શખ્લમાં અર્થપ્રહણુ 

સૂગરમાં માજ્ઞશ્ક્થૂ પદનું કરવાની શાકત આકારથી નકી કરાય છે. જ્યારે અલોકિક શખ્દોમાં જાતિથી 

પ્રથાજનત નક્ઠી કરાય છે. તમાર પ્રમાણે આ અલોકિક શખ્લ્ વેદમાંજ હોણક્ષક્રે. તો પછી 

સાશથ્થળ્‌ એવું શામાટે કહો છે ? સામાન્ય “ શખ્દ” પ્રયોગથી તો લોકિક 

શબ્દોના પણુ તેમાં સમાવેશ થાય છે. 

સિદ્ધાન્લી--“ વેદને ', ખલ્લે સામાન્ય “ શબ્દ ” પદને પ્રયોગ કરવાનું કારણુ એ છે કે મેગ્રેથી 
થાહ્મણુમાં એમ કહું છે કે વેંદો, ઇતિહાસ, પુરાણું વિદ્યા, સૂત્રો તથા તેમનાં વ્યાખ્યાન અનુ- 
વ્યાખ્યાન તે સધળાં બ્રહ્મના નિઃશ્રાસરૂપ છે. આથીજ આ બધાને! તેમાં સમાવેશ કરવાતે આ પ્રમાણે 
શબ્દ રચના કરી છે. તેથી આ સૃત્રનું તાત્પર્ય એ છે કે બહો પ્ક્ષણુ પૂર્વક સૃદ્ટિ રચી એ હકીકત વેદ 
પણુ જણાવે છે. ર 

પૂર્વપક્ષી--પણુ અિંઆં એક શંકા થાય છે.વેદમાં બે પ્રકારની શ્રતિએ। છે. કેટલીકમાં બહાને ક્ત 
કઊું છે અતે કેટલીકમાં અકર્તું. તૈ. ૩-૧, તથા ૨-૭માં કતૃત્વ જણાવ્યું છે અને એન્ડ-૧૯ તથા ખુ. 
૪-૩-૧૫માં અરકર્તત્વ જણાવ્યું છે, આમાં ખરફ શું ? બન્ને પ્રકારતી શ્રતિઓને આપણે સાથી માનથી? * 
એમતો કદી પણુ બની શકે નહિ. વિચાર કરતાં એમ જણાય છે કે વેદમાં વસ્તુતઃ બહાના અક્તૃત્વતુંજ 
કથન છે. અલ્બત બ્રહ્મ વિસ્દ્ધધર્માશ્રયી છે અતે તેથી સર્વ રૂપ થવાને સમયે છે એમ કહીને સમાધાન 
કદાચ કરવામાં આવશે. પણુ તે સમાધાન વ્યાજબી નથી, 

સિ૦--કમ એ સમાધાન વ્યાજબી નથી ? 





૪ ઇફાત્યધિસુસ્યુ. ફક 


 “- પ્રૂકૂ-તેનું કારણુ એ છે કે એવું સમાધાન કરીએ તો પણુ એક વાંધો એ આવે છે ' જનાર 
જ્યારે આપણે કતૃંત્વની વાત કરીએ છીએ યારે થારે તે કતૃંત્વ લાઠિક છે એમ આપણે જાણીએ 
| છીએ, પ્રમૃતિતા ગુણુના સંબન્ધથી કરીને ક્તૃત્વ હોય છે. બહમ પણુ જગતનું કતૃંત્વ પ્રકૃતિના ચૃણુથી જ 
' છે, જે એમ હોય તો પછી તે બ્રહ્મ મુખ્ય નહિ પણુ ગૌણુ અગર શ્ાબલ ખ્રહ્મ હોવું નેઇએ, તેથી 
સદિ માટે ધક્ષાકાર બ્રહ્મ તે આજ અહમ છે. અતે જે સુખ્ય ભહ્મ છે તે તો નિર્ચુણુત્વ કતૃત્વ વગેરે 
' પર્મોક્રી રહિત છે.. માટે પક્ષિણુ કરનાર ખહ્મ તે ખરં ષહ્ય છે, જગત્તું કરત્‌ નથી. 
સિ?--પ્ક્ષણુ કરનાર જગતડત ખ્રહ્મને ગોણુ દરાવીને, તેને ઉડાડી મૂકવાની દલીલ કરી છે તે ખરી 
નથી, એ બ્રહ્મ તે ખરૂં ભ્રહ્મજ છે. નિચુણુ થહ્મેજ પ્રક્ષણુ કર્ક છે; અતે તેતે 
નિગુ'થુ અક્તું જ કરત- માટે “આત્મા” શખ્દનો પ્રયોગ શ્રુતિઓમાં કર્યો છે. એ. ૧-૧માં “ આ ગ્રથમ 
ત્વ છે માટેજ આત્મા આત્મા હતો ” એમ જણાવીને પછી આગળ કહે છે “તેણેજ પ્રક્ષણુ કર્યુ. ” 
શબ્દનો પ્રયાગ છે. સમસ્ત વેદાન્તમાં “ આત્મા” શખ્દ નિગ્ુણુ બહમ તરીકે જ વપરાય છે; અતે 
તેણેજ જગત્‌ બનાવ્યું એમ શ્રતિ કહે છે: 
પૂ૦--પણુ સસુણુ અગર શબલ અઠહ્મતે કર્ણ માતીએ તો? 
સિવ્--એમ માની શકાય જ નહિ. સચુણુ અગર રાબલ ભ્રહ્મને જગત્તું કત કહીએ તો તેના 
કતુ'ત્વ માટે .માયા ઉપર આધાર રાખવો પડે છે. એટલે તે ખ્મ સ્વતન્ત્ર રીતે કંધ પણુ કરી શકતું 
નથી. પોતે જગત્‌ રચતું નથી પણુ માયાએ કરીને તે સ્મરે છે એમ કહેવાય છે. માટે રાખલ ખ્રહ્મના 
કર્તૃત્વતે સિદ્ધ કરવામાં માયાનું અધીનત્વ તેતે સ્વીકારવું પડશે. પણુ પાણિનીના સૂત્ર પ્રમાણે જે કર્તા છે તે 
સ્વતન્ત્ર છેઃ કર્તા કાઇ ખીનનના ઉપર આધાર રાખતો નથી અને તમારં શબલ બ્રહ્મ માયા ઉપર 
આધાર રાખતું હોવાથી તે સ્વાતન્ત્ય રહિત છે, માટે ભગવાનનું માહાત્મ્ય જણાવનાર વેદ એવા ડતું- 
ત્વનું જ્ઞાપન કરાને જ નહિ. વેદ અલૌકિક વસ્તુ જણાવનાર હોવાથી, કતૃષત્ત પણુ અલૌકિક છે એટલે 
મુખ્ય બ્રહ્મનું છે, ગૌણુ અગર શબલ બહાનું નથી એમ કહે છે. તેથી જેમ મ્રુતિમાં બહ્મના સત્તા, સતાન, પ્રિયત્વ 
વગેરે ધર્મો મુખ્ય બહ્મના છે એમ કલ્ું છે તેમ ભહ્મનું કતુત્વ પણુ છે. ન્યાયનો એવા નિયમ છે કે કારણુના 
ચુણ કાર્યના ચુણુમાં ઉતરે છે. જેવું કારણુ હોય તેવું કાર્ય બને. વળી લોકમાં જે કર્તુત્વ જણાય છે 
તે બહ્મનું જ છે. કુભાર વગેરે જેએ ધટ વગેરેના કર્તા છે તે બહ્મતું કાર્યજ છે. આ રીતે લોકમાં 
કાર્યદ્દારા થહ્મમાં આવેલા કઈ ત્વતો અનુભવ કરાય છે. 
પૂ૦--આત્મા શબ્દના પ્રયોગથી તમે એવું કહેવા માગેછે કે શ્રૃતિમાં જે કત ત્વ કહ્યુંછે તે નિઝુણુ 
ભ્હ્મ વિષેછે, સગુણુ અર્થાત્‌ ગોણુ બ્રહ્મ માટે નહિ, તો એ વિષે જણાવવાનું કે 
વાદીની આત્મા રખ્દને શા માટે આત્માને મુખ્ય અર્થમાં-નિર્મુણુ થહ્મના અર્થમાં તમે લેછે ! એતે ગૌણુ 
મુખ્ય અથષ્માં લેવા એટલે સગુણુ બલ્ના અર્થમાં કેમ ન લહ શકાય ! લોકમાં પણુ આત્મા શબ્દને ગૌણુ 
સામે શકા. એટલે લાક્ષણિક અર્થમાં વપરામેલો ન્નેઈએ છીએ મુખ્ય નહિ. કાવ્ય શાસ પ્રમાણે 
શખ્દોના મુખ્ય ત્રણુ પ્રકારછે-વાચક, લાક્ષણિક અને ત્ય જક, તેમાં શબ્દના સાંકેતિક 
અર્થનું અભિધાન કરનાર શખ્દો વાચક શખ્દો કહેવાય છે. મુખ્યાયેની ખાધા આવતી હોય અને સંહેના 
અથવા પ્રયોજનથી અન્ય અર્થને લક્ષિત કરનાર લાક્ષણિક શબ્દ કહેવાય છે અને અભિધા અને લક્ષણયા 
ઉભય જૃતિથી ભિન્ન શબ્દ વ્યજક કહેવાય છે, વાચક શખ્દ્થી સમજાતો અર્થ વાચ્ય હોય છે, લાક્ષ- 
ણિક શખ્દ્થી સમજાતો લઘ્ય હોય છે અને બ્યજજક શખ્દથી સમજાતો અયે વ્યંગ્ય કહેવાય છે. લાક્ષ- 
ષિક થખ્દને ગૌણુ પણુ કહે છે-અર્થાત્‌ જે મુખ્ય નહિ તે. દાખલા તરીક્રે કોઈ વિષ્સુમિત્રને પૂછે કે 
યસ્તદત્તને અને તારે શે સબંધ છે તેના ઉત્તરમાં વિષ્ષુમિત્ર એમ કહે કે “તે મારો આત્મા છે ” 
તો અહિંઆં આત્મા શખ્દ ગૌણુ છે એમ સમજવું કારણુ કે તાં આત્મા મુખ્ય અર્થમાં નથી, તે કંઇ 
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વસ્તુતઃ વિષ્ણુમિત્રનો પોતાનો આત્મા નથી; હતાં તેનો આત્મા છે એમ કહ્યું છે, તેવીજ રીતે જ્યાં 
કર્વુબ્રભનું ક્તત્વ સૂચક શ્રતિઓમાં “ આત્મા ” શખ્દનો પ્રયોગ હોય ત્યાં તે ગૌણુ છે એમ સમજવું. 
ઉપરની શંકાનો ઉત્તર છઠ્ઠા સૂત્રમાં આપ્યો છે. આ સત્રમાં કહે છે કે આત્મા શખ્દ ગૌણુ નથી. 
પણુ સ્રુખ્ય અર્થમાં છે. જે ગૌણુ અથમાં હોય તો તે આત્માતે પ્રાત થનારને 
મોક્ષનો ઉપદેશ કરવામાં અગર તેનું જ્ઞાન મેળવનારને મોક્ષનો ઉપદેશ ડદી પણુ કરવામાં આવે નહિ. પણુ 
આવ્યો છે માટે આત્માં ન્યાં જ્યાં આત્મા શખ્દનો પ્રયોગ છે ત્યાં તેમાં નિષ્દ રહેનારનતે મોક્ષનો ઉપદેશ 
ગોણણુ નથી કર્યો છે. આથી તે ગૌણુ નથી. પ્ક્ષિણુ કરનાર આત્મા તે માયા શબલિત ગૌણુ છે 
એમ કહી શકાશે નહિ. તે. ર-માં પ્રાપગ્-ચિક ધમથી રહિત *લ જે પ્રથમ 
જણાવેલા જગતનું કર્જ છે તેમાં નિષ્દ થનાર મોક્ષ મેળવ છે એમ કહેલું છે તો પછી નને જગતનો 
કર્તા ગૌણુ હોય તો શા માટે તેમાં નિષ્ઠ થનારને સંસાર થતો નથી પણ્‌ મોક્ષ થાય છે એમ કહે? 
સગુણ બહ્મની ઉપાસનાનું ફૂલ સંસારમાં પતનજ હોઇ! શકે, માટે આ કારણથી આત્મ શબ્દ ગૌણ નથી 
પણુ મુખ્ય છે અને તેથી તે નિઝુંણુ બહ્નુંજ વાચક છે. 
વળી પછીના સાતમા સત્રમાં ખીજાં કારણુ આપે છે. ને તે જગત્કતં થહ્મ ગોણુલહ્યા હોય તો 
તે હેય છે--ત્યાજ્ય છે-ઉપાસ્ય નથી એમ_ઉપનિષદ્દોમાં કહેત. પણ એવા પ્રકારનું વચન કોઇ પણુ 
સ્થળે ગંભળાતું નથી. વેદાન્તામાં સઘળી જગ્યાએ સાધનના ઉપદેશમાં પુત્રાદિની માકક જગતના 
કર્તા હેય છે એવો ઉપદેશ નથી. જેમ સ્ત્રી-પુત્ર વગેરેનો ત્યાગ સાનતીએ કરવો નેશ એ કારણ 
% રઝંસારનતી સધળી મમતા વગેરે અવિદ્યાથી જન્મે છેઃ અવિદ્યાનો ત્યાગ કયાં સિવાય ડાન 
થતું નથી; માટે પુત્ર વગેરેનો ત્યાગ આવશ્યક સનાય છે. એવી રીતનો જેમ ઉપદેશ છે તેવી રીતે 
પ્ક્ષણુ કર્તા જગત્‌તું ડહ સહ્મ પણુ ત્યાગ કરવા લાયક છે એમ કોઈ પણુ રથળે કહેવામાં આવ્યું નથી. 
જે પ્રહ્ષણુકર્તા બહમ એ નિરુણુબભ્ર મ નથી પણુ સગુણુબહ્મ છે એમ કોઇ કહે તા પછી મોક્ષની દચ્છા- 
વાળા એવા જગતના કર્તા બ્રભની ઉપાસના કદી પણ કરે નહિ. માટે પ્ક્ષણુ વગેરે સગુણુબહના ધર્મા 
નથી પણુ નિર્ગુણુબ્રહના ધર્મો છે. 
આ પ્રમાણે ઉપર જણાવેલાં ૫-૬-૪૭ સત્રોમાં પ્ક્ષણુકર્તા બહમ એ નિગુણુભરહ્મ છે એમ સિદ્ધ કર્યુ. 
આ ત્રણુ સત્રો સાથે સૃત્ર ચોથામાં એ નિ્ચુણુ-પરભહ્મજ જગતતું ટતછે એમ સિદ્ધ કર્યુછે. આથી જેટલાં 
સૃષ્ટિ વિષેનાં વાકયો છે તે તમામ નિ્ચુણુબભપર#વેજ છે એવા સિદ્ધાન્ત ફલિત થાય છે. 
હવે સૂત્ર ૮-૯-૧૦ થી સ્વતન્ત્ર હેતુએ જણાવે છે 
પૂવેપક્ષી--શા માટે નવાં સ્વતન્ત્ર હેતુએ યોજવાં જોઇએ : એક સાધકહેતુથી નિગુણુભક એજ 
ધક્ષણુકર્તા અને જગત્કર્તા છે એમ સિદ્ધ થતું હોય તો પછી બીન હેતુઓ લેવાનું પ્રયોજન સું ? 
એકથી ને સિદ્ધ થતું હોય તો તે બસ છે, અને સેકડા હેતુએ હોવા છતાં પણુ સિદ ન થતું હોય તો 
તે બધાં નકામાં છે 
સિ૦--જેમ જુદાં જુદાં અન્નના ભોજનથી તૃપ્તિ નિઃમંદિગ્ધ રીતે બને છે તેમ બહ્મના રૂપના બેદ 
માટે બીન હેતુઓ આપેલા છે કે જેથી તે વિષે કેઈ પણુ રાંકા ન રહે. ભોજન કરનારતે જુદાં જુદાં 
ભાજન સામમ્રી પીરસવાથી સંપૃણુ રીતે તૃપ્તિ થાય છે તેમ લહ્મતી બાબતમાં સંશય ન ' રહે તેટલા 
માટે અન્ય હેતુઓ આપ્યા છે. જેમ આત્મશખ્દથી તેમાં નિઇ થનારને મોક્ષનો ઉપદેશ ક્ષા છે તે' 
કારણુથી ? (સૂ. $ ) તથા “તે ત્યાજ્ય છે એવું વચન નથી તેથી પણુ ” (૪. ૭). 
એ ખે સૂૃત્રોદ્દારા નિગુણુખાહ્મની સ્વરૂપપરતા તથા કાર્યપરતાથી કાર્યનાં પણુ વિધિ અને નિષેધ ભેદથી 
ખે રૂપ જણાવ્યાં છે. 





૪ ઈક્ષત્યધિકરણુ. ૭૧ 
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 શઝ્રા પ્રમાણે ધર્મીરૂપ પરબ્રભ્મમાં વ્યવહાર્યતાતે જણાવી છે. ઉપનિષદ વાક્યોમાં જ્યાં સૃષ્ટિ વાક્યે છે 
ત્યાં પ્રક્ષણુધમે ભગવાન પરત્વેજ છે. હવે બ્રહ્મ જેમ જગતના કર્તા છે તેમ પ્રલલના પણુ કરનાર છે 
એવું આ ત્રણુ સત્રોથી કહે છે. 
સૃત્ર ૮ માં પ્રથમ કહે છે કે સર્વ વ્યવહારથી અતીત હોવાપણું બહ્મમાં નથી, કારણુ કે પ્રલયનાં 
* વાક્યોમાં ચિત્‌નું પ્રકરણુ હોવાથી, જીવનો લય બ્રહ્મમાં થાય છે. છાં. ૬-૯૧ માં જવના માટે “સ્વપિતિ” 
શખ્દ વાપર્યો છે એ શબ્દમાં “ સ્વ' અને “પિતિ” એવા બે શ”્દ્ર છે. સ્વ એટલે પોતામાં ( લહ્મમાં ) 
અને પિતિ એટલે “ લય ” અર્થાત્‌ જે બ્રહ્મમાં લય પામે છે તે “ સ્વપિતિ ' કહેવાય છે. આ પ્રમાણે 
જીવનું તે નામ છે. હમેશાં જીવ બહ્મને પ્રા કરીતે તેનાથી બલાદિ ઉત્કૃણ ધર્મોના અધિકાનબ્હ્મને પ્રામ 
થઇ ફરીથી નવો હોય તેમ વાસનાના ગેષથી આવે છે. સ્વપિતિમાંનો “ સ્વ ” શખ્દ બહ્મનો અભેદ 
સૂચવે છે. ઉપનિષદમાં જેમ આત્મા શબ્દ બદહ્મના અર્થમાં છે. તેમ “ સ્વપિતિ ” જીવના અર્યમાં છે. 
અર્થથી પણુ બ્રહ્વવાચક સત્‌ શબ્દ અતે આત્મા તથા સ્વરાખ્દ્વરો એકજ બ્રહ્મઅથેમાં છે. 
જે આનન્દવાચક બ્રહ્મ છે તે ગુણાતીતજ છે.એવા પ્રકારના બહ્મની સાથે પોતાના સંબન્ધથી કમેસંભન્ધથી 
નિમૃક્ત પરમસુખના અનુભવનું મંપાદક સગુણુબહ્મ હોઇ શકે નહિ. આથી સ્વાધષ્યાયનતો સંપાદક હોવાથી 
ઠ્રહ્મ પોતે સર્વ વ્યવહારથી અતીત નથી. અહિઆં લય કહેવા જેઇએ તેતે બદલે જીવની સુધુતતિતી વાત 
કરી છે તેથી કર્મના ગઞંબન્ધને યોગ્ય દશામાં પણુ તેનો અભિભવ કરીને તાદશ સુખના સંપાદક તરીકે 
જે સામર્થ્ય જેદએ તે બ્રહ્મમાં છે એવા ખોધ કયો છે. 
અથાંત્‌ આ સૃત્રમાં ડુંકમાં એવું કહેવા માગે છે કે જવની સુપુપ્તિમાં તેને બ્રહ્મ સાથેનો મંબન્ધ 
હોય છે. તે દશા મોક્ષથી ભિન્ન છે છતાં પણુ જમ્રત્‌ દશાની માફેક કમના સંબન્ધથી રહિત હોવાથી 
શ્રલય તુલ્ય છે. તે દશા બહ્મના સંબન્ધથી જવને થાય છે, માટે ભગવાનજ તેના કરનાર છે. અર્થાત્‌ 
પ્રલયના પખ્‌ કર્તા નિગ્રુણુબ્રભ છે. 
હવે જીવની મુક્તિનો ઉક્લષેખ કરૈ છે. મોક્ષતી દશામાં જીવ ભગવાનની તુલ્ય બતે છે. બ. ૨-૪- 
વર ઘી ૪-૫-૧૫ સુધીમાં મોક્ષની દશામાં પગુ સધળું શુહ્ધબાહ્મ છે એમ જણાવ્યુ છે, આદિમાં મપ્ય- 
માં અને અન્તમાં શુદ્ધભભનુંજ ઉપાદાન છે માટેજ સર્વ વેદાન્તોનો બાહ સાથેનો સમન્વય ઉચિત છે 
આ મગૃત્રમાં ગતિનો અર્થ મોક્ષ અગર ક્લ થાય છે ' અન્તે જેવી મતિ તેવી ગતિ ” એ વાક્યમાં 
તેનો અથ ફ્લ છે. 
સૃત્રવું તાત્પર્ષ એવું છે ' મોક્ષદશામાં જીવ ભગવાનની તુધ્ય બને છે. મેત્રયો ખરાહ્મણુમાં આ વાત 
સપણ રીતે સમજવી છે. સૈત્રેયીાહ્મણુનુ પ્રકરણુ બૃહદામ્ણ્યમાં આવ છે. ત્યાં સમુદ્ર અને જલનું દાનત 
પ્રથમ આપ્યું છે. તેમાં એમ જણાવે છે કે જેમ જલ વગેરે સમુદ્રના અંશરૂપ છે પણુ તેમના લયનું 
અધિકરણુ જલરૂપ સમુદ્રો છે. તે પ્રમાણે સત્રૂપ :સર્વ પદાર્થોનું કારણુરૂપ ખહભજ લયનું અધિકરણુ છે. 
જેમ સદશ કાર્યોનું લયસ્થાન બહમ છે તેમ ચિદર જવાનું પણુ લયસ્થાન બહમ છે. આ વાતને તેજ 
મૈત્રેયીભાહ્મણુમાં લવણુ અને જલના દણાન્તથી સમજવી છે. જલના પ્યાલામાં મીડું નાખ્યું હોય તો 
સમસ્ત જલમાં મીડું ભળી 4નય છે; અને ન્ત્યાંથી ન્યાંથી પાણીને જીભ ઉપર મૂફીરું ત્યાં ત્યાં મીડાનોજ 
સ્વાદ આપણુને જણાશે, ત્યાં જલ નૂદુ જણાતું નથી. તેમ બ્રહ્મની પૃથક્‌ સત્તા નથી. બહ્મ પણુ સર્વત્ર 
એવી રીતે છે. એવા બહ્મમાં મોક્ષદશામાં જવનો લય થાય તો જીવતી સંજ્ઞા ન ૨હે. મોક્ષદશામાં જીવ- 
ભહ્મતી સમાનગતિવાળા થાય છે; અને તે ગતિ કરનાર પણુ બહ્મજ છે. 
માટે સર્વ પ્રલયમાં બ્રહ્મજ બાકી છે. તેથી પ્રલલના કતા પણુ બાહ્મજ છે એવો સિદ્ધાન્ત ઉપરનાં 
બે જીવની સુષુપ્તિ અતે મુક્તિ સંબંધીનાં સત્રોથી ફલિત થયે. આતે માટે શ્રતિનું પ્રામાણ્ય પણુ છે. તે 
સૂત્ર દશમાં જણાય છેજ બુ. ૫-૧-૧ માં પૂર્ણુમાંથી પૂણુ લે તો પૃણુજ બાક રહે છે એવું કહ્યું છે. આ 
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શ્રતિથી નિ:સંશ્ય રીતે ખ્રહમાનું સધળું કાર્ય છે એમ જણાવ્યું, જે જે ઝાર્યરૂપે જણાય છે તે ખ્રહ્મા છે, અને 
તેથીજ કઠે, ૧-૨-૧૫ માં સધળા વેદો બહ્મના પદને જણાવે છે એમ ફહુ છે. 
આં ચ્રગમાં છેલ્લું ૫દ “જ અને”છે તે એમ સૂચવે છે કે આ અધિકરણુમાં જે ખાખત જણાવવાની 
હુતી તે સંપૂણું રીતે જણાવી, અહિંઆં ચિડ્ૂપ એટલે જીવાતું પણુ કાર્ણુ બ્ર છે. આથી વેદા- 
ન્તામાં જગત્‌ અગર જવની સૃષ્ટિ પ્રકરણુ જ્યાં આવે છે યાં નિચેણુખ્રહમા છે એમ. સમજું, 
(સાર ) આ અધિકરણુમાં બ્રહ્મના ચિડ્પતું વણુન કર્યું છે. ગત અધિકરણુમાં સત્રૂપનું કારણુ 
બ્રહ્મ છે એમ કહું હવું, હવે ચિદ્પ જીવરૂપતું કારણુ પણુ બહ છે એમ અહિઆં 
અધિકરણુનો ઉપસ હાર. કહે છે તે જણાવવાને નીચેનાં કારણો આપે છે 
(૧૦ ડું બહુ થાઉં એવી તેણુ “ પ્ક્ષા કરી” ( છાં. ૬-૨૩ ) આ શ્રતિમાં બહમ સૃષ્ટિ રચવા 
માટે બહુ થવાની પ્રક્ષા કરી છે. ધ્ક્ષાયુ કરવાનો સ્વભાવ ચેતનનો હોય છે. માટે પ્રકૃતિ 
અગર પરમાણુએ પક કરી એમ કહી શકાય નહિ. ચેતન બ્રહ્મતી એ પદક્ષા છે. 
(૨ ) “ઇક્ષણુ કરનાર બહે જગત્‌ કર્યું” એવાં શ્રુતિ વચનોમાં આત્મા શખ્દતો પ્રયોગ કર્યો છે. 
આ આત્મ શખ્દ મુખ્ય, નિર્ચુણુ બ્રહ્મના અર્યમાં છે-ગૌણુ નહિ. 
(૨) જે આત્મ શખ્દનો ગ્રયોગ કરેલો છે તે ગૌણુ નથી કારણુ કે તેમાં નિષ્ઠા રાખનારને 
મોક્ષનો ઉપદેશ છે 


(૪) ધપ્રક્ષણુ કરનાર ભહ્મ તે સગુણુ અને ગૌણુ છે એમ હોય તો તે બ્રહ્મ હોય છે-ત્યાન્ય છે 
એવે ઉપદેશ આપણુને શ્રતિમાં કરેલો જણાય. પણુ એવું વચન કાઈ પણુ સ્થળે નથી. આથી 
ચિદ્રપના કર્તા બ્રહ્મ છે. 

તેમ તેમના પ્રલય કર્તા પણુ બ્રહ્મ છે. પ્રલય બે રીતે મંભવે છે-સુપ્રસિહ્દ દશામાં અને મોક્ષ દશામાં 
(૧) સુષુપ્તિમાં જીવ ભહ્મમાં લય પામે છે તેથી. 

તથા (૨) મોક્ષ દશામાં તે ષહ્મ સાથે તુલ્ય બને છે તેથી પ્રલયનો કર્તા પણુ ખ્રહ્મ છે- 
ગ્રલયમાં કેવલ બહ્મ બાકી રહે છે. માટે ચિદ્પની સૃષ્ટિ તથા પ્રલય કરનાર 
થહ્મ તે નિર્ચુણુ છે, સગુણુ એટલે ગોણુ નહિ. 

નાંધ--આ અધિકરણુના પ્રયોજન માટે જૂદા જૂદા આચાર્યોએ જૂદા જૂદા અભિપ્રાયો દર્શાવ્યા છે. શ્રી 

પુરુષોત્તમજએ ભાષ્યના પ્રકાશમાં તુલનાત્મક રીતે તેની નોંધ લીધી છે તેમાંથી 
અન્ય ભ્રાષ્યકારોના મતે મુખ્ય મતો નીચે ઉતારીશું. 
આ અધ્િકરણનું પ્રયાજન. 


પ્રથમ ૨રમાનુજનો અભિપ્રાય લઇએ. તેમનું કહેવું એ છે કે આ આંધેકરણુમાં સૂત્રકાર સાંખ્યના 
પ્રધાન કારણુવાદનો મુખ્યત્વે નિરાસ કરે છે. સાંખ્યવાદીએ અહમને જગત્‌તું કળું 

શમાતુજ- કહેતા નથી, પણુ પ્રકૃતિ અગર પ્રધાનતેજ જગત્‌તું કત માતે છે. તે વાદ ખોટો 

છે એમ મુખ્યત્વે સૂત્રકાર જણુવે છે. સાથે સાથે એમ પણુ જણુાવીદે છે કે જે 

માયાવાદીયો એમ કહે છે કે ખહ્મ નિવિશેષ છે અને તે ચિન્માત્ર છે, જ્તાનજ છે, સાતા કે સય નહિ * 
તેઓનો મત પણુ ખોટો છે. કારણુકે તે પ્રમાણે હોય તો પછી શ્રુતિએ। શામાટે હમે સૃષ્ટિ પૂર્વે પક્ષ 
કર્યું એમ કહે. પ્રક્ષણુ કરનાર ખ્રહમ તે નિર્વિશેષ નથી, પણુ સવિશેષ છેઃ અહાના પ્ક્ષણુમાં તેતું સાક્ષીત્વ 
પણુ આવી જય છે. તે નિવિશેષ વાદમાં ખોટું ડરે છે. આ અધિકરણુના પ્રયમ સત્રમાં તેવું અહા 
 શ્રતિઓમાં નિરૂપેલું નથી એમ જણાવે છે. કાર્ણુકે છક્ષણુ કરનાર બ્રહ્મનુજ વર્ણન છે અને તેવું ખહ્મચેતન 
હે શકે. ચેતન એટલે ચૈતન્ય ગુણુવાળું, જે ખહ્મતે નિવિ વૈશેષ કહો તો તેતો અર્ષ એટલેજ કે ડા 


૪ ઈક્ષતયધિકરું. “ હે 





જાપ પણુ વિશેષ ધર્મ અગર ગુણુ નથી એટલે અહ્મમાં ચૈતન્ય ગુષુ પણુ નથી એમ ઠર્યું, આવું ચૈતન્ય 
ગુણુ રહિત ખહ્મ અતે સાંખ્યની પ્રકૃતિમાં શો ફે રહ્યો ! સાંખ્યની પ્રકૃતિ ચેતન્ય રહિત છે-જડ છે 
. અતે તેથી પ્રક્ષણુ તેનામાં સંભવી શકે નહિ, એ કારણુથી જેમ પ્રકૃતિ એ જગત્કહે નથી તેમ નિવિશેષ 
* બ્રહ્મ પણુ નથી. આથી પ્રકૃતિના કારણુવાદનો અતે _ નિવિશેષ ખ્રહ્મના કારણુવાદતો નિરાસ અહિંઆં 
“ કરવામાં આવ્યો છે. અને જે બહમની જત્તાસાની પ્રતિત્ા કરી છે તે મુખ્ય ષહ્ય છે. આ બ્રહ્મ પ્રક્ષણુ 
 ગુણુયુક્ત છે એવો સિદ્ધાન્ત પ્રતિપાદન અહિઆં કર્યા છે. નિવિશેષ અહ્મનું પ્રતિપાદન કરનાર એમ પણુ 
કહી શકરે ર્નાહે કે જેવું ખહ્મ ર્નિવેશેપ છે તેવું તેતું ચિત્‌-પ્રકાશ પણુ નિવિશેષ છે. આને ઉત્તર એટલે 
'% આવી રીતને! પ્રકાશ હોઈ રાકેજ નહિ. પ્રકાશ વસ્ત્‌ એવી છે કે તે પોતે બીનના થકી વ્યવહારને 
યોગ્ય બતે છે. નિવિશેપ વસ્તુમાં એ પ્રમાણે નહિ હોવાથી ધરની માફક તે પ્રકાશશન્ય છે. છતાં જે 
આ પ્રમાણે માનવામાં આવે તો અહ્મની નિર્વિશેષતામાં હાનિ આવે છે; રામાનુજ વ્રસિશ્ાવિસોખાય્‌ 
નામનું સૃત્ર અહિંઆં સૃત્ર ૭ અતે ૮ પહેલાં ઉમેરે છે. 
શેવ:--રૌવ એ રામાનુજ મતતેજ અનુમરનાર છે તેથી તે મતના ચોર તે કહેવાય છે. કેપ! કાપ વખતે 
મધ્વના મતને પણુ લેછે, અને તેની વિરુદ્દ શિવ વિષેની શ્રતિઆનાં ઉદાહરણુ આપે છે. તેમના મતે 
ઘક્ષયધિકરણમાં જન્માઘધિકરણુમાં જે ખહ્યાનું લક્ષણુ આપ્યું તે લક્ષણુની અતિવ્યાતિ સાંખ્યના પ્રધા* 
નવાદમાં થાય નહિ તેટલા માટે તેનું નિરાકરણ કરવામાં આવે છે; અને પછીના આનન્દમયઅધિકરણુમાં તે 
લક્ષણુતી જીવ વિષેની અતિ વ્યાપ્તિ દૂર કરવામાં આવશે. 
મધ્વાચાયેઃ--મધ્વાચાય એવું કહે છે કે શાસ્રયોનિત્વ સૂત્રમાં, ખહ્મની કારણુતાનુ પ્રમાણુ શાસ્ત્રના 
આધારે છે, પણુ કેટલીક શ્રતિઓમાં એમ કહેવામાં આવે છે કે, બહમ વાણીતે વિષય થતો નથી, શખ્દથી 
તેનું વણુન આપી શકાય નહિ. આથી કેટલાકને તે સૃત્ર ઉપર અહમ અવાચ્ય છે એમ શંકા થાય તે તેવું 
નિરાકરણુ કરવાને આ અધિકરણુ છે. પૂર્વપક્ષી પ્રધાનવાદી છે, પણુ તેનો મત ખોટા છે. એમ સૃત્રકાર 
આ અધિકરણુમાં જણાવે છે. 
વિજ્ઞાનેન્દ્ર ભિક્ષુ:--વિત્તાનેન્દ્રભિક્ષુના મતે પણુ પ્રધાન કારણુવાદનો નિરાસ એજ આ અધિ* 
કર્‌ણુનો હેતુ છે. પૂર્વપક્ષીની અહિંઆં દલીલ એવી છે કે જે પ્રલયમાં પ્રધાનાદિતા ખ્હ્મમાં સમન્વય 
હોયતો ગ્રધાનતેજ જગત્કત ગણુવું નેએ. આ વાદના ખણ્ડનમાં આ અધિકરણુ પ્રવોજયેલું છે. અહિઆં 
કહે છે કે પ્રધાનનું જગત્કર્તત્વ હોઈ શકેજ નહિ, કાર્ણુકે શ્રતિઓમાં જગત્કતુએ પ્રક્ષણુ કર્યું એમ કહ્યું 
છે. ધક્ષણુ; ધ્યાન, ચિન્તન વગેરે શબ્દો ચેતન્યને વિશેષ્ય કરે છે. તેથી ચેતનજ પ્રક્ષણુ કરનાર હોઇ 
રકે, પ્રધાનને ચેતન ગણુવામાં આવતું નથી. માટે સાંખ્યવાદીઓનેા મત દૃષિત થાય છે. 
ભાસ્કરાચાવેઃ--ભાસ્કરાચાર્ય પણુ આનું પ્રયોજન ક્ધાનતી કારણુતાના નિરાસમાં જુએ છે. 
શાંકર ભાષ્ય પ્રમાણે અહિઆં સાતજ સૃત્રે છે; પણુ અર્થ બહુધા રામાનુજ સરણિ પ્રમાણે સાંખ્યના 


પ્રધાનવાદના નિરાસમાં પર્યવસાન પામે છે. સાંખ્યવાદી અચૅતન ત્રિગુણાત્મક પ્રકૃતિ (પ્રધાનને ) જગત્‌તું 
કારણુ માને છે, પણુ સૂત્રકાર તો ખાહાજ તેનું કારણુ માતે છે. તેથી આ અધિકરણુમાં સાંખ્યના પ્રધાન- 


વાદનો નિશાસ કર્યો છે. આમ રાંકરાચાય કહે છે અને અથ તે પ્રમાણે કયાં છે. અર્થાત્‌ શ્રીમદ્‌ વહ્લભાધીશ 
આ અધિકરણુનો આશય થિદ્રપ બહાની વ્યવહાર્યતા પરત્વે લે છે. તે રીતે તેમણે લીધો નથી. 
શ્રીવલ્લભાચાર્યે અ. સ્‌. ૧-૪-૧ માં લત્ર દૂશ્રર્સસાશરટ્મ્‌ ઇસ લાણ્યસલમતનર સ્વાતિ નિવારણ 
એ પંક્તિમાં આ અધિકરણુમાં સાંખ્ય મતનો નિરાસ કર્યો છે એમ કહે છે, પણુ અહિંઆં 
તે વિષે પોતે કશું પણુ કહ્યું તથી તેથી કેટલાકા એમ માતે છે કે આ વિષયનું સ્પષ્ઠીકરણુ અન્ય 
ભાષ્યમાં કર્યું હશે અને તે લુમ થયેલું હોવું જેપ્ટએ. સંપ્રદાયમાં એવી માન્યતા છે કે શ્રીવલ્લભાચાર્યે બુહુટ 
ભાષ્ય રચ્યું હતું, અને તેમાં આ બાંબતતે સપણ કરી હશે. પણુ શ્રીપુસ્ષાત્તમજના પ્રકાશમાં તે વિષે કશું 
નથી. શ્રીવલ્લભાચાયેજીએ ભાષ્યના અધ્યાયોના વિભાગ પાડયાછે તે પ્રમાણે અન્ય મતોના નિરાસ વખતે 


સાંખ્યનું "ખણડન કરવામાં આવશે, અહિંઆં તો ચિદ્ૂપ અહાની કારણુતા તથા સ્વરષ્ાથી વ્યવહાર્યતા 
' જણાવો છે. સાં'"્યતી પ્રક્તિ વગેરેના વાદનો નિરાસ ૪રાદ્ા પૃ્વક નથી, પણ અકસ્માતથી છે, 
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હુલે આનન્દમય વગેરે આઠે સૂત્રેથી બ્રહ્માનું પરમાન'દરૂપ એ કારલુ છે એવું જણુ- 
લનાર વાકચે। બ્રહાપરત્વે લૈવાનાં છે એમ પ્રતિપાદન કરાય છે. તેમાં તેશ્તિરીય શાખામાં 
ખ્રહ્મા અને શગુનાં બે પ્રપાઠક પ્રમાણું આનંદમય એવા શખ્દથી “ મય” પ્રત્યય જેના 
અન્તમાં છે તે ખ્રહ્મા હોઇ શકે નહિ તેમ જગતૂતું કારણુ પણુ હોઈ શકે નહિ. (એમ 
કહેલું છે) અને તેમ થવાથી બ્રહ્માપ્રપાઠક ખ્રહ્માપશાયણુ ખને નહિ માટે તેના નિરાકરણુ વાસ્તે 
૧આનન્દમય અખિકરણુ છે. છ પન્દ્રિયા અને સ્વરૂપ તરીકે આન'દના ભેદથી આનન્દ આઠં 
પ્રકારના છે માટેર આઠે સૂતે! કહ્યાં છે. 

કાજા-શા માટે સ'દેહે છે ? આ ગ્બ્રહાપરત્વે ન હોય તે! તેથી કેવી રીતે પ્રપાઠૅકેની 
અસગતિ ખને? 

ઝસર--તે કહેવાય છે. ખ્રહ્માવેત્તાને પરની પ્રાસિ માટેની “પ્રતિજ્ઞા કરીને સોય 
અ'શમાં કારણુત્વ1 માટે આન'દ અશને પ્રવેશ 'નહિ કરીને જડત્વના પશિહાર” 
માટે સર્જજ્ઞના આન'દરૂપને ફૂલ તરીકે જણાવીને, તેના નિરૂપણુ માટે આખો પ્રપાઠંક 
આર'શાથોા છે. “ત્યાં સાધનરેષ બ્રહમાનાં ( ગોણુ અક્ષકષ્રહ્ા ) વાકંયથીં નિઃસન્દિગ્ધ 
પ્રતીતિથી ક્લતું ખ્રદ્યાપણું જણાવવું જઇએ. ત્યાં ખ્રહ્મા અને અન્નમય વગેરે તુલ્યવચનથી 
અને સુખના વાચક શખ્દોનાજ વચનથી સ'દેહ છે. આન'દઅ'શજ કારણુ છે કારણુ કે તે 
ખ્રહ્ાત્વતું પ્રતિપાદન કરે છે. તેમ જે ન હોય તો પ્રપાઠંક બ્યર્થ ખતે. અને ફૂલની “નિક 
ટતા જણાવવાને શખ્દના પ્રયોગથી ક્લરૂપથી જગતૂની કારણુતા કહીને તેનીજ વચમાં 
તેની?” સર્વાન્તરતા જણાવી. અથવા તો “આ વિજસ્તાનમયથી અન્ય આનન્દમય અન્તર 
આત્મા છે.” અને અન્તમાં “આ આનન્દમય આત્માનું '*ઉપસ કેમણુ કરેછે.” પ્રારભમાં 

ટર 


શને 'ચ્મધ્યમાં જણાવીને કફ્લ તરીકે તેતું ઉપપાદન કયુછે.તેનું નિરૂપણ કરનાર પણુ તુલ્ય 
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(૧) આ અધિકરણુનું પ્રયાજન કહે છે. જેમ પ્રથમ સત્‌ અને ચિત્ત્રહ્મનું પ્રતપાદન કયુ” તેમ 
અહિ'આં આનન્દરપે તેનું પ્રતિપાદન કરેછે. તેત્તિરીયોપનિષદની બહ્માનન્દવલ્ીીમાં આનન્દમય બરહ્મંતું વર્ણન 
છે. લાં કેટલાકને શકા થાયછે કે “આનન્દમય” શ્રખ્દ ભહ્મપર નથી. તેચો એવો પ્રયય લાગીને ખબનેલે। 
ફ્ાખ્દ તે બદ્યાનતો વાચક નથી. આ શ્ર'કાનું સમાધાન આ અધિકરષુમાં છે. (૨8) આ અધિકરણુમાં 
આઠ સત્રો છે. તેનુ પ્રયાજન સમજાવે છે. ઝ્તાનેન્દ્રિયા છ છે અને જવ અતે પરમાત્મા એમ કુલે 
આઠે છે. આ આઠથી આનન્દના રવરૃપનેો અનુલવ સંભવે છે: માટે આનન્દ આઠ પ્રકારતો કલો છે. 
અતે આવું સચત કરવાને આઠ સૂતો છે. (8) ભલે આનન્દમય બ્રહ્મ ન હેય તેની ડં ચિન્તા 
નહિ. એથી એવું ઠૅરતું નથી કે તે આખા પ્રપાઠકતે। [વષય ખહ્મ ન હે।ઇ રકે એવી વાદી ચકા કરેછે(૪) 
પ્રજાતિક્ાપ્મોસિ ઘર ” એ વાકયમાં બહવેત્તાને પરની પ્રાપ્તિ યાય છે .એમ કહું છે. (૫) આન- 
ન્દાંશ્ષના કારણુપણા માટે (1) ગેય અંડ્ામાં આનન્દાંશને પ્રવેશ્ન કર્યા વગર. અક્ષરષહમાના સાનતો 
વિષ્ય ખનેલું બ્રહ્મ તેજ જણુવું જોઇએ એવું કહે છે ફ્લસ્વરૂપ બતેલેો આનન્દાંશ્ચ જગતનું કારણુ છે 
એવું થશ્માજ્ના 1ગેરે વાકયથી પ્રતિપાદિત કરવામાં આવે છે. ગેય બહ્મ જગત્નું કારણુ છે 
તે રીતે નહિ. (૭) સાંખ્યાદિ શ્રાસ્રામાં જગતના કારણુ તરીકે પ્રકૃતિ વગેરે માનેલી છે તેમને! પરિદાર 
કરવાને (૮) શોજાલે શર્યાસ્શાક્ઞાન્‌ વાળી કાચામાં (૯) આનન્દશખ્દતે બદલે આત્મશખ્દના પ્રયોગતું 
પ્રયોજન કહે છે આનન્દમયજ ફલ છે (૧૦) પ્રાષુમયતે અન્નમયતોજ આન્તર આત્મા કશ્ઞો છે તેતી 
માફક નહિ આનન્દમય સર્જના આનન્‍્તઆત્મા છે. તેથી તેતી સર્વાન્તરતા સિદ્ધ છે; (૧૧) ઉપર્સક્રેમણુ* 
માં પણુ આત્માને આનન્દ્મય કહ્યો છે તેથી આનન્દમય એ પર્બહ્મજ છે. (૧૨) શરૃઆતમાં 


પ આનનસયાધિકસ્ણુ. પ્‌ 





રણ 0 








છે એમ જણુવવાને અન્નમય વગેરેની પણુ બ્રહ્મ તરીકે ઉપાસના કહી છે. ત્યાં પૂર્વ પક્ષમાં 
'જઅન્નમયાદિ માફક આનદમય ખ્રહ્દા નથી; કારણુ કે અન્નમયાદિની સમાન વચન છે, 
અને તેમ હોવાથી તે પ્રમાણેજ ફ્લસિદ્ધિ થાય છે. આવું ને પ્રાસ થાય તે! ત્યાં કહે- 


તામાં આવે છે. 
ઝાનન્ટ્સયોડમ્યાતાત્‌ ॥ ?૨ ॥ 


તે આનન્દસય છે કારણુકે તે વિષે વાર'વાર કૅહેવાસાં આવ્યુ' છે. 

આન'દમય પરમાત્મા અન્નમયાદિની માફ્‌ક અન્ય પદાર્થ નથી, કારણુ ? તે વિષે 
અભ્યાસ છે, વાર'વાર કહેવામાં આવ્યું છે. અશ્યાસ ભેદક છે એવું 'પૂર્વતન્ત્રમાં સિદ્ધ 
છે, જેમ પૂર્જતન્ત્રમાં શબ્દ્ાન્તર, અભ્યાસ, સખ્યા; ગુણુ, પ્રક્રિયા, અને નામ એ છ કર્મના 
ભેદકો છે, તે પ્રમાણે આન'દમયને। પણુ અભ્યાસ છે. આથી પ્રથમથી તેતુ' જૂદદાપણુ' છે 
'પકી[રણુ કે તે તુલ્ય નથી માટે તેની ખ્રહ્મતા છે. આ પ્રમાણે અભ્યાસ સ'ભળાય છે. 
“ જો આકાશમાં આ આનદ ન હોત તો કેણુ શ્વાસ લેત અગર કોણુ જીવી શકત ?” 
આજ સર્વને આનન્દ આપે છે. ” ( તૈ, ૨-૨૭ ) આ રીતે '*અથથી પણુ તેને 
અભ્યાસ સ્તુતિટ્દારા છે. ૬“મયમાં પ્રાચુય અર્થની (આનન્દથી પ્રચુર) '“પ્રકૃતિ 
તુલ્ય છે. (સ્તાતથી પરમાન'દનુ' પ્રતિપાદન કરનાર આન'દમય શખ્દમાં પ્રાચુર્યના 
અથવાળા “ મય ” પ્રત્યયથી પરમાન'દના પ્રતિપાંદકજ તે છે એમ તુલ્યતા જણાવી 
છે. ) વળી વચનથી અને અભ્યાસથી ( બે વખત સ્તુતિ વાક્યથી આન'દતું પુનર્વચન 
કર્યુ છે. ) '“પ્રવાહુથી અન્નમય વગેરે ચારથી ભેદ સાધિત થતાં ( આનન્દમયનુ' ) 
ખ્રહ્ઘાત્વ હોય છે. ત્યાં ભેદ નથી, કારણુ કે પછીનું ૨”તેનું “સાધક છે. માટે આન'૬- 
સય ખ્રછ્મજ છે. 


*ન-ન૦ ૯ ૧૦૦.૦૦૦૦નજજ. 


તચ્મા૪ પતથ્માતજ્‌ વાકયમાં આનર્ન્દાશ જગતનું કારણુ છે એમ કહ્યું, મષ્યમાં “ ભરકહ્ાક્ના 

પતસ્માછિસ્ામમચામ્ય્યોશ્ભશર ઝોાળર્માનન્ણ્મચયઃ “એ વાકયમાં તેતી સર્વાન્તરતા જષાવીને 
અન્તમાં ઘ્થમામ*્જ્મયમાલ્તાનમુપલજામાસ એ વાકયમાં ફ્લતેો નિદેશ્ ક્યો છે, આથી 
એવો અર્થ ફલિત યાય છે કે અન્નમયાદિના કારષુરૂપ સવાન્તર્‌ જે ભગવાન તેજ આનન્દમય 
છે અતે તેજ ફ્લાત્મા છે. (૧૨) અત્નમય જેવું ષહ્મ નયી તેમ આનન્દમય નથો એવો પૂર્વપદ્ય 
(૧૪) પૂર્વ તન્ત્ર એટલે જેમિનિમીમાંસા. તેના ખીજ અધ્યાયમાં શખ્દ, અભ્યાસ, સંખ્યા, ગુણ, પરઃ 
ક્રિયા, અને નામ એ ૪ ફર્ષના ભેદકો ડેહ્યાં છે. તે દરેકના ઉદાહરણો ત્યાં આપ્યાં છે. (૧૫) અત્ન- 
મય વગેરેથી આનન્દમય જૂદા પ્રકારનું છે (૧૬) અર્થથી પણુ અભ્યાસ તે. ૨-૭ તી શ્રતિમાંજણાવ્યો 
છે. ત્યાં આનન્દ શખ્દતો અભ્યાસ જે છે તે આનન્દમયતોા જ છે. (૧૭) પરબ્રહ્મ પ્રચુર આનન્દરૂપ છે 
એએ રીતે બહ્મની સ્તુતિ કરવાને માટે આનન્દ ગ્રખ્દને “મય” પ્રત્યય લગાડાયો છે (૧૮) આનન્દરૂપ 
પ્રકૃતિ જે કે સ્તુતિ વાકયમાં “મય” પ્રત્યયના અ માવથી પ્રસયવાળા શબ્દ સમાન તે નથી તોપણ 
બન્તે વાકયોમાં આનન્દરૂપ પ્રકૃતિ સરખી છે તેથી શખ્દ્રોમાં સામ્ય છે એવો ભાવ છે. (૧૯) શ કર્‌ 
અન્નસય વગેરૈતે કેશ માતેછે. અભમયાદિ સાથે આતન્દમયતું વર્ણન છે. અર્થાત્‌ અન્નમયાદિના પ્રવાહમાં 
આનન્દમય છે મારે જેમ અન્નમય કેશ છે તેમ અ નન્દમય પણુ કોર્ન ઝ છે. અહા નહિ એવું કહેઃ 
તારને કહે છે કે પ્રવાહમાં છતાં પણુ અન્નમયાદિધી વિલક્ષણુ પ્રકારતું આનન્દમય છે માટે આનન્દ* 
મય તે અહમ જ છે. (૨૦) ચ્‌ છેવેષ પતસ્તિન્તુક્રમન્યરં જુર્લે એ પછીના વાકયથી (૨૧) 
આનન્દમય ખા છે-એમ પષીનું વાકય જણાવે છે, તેમાં કોણ પણુ ભેદ નહિ નેેવાતે કહ્યું છે. 
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અથવા જેણે રમણુજ ન ન કયી, માટે એકલા રમણુ કરતા નથી. તેથી બીજાની ઈચ, 

કરી, તે આવડા થયા.” ( ખ. ૧-૪-૩ ) વગેરે શ્રતિઓથી તેમજ “ આ એ છે” (કૌ. 
૩-૮) એવી *ક્રતિથી જૂદાં જૂદાં સાધનો કેરીને જૂદાં જૂદાં ટ્લ આપનાર ભગવાન 
સ્વક્રીડાને માટે જગત્‌ રૂપથી આવિર્ભાવ પામીને ક્રોડા કરે છે એવો વેદિકોથી નિર્ણય 
કૅરાય છે. આજ બન્ને કાણ્ડમાં પણુ પ્રતિપાદન કર્યું છે. નહિ તો જીવનાં સાધન અને 
ફેલનું નિરૂપણુ કરનારી શ્રતિ જીવ પરત્વેજ લેવાય, બ્રહ્માપરત્વે નહિ,*? કર્મ અને બ્રદ્યાથી 
"પણુ જીવશેષત્વર” જતું ન રહે, આ પ્રમાણે હોય તે પૂર્વકાણ્ડમાં અન્ય ફેલો જણાવીને 
આ આનદની માત્રાથી અન્યભૂતે જીવે છે એવી શ્રાતિનું નિરવધિ આનન્દાત્મક પરમ 
ફેલ છે તેની વિવક્ષા કરનાર પ્રથમ સામાન્ય રીતે તેને જણાવે છે. તેત્તિરીયમાં ખ્રહ્યાને 
જાણુનાર પરને પ્રાસ થાય છે તેમાં તે સાધન સહિત છે. અક્ષર ખ્રછ્ા જાણુનાર પરખ્રફાને 
પ્રાત કરે છે. અહિ'આં પર શખ્દ પૂર્વ પરત્વેર" હોત તો “તે ' એમ કહેત. 
પ્રથમ ખ્રહ્ા જણાવીને પાછળથી “ જે પર છે 7” એમ કહે છે તેથી નિકટતાને લીધે 
તેનાથી પણુ અધિક પુરુષોત્તમ રૂપજ અહિ'આં જણાવ્યું છે એમ જણાય છે. 
વળી પ્રતિવાદી તેની પ્રાતત એટલે સ્તાન રૂપ છે એમ કહે છે. તેમ હોય તે! ખ્ર્યાને પ્રાસ 
થનાર બ્રહ્માને પ્રાસ કરે એવે! અર્થ થાય. પણુ તે અર્થ અસ'ગત છઇે; એટલું જ નહિ 
પણુ સાધન અને સાધ્ય ભાવની પણુ, વ્યાહતિ થાય, (કાર્ય કારણુ ભાવનો ભગ હ્દોષ 
પણુ થાય ). માટે આનાથી પણુ અધિક તેની વિશેષ રીતે કહેવાની ઇંચ્છાવાળી શ્રૃતિ, 
તે સ્વરૂપ અનુજવથીજ ગમ્ય છે,અન્ય પ્રમાણુથી ગમ્ય નથી એવું જણાવવાને અન્ય દ્વારા 
કહે છે-“લહ્‌ષાડમ્યુસત ” (તેનું આણે કહ્યુ) ( તે. ૨-૧). નહિ તે, સર્જ અર્થના તત્ત્વની 
પ્રતિપાદ્ક શ્રતિ આમ શી રીતે કહે ? “તત્‌” એ ૨*૬અવ્યય છે. વળી તેની પૂર્વે જણુ- 
વેલો ખ્રદ્માવેત્તાની પરખ્રહ્ાની પ્રાસિરૂપી લક્ષણુવાળા અર્થને સ્પષ્ટતાથી જણાવવા ચોગ્ય 
હોવાથી તેને ઉપમ્રહુણુ કરીને તેને જ ઉદ્દેશીને કચા પરખ્રહ્ાને જણુનારાએ આ કાચા 
કહે છે. પૃવ્ત વાકચના ઉક્ત અર્થની સ્પષ્ટતા આનાથી કરાય છે એવે! અર્થ નીકળે છે. 
તેનેજ કહૅ છે થસ્થ શ્ઞાનસનમ્ત પરજ ચો વેથ્‌ સિજિસ સુકાય વસ્તે વ્યોદ્્લોડગ્રસે શર્ા*જા- 
માન્સદ્જળા વિર્િસા ” (તે. ૨-૧) ઉપપત્તિવાળા જાનન્દાત્મક સ્વરૂપનું આગળ નિરૂ- 
પણુ કચ્યું નેઈએ. માટે હુમણાં તેનું નિરૂપણુ કર્યા સિવાય સત્‌ અને ચિતૂ અશે। અને 
દેશ તથા કાલથી અપરિછિન્ઞતા કહો 


અથવા ૨" અક્ષરષ્રફા આનન્દાત્મક હોય તોપણુ તે પશિઇિન્નર“ હોવાથી તે પ૨મ ફલ નથી,માટે 


(૨૨) ઘય ઝ પથ સાખુ વમ જાર્ચસિ ત ચતેમ્યો છાથેમ્ય ૩જ્નિમીવલે એ જાતિ [રઢ) સર્વ આમ 
હોય તો શર્ષે મેથ ચટ્વક્‌ત/વમમ્લસિ એ શ્રતિનો વિરાધ આવે (૨૪) મ્રૃતિના અથ ૬વ પરત્વે 
લેવાઇ જશે. (૨૫) જ્ઞાનના વિષય બનેલા બહાના અર્થમાં હોય તો ળ્જાવિયાવ્મસિવરણૂ ને બદલે 
મણા િષાવ્મોસિ થક એવું કહેત, કૃતિમાં ૧ર શખ્દ છે તેતે ખદલે થત્‌ તે કહેત. આથી સાનના 
વિષયરૂપ ખહાનુ' શ્રતિ કેથન કરતી નથી એ નિવિવાદપણું સત્ય છે. (૨1) સભ્‌ એટલે ઘથ્‌શે 
તે.તેને માટે, આ રીતે તત્‌ અવ્યય અર્થમાં છે. “ને માટે” એવો અર્થ: સચવે છે. (૨૫) અ- - 
નત્ત જ્રબ્દતો ખીને અર્થ જણાવવાતે કહે છે. (૨૮) અક્ષર અહ્મમાં આનન્દ છે પણુ તે 
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આન'દમાંજ ચ૯પરિછિન્નતાને અભાવછે,અને તેજ પરમફલતું અવચ્છેદકછે તેથીતેના ધર્મ સહિત 
પરમાન દજ 2” આન દ શખ્દથી કહેવાયછે. અહિ આં“શસ્થ વિજ્ષામમાનન્ટ ત્રજ્”લષિયાનર કવિ. 
શદ”વગેરે શ્રતિએમાં ત્રણુને પણુ એક પ્રકમમાં કહેલાછે. બીજાની ઉક્તિમાં તેનાથી નિયત 
થયેલાની સાથે જાયછે એમ નહિ જણાવેલે પણુ આનન્દ પ્રાસ થશે એવા આશયથી સ્કુટ 
રીતે આનન્દ કહ્યો નથી. માટે વેદને ( સાન) પદાર્થને “ યોયેજ જે જાણે છે ” ઇત્યાદિથી 
જણાવે છે. અહિઆ આ રહસ્યછે. “આ આત્મા પ્રવચનથી, ખુદ્ધિથી તેમ ખડ શ્રવણુથી 
પ્રાસ થતો નથી. પણુ જેને આતું વરણુ કરે છે તેનાથી લભ્ય થાય છે. તેનેજ આ ભત્મા 
સ્વતનુતું પ્રદાન કરેછે”(સુ.૩-૩-૨૩)એવી શ્રતિથી વરણુથી જૂદા સાધનથી તે પ્રાતત થતો! નથી, 
એમ કહેવાયછે.આમ હોવાથી બન્ને ક્રતિના વિરોધનાં? પરિત્યાગ માટે અક્ષર ખ્રહ્યાસ્ાનથી 
અવિદ્યાની નિવૃત્તિક્રારા પ્રાજુત'* ધર્મા જતા રહે છે અને શુદ્ધિ પ્રાસ થાય છે અને 
તેથી પુરુષાત્તમની પ્રાસિમાં શ્વરૂપની યોગ્યતા સ'પાદન કરાય છે. તેવા જીવમાં જાતે 
વરણુ કક્વામાં ભક્તિભાવથી સાથે જનાર ચે।ગ્યતાની સસ્પત્તિથી પુરુષાત્તમની પ્રાસતિ થાય 
છે એવો નિણુય કરાય છે. ત્યારેજ શુહામાં પરમવ્યોમનો આવિર્ભાવ છે. પર 
જેનાથી મપાય?ગ્છે તથા જેવાયછે તે પરમ. ત્તાનમાર્ગના જીવથી રેયખ્રહાનેપ્રકાર વિલ- 
ક્ષણુ પણુ છે. પરમવ્યોમની* અતિ અલૌકિકતાનું સાન કેરાવાને અલોકિક ( વૈદિક ) 
પ્રચોગ કર્યોછે.“હું શક્તિથીજ ગ્રહુણુ કરાઉછુ. હું વેદથી ગ્રહણુ કરાતો! નથી”(ભ.ગી.૧૧-૫૨) 
વાકચથી ઉપફમ કરીને “અનન્ય ભક્તિથીજ હું શકય છું, ” (ભ.ગી.૧૧-૫૪) ઇત્યાદિ સ્મૃ- 
તિની પણુ ભરા પ્રમાણે સંગતિ કરાયછે,નહિ તો જસ્તાન માર્ગ વાળા ખ્રહ્મવેત્તાએને પણુ પરખ 
હાની પ્રાસિ થાય.,પણુ તેમ નથી. કરોડો સુક્તિ સૈળવેલા સિદ્ધ પુરુષોમાં પણુ નારાયણુપરાયણુ 
શાન્ત બદત્માવાળે ઘણે। દુર્લભછે.માટે હે મહાસ્ુનિ મારી ભક્તિથીયુષ્ત ચોગી તથા મારામાં 
જેનો આત્માછે તેને જ્ઞાન કે વૈરાગ્ય કલ્યાણુરૂપ અહિ આ નથી?'(ભા.€-૧૪ રૂં)વગેરે વાકયોથી 
તેજ કહે છે. શુહામાં એટલે હુદયાકાશમાં જે વ્યોમ એટલે અક્ષરાત્મક પરમ વ્યાપિ 
વૈકુણ્ઠે આવિર્ભાવ પામે છે તે સુરુષાત્તમના ગૃહેરૂપ હોવાથી ત્યાં (ખ્રહ્મા રહેલા હોય એસ) 
જે જાણે છે તે શષ્ત નિત્ય, વિકારરહિત રૂપવાળા, વિવિધરૂપે જનાર, ફીડાશીલ 
ખ્રહ્માની સાથે (પૃષાદરનીપ માકક પશ્યત્‌ શખ્દવાળા અવયવના યત્‌ શ”દને। લેપ કરીને 


સમા દાસ મસાણ સ સ્‍કજકરકનનઝ-- “ઝન. જ-----ર કન ----ન---૭-- અબજ ત કકનત 





પૌરિચ્છિન્ન છે-ગણિુંતાનન્દ છે, માટે તે પર્મફ્લ કહેવાય રનાહે. (૯) આન્દમય પરખહ્મા એજ 
અમણિુતાનન્દ છે-અપરિચ્ઠિિલ છે માટે તે પરમ ફૂલ કહેવાય છે. (૩૦) તે પરમફ્લ- 
રૂપ પરમાત્માતે-પરભહ્મને આનન્દ ટલો છે. (2૧) નણ િરાવ્સોસિ પરસ એ શતિથી આતમા 
જાનથી સાધ્ય છે એવું ડહ્રુ છે અતે “માચમાસરમા પ્રવશસેન છમ્ય:' માં વરણ સિવાય બીન 
સાધનોથી તે પ્રાપ્ય નથી એવું જણાવ્યું છે. એકમાં સાનને સાધન ટક્યું છે અને બીજમાં તેતે 
નયેધ કર્યો છે, માટે અહિ'આં બે શ્રતિઓનો વિરોધ આવે છે. (૩૨) સત્ત્વ, ૨૪: અતે તમઃ એ 
પ્રાકૃત ધર્મો છે. (૭3) વ્યોમને પરમ શા માટે ટશ્યુ છે તે જણાવવાને પર્મતો અથ રપજ કરે છે. 
વ્યોમ એટલે ચદાકાશ્ચ તે પરમ છે કારષ્યું કે ભગવાનની લીલાયથી યુક્ત છે. ભક્તના હ૬- 
યમાં પરમ વ્યોમતો આવિર્ભાવ યતાં ભગવાનને સાક્ષાત્કાર થાય છે. તેજ અક્ષરષ્રહ્મનું સાન છે. 
(૩૪) વ્યોમને અર્ય ભૂતાકાશ નાહ પણુ ચિદાકાશ છે એ સૂચવવાને ક્રતિમાં ચ્યોષ્તિ એવો સમ- 
મીને! ગ્રયોગ ફર્યો તથી પષ્યુ ય્યોસન્‌ એ પ્રમાણે વદિક પ્રયોગ કયો છે. (3૫) થિર્સલલા ૨૦૬ 
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ઉત્પન્ન કરેલો શખ્દ વિપશ્ચિત છે ) અર્થાત્‌ વિવિધ ભોગમાં* ચતુર પ્રાની સાથે સર્વ 

કામનાએ ભોગવે છે એવે! અર્થ છે. આથી પરની પ્રાપ્તિ રૂપી પદાર્થ કહેવામાં આવે 
છે. આ ભક્ત શુદ્ધ પુષ્ટિમાર્ગીય હોવાથી તેના ર”સ્વતન્ત્ર ભોગ કહેવાય છે. “ સાથે ” 
શખ્દથી બ્રહ્મની ગોણુતા જણાવી છે. માટેજ ભગવાન ભકતને અધીન છે એવું સ્કૃતિમાં. 
“હું ભકતને પરાધીન છું “ મને ભક્તિથી વશ કરે છે ” વગેરે વાકચોથી પણુ 

જણાવ્યું છે. 





જેકે ૩૮“ અશ ” ધાતુ ભોજનના અથમાં લઈએ તે! પણુ “ કાક્ાસિ” એવું રૂપ થાય. 
અશૂનોા વ્યાત્તિના અથ લઇએ તો “અ્રષ્સુસે” રૂપ વિકરણુ પદના ભેદથી થાય. 
તો પણુ અહિ આં “અફા”નો અથ ભોજન અથજ જણાયછે. તો પણુ જે અશન કિયામાં 
ખ્રહ્માની સાથેનો સખન્ધ કહેવામાં આવે તો ત્યાં વળી વ્યાસ્તિના અર્થમાં ખ્રહ્માની સાથે ઉત્પજ્ઞ 
થયેલા કામમાં વ્યાપે છે એવો અર્થ થાય અથવા ખ્રહ્યાની સાથે થયેલે તે જીવ કામોને વ્યાપે 
છે. આ બન્ને અર્થ ચોગ્ય નથી. કામવાળા જીવે કરેલી વ્યાપન ક્રિયા રૂપી કર્મ ખ્રહ્યમાં 
સ'ભવતું નથી કારણુકે તે અત્તિ મહાન્‌ છે. અહિ'આં વ્યાપન શટલે પોતાને અધીન 
કેરવું તે છે. કામનું પોતાનું પુરુષાર્થ રૂપ તે *૯પ્રમાણે નથી; કારણકે તેએ ભાગના ?”શેષ 
રૂપ છે. પ્રથમ જણાવેલી પરની પ્રાતિ વ્યાકૃતિ રૂપ હોવાથી આને તે અર્થ પણુ યોગ્ય 
૪૬થી. તેથી ન્નજઞ એટલે “રલોજન એ અથમાં ધાતુનોજ પ્રયોગ છે. અર્થની અલૌકિ- 
કેતાનું જ્ઞાપન કરાવવાને અલૌકિક પ્રચોગ કર્યચ છે. “ વ્યતથયો વછુજમ્‌ 7 ( પા. સૂ. ૩. 
૧-૮૫ ) એ સૂત્રથી છન્દમાં તેતું વિધાન હોવાથી ક પ્રત્યયના પશસ્મે પદને ?ન્યત્યયથી 
જ પ્રત્યયનો આત્મનેપદ થયે છે. તેથી આ ધાતુ ભોગના બઅર્થવાળાજ છે, આ રીતે 
“સતલ્શ્ોલ વગ્તનન તર્ગ્ોલિ જશ્ન ' અહિ આં પ્રત્યય માત્રના વ્યત્યયથી₹* અશૂ 
ધાતુનાજ પ્રયોગ છે એમ ન્ાણુવું જોઈએ, નહિતે સર્વવ્યાપક ખ્રહ્માની સર્વ વ્યાપકતાને 
નિષેધ અયુક્ત થાય. 

શંજા:-અહિઆં ઉપાસક કામનાવાળે! છે, અને તેનાથી ઉપાસના કરવા યોગ્ય બ્રહ્યા 
પણુ રાચુણુ છે. કારણકે ખન્નેના કામના ઉપભોગતું શ્રવણુ થાય છે. “જ્યાં દ્વૈત જેવું હોય 
છે ત્યાં ખીન્ને બીજાને જુએછે” ત્યાંથી ઉપકમ કરીને “જ્યાં જેનું સઘળુ' આત્માજ છેતે। 





જેવા રીતે બન્યો તે વ્યાકરણુતી રીતથી સમજવે છે. વિષ એ ચિષશ્િત વં ત્રીજ વિભકિતનું 
એક વચનનું રૂપ છે. આ શખ્દ ખરી રીતે શિષકફ્ચચ્ચિતૂ્‌ છે પણુ પૃષોદરાદિ વર્ગના સમાસમાં જેવી 
રીતે ડ્રેરશાર થાય છે તેવી રીતે અહિઆં થ અક્ષરતા લેપ થાય છે અને સિર્ષાશ્વિજ્‌ શબદ રહે છે. 
(21) વિષશ્નિત્‌ નો અથ આપે છે, વિવિધ રીતે નેનાર-વિવિધ ભોગમાં ચતુર, (૩૭) “શોગ્નુ છે” 
શ્રુતિમાં ભોગ કરનાર ભક્ત છે છે, અતે તે ખહ્મની સાથે કરે છે માટે ભક્તતે। જ ભોગ પ્રધાનપણે છે; 
અને ખાને ગોણુ છે. (૩૮) સોકસે માં સશ ધાતુનો શે અર્થ છે તે કહે છે. (૩૭) પોતાને અ 
ધીન કરવા પણું (૪૦) ન અંગ દોવાથી (૪૧) તઇતવિથાવ્મોસિ પરજ એ વાકયના વ્યાખ્યાન 
તરીકે લોશકે એ વાકય છે તેથી જશને ના કામ પ્રાપિરૂપી અર્થ કરવો! અયુક્ત છે. પર પ્રાપ્તિના જ્યાઃ 
ખ્યાન પ્રસંગે કામ પ્રાપ્તિનું વર્ણન અમંગતછે. (૪૨)વાપેછે તે અર્થ નહિ (૪૩) અજ્ાસિ રૂપનું અશણે 
રૂપ થયું છે. હાબ્દથી “ સાત્ર ” પર્શૈપદને। વ્યત્યય નથી એયું સથવાયું છે. (૪૪) જે જજ ધાતુ 


પ આનન્દસયાધિકરલુ. હહ 
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કોનાથી ફોને જીએ ? ” વગેરેથી અન્ય દર્શનના નેપેધથી :ખ્રહ્મા વેત્તાને કામના ઉપભોગને। 
સ'ભવ નહિ થાય, 

૪શ₹--એમ નથી, “સવૅવામ્યુસ્;::” એ વાક્યથી પૂર્વ વાક્યમાં જણાવેલા અર્થનું 
નિરૂપણુ કરનારી આ કાચા છે. આમ કહેલું હોવાથી પ્રાકૃત ગુણના સખ'ધ વિષે ત્યાં કહેવું 
અશકય છે. તેમ હોય તો ખ્રહ્મ વેત્તાથી પ્રાપ્ય ખ્રછ્યા વચ્ચે અસ'ભવની આપત્તિ થાય. રોય 
( અક્ષર ) ખ્રહ્મા નિર્યુ ણુ અને પછીનું સશુણુ છે એમ કહૅવું ન જોઇએ. ત્યાં પર હોવાની 
સ'ભાવના નથી, અક્ષર ખ્રહ્મની નિર્જુણુતા અને તેના જ્ઞાનમાં કફળરૂપ પર ખ્રહ્ાની સગુણુતા 
છે એવું કહૅડું તે વિશેષ અસ ગતિવાળી છે. “ ગુણુના અભાવમાં સમાધિવાળા સુનિએ જેને 
જુએ છે.” એ શ્રીભાગવત વાકયથી ગુણાતીત ષુરુષાને વેકુણ્ઠના દર્શનમાં અધિકાર છે. 
જ્યાં છે ત્યાં તેનાથી પરના દશનની ખાખતમાં શું ટહેયું ? અને જે કલ્યું છે તે ખરહ્માવેત્તાને 
કંતદશ્નની 'પન્નનુપપત્તિથી કામના ભોગતેો। સ'ભવ હોતે! નથી. (યાં પણુ ડહેવાય છે. 
“જ્યાં આતું સઘછીુ આત્માજ હોય,” જ્યાં આતું સવ આત્માજ હતું.” એ શ્રતિ અખણડ 
ખ્રહ્મના અઠ્ેતજ્તાનમાં ખ્રહ્માવેત્તાના પ્રાપ'ચક ભૈદના “અદ્શનને કહે છે. પ્રપચથી અતીત 
અર્થના દર્શનતું સાન “”કરાવતી નથી તેમ તેનો નિષેધ પણુ કરતી નથી. પુરુષોત્તમ 
સ્વરૂપ તો જ્યાં સુધી સ્વધર્મ થી યુષ્ત પ્રપ'ચને અતીતજ છે તો તેના દર્શનાદિમાં શું 
આવ્યું ? “આ સઘછુ ભૂત અને ભાવિ પુરુષજ છે.” શુ. ય. સ. 8૧-૨ ) આ વચનથી 
પ્રપંચ બ્રહ્મરૂપ છે એમ ડહીને તે પણુ તેની વિભૂતિ રૂપ છે, અને પુરુષ તો તેનાથી પણુ 
મહાન છે એમ કહે છે. “આટલેજ આને મહિમા છે. માટે પુરષ વધારે સોટો છે” 
( શુ. ય. સ. ૩૧. ૩) એ શ્રૃતિ છે, આથી કઇ પલુ અચોગ્ય નથી, આમ હોય તો બ્રહ્મ- 
વેત્તાની પરપ્રા"્તિની પૂર્વ દશા, “યત્‌ જેન ” ઇત્યાદિથી કહેવાય છે, ઉત્તર દશાતે 
'ભોશ્નુલે ?” કનાથો કહેવાય છે. માટે સર્વ ચોગ્ય છે. છાન્દોગ્યમાં પણુ “જ્યાં અન્ય 
કુ નેતા નથી (છાં. ૭-૨૪-૧)વગેરે વાક્યથી ભૂમનના સ્વરૂપને કહીને આ સર્વ આત્માજ 
છે,” (છાં, ૭-૨૫-૨) ત્યાં સુધી તેના વિભાવને જણાવીને કહે છે કે, “આ પ્રમાણે જેતાં, 
આ પ્રમાણે માનતાં, આ પ્રમાણે જાણુતાં, આત્માની સાથે ૬ૃતિ' કરે છે, આત્માની સાથે 
કોડા કરે છે, આત્માની સાથે મિથુન કરે છે, આત્માને! આનન્દ મેળવે છે. તે સ્વમાં પ્રકા 
શનાર થાય છે; સવ લે।કમાં તેની કામનાએ પૂર્ણું ખને છે” ( છાં. ૭-૨૫-૨ ) આ 
૪ હિ'ગની અધિકતાને લીધે તે વધારે બલવાન છે ( બ. સૂ. ૩-૩-૪૩ ) એ અપધિકરણ્‌માં 
કહેવામાં આવશે. 

૪લ્અથવા થવેવામ્યુશ્ન એ વાકયથી પૂર્વ વાક્યમાં કેલા બ્રહ્મનું નિરૂપણુ કર્યું છે. 
ત્રચામાં પણુ તેમનું નિરૂપણુ કર્યું છે. તો પણુ આનન્દ ફલાત્મક હોવાથી સાધન શેષ બનેલા 
વાપવાના અથ માં લઇએ તા પછી ખહાની વ્યાપ્તિતો પણુ નિષેધ યાય. વિરપશ્ચત્‌ ખહાની સાથે જવ વ્યાપ 
થતો હોય તે બ્યાપક ખહાની વ્યાપકતા જતી રહે (૪૫) ખહ્ાવેત્તાએમાં કેતદષ્ટિ નથી-ભેદ દષિ તેમનામાં 
નથી. (૪૬) બરહ્વેત્તાએ પ્રાપન્યિક ભેદ નેતા જ નથી. (ર૫) ગ્રપર-ચાતીત-થહાનો ખોધ કરવો 
એ એનુ તાત્પય" નથી. (૪૮) ઉપરનું છાંદોગ્યનું' વાકય (૪૯) પણ્ઞક્નાપ્નોરિ ૫રસૂ એ સાધન 
મન્ય તેતુ' વિવરણુ શો બેય: સિક્વલ શુદ્ાચાથ્‌ ત્યાં સુધીમાં છે. ફ્લરૂપ આનન્દ્તે નિવેક્ષ સાધનમાં 
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બ્રહ્મમાં તેની ઉકિત કર્યા વગર “ચોયેય” એ છેક્લી ક્ચાથી અહાવિદ એ વાકૅયતું વિવરણુ 
કરવામાં આવે છે. આથી ફૂલની પ્રાશ્તિમાં સ્વરૂપની ચોગ્યતાની સ'પત્તિ કહીછે, માટે કહેલી 
રીતિથી ભગવાનના વશ્ણુથી ભકિતનો લાશ થતાં ચુહામાં જે પરમ વ્યોમ આવિ્ભૂત * 
થાય છે તેમાં નિહિત પુરુષાત્તમજ છે. નિહિત એતૃતીયા વિભકિતના અર્થમાં દ્વિતીયા 
વિભકિત છે. અને તેથી “ ત્યાં નિહિત બ્રહમથી” એવું આગળ સ'બન્ધ છે. 


પરમફેલ હોવાથી ખ્રહ્ા નિર્વષિ આનન્દાત્મક, અન્તરગોામાં પણુ અન્તર૭ગ પોતે છે 
એવું જણાવવાને તથા સર્વના સર્જરૂપ તરીકે સર્વનું આધિદૈવિક સ્વરૂપ જણાવવાને, આધિ 
ભોતિકાદિ રૂપથી આવિર્ભાવ પામવાને ભગવાન આકાશાદિ રૂપથી આવિર્ભાવ પાસ્યા છે 
માટેજ આકાશ ભવનનું કર્તું કડેવાય છે, આગળ અન્નમય વગેરે ચાર રૂપો પ્રથમ 
નિરૂપાયાં. તે પછી, પછીનાં અન્તરંગ બનેલાં છે. અન્નરસ મય શરીરભૂતમાંથી પ્રાણુમય, 
તેમાંથી મનોમય, તેમાંથી વિજ્ઞાનમય. કોઇ એવું કહે કે આ રૂપો વિકારાત્મક હોવાથી પ્રાજુતજ 
છે. આનાથી પણુ અન્તરહગ, અવિદ્યાથી સકત જીવ છે. અને તેજ આનન્દમય કહેવાયછે. તેને 
પાછે જવાબ આપવો નેઈએ,.આગળના પ્રપાઠંકમાં ભગુએ પૂછયું-“શગવાન્‌ બ્રહ્મનો ઉપદેશ 
આપો” (તે: ૩-૧) વજ્ધણે તે ઉત્તમ અષિકારી નથી માટે પોતે બ્રહ્મ સ્વરૂપનું વર્ણન કર્યું 
નહિ, તપથી અતિશય ક ધીમે ધીમે મેળવીને પડે તેજ તે જાણુશે એમ મથ 
તેજ સાધનને ઉપદેશ સર્જત્ર કર્યો. “ તપથી બ્રહ્દાને જાણુ” (તૈ ૫૮ ૩-૨) એ પ્રમાણે 
ખ્રહ્ધા સિવાયનાં સાધનાથી એ જાણી શકાય એમ નથી તે જણુાવવાને તપ ખ્રહાા છે એવું 
દરેક જગ્યાએ કહ્યુ તો પણુ તપના સાધનથી ખ્રહ્યા તરીકે જાણેલાં રૂપો પ્રાકૃત છે એવું 
વિચારકે કહેવું શકય નથી. શ'કા-તે પછી ખ્રહ્મા વિષયક પ્રશ્ન, સાધન, ઉપદેશ તેનું કારણુ 
તથા પૂવના કરતાં વિશેષ ખ્રહ્મસ્સાનની ૫૨સ્પરા વગેરે સ'ભવરે નહિ ! ઉત્તર-ભગવાનની 
વિભૃતિનાં રૂપો અનન્ત છે. તેમાં જે રૂપથી જે કાર્ય કરે છે તે રૂપથી સમર્થ છતાં પણુ 
તેનાથી પ”જૂરદુ' કરતા નથી. કારણુકે તેજ પ્રકારે તેની લીલ્ષા છે, વળી પ'અન્નમયાદિ 
રૂપોથી કદ્ર ફેલ આપે છે. હીન અધિકારિઓની તેટલાથીજ આકાંક્ષાની નિવૃત્તિ થાય 
છે. આમ હોય તે જેટલા અધિકારથી અન્નમયના સ્વરૂપતું જ્ઞાન થાય છે તેટલામાં તે 
સ'પન્ન થતાં તેનું સ્તાન પણુ ખને છે. એ પ્રમાણ પછી પણુ. તેમજ વળી આકાશાદિ આધિ- 
ભૌતિક સ્વરૃપ કહીને આધ્યાત્મિક તેના સુરુષ રૂપને કહેતી કચ। પક્ષી રૂપને કહેછે. માટે 
તેજ રૂપથી, આપિભોાતિક રૂપમાં આધ્યાત્મિક પુરઠષનો પ્રવેશ છે. વાજસનેયથિશાખામાં 
તે કહ્યુ છે. “બે પગવાળાં અને ચાર પગવાળાં પ્રાણીએનાં શરીર તેણુ કયા. તે પક્ષી શરીર 
ખન્યા, અને પુજપે તેમાં પ્રવેશ કર્ચ,” ( બ. ૨-૫-૧૮ ) 
ખરી રીતે તો] પુરુષજ છે પણુ દેહુના સ'બન્ધવાળા "૨પક્ષી બનીને દેહમાં પ્રવેશ 
_ કર્યો એવે અર્થ છે. પ્રાદુત વિવિધ દેહોમાં એક"*વિધ અપ્રામુતને પ્રવેશ નને કે અનુ- 
કરી શકાય નહિ, માટે અહિં તે પ્રમાણે એનો નિવેશ કયો નથી. (૫૦) જેમ લોકિક પુરષ 
કેઈ પણુ કાય સંફહપ પૃવક કરે છે તેમ ભગવાન પણુ નીચ ઉચ્ચ સૃશ્તિની લીલા સંકલ્પપૂર્વક કરે છે. 
. (૫૧) ભગવાનતે સંકલપ. હરી કે કેમ તેવો શકાતા સમાધાનમાં કહે છે, (પર) જૂદા જૂદા રૈઠમાં 
ગૂંતિથી ગ્રવેશ્ષ કરવાને પક્ષીર્‌પ બને છે (૫૩) અન્નમયમાં અન્તમમને મતે પ્રાણુમયમાં પ્રાણુમયના * 






ચિત છે તેદ્‌ પણુ સ્વપ્રવેશ વંગર કઇ પણુ અન્ય ખનશે નહિ. માટે ગતિના 
પ૪્પ્રતિખન્ધકતું ઉલ્લ'ધન કરીને અલોકિક પ૫ ગતિથી પ્રવેશ કરૂં છુ એવું જણુવવાને 
પક્ષિ થયા છે. તે** તેવું હોય છે, માટેજ “ બે પગવાજછી' ચાર પગવાળછી” એમ કઘ્યું છે. 
પૂર્વતું આધિદેવિક એકજ છે એવું સર્વત્ર કહ્યું છે. 


શ'કા-આન'દમયપ” વિષે આમ કહેલું હોય તો પણુ આ પરમકાછાપન્નરૂપ નથી, 
પણુ પૂર્વે કહૅલાંએ કરતાં અતિરાય ધ્મં'વાળો વિભૂતિરૂપજ છે. શિર વગેરેને પણુ આન- 
ન્દ રૃપે કહ્યા છે. માટે આ પરમાત્મા છે એમ કહેવું જેઈએ નહિ, જેમ અનજ્ઞમયનાં અવ- 
યવેો તે રૂપે છે તેજ પ્રમાણે આનન્દમયમાં તે ( અવયવે1 ) તે રૂપે છે. નહિ તે! તેને 
“આજ શારીર આત્મા છે” એવું કહે નહિ.-શરીર ઉપર જણાવેલું છે. તેના સ'બન્ધવાળો તે 
શારીર. તેનાથી તે ભિન્ઞ પ્રતીત થાય છે. તેમજ વળી પરબ્રહ્મપણું અને સવના અન્ય 
આત્મા હોવાપણું સર્વ શ્રુતિઓથી વિરુદ્ધ છે. ર'ઝા-જે આનાથી તે ભિન્ન હોય તો તે 
બ્રહ્મ થાય. પછી આનન્દમયથી ખીન્ને આન્‍્તર આત્મા એ “બ્રહ્મ છે એવું પણુ કહે. 
પણુ લે એવું નથી. માટે આ પરજ છે. ઉત્તર-ના અઆહે'આં આધ્યાત્મિક રૂપે- 
નુંજ નિરૂપણુ છે. તે પાંચરૂપો હોવાથી તેટલાંનુંજ નિરૂપણુ છે. માટે આનાથી બીજેજ 
પ૨ છે એવું જે પ્રાપ્ત થાય તો આને પ્રત્યુત્તર આપે છે. આનન્દમયનો અભ્યાસ છે 
માટે આનન્દમય શખ્દથી વાચ્ય પરજ શાથી કહોાછે ? અભ્યાસ છે તેથી. “તેનો જ શા- 
રીર આત્મા છે” (તૈ. ૨-૫)માં અનજ્ઞમયાદિમાં સર્વત્ર આત્મા“ તરીકેજ આનન્દમયર્ઝું 
કથન છે. શ'કા-અહિ આં કોઈપણુ પ્રમાણુ અસે જેતા નથી. વળી આનન્દ મયતુંજ સવત્ર 
આત્મા તરીકે કથન હોય તો આનન્દમયમાં પણુ “ તે આજ છે ”. એવું ન કહે, 
આજ પ્રથમને આત્મા છે એવું કહે. આથી સાનન્દમય એ પર નથી. ઉત્તર-ઈશ્વરથી 
ખીને સઘળાંઓને। એક આત્મા થવાને યોગ્ય નથી, તેતું આનન્દરૂપ “ આ અઆનન્દની 
માત્રાથીજ અન્યભૂતે જીવેછે,” (બૂ. ૪-૩-૩૨)માં કહ્યુ છે. તે રસ છે. જે આ આકાશમાં 
આનન્દ ના હોતતે। કેણુ શ્વાસ લેત / અને કેણુ જીવત ? આજ આનન્દિત કરેછે “તે. 
૨-૭) વગેરે શ્રુતિએથી તેનો નિર્ણય છે. આમ હોવાથી તેની એક વાકયતા માટે નાન- 
ન્દમય શબ્દ પણુ તેના'* અર્થને ખાધ કરે છે એડું માનવું એેઈએ. નહિ તે। “આનન્દ- 
મયથી ખીને ભ્માન્તર આત્મા છે 7” એવું કહેત. શ'કા-તમે એવું કહ્યું છે કે આધ્યાત્મિ- 
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એ રીતે એકવિધ. (૫૪) પ્રાણીએ અને પશુઓના સમાન ભ્રોતિક ગ્નરીર સમાન આકાર સવ્ત્ર- 
ગતિ કરવામાં વિદ્યરૂપ છે, માટે તેતું ઉલ્રધન કરીને (૫૫) પક્ષિ ગતિએ અલ્ષૈકિકરૂપ છે. ન્યાં ખે 
પગવાળાં તથા ચાર્‌ પગવાળાંતી ગતિ નથી, ત્યાં પણુ પક્ષીઓની ગતિ સંભવે છે. માટે “અક્ષૈકિક” 
એવું ગતિનું વિશેષણુ છે. (૫૬) તે એટલે પક્ષી (૫૭) આમ છતાં પણુ આનન્દમય એ પરસહા નથી, 
પક્ષી તેવું હોય છે અર્થાત્‌ ગતિમાં જે કઇ વિધ્ન હોય તેનું ઉલ્ૃ'ધન કરીને સવ'ત્ર ઇજ પ્રદેશમાં 
પ્રવેશ કરવાને સમર્ય છે. (૫૮) વિભૂતિરૂપ આનન્દમય ષ્રઉ ન હોય તો જેમ અન્નમય, પ્રાણુમય, 


મતેોમય અને વિજ્તઞાનમમયના આન્તર આત્માને જણાવ્યો છે તેમ આના પણુ આત્તર આત્માને જ- 
ણુાવત, પણુ તે જણાવ્યો નથી તેથી તેજ પરષ્મહ્મ છે. (૫૯) આનત્દતે પર્યાય આત્મા છે, માટે તૈ 


પરહ છે. (૬૦) પરભહ્મના અયો વાચક છે. 
૧૧ રે 
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શોતુંજ અહિ'આં નિરૂષણુ છે વગેરે. તો સડ શું ? ઉન્તર-ના, કહેલી રીતિથી આખ્તર 
ખાધિદેવિકતું નિરૂપણુ છે. માટેજ ભાગવી વિઘામાં પણુ ભગુના અન્નમયાદિ સાનપછી પણુ 
ફેરીથી ખ્રહ્મજીસાસા કહેલી છે. આનન્દમય જ્ઞાનમાં તેવું નથી. ભગુની પ્રવૃત્તિ આધ્યાત્મિક 
જ્ઞાન માટે નથી, પણુ બ્રહ્મસ્ાન માટેજછે “હે ભગવન્‌ | મને બ્રહ્માના ઉપદેશ આપે!” (તે, 
૩-૦) એવા પ્રશ્ન અને વચન છે ૯. 

“વળી ખ્રહ્યાવેત્તા પરને મૈળવે છે” ( તે તે. ૨-૧ ) ત્યાંથી ઉપક્રમ કરીને અન્તમાં રોય 
આનન્દની ગણુના કહીને “તે જે આ પુરૂષમાં અને જે આ આદિત્યમાં છે તે એક છે” 
(તે, ૨-૮) વગેરે વાકયોથી ખ્રહમવેત્તા પુરૂષમાં અને આહિત્યમાં તેજ _અક્ષરખ્રહાની 
પ્રતિછા છે. તેના આનન્દ પણુ તેવોજ છે. માટે તે બન્નેના આનન્દતું એકય છે. આ ત્રકા- 
રના ખ્રહ્માને જે જાણે છે તેની કમપ્રમાણુ અન્નમય તવગેરે ની પ્રાષ્તિ કહીને છેવટે કહે છે. 
“આ આનન્દમય આત્માનો ઉપસંક્રાન્તિ કરે છે” (તે. ૨-૮) આમ ઉપક્રમ હોય તે ફૂલ 
પ્રાપ્તિને ફૂલ તરીકે જણાવેલું છે તેથી ઉપસ હારમાં પણુ તેજ પ્રમાણે હોવાથી તથા 
આનન્દમયની પ્રાશ્તિ એજ અન્તમાં ફેલ કહેલું છે, ત્યારપછીથી ખીનનુ' કહ્યું નથી. તેથી 
આનન્દમયજ પર છે, 

શ'કા-ઉપસકમણુ એટલે અતિકમણુ, પણુ તે પ્રમાણ એવું નથી, ઉશ્લર-અરે તમાથી 
છુદ્ધિતો શબ્દના અર્થની મર્યાદા પણુ ભૂલી જાયછે. કારણુ કે ૬૧ સ ફ્રમણુ શખ્દ પ્રાપ્તિના 
મર્થમાં સઘળે સભળાય છે. માટેજ રવિ જે મકરાદિરાશિને પ્રાપ્ત કરે તો તે સક- 
ણુજ કહેવાય છે. આ પર સુક્તિ નથી એમ નથી. “ આ લેોકમાંથી જઇને” એવું પ્રથમ 
કલું છે. માટેજ સુરુષાત્તમના આનન્દનાો અતુભવં થાય તોજ અતુભવથી ગમ્ય આ આ- 
નન્દ છે; અને વાણીનો વિષય તે નથી એડું જાણીને “ લે।ક વેદ કાલ વગેરેથી પણુ 
ખ્હીતેો! નથી” “ જેમાંથી વાણી નિવૃત્ત થાય છે” વગેરે *લેોકથી કહ્યું' છે. નહિ તે મનથી 
પૃણુ તે અગમ્ય છે એવું કહીને “ જાણુના૨” એવું શાથી કહે ? ને આમ હાય તો “તે 
વિપશ્ચિત્‌ ખ્રહાની સાથે સર્વ કામો! ભોગવે છે” (તે. ૨-૧) એ કાચામાં જે ફૂલ કહ્યું છે 
તેતુંજ અન્તે વિવરણુ કરેલું છે એમ સમજાય, નહિ તો “આ લૈકમાંથીં ગમન કરીને” 
(વે. ૨-૮) એડું કહેલું હોવાથી દેહના અશાવથી ભયનો અભાવ છે, તેથી તેના નિપે- 
ધનો અસ ભવ છે વળી કામના ભોગનો પણુ સભવ નથી. માટેજ સામાના' ધ્રિકરણ્ય 
કહ્યા વગર “બ્રહ્માના આનન્દ” એવું કહ્યુછે. આથી લોકિક પૂર્વ દેહનો ત્યાગ કરીને સાક્ષાત્‌ 
શગવાનના ભજનના ઉપચે।ગિ ભગવાનની વિભૂતિરૂપ સ'ધાતને પ્રથમ પ્રાસ કરે છે. તોપપણુ 
દેહુ ઈન્દ્રિય પ્રાણુ અન્તઃકરણુ તથા જીવ એ સ્'ધાત છે તેમાં પ્રથમનુ' સ્થૂલ શરીર *2 
વિભૂતિ રૂપ છે. બીજુ' સ્પણ5* છે. ત્રીજુ' સધળી ઇન્દ્રિયાના સ'બન્ધવાછુ હોવાથી ઇન્દ્રિ- 
યરૂપે અને અન્તઃકરણાત્મક તરીકે અને ઈન્દ્રિયાન્તઃકરણુ રૂપે છે*" છે, ચે।થુ' જીવતત્ત્વા* 
ત્મક છે. જ્યાં ગુહામાં ભગવાનના વર્ણુથી પરમવ્યોમના આવિર્ભાવ છે ત્યાંથી પૂર્ણા 
($૧,૧ાયુયં છુ પરિસ્યરચ શવ સઇ લે રથિ: એ વાકયમાં સંકસ્યુતો અર્થ પ્રાત યામ છે.(1 ર)સમન્યં 


જણ એમ નહિ કરેતાં આમજ ળછાળ: એમ શાથી કહયું તે જણાવે છે. (૬૭) અજમય વિભૂતિરેપ(૬૪) પ્રાણુ- 
સય રે (૬૫) સતે(મય વિભૂતિરૂપ (૬૬) વાજસનેયમાં પુરુષનો પછ્ષીર્પે મ્રવેશ કશો અતે તૈત્તિ* 
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નન્દાત્મક પુર્ષાત્તમ સ્વરૃ્પને ફૂલર્પે પ્રાસ કરીને કહેલી ત્રચાના અર્થની રીતિથી તેની 
સાચે સઘળી કામનાએ। ભેગંવે છે. મન અને વાણીના વિષયના: આનન્દતુ સ્તન પણુ એળવે 
છે, એવું વાક્યની એકવાક્યતાથી સમજાય છે. 


હેવે આને! વિચાર કરાય છે. શ'કા ખ, ૨,૫. ૧૮ માં ( શર ૪પથઃ કૃતિમાં) 
વસ્તુતઃ તે સુરુષજ પણુ દેહના સ બન્ધવાળા પક્ષી થઈને દેહેમાં પ્રવેશ કરૈ છે એવું 
નિરૂપણુ કર્યું છે. અને અહિ'આં અન્નમયાદિને તે પ્રમાણે કહ્યા છે. ““આમ હેય તો 
એક દેહમાં તે '“બહુને! પ્રવેશ કહેવા ઉચિત નથી, પ્રચોજનના અભાવથી એક એક દેહુમાં 
તે **પ્રકારે કહેવુ' જેઇએ. ત્યાં તે કયા દેહુમાં કોનો પ્રવેશ છે એવું વિચાર કરતાં પ્રજુતિ 


અને ખ્રક્ષમાં વિશેષ નહિ હોવાથી વિનિગમકના અભાવે સધળાંનેો સર્વ પ્રવેશ અગર 
અપ્રેવેશ ખને. ી 


ઉત્તર-અહિ આં આ જણાયછે. “આ લેકમાંથી ગમન કેરીને” એ વાકયમાં” “આ” 
શખ્દના પ્રચોગથી પ્રકુજુત ચુણુમય પ્રપચતું અતિક્રમણુ કરીને ગુભ્રાતીત સાક્ષાત્‌ લીલાથી 
ઉપચે ગી પ્રપચને પ્રાસ કરે છે એવુ સમજાય છે, તેની “ચપ્રાસિથી જે ભગવદ્વિરહુ અતિતી 
ત્રહોવાથી તથા સઘળાંતું ઉપમદન કરનાર હોવાથી જે તેના “*રૂપવાળુ ખ્રહ્મ તેમાં પ્રવેશ 
ન ફરે તો શરીર, ઉન્દ્રિય પ્રાણુ તથા અન્ત:કરણુ નટષટટજ થશે, વળીતે તે રૂપવાઈું બ્રહ્ા 
તેમાં તેમાં સ્થિતિ કરે છે શેવુ' હોવાથી તેમનો નાશ નથી. જીવમાં તે! આનન્દમંય 
પુરુષોત્તમ પ્રવેશ કરે છે, આથી તે રસાત્મક હોવાથી આનન્દાત્મક્જ છે, “વિરહુભાવ તથા 
રસના સસુદ્રના અતુભવ કરીને પાઇળથી પ્રારુર્ભાવ પામેલા પ્રભુના સ્વરૂપને પ્રાત કરીને 
કદી પણુ ભય પામતે। નથી” એવા વાકયથી લે।કથી તેને (શયને।) અભાવ કહીને “ તેને તાપ 
થતે। નથી, કે મે' શું સારૂં કર્મ કચું નથી? શું મેં પાપ કર્યું છે ?” (તે. ૨. ૯) વગેરે 
લાકેયોથી વેદથી ભયને “*અભાવ કહેવાય છે. શરીર, પ્રાણુ, મન, અન્ત:કરણુ તથા જીવર્તું 
શરીર, વાજસનેયિશાખામાં અન્તર્યામિ ખ્રાહાણુમાં સ શળાય છે. “જેનાં સર્જ ભૂતો શરી૨ છે. 
જેવું પ્રાણુ શરીર છે, જેનું વાફૂશરીર છે, જેનું ચક્ષુ શરીર છે, જેતુ મન શરીર છે, જેની 
ચામડી શરીર છે.” (બ. ૩. ૭) વગેરેના અન્તમાં “ જેનો આત્મા શરીર છે” ( સ.૬-) 
વાકય છે, અહિ આં પૂર્વ કહેલા નિર્શુણુ દેવા જગવાનની ચરણુરેણુમાંથી ઉત્પન્ન થયેલા 
હોવાથી વિભૂતિ રૂપ છે અને તેથી ખ્રહ્માના શરીર છે. ત્યાં અન્નમય અને તેમાં પ્રવેશથી 
તે અજ્ઞસયરૂપે છે. પ્રાણા।માં પણુ તે પ્રકારે છે. જ્તાનેન્દ્રિયામાં વિજ્ઞાનમયના પ્રેવેશથી તે પ્રમાણે 
છે, મનમાં મનોમયના પ્રવેશથી તે પ્રટારે છે. જીવમાં તો આનન્દમય પ્રવેશ કરે છે તેથી 
તે પ્રમાણે છે. માટે પક્ષિ રૂપે કહેલું ખરાબર છે. 
આનન્દમયતું સ્વરૂપ આથી”પ વિરેષ કહેવું અશકય છે માટે ચઃ પૂવૅલ્ય એવું સર્વત્ર 


રીયકમાં અન્નમયાદિ વિભૃતિરૂપ પાંચક્ટાશને પક્ષિરેપે દેહમાં પ્રવેશ કજ્વો છે. (૬૮) અન્નમયાદિ પાંચ, 
દેહમાં અન્નમયાદિ પાંચ વિભૂતિરૂપ પક્ષોઓતે। પ્રવેગ ચાય છે એમ હોય તે! (૬૯) વિભ્રૂતિરૂપ પાંચ પક્ષીતે. 
(૭૦) એક એકતો પવેશ (૭૧) મૂળમાં દ૬થ્સ્‌ શખ્દ છે. (મરણ બસિણુષ્ટે લસોપસરપષથિ ચેતન્તે 
₹પમ્‌] અથ્શશ્ઝુ વિદ્રજ્ટે તજિ વસોલ્ે સિજ્ઞામીચાવ || (૭૨) ચુષ્1ાતીત ભગવલ્લીલામાં ઉપયોગિ 
દેઠની પ્રાપ્તિથીજ. (૭૩) અષ્નમયાદિ પાંચમાં પક્ષીરૂ્પે (૭૪)લે।કેથી તેતે ડર્નથી તેમ વેદ્થી પણુ નથી(૭પ)પ્હા 


«૪ ' અણુભાષ્ય. અ૦ ૧. પાદ૦ ૧. સક ૧૧ 








કહ્યુ' છે. શરીર પ્રવેશનું પ્રયાજક પક્ષિરૂપ પાંચમાં સાધારલુ છે તેથી તેમાં તે પ્રકારે 
કહે છે. આનન્દમયમાં પણુ શ્રતિએ તે પ્રમાણે કહ્યું છે એમ જાણુવું. આમ હોય તો 
સ્પર્શમણિના સ'બન્ધથી ૨જત વગેરે હેમ ખની નાય છે તેની માફક કહેલા પ્રકારના 
પ્રવેશથી આશ્રચેો”૬ પણુ તે તે રૂપે ખને છે એવું ડહે છે. ખરી રીતે તો આ પરીક્ષ- 
વાદ” છે એમ જાણુવું નેછએ. તો પણુ ખ્રફ્ઞાવેત્તા પરને મેળવે છે એ વાકયથી ખ્રહા- 
વેત્તાની પરપ્રાત્તિ સામાન્યથી કહીને તેતું તાત્પર્ચ “સત્ય, સાન, અનન્ત ખ્રહ્યા” કચાથી 
કલ્યું છે. ત્યાં સર્વત્ર આત્મભાવવાળો ભક્ત ભગવાનની સાથે તે સ્વરૂપાત્મક કામોને 
ભોગવે છે. એવા ઉક્ત વ્યાખ્યાનથી તે ઉક્તશક્ત હમેશાં તેવા અર્થને નિશ્ચય કરે છે. 
વિરહુભાવમાં તો ખાસ કરીને પ્રિયસ્વરૂપથી અતિરિષ્તની અસ્ફૂર્તિથી અનપ્રાણાદિરૂપ 
તેજછે એવું જણાવવાને તેના રૂપને કહેછે.તેથી તે પરમ પ્રેમરૂપછે એવું સિદ્ધ થાયછે. પછીથી 
ભગવાનના આવિર્ભાવ હોય ત્યારૅપણુ પૂર્વભાવ અતિ તીત્ર હોવાથી જ્ઞાનાદિ સર્વના તિરેધાનથી 
અશ્રિમ રસનો અતુશવ થશે નહિ એવું પાતેજ તેના અનુભવરૂપ થાયછે એવું જણાવવા તેના 
વિજ્ઞાનરૂપને કહે છે. તેના અતુભવને। વિષય પ્રકટ આનન્દમય છે તેથી તેતું સ્વરૂપ કહે છે, 
ત્યાં નિસ્પષિ પ્રીતિજ સુખ્ય છે ખીજી નહિ. તે જણાવવાને પ્રિયને સખ્ય અડગ કહ્યું છે. 
તારે પ્રિયના સ્વરૂપ ઈક્ષણુવગેરેથી આનન્દાત્મકજ વિવિધ રસશાવના સ'દોહરૂપ ઉત્પન્ન 
થાય છે. તેજ દક્ષિથુપક્ષ કહેવાય છે. પછીથી સ્પશ' વગેરેથી પૂર્વ કરતાં વિલક્ષણુ પ્રકૃ 
માનન્દનેો સન્દોહ જે છે તે ઉત્તરપક્ષ કહેવાય છે, જૂદા જૂદા પ્રકારના પક્ષના સમૂટુ- 
રૂપ તે હોવાથી તેમના પક્ષે! કહ્યા છે તે યુક્ત છે. સ્થાયિભાવ”“. એકરૂપ”: હવાથી 
તેને આત્મા કહ્યો છે કારણુકે તેમાંથીજ વિભવ“” વગેરેથી વિવિધ ભાવની ઉત્પત્તિ છે. 
પરપ્રાસ્તિના સાધન“? ખનેલા ખ્રથ્યાત્ઞાનની દશામાં તેનો આનન્દ પણુ જે પૂર્વે અતુ- 
ભવેલે હતે! તે ગલિતાનન્દ છે. તેથી આ આનન્દના અતુભવ પછીથી તે તુચ્છ તરીકે 
જણાય છે. ઇષ્ટગતિમાં“૨ તે સાધનરૂપ નથી. સ્વરૂપથી પણુ તેનાથી તે ઉતરતો! છે. માટે 





મન અને વાશીતું [વષય નથી.(૭૬)અન્નમયાદિ આશ્રય છે.આનન્દસયના પ્રવેશથી અન્નમયાદિ પણુ ખહારૂપ બને 
છે (૭૭)૫રૉજ્ત્રિય1 ૬૧ દિ જેવા: પ્રસ્યક્ષજ્તિયઃ એ બાતિવચન તયા વેય જિજાળ્ટનિવય। ત્રણાસ્મનિશયા 
(મે । પસેમથાય્‌ જપચ: ૧રોણ થ મળ ત્રિચમજૂ એ શ્રીમદ્‌ ભાગવતના અગાંઆરમા સ્કન્ધતું 
વચન પરદ્ષવાદનું પ્રમાણુ છે. (૭૮) આનન્દ (૭૯) હમેશ્ચાં તે હોય છે તેથી (૮૦) વિભ્રવ અનુભાવ 
અને સંચારિભાવ એવા ત્રશુ પ્રકારના ભાવે! રસશ્ચાર્મમાં રસની ઉદીપિમાં કહેલા છે. ફોગારરસમાં સ્થાયિ- 
ભાવ શતિ હોય છે. તે રતિ નાયક કે નાવિકાના ઉપર અવલ'બે છે. માટે તે આલમ્બન વિભાવ કહેવાય 
છે. અતે ચ'્રોદય, ઉદ્યાન, પ્રકૃતિસૌન્દર્ય વગેરેથી તે ગૂઢ રતિની ઉદ્દીપ્તિ થાય છે. માટે તે ઉદ્દીપન 
વિભ્રાવ કહેવાય છે. ત્યાર પછી રતિની દીસ્તિ થતાં શ્વરીર્નાં ગાસે।માં કમ્પ, રોમાન્ય, તથા પ્રસ્વેદતો 
ઉદ્ણવ વગેરે અનુભવાય છે. માટે તેતે અતુભાવ કહે છે અતે છેવટે રતિના પરિષામે રતિ અતુભવ- 
નારના ચિત્તમાં વિજ્ઞેષાદિ વિકારો થાય છે. તે સંચારિભાવ છે. જેમ રતિના અનુભવમાં વિભવ, અનુ- 
ભાવ અતે સંચારિભાવ છે. તેમ અહિંઆં આનન્દ સ્થાયિભાવના વર્ણુનમાં છે. (૮૧) ત્રણ પૃષ્વ્જ દ્રસિજા 
એ શખ્દોમાં મુતિમાં અક્ષર અહાતે આનન્દમયનું પૂચ્છ શાથી કહ્યું છે તે કારણુ જણાવે છે, અક્ષરલહા 
ગણિતાનન્દ છે અતે આનન્દમય એ અગણિતઆનન્દ છે. અક્ષર્રહા સાધન છે અતે આન્‍્દમય દલ 
છે, માટે અક્ષર ખહાની પ્રાપિતું રલ આનન્દમયતી પ્રાપ્તિના ફૂલ કરતાં તુચ્છ છે(૮૨) પક્ષ ૪૪ પ્રદેહામાં ગતિ 


પ આનન્દસર્યાધિકરણુ. ૮પ 


ઝાતા સત નહેર. : સતત અ. “નત્ય. “સાજયનરન “નય નનબલન્ય તનનન ૦ જનન. :.-૦૦૦--*. 
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પૃષ્ઠભાગથી પણુ ડ્ર૨ રહેલું પુચછ તે બ્રહ્ાને કહ્યુ છે. સુરુષોત્તમનુ' તે અધિછાન હોવાથી 
તે પ્રતિદ્ારૂપ“* પણુ છે. આમ હોવાથી અક્ષરથી પણુ ઉત્તમ હોવામાં પણુ તે અસુખ્ય 
ખનીને ભક્તના કામ ષપુરનાર છે એમ કહેવામાં અસ ભાવના“* અને વિપરીતભાવના”* 
સ'ભવે છે. તેના અભાવ માટે “તે અસતૂજ થાય છે વગેરે, ” કહ્યુ' છે. સ્વના અયુશવમાં 
પણુ ગુરુના ઉપદેશથી પણુ તેના અસ્તિત્વ માત્રને પણુ જે જાણે છે તેને બ્રહાવેન્તાએ। 
સત્‌, સત્ત્વધમ વિશિછ જાણે છે એડું આગળ કહું. “ જે ખ્રહ્યા હાય ” ઇત્યાદિથી પણુ 
અ્રહાના અસત્ત્વ સાનમાં અસત્‌ થાય છે એમ દ્હીને એ સતૂને જાણ્યું એમ તત્ત્વથી 
અન્યતું સાન જે કશ્યુ' છે તેનાથી ઉક્ત સુરુષોત્તમના આનન્દના અનુભવવાળા જ્તાનક્રિયાથી 
વિશિછ વ્તમાનજીવને જાણું છે તેના અનુભવમાં કૈવલ ગુરુના ઉપદેશ વગેરૈથી તેવા 
પ્રકારના ખ્રહ્મના અસ્તિત્વના જ્ઞાનમાં 'સ્વરૂપથી સતૂને જાણે છે સાનાદિવાળાને નહિ. 
તેના અસત્ત્વના જ્ઞાનમાં તે! મિથ્યાસમાન છે એડું ક્રતિતું તાત્પર્ય જણાય છે. 

આ પ્રકારે વિચારતું ચાતુર્ય જાણુનારા સત્‌ પુરુષો ત્રર્નાધપ આનન્દસય છે એવે! 
નિશ્ચય સ'પૂર્ણ આનન્દની પ્રાત્તિ માટે કરે છે. 

કં%ા---આનન્દમયને ખ્રહ્મ કહેવું શકય નથી “મય” પ્રત્યય લે।કમાં વિકારના અધિ- 
કારમાં વિહિત છે, એવી શકા કરીને પોતેજ તેનો પક્હિર કરે છે. 


વિજારરાચ્ટાજ્ઞોતિ ચેન્ન ષાગુયત્‌ ॥ 2-2-2૨ 

વિકાર શખ્દથી ના ડેહેતા હો તે તેમ નથી, કારણ્‌ કે અહિ'આં પ્રાચુ* 
યનો અથ છે. 

આનાથીજ પૂર્વ સૂત્રને અર્થ સિદ્ધ થશે. વિકારના અર્થવાળે “મય” પ્રત્યયવાળે 
શખ્દ જેભાં છે તે વિકાર શખ્દ્ટ કહૅવાય છે, તેનાથી ( તે શખ્દથી )' વાચ્ય બ્રહ્ષા નથી, 
કારણુ કે ખ્રહ્માવિકાર રહિત છે એમ જે કેઈ શકા કરે તો કહે છે કે ન્રહિ'આં વિકારના 
અર્થમાં “ મય' પ્રત્યય નથી પણુ પ્રાચુર્યના અર્થમાં છે. પ્રાચુર્યને પ્રાપ્ત જે કરૈ છે 
તે પ્રાચુર્યાત છે. પાણિનિએ પણુ કું છે “ ભસ્પ્રશસથશતેસચર ( ા.સૂ. “-૨ ૨? ) પ્રાચુ- 
ચથી પ્રસ્‍તુત વચનમાં “મય” પ્રત્યય હોય છે. પ્રાચુર્ય થી પૂરની સરખામણીએ તેતું આધ્વિકય 
છે. જો છોથાન્યાસર્જ: પ્રાળ્યાત્‌ ( તૈ. ૨-૩) એ વાક્યમાં પડષથી સ્તુતિ કરી છે માટે 
“ સય 7 પર્વની૨ અપેક્ષાએ પ્રાચુય જણાવે છેઃ એડરદેશ નિદેંશથી તેના અર્થની3 
લક્ષણુ।થી પ્રાચુર્ય થાય છે. અથવા પ્રાોચુર્યથી એટલે પ્રસ્તુત અર્થના વાચકેૈથી એમ પણુ 


'* * - 2 ક. ૦ તપના... -_ ૦. નફ. “બન્નિજઇ-ફ૦ન્સનમ *- :-ન્‍૦૦ : ૦૦૦૦૦ 


કરે છે. તેમ પૂચ્છ કરતું,તથી. માટે એ તુચ્છ ન્યનછે.(૮૩)અક્ષર અભ એ પુરષોત્તમનું ધામછે. માટે તેને 
માટે પ્રતિટટા ફ્ાખ્દ કૃતિમાં છે. (૮૪) ભકત અહ્ાતી સાથે કીડા કરેતો તેથી ભરહ્મની સ્વતન્ત્રતામાં બાધ 
આવે તેથી જેતી સાથે ભક્ત ક્રીડા કરે છે તેજ પરષહ્મતી નહિ પણુ અન્ય કાતી હશે એવી અર્ય- 
કલ્પના કરવી તે અર્સભ્રાવના છે. (૮૫) ભકતની સાથે ખહ્મ જે ક્રીડા કરે છે તે સાક્ષાત્‌ આનન્દમય 
વિગ્રહધી નહિ પરન્તુ અન્યરૂપથી ક્રીડા કરે છે. અથી ભક્તને તે પ્રમાણે આનન્દતો આભાસ યાય 
છે એવી કલ્પના તે વિપરીત જ્ઞાવના. 

(૧) આનન્દમય રખ્દમાં “મય” પ્રત્યય છે. આ ગ્રસષય વિકાર વાચક હોવાથી આનન્દમય એ 
વિકારવાળુ' છે, તે બ્રહ્મ હોઇ શ્રકે તાહિ. (૨) અન્નમયાદિ ચારની અપેક્ષાએ (૩) ભીમસેન શબ્દમાં 


૮3 મમણુભાષ્ય, ૦૧. ૫૬૦૧. સુક ૧૨-૨૪ 
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અર્ચ છે, છન્દમાં “બે સ્વર વગરના સ્થલમાં” મય વિકારના અર્થમાં નથી એમ કલ્યુ' છે.. 
તેથી ન્યાક્રણુ પણુ અથ*તું નિર્ણાયક છે અને વિજ્ઞાનમય અને આનન્દમય શખ્દો જેવા છતાં 
પાણિનિએ શા માટે મચદ્‌ વૈસચોર્માવાચાજ ( ૫1. ચૂ. ૪. ૬. ૬૪ ) ૩ચચવ્જટશિ (૪- 
રૂ-૬૬.) એ પ્રમાણે ડહ્યું 

અહિ'મ્ાં કેટલાક# સર્વ વિષપ્લવને કહેનારા વિકારના અર્થને જણાવે છે, કારણુ કે 
તેમને ક્રતિ, તથા સૂત્ર વગેરેના અર્થનું જ્ઞાન નથી. પણુ વેદાદિના અર્થ જાણુનારાગમાઓએ 
ભગવાનના નવમાપ અવતારતું કાર્ય જાણીને તેની ઉપેક્ષા કરવી નેઈએ. જે ખરો અથ છે 
તેને અસે કહ્યો છે. 

શભ્દ ખબલના વિચારથી “ મય ” ના વિકારના અર્થઃતું નિવારણુ કર્ઝું. ( હુવે ) અર્થ 
બલના વિચારથી પણુ તેતું નિરાકરણ કરે છે. 


તષ્ટે.વ્યપરેસાનત્ત | ૨-૨-૨૨ ॥ 
તેના હેતુના પણુ વ્યપદેશ કેરેલો છે માટે. 


હતુ તરીકે વ્યપદેશ તે હેતુ ન્યપદેશ છે. વષ શેવામત્ક્ચાત્તિ (આ આન'દિત કરે 
છે ) સર્વ વિકારરૂપ આનન્દર્વું કારણુ પણુ આ આનન્દમય છે. જેમ વિજુત જગતૂતુ' કારણુ 
સચ્ચિદાન'દ ખ્રહ્મા અવિકુત છે, તેમ આન'દમય પણુ કારણુ હોવાથી ભવિરૃત છે. નહિતે। 
તે વાકય વ્યર્થ ખને. માટે આન'દમય વિકારના અથમાં નથી. “ જ” શખ્ટસસુચ્ચયને 
જણુવે છે. બે સૂત્રથી એક અથ વચમાં જણાવ્યો એવું તે કહે છે. 

ફજા--શા માટે નિ્નધથી ત્રણુ સૂત્રો થકી «આ વર્ણન ક્યું છે ? અન્નમયાદિની માફક 
ઉપાસના માટે પણુ શ્રતિની' ઉપપત્તિ છે, કારણુ કે પક્ષ અને પુચ્છ વગેરે હોવાથી 
ચ્સોદ, પ્રમોદ વગેરેને ખ્રજ્ઞાના પક્ષ તથા પુચ્છ વગેરે કહ્યાછે. માટે ખ્રહમ તરીકૈ તે સાખષિત? 
હોવા છતાં પણુ આવશ્યક ઉપપત્તિના અભાવથી તે ખ્રહાપરત્વે નથી એમ પ્રાત જે થાય 
તો કહેવામાં આવે છે. 


સાન્ત્રવળજ્સેવ વ મસ્યતે ॥ 2-2-૨૪ ॥ 


સ-ત્રસાં સુખ્ય ટીતે તે બ્રહમનુંજ વર્ણુન છે. 
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ભીમ એકલે શ્રબ્દ બીમસેનનેો અર્થ જણાવે છે. તેવી રીતે આનન્દમયમાં અર્થ નથી. આન- 
ન્દમયમાં પ્રયય તે નામના એકદેશ્ નથી. જેમ ભીમસેન જેવું નામ છે. તેવી રીતે આન્‍્દમય નામ 
નથી. તેથી “સેન” શ્વરખ્દ ભીમ નામતે લગાડયો છે. તે રીતે અહિઆં થાય નહિ. (૪) શ્રાંકરમતતો 
ઉલ્લેખ કર્યો છે. (૫) શુદ્ધ અવતાર. જે આનન્દમયને વિકારાર્ય વાચક કહે છે તેથી કુહ્ધતી મારક 
તે મતની ઉપેદ્વા કરવી નેષ્નએ. બુડ્ઠે જેમ વેદતે દૂષિત કર્યો તેમ ઉપરતેો અર્થ કરનારે માયાવાદી 
પણુ વેદતેડદૂષિત કરનાર છે. 


(૧) અન્નમયાદિ ચારતી માફક આન્‍્દમય એ ઉપાસના માટે છે તેથી મુખ્ય ખરડા નહિ પણુ 
ગોણુ, માવિક, શાબલ બ્રહ્મ છે. (૨) લિર્ડીં બલ કહે છે. (૩) આનન્દમય પ૬, 
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પ આનન્દસયધિકરયુ- ટ્ટઠં 





“સત્ય, જ્ઞાન, અનન્ત બ્રહ્માને જે હદય ગુફામાં પરમ આકાશમાં વિરાજેલા જાણે 
છે તે વિવિધ ક્રીડામાં ચતુર ખ્રહ્મા સાથે સઘળા કામ ભોગવે છે.” 
મન્ત્ર મુખ્મ બ્રહાનુંજ (સ ૨-૨) તે મન્ત્ર છે, મન્ત્રની અશિધા વૃત્તિથી* પ્રતિપાદ્ય તે 
વણુન કરે છે. માન્ત્રવણિક કહેવાય છે. તેનું જેમાં ઉપપાદન કયું” છે તે ગ્રન્થોમાં 
તેજ સખ્ય રીતે જણાય છે. ત્યાં જેનો ઉદ્દેશ કરવામાં આવ્યો! હોય 
તેજ સ્રુખ્ય રીતે જાણુવું જોઇએ અને ઉપપાદનીય સ'દિગ્ધ છે. ત્યાં “માળા વિષશ્વિયા ' 
સર્વજ્ સ'દિગ્ધ છે ભને તેના ફ્લને વાકયમાં જણાવ્યું નથી. ફેલતો સર્જજણુથી સ્તુતિ 
કરાતો આનન્દ છે. વારવાર ઢહૅલું હોવાથી તેની સ્તુતિ થયેલી છે એમ અમે જણુ- 
વ્યું. શિર, હાથ વગરે સ્તુતિ માટે છે. તેની ષુરુષવિધતા' ( સાકારતા ) માટે. લેકકમાં 
અ'દરથી* અને બહારથી ઘેરાયધું આકારવાળુ હોય છે. 
અહિ'આં જીવ સખ્ય” છે; કારણુ કૅ કતા તરીકે તેનો વ્યપદેશ” છે, અને તેજ 
ખાસ કરીને હુસરૂપ'” છે. શામાં પણુ પુરુષનો અધિકાર છે. તેથી પુરુષ શરીરમાં 
તેનો આક્ઢાર'' સર્વ ફૂલને પ્રાસ કરે છે. માટે સુરુષને'૨ હુસરૂપે વણે છે. પાંચમાં 
'૪પૃણુ શારીર આત્માં જીવ એકલે।જ છે. ત્યાં અન્નમયમાં સ'દેહુ નહિ હોવાથી 
તેનાજ આ આત્મા છે માટે તેનું કથન અહિ આં કરવામાં આવતું નથી.' * દ્વિતીય વગેરે 
પ્રથમ” કહેલાનેો અતિદેશ કરાય છે. તે ત્યાં'૬ અન્નમયમાં હુસ્તથી દર્શાવતા હોય તેમ 
નિઃસ'શય તેનું વ્યાખ્યાન કર્યું” છે. તેના આન્તર પ્રાણુ આન્ત૨ વ્યવહારનું કારણુ છે. 
કારણુ કે ખલ,'“ ભોજન વિસર્ગ વગેરેમાં તેનો ઉપચોાગં છે. તેના સ'ચાશ્માં આકા- 
શમાં૨” અને પૃથ્વીમાં પરિનિછિત*? છે. આ યીતે લૌકિક વ્યવહારને માટે ખાહ્ય અને 
આભ્યન્ત૨૨* એમ ખે લેદ છે. ત્યાર પછીથી વૈદિક વ્યવહાર*2 છે, અને તે મનોમય 
પુરુષ છે. આદેશ*૨” કસ નેદના છે. ખ્રાહ્ષણ્‌। દ્રેપ સહિત છે. અથ્જ અ_ગિરસમાંચપખ્રહ્મ 
કર્મ હવાથી પ્રતિછા છે, ત્યાર પછીથી જુદા ત્રેકારના યાગ વગેરૈ સાધનવાળાતુ ફૂલ 
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(૪)્મકેતવાળે। મુખ્ય અય જે જણાવેછે તે %ત્ત (૫)આનન્દમય પુરષાકાર હોયતો ખીન્ન પણુ હોય માટે 
આનત્દમયની પુરુષાકાર્તા કહીછે, ($)બીમાંમાં જેવો રસતો આકાર હોય તેવા બહારનો આકાર હોયછે. 
ધાતુના રસની મંત કરવામાં બીબાંનો અંદરથી જેવા આકાર હોય તેવો આકાર મૃતિનેો હોય છે. 
એવું લોકમાં શ્વેઇએ છીએ. (૭) ફ્લભોગ કરનાર (૮) થૉમ્સુલે સર્વાન્‌ જામાન માં જવને ફ્લભોગ 
કરનાર કલો છે. (૯) જવ (૧૦) દ્વાસુષર્ળા શ્રતિમાં જીવતે હસ વર્ણ્બ્યો છે (૧૧) હસાકાર પુરુષ 
શરીરવાળા જવ હ સાકાર થઈને અખિલ ફ્લતો ભોગ કરે છે. (૧૨) પરમાત્માતે (૧૩) કૃતિ વ્ણુંન 
કરે છે, (૧૪) પાંચ ફ્લરૂપ વિભૂતિઓમાં. (૧૫) ફ્લભોકતા જીવ એકજ (૧૬) હવે પાંચ અવયવોને 
વિચાર કરે છે. (૧૭) અન્નમયમાં કહેલા પાંચ અવયવો. (૧૮) પાંચક્લરૂપ વિભૂતિઓમાં. (૧૯) ખલ- 
પ્રાણુનું કાર્ય છે, ભોજન વ્યાનનું, વિસર્ગ ઉદાનનું. (૨૦) પ્રાણુમય કોશતે! સન્‍્યાર હદયમાં હોય છે. 
તેની વિભૂતિતો સંચાર આમાશ્નમાં હોય છે. (૨૧) આકાશ દેઠમાં સ્મિત હોય છે. અને આ વિભૂતિ 
રૂપ તો આખી પૃથિવીમાં સ્થિત હોય છે, (૨૨) અન્નમયથી ખાલ્મ લોકિક વ્યવહાર અને પ્રાણુમયથી 
આન્તર્‌ લૌકિક વ્વવહાર સમજવાને! છે. તેની સિદ્ધિ માટે અન્નમય તયા પ્રાણુમમ એમ બે વિભૂતિઓ 
કહી છે. (૨૩) લોફિક વ્યવહારના ઉપયોમિ ખે કેશતું નિરૂપણુ કરીને વૈદિક વ્યવહાર્તે ઉપયોગિ ખે 
કોશ્રનુ' નિરૂપણુ કરે છે. (૨૪) વેદત્રયી (૨૫) અથવ વેદમાં, 
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વિજ્ઞાનમચ** છે. ત્યાં હા જલ છે, ત્રીજ અધ્યાયમાં તે આ અથ વિસ્તારથી કહેવાશે. 
જે પ્રમાણે કહેવામાં આવ્યું છે તે રીતે કર્તૂત્વ હોવાથી ક્રમ સુક્તિ છે. 


કત અને સત્ય પ્રમીયમાણુ૨” અને અતુછીયમાન?”“ પ્રમા છે અને ચેગ સખ્ય 
હોવાથી આત્મા છે. અધોભાગ મહલેક છે, કારણુ કે તેની પછી સસ્ૃતિનો અભાવ છે. 
ત્યાર પછી પણુ બ્રહ્મને જાણુનારનું આનન્દમયફૂલ છે. તે સ્વરૂપ એક હોવાથી ધમના 
ભેદથી શ્ર અને હસ્ત વગેરેનુ' નિરૂપણુ કરાય છે. તે સખ્ય હોવાથી પ્રોતિનોા વિષય છે. 
ધર્મ તેનુ' શિર છે. સદ તથા પ્રમાદ અપયિનિછિત તથા પરિનિછિત હોવાથી ભાાન'દથી 
ભરપૂર છે. આનદ તો સ્વરૂપ છે, સાધનરૂપ બ્રહ્મ તેનું પુચ્છ છે. પ્રથમ “લેક તે। સત્‌ અને 
ચિતૂના અ'શના બોાધકે! કેવલ આનન્દના પરિહાર માટે છે. બીજા ખે *લેકો તે. વાણીને 
લક્ય તથા અલક્ષ્ય ભેદથી માહાત્મ્યના જ્ઞાપન માટે છે. ત્યાર પછીતા5૯ સધળા આનન્દો 
તેનાથી ન્યૂન હોવાથી તેના?” ઉત્ટર્ષના બોાધન (ત્તાન) માટે છે. તેટલા?? માટે દરેક 
સ્થળે પ્રપાઠેકમાં મ'ત્રથી સુખ્ય રીતે તેનુ પ્રતિપાદન કરેલું જણાય છે. માટે સખ્ય ઉપ- 
પત્તિ હોવાથી આન'દમય પરમાત્માજ છે. “ચ” શબ્દ મધ્યમાં ચોજ્યો છે. તે વિધિદ્રારા 
વિચારથી અધિકરણુની સ'પૂર્ણુતાતું સતાન કરાવનાર છે 


નિષેધક્દારા પણુ ચાર સૃત્રોાથી આજ અધિકરણુ સુદહતા માટે પુનઃ વિચારાય છે. 


અહિઆ આ રહસ્ય છે-જીવજ આન'દમય ભલે થાય, કારણુ કે ફેલ પુરુષાર્થ છે. 
તે ખ્રજ્ધાવેત્તા આનન્દમય થાય છે એમ કહ્યુ' છે તેથી સ્વર્ગાદિ સુખની માફક ફૂલરૂપ 
જીવતુ' અલૌકિક આનન્દ સ્વરૂપ કહેવાય છે. આવું જે કોઇ કહે તો કહેવામાં આવે છે, 


તેસરોડ્સુવસેઃ ॥ ૨-૨-2૫ ॥ 
તે જીવ નથી, કારણુ કે તેની સ'ભાવના નથી. 


ખીજે' એટલે જીવ આન'દમય નથો. કારણુ કે ! તેની ઉપપત્તિ નથી. જીવના ફૂક્ત 

ફૂલર્પ તરીકે આનન્દટમયતાનુ'૨ ઉપપાદન કયવામાં આવતુ નથી. 

છવ એ આનન્દમય નથી. સેમ હોય તો, સ્‍તેસ્વતન્ત્ર હોવાથી જગતૂના ક્તું (વમાં અતિ લૌકિક- 
માહાત્મ્ય હોવાનું નિરૂપણુ નથી. માટે જીવ આન'દમચ નથી, 


રેલ્ણ્ટપહેયાદર ॥ ૨-૨-2૬ ॥ 
ભેદના વ્યપદેશથી 'પણુ. 


(૨$) વિત્ાનથી પ્રચુર પ્રચુર (૨૭) જણાતો (* (૨૮) કરાતો (૨ ૯) ગણિત ભાનન્દો(૩ ૦) અગણિતાનન્દના 
ઉત્કર્ષ માટે(૩૧)ઉપસંહાર કરે છે. 


(૧) પરષ્રહ્મજ આનન્દમય છે, જીવ નહિ, (૨) આનન્દમય અહમ જીવતે મેળવવાનુ' ફળ હોવાથી 
જીવ આનન્દમય નહિ (૨) જીવને આનન્દમય કહેવામાં આવે તો થસ્તામા વસરસાથાસમમ સઅાજશાશ્‌ા 
સઝૂથઃ એ વાકયમાં જે બહાનું માહાત્મ્ય છે તે જવમાં જણાય એટલે બહાનુ માહાત્મ્ય કહેનારી 
ઈ. શ્રુતિ ક ખની જય. 


પ આનન્દમયાધિકરણુ. ૮૯ 














આથો પણુ જીવ આનન્દસય નથી; કારણુ કે ભેદથી? વ્યપદેશ કરાય છે. “ સહ 
દેવાય જક્લ્વાસન્જ્ી મવશતિ ? આનદ જેનામાં છે તે આનન્દી થાય છે. 
આનન્દમય અને છવ “હષ ફોવાનન્ય્ચાસિ 7” “આજ આનન્દ આપે છે” એવેરે અર્થ છે. 
વચ્ચે ભેદ. “જ” શખ્દથી બે સૃત્રો વડે આન'દમય નથી એવું જણાયું છે. 
તે પછી? જડ આન'દમય ભલે હો ? ના, તેમ પણુ નહિ. તે આનન્‍્તર હોવાથી 
કાર્ચરૂપ નથી, પણુ કારણુરંંપ છે. આનન્ટમય ચાર કોશનો આન્તરઆત્મા હોવાથી તે 
કાર્યરૂપ નથી. પોતાના મતમાં કૉરણુ તરીકે અજિમત જડસ્વરૂપ નથીજ. 
અન્યમતમાં પ્રદૃતિ હોય તો તેતુ' નિવારણુ કરે છે. 


લામા નાર માનાપેતા ૨-૨-૨૭ ॥ 
કોસથી "પણુ અતુમાનની અપેક્ષા નથી. 
૧જડપ્રકુતિ નથી. તે માટે કારણુ તરીકેતેનુ' નિરાકરણુ કડું છેજ. વળી આ વાકય* 
ની અન્યયા અનુપપત્તિથી સત્ત્વનાં પરિણામર્‌પ ( પ્રકૃતિ ) કલ્પના 
પ્રકૃતિ પણુ આનન્દમય નથી. આવે તો! તે કલ્પના પણુ ચોગ્ય નથી. કારણુ કામ હોવાને 
લીધે.આનન્દમયના નિરૂપણુ પછીથી “ થૉડજામચસ ” એ શ્રતિ છે. 
તે કામ ચેતનનો ધમ છે. માટે૨ ચેતન એજ આનન્દમય છે. “ચ” થી એ “ લયોડસ- 
પયત” વગેરેવુ મહુણુ છે માટે અતુમાન પર્યન્ત અર્થનતું જ્ઞાન નહિ કેરતું વાકય સ્થિત થતું નથી. 
ઝાર્તિલ્તસ્ય ચ સે રાસ્તિ ૨-૨-૬૮ ॥ 
આન'દમયમાં (જીવના આન'દસયની પ્રાશિસાં) ચોગ છે એેવું શાસન કરેછે. 
આથી પણુ આનન્દમય જડ નથી. આ આનન્દસયમાં * ઝામન્ટ્લયથાસ્માસસુવશ- 
૪14 સિ(લે. ૨-૮) વાકયથી આ જીવના તે રૃપથીપ ચોગતું શાસન 
જીવથી કરાતી આનન્દ- ઠરે છે. ફૂલ તરીકે તેતું કથન કરે છે, જીવને જડે કહેવું યુક્ત 
મમની પ્રાસ નથી. “મકૌય સનળળાપવ્યેસિ” બ, ૩, ૪-૬ વાકેયની માકક આને।5 
અથ છે તેથી આ જીવ નથી તેમ જડ પણુ નથી. માટે પારિશેષ્યથી 
ખ્રહ્મજ સિદ્ધ છે. 
પણુ જેએ? અધિકરણુના ભગ કરે છે, તેએમાં અસ્ઞાનજ છૈ; કારણુ કે તેઓથી 
પણુ આન'દમય કયે પદાર્થ છે તે કહેવું જોઇએ. તે જીવ પણુ 
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(૧) જીવ અને આનન્દમય વચ્ચેનો ભેદ દખાડેલો છે. (૨) જીવ આનન્દી છે આનન્દવાળા-આનન્દ 
ભોગવનાર છે અતે અહા પોતે રસ તયા આનન્દ છે. તેથી તેજ આનન્દમય છે. આ રીતે જીવ અને 
થનો ભેદ દેખાડયો છે. આ ભેદ પ્રમાણે જવ આનન્દી છે, અતે બ્રહ્મ આનન્દમય છે. (3) તો 
પછી જડ પ્રકૃતિ એજ આનન્દમય છે એમ કેમ ન કહેવાય $ 

(૧) જડ તે કાર્ય છે. કારણુ નહિ. અહ્મમાંથી તે ઉત્પન્ન થયેલું છે. એટલે આનન્દમય સહા 
અને પ્રફૃતિતા શેદ છે, તેથી પ્રકૃતિ આનન્દમય નજ ગણી શ્રકાય. (૨) આનન્દમય ષહ્ષે સૃષ્ટિ રચ- 
વાની કામના કરી એવી શ્રતિ છે. આવી કામના જડ-પ્રકૃતિમાં સંભવતી નથી. કારણુ કે કામના હાવી- 
ઇચ્છા થવી તે ચેતનતતોા ધમ છે. 

(૧) આનન્દમય રૂપથી. (૨) આનન્દમય હેો૪તે આનન્દમયર્મા ગ્રવેશ્ન કેરે છે એવા અર્ય, (૩) 

૧૨ 
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' અધિકરણુભ ગની નથી. તે ખ્રહ્માસાનના” ફૂલ તરીકે “ ભજ્ણા વિવશ્િયા 7 માં આનન્દ- 

અવુચિતતા મયની ઉક્તિ કરેલી છે. જે આન'દમય જડ હોય તે તે સ્વર્ગની 
સમાન હોય. ત્યારે કોનો આશ્રય કરે છે" એ કહેવું જેઈએ. જે 
જડનેા આશ્રિત હોય તે! ક્મતું ફ્લજ* ખને. જે સ્ાનતું” અન્યફૂલ છે એમ કહેતા 
હો તો પણુ લેમ નથી, તો આન'દથી ખીજી તેનું ફૂલ શું છે? જડ અને ચિત્‌ રૂપની 
પહેલાં“ તે છે. “ ઝસ્‍્ચેવામન્ય્સ્યાન્યાસિ સૂસાસિ માત્રાસુપગ્ીવસ્સિ ” એ ક્રતિનો વિરોધ 
પણુ છે. પુચ્છ તરીકે ખ્રહ્મ” છે તેથી પ્રદ્ેષ કેસ ન કહેવાય ? “ થષકો ષ્ઇાળ ઝાભત્ય્‌ ” 
એ વાક્યથી અહિ આં પણુ છઠ્ઠી વિભક્તિથી ભેદને। નિદેશ કરીને?! ખ્રહ્ષા પરમપુરુષાર્થ 
છે તેમ અગીકાર ન થાય. ઉપક્રમ વગેરે સર્વને! વિરોધ પ્રથમ જણુવેલે। છે. જે 
અધિકરણુ અન્યથા રચેલું હોય તે પણુ ત્યાં ખ્રહ્મા પુચ્છ કહેવાય નહિ, જેથી 
અન્યથા સમાધાન કરવુ પડે, પણુ ખ્રછ્ા પુચ્છ છે. પ્રથમના ન્યાયથી આ પુચ્છ પ્રતિછા 
છે. ત્યાં ક્રૃતિના ખાપ ખ્રહ્ઞાથી પણુ અશકય ઇે; અને આ મૌંખ્ય છે. આન'દમય ને ખ્રહ્ધા 
હોય તે તેમાં કે પણુ દોષ નથી. આનન્દમયની અખ્રહ્મતા કલ્પીને તેના ચુચ્છ તરીકે 
ખ્હ્મ વેદથી જણાયું છે એમ જાણીને તેના સમાધાન માટે પ્રયત્ન કરનાર મહામૂઢ છે. એ 
શબ્દોથી વિષય અને ફૂલમાંથી શું સુખ્ય છે તેતું પણુ અડુસ'ધાન કરવું જેઇએ. પુચ્છ- 
પણાનુ' વચન પરપ્રાત્તિની પૂર્વ જ્ઞાનતત્ત્વના!૨ બેો।ધન માટે છે. માટેજ સાનને વિષય 
તે છે તથા પ્રતિછા છે. “આનન્દસય બ્રહ્મમાંજ પ્રતિછિત છે” તે વાકયમાં અવયવ અને 
અવયવિભાવ ગોણુ છે એમ યુક્ત છે. પ્રાણુમય'2 વગૅરે પણુ તે પ્રમાણે” છે. અન્ત 
સ્થિતની ખાહ્ય'* અતુરોધથી તે સ્થિતિ છે. '”માટે સર્વ ચેગ્ય છે, 


પ્રથમ અધ્યાયના પ્રથમ 'પાદમાં પાંચસું આનન્દમય અધિકરણુ. 
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શાંક્ર્મતનું દૂષષુ દેખાડે છે. (૪) જીવ આનન્દમય નથી. કારણુ કે તેને ( આનન્દમયતે) ભહ્મશાનના 
ફૂલ તરીકે કહ્યું છે- (૫) જેવી રીતે જડ સ્વર્ગનું સુખ ચેતન જ4નુ' આશ્રિત છે તેવી રીતે આ કનુ 
આશ્રિત છે તે કહેવું જોઇએ. (1) જેમ સ્વર્ગાદિક કમ તું ફૂલ તરીકે અનિત્ય તથા ક્ષિ છે તે પ્રમાણે 
આ પણુ અનિત્ય તથા ક્ષયિ થાંય. (૭) આ કર્સનુ' ફ્લ નથી પણુ જાનનુ' ફ્લ છે એમ કહેતા હોતો 
કહે છે. (૮) જ્ઞાનની પૂર્વે વિદ્રમાન જડરૂપ અથવા ચિટૂપનું ફ્લઝ્ાન સભવતું નથી, (૯) અંન્યદૂષણુ 
કહે છે. (૧૦) અથાયૉ ન્નછાત્િજ્ઞાશા વગેરેથી મુખ્ય છત્તાસ્ય બહ્મને પુચ્છ કહીને અપ્રધાનપણે તેનો 
નિર્દેશ કર્યો હોયતો તે ગૌણુ થઇ જરે અને તેથી અહાતે પ્રદેષ થયેલો હોવાથી અધિકરણુનો ભમ 
પણુ થશે એવે પૂરવપક્ષીતો આશ્ય છે. (૧૧) જેમ પુચ્છ વિષેનું વયન ગાણુતાયી દૈષતું જનક છે. તે પ્ર 
માણે વ્ય ત્રિયમેથ શ્ર: એમાં ભેદ દેખાડનારી હઠ્ઠી વિભક્તિ શાથી દેષજનક નથી ? (૧૨) જેમ 
ધરમાં બેઠેલા માણુસ પાચે જવું હોય તો દાર પાસે જવુંજ જેઇએ. તે વગર્‌ અંદર્‌ જઇ શ્ષકાય 
નહિ તેમ (૧૩) જવો (૧૪) હ'સાકારક છે (૧૫) આતન્દમયની (૧૬) બાશ કેોશના આકાર સંપાદન 
'પ્રમાણું હસતો આકાર હોવા તે. (૧૭) આનન્દમય અન્ય કોશમાં તેતા અનન્‍્તરાતમાં તરીકે 
સ્થિત ફ્વોવાથી તે તે શાશના આકાર પ્રમાણે તેતે અવયવ વગેરે હોય માટે આનન્દમયતે જે પૂર* 
બહ. કશુ' છે અતે અક્ષર ગ્રહાતે પુચ્છ કલું' છે તે સધળુ બરાબર છે, ર 
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વિવેચન--આ અધિકરણુમાં આનંદરૂપખ્હ્મ પણ કારણુ તરીકે છે એનું પ્રતિપાદન કરવામાં આવે છે. 
અહિઆં આઠડસૃતલો આ અધિકરણુમાં છે. જન્માદિમૃત્રમાં હમને જગતનું કારણુ કહ્યું, 
આધકરણુ પ્રેયાજન પણુ ખહ્ય સત્‌-ચિત્‌ અને આનન્દ રૂપ હોવાથી આ ત્રણે ગુણોથી યુક્ત અહાજ 
જગત્નું કારણુ છે એમ જણાવવું જેપ્ઠએ અને જે તે પ્રમાણે ન જણાવી શકાય 
તા ભછી જન્માદિ સૃત્રમાં આપેલું અહ્મનું લક્ષણ સંપ્રણુ નથી, પણુ તેનાં અવ્યાપ્રિનો દોષ છે. સમન્વયા- 
ધિકરણુ અને પ્રક્ષયધિકરણુમાં સત્‌ અને ચિદ્દ રપે લહ્મ ડાર્ણુ છે એમ મૃત્રકારે જણાવ્યું. હવે તે લક્ષણુની 
યથાર્થતા સિદ્ધ કરવાને આ “આનંદમય” અંધિકરણ્માં આનન્દ રૂપે પણુ ખાલ્મ કારણ છે એવું જણાવે છે. 
તૈત્તિરીય ઉપનિષદની ખ્રહ્માનંદવલ્લીમાં ખહ્મની આનંદતાનું વર્ણન કર્યુ' છે. ત્યાં અજ્નમય, પ્રાણુમય, 
મનોમય, વિજ્ઞાનમય અને આનન્દમય એમ બઅહ્મયનાં રૂપ જણાવ્યાં છે: તેમાં પ્રથમનાં યાર રૂપા તે વિભૃતિ 
છે અતે બાષ્ીનુ આનંદમય સ્વરૂપ તે ખહ્મનું સાક્ષાત્‌ સ્વરૂપ છે. છેવટે તેવું આનન્દમય સ્વરૂપ બહમ, રસના 
નામથી ઓળખાય છે અને તેને પ્રામ કરનાર આનન્દી થાય છે એવું ત્યાં જણાવ્યું છે. આ આનંદ 
અગર આનન્દમય ભ્રહ્મ તે પણ્‌ કારણ છે એટલું અહિઆં ગૃત્રકાર કહે છે, પણુ અહાનતી આનંદમયતાથી 
ખહ્મતું યથાથ-મુખ્ય સ્વરૂપ ફલિત થાય છે કે ગોણ સ્વરૂપ તેતો પણુ નિક્ય અહિંઆં જણાવે છે: અર્થાત્‌ 
તે સ્વરૂપ ગૌણ નથી પણુ સ્ુ'ખય છે. 








જેમ ઇ્ક્ષિત્યધિકરણુમાં સાત ઝતા હતાં તેમ અહિઆં આનન્દમય અધિકરણુમાં આડ સત્રે! છે. 

ધ્ક્ષત્યધિકરણુમાં ચિપ બહ્મ તે કારણુ છે એવું પ્રતિપાદન કમ્વાનું હોવાથી, 

ગધિકશણનાં સૂત્રોની ચિત્‌-ઝાનનાં મપ્દારનાં મચક તરીકે સાત સત્રોની ગંખ્યા હતી, પણુ અહિંઆં 

સખ્યા ભહ્મના આનન્દ સ્વરૂપનું પ્રતિપાદન છે અને તે આનન્દનો અનુભવ છ ત્તાનેન્દ્રિયો 

તથા જવ અતે પરમાત્મા રવરૂષ-એમ આદથા થતો હોવાથી અધિકરણુમાં આડ 

સત્રો ગોજેલાં છે. અથાત લોકમાં ૭ પૃન્દ્રિયો આત્મા અને પર્માત્માથી આનન્દતેો-સુખતો અનુભવ 
કરય છે. એવું ઝચવવાનતે આદ સતો અહિઆં છે, 


આહિઆં આ અધિકરણુનો આર્્લ કરવામાં એક રાંકા કરવામાં આવે છે, આ ઉપનિષદમાં ખે 

જગ્યાએ ષ્રહ્મને કારણુ અતે ટાય તરીકે બહ્મવિત્પ્રપાદકમાં જણાવ્યું છે. “સય, સાન 

અધિકરણની અને અનન્ત” એવું બહ્મનું લક્ષણ આપીને પછીથી તે અહ્મમાંથી સધળું કાર્ય ઉત્પ- 

આવશ્યકતા. ભ થાય છે એમ જણાવ્યું છે. તેમ આગળ “ જેમાંથી આ ભતો ઉત્પન્ન થાય છે 

તે અહમ” એવું લક્ષણ આપીને, તે આનંદમયમાંથી સર્વ ઉત્પ થાય છે એમ 

કશું છે. આમ બંને રથળે અહ્મનું અને આનન્દમયનું ડાય જણાવ્યું છે. તેથી સંદેદેતે અવકાશ નથી તો 

પછી આ અધિકરણુજ શા માટે કરવું! આના ઉત્તરમાં કહે છે કે જે કે પ્રથમ બહ્મના આપેલા લક્ષણ 

પ્રમાણે આકાશ વગેરે ભહ્મનું કાર્ય છે તા પણુ મધ્યમાં અહમને સ્થાને આનન્દમય શખ્દતો પ્રયોગ કર્યો 

છે. આ શખ્દ સંદેહ ઉત્પ કરનાર છે. કારણ કે બહમ અને આનન્દમય તે એક કે જૂદાં? વળી ખીજ લક્ષણુ 

પ્રમાણે નને કે આનન્દમય અહમને કારણુ કહ્યું છે હતાં આનન્દમાં ચેતનત્વ નહિ હોવાથી, તે જડ હશે 

કે કેમ એવે સન્દેહ રહે છે. માટે અહિઆં તે આનન્દમય એ ખરૂં કારણ્‌ છે એટલુંજ નહિ પણ ચેતન 
છે તે સિદ્ધ ફરવાતે અધિકરણનેો આરંભ કરવાની જરૂર - છે. 

અહિઆં ફરીથી રાંકા થાય કે આનન્દની કાર્ણુતા શા સાટે જણાવી છે ? તેનો પણુ ઉત્તર અપાય 

છે. આ ઉપનિષદમાં “ અહમને જાણનાર પરને પ્રામ કરે છે ” એમ કથ્યું છે. તેમાં સહ્ય કયું ! તો તેનું 

લક્ષણુ “ સત્ય, જ્ઞાન અને અનન્ત ” એ શખ્દોથી શરૂ થતી કડચામાં આપ્યું છે. આ ત્રકચામાં જેમ સત્‌ 

અને ચિદૂપથી અહ્મ કારણુ છે તેમ આનન્દરૂપથી પણ્‌ છે એમ કહે છે. પણુ જે ગેય ખા છે (અક્ષર બદા 
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સાનને વિષય બનેલું બહ્મ તે રેય છે) તેવા સેયના સત્ય, જાન એમ સ્વરૂપ લક્ષણુમાં આનદાંશનું જગ- 
ત્કારણુત્વ જણાવવાને આનન્દ અંશને પ્રવેશ કર્યો નથી. અર્થાત્‌ ફ્લરૂપ આનંદાંશ જગતનું કારણુ છે. 
રેય અહમ નહિ. વળી લોકમાં પ્રકૃતિ વગેરે કારણુ મનાય છે પણુ તે જડ છે તેથી આનન્દમય તેનાથી 
ભિન્ન છે એવું જણાવવાને “ તે વિપશ્ચિત્‌ ષહ્મની સાથે સર્વ કામ ભોગવે છે? એસ કહ્યું છે. આથી 
આ ખહ્મ સર્વસ અને આનન્દરૂપ છે એમ પણુ જણાવે છે. વિપશ્ચિત્‌ ષહ્મની સાથે કામ ભોગવે છેચ્એમ 
જણાવ્યું છે. વિપશ્ચિત્‌ એટલે વિવિધ ક્રીડામાં ચતુર, સર્વ. એવા ખાહ્મતી સાથે જીવ કામ ભોગવે છે 
તેથી તે સહ્મ પણુ આનન્દર્‌પ છે. આ ઉપરથી આખા ઉપનિષદ્‌નું તાત્પર્ય આનન્દરૂપ ખહમજ ફૂલ- 
રૂપ હોવામાં છે-૫૨ રૂપમાં છે અને તેની પ્રાપ્તિ કરવાની તે કહે છે. આ આનતન્દરૂપમાંથી આકાશ વગેરેની 
જૃદિ થાય છે એમ પણુ ત્યાં કહ્યું છે તેથી તે કારણ છે. 

લારી--આકારશની ઉત્પત્તિ તો આત્મામાંથી છે એમ યાં કહ્યું છેદ, આનન્દરૂપમાંથી નહિ. “તે 
આ આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન થાય છે ” એવું ત્યાં વાક્ય છે અને તેમાં આત્મા શખ્દનો પ્રયોગ છે, 
આનન્દરૂપનો નથી. તેથી આત્મા શખ્દથી ચિદ્રપ ખહા જગત્નું કારણુ છે આનન્દરૂપ ર્નાંહે. 

સિદ્ધાન્લી--તમારી શકા વ્યાજબી છે. આત્મા શાખ્દનો પ્રયોગ છે પણુ તે નિકટતાનો અર્થ જણા- 
વવાને માટે છે. જેમ કેપ પુસ્ષને ચદન પ્રણ હોય પણુ તે દૂર હોવાથી તેને માટે કાઇ પ્રભ્ૃત્તિ કરતું 
નથી તેની માકક આનન્દરૂપ ખહ્મ દુષ્પ્રાપ્ય નથી તેવું જષ્યાવવાને તેને માટે આત્મા શખ્દ વોન્યે છે. 
નહિ તો ત્યાં આગળ ઉપર આત્માને સવની અંદર રહેલા ન ટહે, જ તે ષહા કેવલ જ્તાનરૂપથી 
સર્વાન્તર હોય તો તેતે આનન્દમય તરીક્રે ન વણે. પ્રારેભમાં, મધ્યમાં, અને અન્તમાં આનન્દમયનું જ 
વર્ણુન છે. “ તે વિજ્ઞાનમય પછીથી તેને અન્તરાત્મા આનન્દમય છે ” એવું ઉપનિષદના મધ્યભાગનું 
વાકય છે અને તેમાં આનન્દમય એ સર્વાન્તર છે, તેનો અન્તરાત્મા નથી અને તેથી તે ક્લરૂપ છે એમ 
કહે છે, છેવટે પણુ એજ સિદ્ધાન્ત જણાવ્યો છે. યાં એવું વાક્ય છે ક આ આનન્દમય આત્માનું ઉપ- 
સંક્રમણુ કરે છે. આ વાકય પણુ ઉપરનો અથજ સુચવે છે. જન આત્માપદ આનન્દરૂપના અયમાં ન હોય 
તો પછી આવી રીતનો અયે અહિંઆં ન જણાવે. 


હવે વળી અન્નમય વગેરેની સાથેનો આનન્દમયતેો પ્રયોગ ડરેલો છે. તેથી જેવું અન્નમય, પ્રાણુમય, 
મતોમય અને વિજ્ઞાનમય છે તેવું આનન્દમય હશે એવી શંકા થતાં પૃવપક્ષી અને સિદ્ધાન્તી વચ્ચે તે આનન્દભયની 
પરણહ્મતા વિષેતી તકરાર ચાલે છે તે નીચે પ્રમાણે છે. 

વારી--તમે આનન્દમયને પરબહ્મ કહે છે તે માની શકાતું નથી, કારણુ ક આ ઉપનિષદમાં 
જેવાં અન્નમય, ગ્રાણુમય, મતોમય અતે વિજ્ઞાનમય છે તેવી રીતે આનન્દમય ગણાવ્યું છે. તેથી જેમ 
અન્નમય વગેરે ચાર પરભહ્મની ઉપાસનાને ઉપયોગિ છે તેમ આ આનન્દમય છે એમ તમારે ડહેવું જધ્એ. 
તેથી તે પરબ્રહ્મ છે એમ દરતું નથી. આથી જેવું અન્નમયની ઉપાસનાનું કલ છે તેવું આનન્દમયની ઉપા" 
સનાનું છે. એટલે બન્ને પ્રકારનાં ક્લ સરખાં થયાં, આથી અન્નમયાદિ અતે આનન્દમયમાં કેઈ પણુ 
તફાવત નથી. 


સિદ્ધાન્તી--તમારી દલીલને જવાબ અમારી પાસે છે. તમે આનન્દમયને અન્નમયાદિના જેવાં 

છે એમ કહે છો પણુ તેં ખોડું છે. અન્નમયાદિ અને આનન્દમયમાં ધણેજ ભેદ છે. 

આનન્દમયને। અભ્યાસ તે ભેદ આનન્દમયના અભ્યાસથી છે. અભ્યાસ એટલે અમૂક વસ્તુનું વારંવાર કથન. 
છે માટે તે પરબ્રહ્મ છે. આ આનન્દમય એ ખ્મ છે એવું વારંવાર જણાવેલું છે. ન્યારે કોઈ વસ્તુ એક 
વખત ક ખે વખક્,ત નહિ પણુ ધણી વખત જણાવેલી હોય ત્યારે એમ સમજવું 

જ તેમાં ડૅદફ સ્વારસ્ય હશે, લૈ. ઉ ૨-૧, ૨-૪. ૨-૭, ૨-૮, ૨-૯, માં આનન્દમયનું 
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વર્ણુન આવ્યું છે અતે તેનું રહસ્ય “આનન્દમય પરષ્ાહ્મ છે” એમ જણાવવાને છે. માટે આનન્દમય તે 
અન્નમયાદિતી માફક અક્ષર સ્વરૂપ નથી. 

વાદી---એક વસ્તુનું વારંવાર કથન હોય માટે તે બીજથી ભીન્ન છે એવા નિશ્રય કરીને તમે અન્ન- 
સયથી ભેદ દેખાડયો, તો તે માટે કોઈ પ્રમાણ છે ? 

સિદ્ધાન્લી--ઠા, જેમિનિ મીમાંસાના બીન્ન અધ્યાયમાં આ વિષેનો નિયમ આપ્યા છે. અને ત્યાં 
૧ શખ્દાન્તર-એક તે બદલે ખીત્ને શબ્દ મૃકવો, ૨ અભ્યાસ-એક શખ્દ વારંવાર આવે તે ૩ સંખ્યા. 
૪ ગુણુ પ પ્રક્રિયા અને ૬ નામધેય-આ છથી કમનો ભેદ દેખાડાય છે એમ કશ્યું છે. તેથી અમે પણુ 
આનન્દમયના અભ્યાસના કારણથી તે અન્મયાંદિધઘી ભિ છે એમ અમે કહીએ છીએ. 

વારી---તમારૂ કહેવું બરાબર સમજાતું નથી માટે દાખલા આપી સમન્વોા તો ડીક, 

સિદ્ધાન્લી---સાંભળા ત્યારે પ્રથમ શખ્દાન્તરથી કેવી રીતે કમેમાં ભેદ દેખાય છે તેતો દાખલો 
આ પ્રમાણે પૂર્વમીમાંસામાં આપ્યો છે. “ સથાતે ૬ર ઝુદાલિ” આમાં ત્રમુ જૂદાં જૂદાં ક્યાપદો 
છે અને તે ક્િયાપદદોનું પ્રયાજન જય, દાન, અને હોમ એવા કમેના ભેદ દર્શાવવાનું છે. વળી લન્િષો. 
ચર્ઝાસ તતૂતવાતં થર્ઝાત રર થઝલિ, સ્વાદાજાર થસતિ, વદિયગાત ” એ વાક્યમાં થર્ગાસે ક્રિયાપદ 
પાંચ વખત આવે છે અર્થાત્‌ થત્રતિના અભ્યાસ કરવામાં આવે છે. આ અભ્યામદ્દારા એક નહિ પણુ 
અનેક યાગોનું સચન કરાય છે અતે દરેક થઝસિ શખ્દથી જૂદા જૂદા યાગનો અથ છે. સંખ્યાથી 
પણ્‌ કમના ભેદતો નિશ્રય કરાય છે “ સિજ આરસી ગુહ દ્રારશાન ગઝુણાસિ ” આ વાક્યમાં એક 
નહિ પણુ અનેક હોમનું વિધાન ચંખ્યાથી જણાવ્યું છે. ગુણુ ભેદથી કમતા ભેદ થાય છે તેનું ઉદાહરણુ 
તલે વયથિ %ષ્યાનચાતિ વૈવકેચ્ચરમણા વાતિમ્યો વાતિસત “ વેશ્દેવી ” પદ આમિક્ષાતો ગુણુ વાચક 
છે અને તે વાજનદ્રવ્વાળા વાજ દેવતાનું કમે જણાવે છે. એટલે ગુણુથી આ રીતે કર્મભેદ બતે છે 
પ્રક્રિયા એટલે પ્રેકરણુ. પ્રક્ર્ણુથી પણુ કમના ભેદ થાય છે “ સાલમાત્નદોન્ર ઝદેમત સા છશ્પૂર્ળતાશામ્યાં 
ચગ્નેત” આ વાકયમાં માસ સુધી અગ્નિહોત્રનો હોમ કરવાને કહ્યો છે. નામધેય કહેતાં સંસ્તા તેનાથી પણુ 
કર્મબેદ ખને છે. જેમકે “ અર્શ્રઉઃ રયોલિરમેવ: સરવગ્મપ્સરતન સણસ્ક્‌ક્ષિળન ચગેત 

આ રીતે ૭ પ્રફારે કર્મભદ બતે છે. અહિંઆં આનન્દમયને અભ્યાસ હોવાથી તે પણુ અન્નમયા- 
દિથી પૃથફ છે એમ સમજાય છે. માટે આનન્દમય એ પરષ્રહ્મ છે, અક્ષર અહમ નહિ. 

વાદી--“ ને આ આકાશમાં આનન્દ ન હોત તો કાણુ જવી શકત. આજ આર્નાન્દત કરે છે” 
એ શ્રતિમાં પણુ તમે આનન્દમય શખ્દનો અભ્યાસ જુએ છે ? 

સિ૦--હા, હાં જે કે આનન્દમય શખ્દને બદલે આનન્દ છે તો પણુ આનન્દમય અને આનન્દમાં 
એકજ અર્થ રહેલો છે; આથી આ અભ્યાસ અયેથી છે. 

વા--પણ્‌, આનન્દમય શબ્દમાં “ મય ” પ્રત્યય લાગેલો છે, અને તે પ્રત્યય વિકારના અર્થમાં 
હોય છે. જેમ _કાષમય એટલે લાકડાનું બતેલું. તો આ રીતે આનન્દમય એ વિકારયુક્ત થાય છે. જે 
વિકાર્યુક્ત છે તેતે પર્ખ્રહ્મ કહેવું તે યોગ્ય નથી ? 

સિ૦--ના, તેમ નથી, અહિંઆં “ મય ” પ્રત્યય પ્રાસુર્યના અથમાં છે. વિકારના અર્થમાં નહિ. 

“ જેમકે ઘતમય યગ ” એમ કે કહે તો તેને અર્ચય ઘીથી ગ્રસુર-ભરેલો યત્ન 

આનન્દમયમાં “મય” જે યસમાં પુષ્કળ ઘી હોમાતું હોય તે. તેજ રીતે આનન્દમય એટલે આનન્દથી 
વિકારાર્થક નથી. પ્રચુર-અત્યન્ત આનન્દથી ભરપૂર. આનન્દને બદલે પરબભને આ રીતે આનન્દમય 
કહેવાનું પ્રયોજન તેની સ્તુતિ માટે છે. તેથી તમે જણાવેલે વિરોધ નથી, 
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પણુ મય પ્રલય વિકારના અર્થમાં અહેઆં કેમ ન લેવાય ? 

સિ--ન લેવાય, કાર્‌ણુ કે આ રતુતિ વાકય છે તેનાથી થાની સ્તુતિ કરેલી છે; માટે અમે 
લીધો તે જ અર્થ લેવો જઇએ, પષ્યુ જે 'વિકાર'ના અર્થમાં લો તો પછી સ્તુતિ વાકય બ્યથ થામ. 
ને આનન્દમય વિકારી છે એમ કહેતા હોતો પછી તેને બહ્મ માનીને તેવા બહ્મની સ્તુતિથી શું 
પ્રયોજન સિદ્ધ થવાનું છે ? માટે અમે જણાવેલો જ અર્થ: લેવે।. અર્થાત્‌ અન્નમયાદિથી તે જૂદુ' જ 
છે અને પરબ્હ્મ છે. 

વાદી--ડીક, યારે ને તમે તેતે પર્તહ્મ જ કહેતા હો તો પછી પર અહાતે માટે શ્રૃતિમાં એવું 
કરહે છે કૈ તે સર્વરથળે છે. તેમાં ીઇ પણુ પ્રરારતો ભેદ નથી. ને એમ હેય તો તમારા આનન્દ 
મયમાં તો ભેદ ભેવામાં આવે છે. તેતું કેમ ? 

સિ--કેવી રીતે તે જરા સપણ રીતે કહેશે. 

વાદી--હા, સાંભળે, આનન્દમયના વર્ણનમાં “પ્રિય તેનું શિર છે, મોદ દદ્દિણુ પક્ષ છે, પ્રમે( 
ઉત્તર પક્ષ છે. અહમ પુચ્છ છે.” એવું કહ્યું છે કે નહિ? ને ડહ્યુ' હાય તો ખહામાં લેદ દેખાતો 
નથી ? ષહ્મના શ્રિર, દક્ષિણુ પદ્ય, ઉત્તર પદ્ય, પુચ્ઠ વગેરે ભેદો અહિ આં જૂદા ગણાવ્યા નથી ? 
પરષહ્મતી ખાખતમાં આ બેદ્ોનેો નિષેધ ફર્યો છે. તો પછી આનન્દમયને ખહ્મ શા રીતે સ્વીકારીએ ? 

સિ--તમાર્‌ં સમજવું ભૂલ ભરેલું છે. આનન્દમયમાં ભેદ જ નથી. “ભહ્મમાં ભેદ જેનારને ભય 
ચાય છે.' એમ શ્રતિમાં કહે છે. તમે જે ભેદ જુઓ છે! તે બેદ “રાહૃતું શ્િર' તેના જેવો છે. 
આ દદ્ાંતમાં રાહુ અને તેનું શ્વિર જૂદાં નથી. રાહુ એજ શિર રપે છે. તેમ આનન્દમય અને તેનાં 
શિર વિગેરે નૂદાં નથી. તે બધાં આનન્દમય જ છે, અર્થાત્‌ ભેદતા નહિ પષયુ અભેદતા જ છે. 

વળી તમતે ખબર છે કે ભગવાને સ્વક્રીડા માટે જ આ જગત્રૂપતે પ્રકટ કર્યું છે. શ્રતિ કહે 
છે કે “તે આત્માને ગમ્યું નદિ તેથી એકલા કેોધતે ગમતું નથી. તેમણે બીન્નની પ્શ્હઠા ફરી, અને 
તે આટલા (જગત્રૂપે) યયા.” આથી ક્રીડા કરવાતે માટે જગત્‌ સજવું અતે જનૃદાં જૂદા સાધને 
જીવો પાસે કરાવીને અને તેમને જૂદાં જૂદાં રૂળ પણુ પોતે આપે છે. આ બધુ* શાને માટે? 
પોતાની ક્રીડા કરવાને જ. એવું વૈદિક! નિશ્ચય પૂર્વક ડહે છે. આ દકિડત વેદના પૂ્વકારડ અને ઉત્તર 
કાર્ડમાં જણુ।વી છે. નહિ તો પછી જવનાં સાધન અતે ફ્લ્નું નિરૂપષ્યુ કરનાર શ્રતિ જીવ પરત્વે 
છે અને અહ્મ પરત્વે નહિ એવો અય લેકે પડે, પણુ તમામ વેદને! અર્ય બહમ છે એવું અતેક વચ- 
નોથી આપણે નણીએ છીએ. “સધળા વેરો જેના પદનું આમનન કરે છે? તથા “સધળા વેદેથી હં 
જ વેધ છું” એ વાકયે।થી વેદને અર્થ લલ્મ જ છે. 

વળી જીવના સ્વર્ગ મે॥ક્ષ વગેરે ફ્લતી પ્રાપ્તિમાં કર્મ અતે ભ્રહ્મતો ઉપયોગ હોવાથી તે ઉભ્રય 
જવતે માટે છે એમ બતે. ભગવાનના રમણુને માટે નહિ, આમ સમજવાથી ઉપરની શ્રતિમાં 
ભ્રગવાને સ્વર્મણુ માટે જગત્‌ રચ્યું એમ જે ડું છે તે ખોડું ઠરે. પણુ ખરી રીતે તેમ નથી, માટે 
સમસ્ત વેદ થહ્મનું જ નિરૂપણુ કરે છે એમ માનવું, આ કારષુથી પૂ્વકાણ્ડમાં પશુ પુત્ર વગેરે 
ફ્લો જય્યાવીને “આ (અંશ્ઞથી) અન્ય ભૂતો જીવે છે” એવી શ્રતિ ડહી છે. અને આ કૃતિમાં નિરવધિ 
આનન્દરૂપ જ પરમ ફેલ છે એમ ડરે છે. 

“ભ્હ્મવેત્તા પરતે મેળદે છે” એ શ્રતતિમાં અક્ષર બહ્યતે જણુનાર પરધહાને મેળવે છે એવો 
અથ જષાવે છે. ને આ પ્રમાણે અક્ષરહહા અને પરખહમ નદા ન હોય તો પછી “પરને મેળવે 
છે” એ શખ્દોને ભદ્લે “તેતે મેળવે છે” એમ શા માટે ન કહે ? પણુ પ્રથમ બહમ શ્રખ્દથી પરબ 
આનન્દાત્મકતો નિદશ ક્ષો છે. આમ કરવાતું કારણુ કે અક્ષર્ખ્રહા પછીથી ૫૨ તે પર્ભદાન્પુર્ષોત્તમ 
છે અતે શ્રુતિ તેતે મેળવવાનું દલ જથુવે છે. પ 


પ આનન્ટસ્યાધેકરયુ ભપ 








વાદી--પણુ શ્રતિપ્રાં અક્ષરહહ્મતે મેળવવાનું કહ્યું છે એવો અર્થ લો તો ? 

સિ-ના, એમ અય*તી કલ્પના ન થાય. શ્રતિના શ્રબ્દોમાંથી એ અર્થ જણાતો નથી, યાં 
“પર? શાખ્દ છે અતે તેતે જે મેળવવાનું કહુ' છે. આ ઉપનિષદમાં અક્ષરસઉ-વિજાનમયના અનન્‍્ત- 
રાતમા તરીકે આનન્દમય છે તેનાથી પછી ખીજું કે।ઈ નથી તેથી તેજ “પ૨” સંડાને યોગ્ય છે. 

વાદી--વાર્‌ં તમે કહો છો કે અક્ષરખહાને નણુનાર પર્ઞાલ્મ પુસ્ષોત્તમતે મેળે છે અને આ 

પુસષોત્તમને તમે આનન્દાત્મક કહો છે, તો અમને એ શ્ર'કા થાય છે કે અક્ષરખહા તો ઝાનરૃપ છે 
અને તેની પ્રાપ્તિ પણુ ઝાનાત્મક છે. તો પછી તેનું શૂળ આનન્દરૂપ અહમ શી રીતે હોઈ શકે ! એટલે 
આનન્દર્‌પ સહ નહિ, પણુ અક્ષરખ્રહમ. 


સિ--તો પછી શ્રતિ એ એપ્મ શ્ર માટે ન ઢવુ' કે ખહાતે પ્રાપ્ત થનાર ભહાને મેળવે છે ? 
પણુ ખહ્ય ડ્ાખ્દને બદલે “પર શખ્દ જે યોજ્યો છે તેમાં કઈક હેતુ છે, અને તે હેતુ આનન્દાત્મક 
ખ્રહ્મનું ચન કરવાને છે. તમારા કહેલા અર્થની સ'ગતિપણુ નથી. તેમાં સાધન અતે સાષ્ય-કારષ્યુ 
અને કાર્યને ભ્'ગ યાય છે. ત્રતિમાં “હાતે જણુનાર” એ શ્ખ્દમાં જાનને સાધન કહ્યુ' છે અતે ૫૨- 
પ્રાપ્તિ એ ફલ કશ્યું છે, તેનો પણુ ભંગ થાય. 

વા--તો પછી તમારં પરત શેનાથી મેળવાય છે ? તયા શ્રતિનું પ્રયોજન કહેશે, 

સિ--અમારૂં પર્ષહમ કેવલ અનુભવથી જ ગમ્ય છે, અન્ય કોઇ પણુ પ્રમાણુથી તે ગમ્ય નથી, તેથી જ 
બ્રતિમાં તે વિષે કશ્યુ' છે કે “'તે અહમને આ પ્રમાણે કહે છે.”' જને કોઇ અન્ય પ્રમાણુથી સહ્ય ગમ્ય હોત તો 
આવી રીતે ભહ્મ વિષે કદેત જ નહિ. અર્થાત્‌ પરખહમ વિષે એમ કરુ' કે અહમને જાણુનાર પરને મેળવે છે તે 
અર્થને વધારે સપણ કરવાતે આ ક્ડચામાં પર્બહ્મને જણુનાર જભક્તાએ પોતાને અનુભવ કલ્યો છે. તેથી 
“ખથહાતે જણુનાર પરને પ્રાપ્ત થાય છે.” એ વાક્યની વધારે ચોકખી સમજણુ પછીના વાકયમાં છે. આ 
વાકય આ પ્રમાણે છે. “સલ સાન અને અનન્ત ખહ્મને જે ચુહામાં (ભક્તના હુદયાકાશ્નમાં) પરવ્યોમમાં 
ખીરાજેલા જણે છે તે વિવિધ ક્રીડામાં ચતુર એવા પહ્મની સાથે સર્વ કામના ભોગવે છે.” તેમાં આન 
નન્દ સ્વરૂપનું વર્ણન આગળ કરવાનું હોવાથી અહિઆં સય અને તતાનથી સત્‌ અને ચિત્નું વષુન 
ક્યું' અને અનન્ત શ્રબ્દથી દેશ અને કાલથી અપરિચ્હિન્ન એવા ગેય બ્રહ્મનું વણુન ડરે છે. 

અથવા અનન્તને। બીજે પણુ અર્ચ છે અતે તે આ પ્રમાણું છે. અક્ષર ખભમાં જે કે આ- 
નન્દરૂપ છે ૭તાં તે આનન્દ પરિચ્ઠિન્ન છે, તેથી તે પરમ ફલ ર્‌પ નથી. આ રીતે અક્ષરસહમ અને 
પર્ષ્રહાતો ભેદ આ ઉંપનિષદ્માં જષ્યાવ્યો છે. “જે પ્રજાપતિના સો આનન્દો છે તે બહ્મનાં એક 
આનન્દ બશ્‌ાખર્‌ છે, અક્ષરલમના આનન્દતી ગણુત્રી કરી શકાય છે. જે કે અનન્ત 
શ્રખ્દધી આપણું આનન્દ સમજીએ છીએ પષુ તે આનન્દ ગણિતાનન્દ છે. અર્થાત્‌ અક્ષર સ્વરૂપ 
તે ગણિતાનન્દ છે અને પર્બહમ અગણિતાનંદ છે એમ બન્ને સમજય છે, પણુ આ બન્ને સ્વરૂપોમાં જે 
અગણિતાનન્દ છે--ઝેમાં દેશ અતે કાલની મર્યાદા નથી એવા આનન્દતું સ્વરેષ તેજ પર્ભ્રહ્મનું 
સ્વરૂપ છે, અને આની સરખામણીએ અક્ષરબ્રહ્મ ન્યૂન છે. આથી અનન્ત શખ્દ એટલે પરિ 
ચ્હ્ત આનન્દ રવરૂપ એ સમજવું યુક્ત છે. “સત્ય, વિત્ઞાન અને આનન્દ બહા “સત્‌, 
ચિત્‌ અને આનન્દના વિગ્રહવાળુ” (મુણ્ડ. ૧. ૪.) વગેરે ક્રતિઓમાં તે ત્રણેને એક પ્રક 
મમાં કલ્રા છે, પણુ જે સત્ય અને જ્ઞાન એ ખેતી ઉક્તિ કરી હોય અતે ત્યાં તેમની સાથે આન- 
"દતી ઉક્ત ન હોય તો પણુ તેતી પ્રામિ ત્યાં થરો એવા આશ્નયથી સ્કુટ રીતે આનન્દ કહેલો નથી. 

ઉપર્‌ “સત્ય તાન અને અનન્ત બહા' શખ્દોથી વેદ પદાથ તું નિરૂપણુ કયું અને “હવે વેદન પદા ' 
' થતું મ્રદષ્ુ જે ચુહ્ામાં રહેલા છાને જાણું છે” તે શ્રખ્દ્થો જણાવે છે. આમાં રહરય આછે. સુષ્ડેક ૩-૨-૨ 
માં કહે છે કે “આ આત્મા પ્રવચન મેધા તયા બહુ શ્રવષુથી પ્રાતત કરાતા નથી. જેહું 
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મા વરષણુ (પમંદગી) કરે છે તેનાથી જ તે પ્રાતત કરાય છે. તેતે જ આ આત્મા પોતાના તતુવું 
વરણુ કરે છે,” આ શ્રતિશાં સાધનોની વિક્લતા કહી છે. આત્મા-હાતી પ્રાપ્તિમાં કોઈ પણુ સાપન 
ઉપયોગી નીવડતાં નથી ફક્ત બહાના પોતાના વરણુથી જ તે મેળવાય છે. છાહ્મ જેતું વરણુ કરવા 
શંચ્છે છે તે તેને પ્રાસ થાય છે. આમ હોવાથી ખન્ને શ્રતિએના વિરોધને દૂર કરવા માટે અક્ષર- 
બહાના જ્ઞાનથી અવિદ્યાની નિભૃત્તિ દર પ્રાકૃત ધર્મરહિત (સત્વરજ તમ એ પ્રકૃતિના ધર્મથી રહિત) 
થપતે શુદ્ધિ સંપાદન કરે તો જ પુસ્ષોત્તમની પ્રાપ્તિમાં સ્તરૂપતી યોગ્યતા મેળવી શકાય છે. 

વાદી--”“ તે (જવ ) ભહ્મની સાથે સર્વાકામા ભોગવે છે. ” એ મ્રતિમાં તો કામના ભોગવવાનો 
અર્થ કલો છે ? 

સિ--મૂળ શ્રતિમાં અ*સુલે' ક્રિયાપદ છે અને તેતો અર્થ બોગ કરવો એવે! થાય છે. 

ઝન ધાતુનો અથ “ વ્યાપવું ” છે. 

વાદો--આ અર્ચવ્યાકરણુથી સિદ્ધ કરી શ્ાકાતો નથી. જે એ અર્થ હોય તો અ્શ્નારિ રૂપ ત્યાં 
હોવું નનેઇએ. અશ ધાતુ પરસ્મેપદ તથા આત્મનેપદ છે. ઝાક્નાહિ રૂપ નવમા ગણુનું છે અતે ત્યાં 
ધાતુ “ભોજન કરવાના-ભોાગવવાના” અથમાં છે. ન્યારે તે આત્મતેપદ હોય છે ત્યારે તે પાંચમા 
ગણુતો ધાતુ છે અને તેતો અર્થ વ્યાપવુ' એમ છે. પણુ તમે દેખાડેલી શ્રતિમાં અશ્નુલે ૫૬ છે. તેથી 
વ્યાકર્‌ૂણુ પ્રમાણે તેનો અર્ય વ્યાપે છે એજ અર્ષ થઇ શકે. 

ઝજ્‌ ધાતુતો અથ વ્યાપવું નહિ. કારણ કે તેનો પ્રચોગ અલ્ષોકિક રીતે થચે છે. 

સિ--તમારા કહેવા પ્રમાણે નથી. થ્રતિ અલોકિક અર્ય તું ઝન કરાવે છે તેથી લોકિક રીતિએ 
વ્યાકરણુના નિયમ પ્રમાણું આ ધાતુને! પ્રયોગ નથી; આથી તમે જણાવેલે। દોષ નથી, સ ધાતુ આ 
શ્રુતિમાં “ભોજન કરે છે-ભોગ ભોગવે છે” એ અથ માંજ છે “વ્યાપે છે” તે અર્ય'માં નહિ. તેથી શ્રૃતિનું 
તાત્પર્ય એ છે ક જીવ જ્યારે પરબહ્મને પ્રા ચાય છે ત્યારે તે અહ્મની સાથે તમામ પ્રકારની કામ- 
નાંઓ ભોગવે છે. તેથી દરેક પ્રકારના મને[રથે। પૂર્ણું યાય છે. બહ્મ પષ્યુ તેની સાથે તેના મતે।રથે 
ભોગવવામાં સહાય કરે છે. એટલે જીવતે આનન્દતો અનુભવ મુખ્યત્વે યાય છે. તેથી જે એવો અર્થ 
કરવામાં આવે છે કે “ભલ્મની સાથે તે સર્વ કામોને વ્યાપે છે અથવા બછમની સાથે તે જવકામનાઓ ને 
વ્યાપૈ છે” તે ખોટા છે. 

વાદી--ખા અર્થમાં બીન્ને રો] વાંધો છે ? 

સિ--ખબીન્ને એ વાંધો છે કે જવ બ્હ્યસ્વરૂપપ્રતિ વ્યાપક નથી. બહ્મજ વ્યાપક હેય છે, જવ નહિ. 

વાદી -લભલે તેમ હોય, તો પણુ કામનાઓને વ્યાપે છે એમ કહે તો ચું ખાડું 

સિ--ના, તે અર્થ સંભવિત નથી. કારણુકે “કામતે વ્યા કરવું ” એટલે કામતાઓને અધીન 
કરવું એમ થાય છે. પણુ અહિઆં કામનાઓ કૂલરૂપ છે. ભોગને માટેજ તેમનું પ્રયાજન છે. તે પોતે 
પુરુષાર્થરૂપ છે અને તે પુરુષાથરૂપબદહ્મની પ્રાપ્તિમાં તથા તેની સાથે ભોગ ભોગવવામાં પર્યવસાન પામે છે. 
માટે અન્શુલે નો અર્થ વ્યાપે છે એમ નથી. અહિ'આં અલૌકિક અર્યનું જ્તાન કરાવવાતેજ વ્યાક્કથુના 
નિયમનું પણુ ઉલ્લ'ધન કરવામાં આવ્યું છે; અર્થાત્‌ પરસ્મૈપદને બદલે અશ ધાત? આત્મનેપદમાં 
યોજ્યું છે, અને નવમા ગણુના ના પ્રસયને ખદલે જુ પ્રત્યય લીધે છે. 

વાદી--આવી રીતે અન્ય સ્થળે ધાતુને ઉપયોગ ચયે છે ? પી 

સિ--ઠા, મ સજ્‌કોનલિ જશન ત તથજોસિ જશ્ન વાકયમાં રાયે ઝશ્જેસિ ભોગ કરવાના 
અથમાં છે, “ગ્યાપન” અર્થમાં નકિ, * ૧ 

વાદી--ઠીક, તમારા'અર્થ' કબૂલ રાખીએ તે પણુ અહિ'આં જીવ કામનાવાળા છેપ અને ઉપર જણુ[- 
ૈલું બહમ સચુણુ છે. તેથી શ્રતિમાં ભહ્મ અતે જીવ બલેએ કામતેો ઉપભોગ કરે છે એમ થડ, આથી જીવની 


દ... 
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સાથે બહાતો પણુ કામાોપનોગ છે તો તે બહમ સગુણુજ થયું, નિર્ઝુણુ નહિ. માટે તે બ્રહ્મ પર્લહમ 
હોઇ શ્રક્રે નહિ, એટલે જીવ જે થહ્મને પ્રાતત કરે છે તે પર્બહ્મ નહિ પણુ સચુણુ ભલ. 

સિ--ના, તેમ નથી. “ બભતે જણુનાર પરતે મેળવે છે. ” આ શ્રૃતિ અમે કહ્યું છે તે પ્રમાણે 
તૈ. ઉપનિષદની ખલાનન્દવલ્લીના પ્રથમ અનુવાકમાં છે. આ શ્રતિ પછીથી આ ગ્રમાણે શ્રૃતિના 
શખ્દે છે. એતે માટે આ ત્ઠચા કહેવાયલી છે. “સત્ય, તાન ભહ્મ જે પરમાકાશ્વ ગુઠ્ઠામાં વિરાજેલા 
તેતે જે જાણે છે, તે વિપશ્રિત્‌-ધ્રહમની સાથે સર્વ કામતો ભોગ કરે છે.” આ પછીની ત્યા પ્રથમની 
ત્રચાના વિવર્ણુરૂપ છે. એટલે યાં જે “પર” ને મેળવવાતું કહ્યું છે તે પરહ કોણુ એમાં કોઇને સંદેહ 
યાય તો તેના ઉત્તરમાં પછીની ત્રકચા જણુવી છે. એ ત્રઠયાના શ્નબ્દો ધ્યાનપૂર્વક વાંચવાથી ખાત્રી 
થરો કે ત્યાં જષુવેલું પરષહ્મ તે સમુખુષ્રહ્મ નથી પણુ નિર્ગુ ણુ ખહ્મ છે. તેથી તે પ્રાકૃતગુણુના સ'બન્ધ- 
વાળુ' નથી. નિર્ગુયુબહ્મનતો અર્થ “જેમાં પ્રાકૃતમુણા નથી તેવું” એવોજ થાય છે નહિકે તદન 
ગુણુરહિત. ખહ્મતા ગુણા અલોકિક છે અને તેવા અલ્ોકિક ચુષખુવાળુ' તે અહા છે, લોકિક કામનાવાળુ' 
નહિ. જે તે પરપદાર્ય પ્રાકૃત હોય તો પછી ભહ્મને ન્નણુનાર પરતે મેળવે છે એમ કુતિમાં કહે નહિ. 
કારણુકે સહ્મતે જાણુનારનું ફળા જે પર અર્થાત્‌ સચુષુ બસની પ્રાતત હોય તો તેવા અહ્મતે મેળવવાને 
પાઇતે દચ્છા થાય નહિ. 

વારી--વેઘષખહા એટલે જે 'હ્મનું સાન મેળવવાનું છે,તે અક્ષર છે, તે નિ્મુણુ છે અતે જે ફળ 
મેળવવાનું છે તે બહા “પર” સમુણુ છે એમ માનીએ તો ? 


સિ--ના. એમ માનવાથી ક્લરૂપ પ્રામ કરવાનું બહમ પર્બહ્મ ગણાશે નહિ. કારણુકે જે પર છે 
-પૂલરૂપ છે તે સાધનરૂપ બહમ કરતાં ચદીઆતુંજ હેય. પણુ તમારા કહેવા ઝુજખ સાધનરૃપ અક્ષર" 
હને તમે નિર્ચેષુ કહો છે! અતે તે બ્રહ્મના જ્ઞાન પછી જે ફ્લરૂપ બહમ મેળવવાનું છે તેતે તમે 
સર્વ ગુણુ કહા છે, અને તમારા મત પ્રમાણું સગુણુ ષહ્મ તે નિઝેણુ કરતાં હીન છે તો પછો સગુણુ 
ખહને ક્રતિ પર શી રીતે કહી શ્રકે? માટે તમે માતો છો તેમ નથી. એટલું જ નહિ પણુ તે તત અસં- 
ગત છે. શ્રી ભાગવત ૧૦-૨૮-૧૫માં તે અસંગતિ જણાવી છે.યાં ગુણાતીત પુરુષાનેજ વેકુૃણ્ઠે દર્શ નતો 
અધિકાર કલો છે તો પછી પરષ્હ્મના દશ નર્માં ગુણાતીતપણું હોય એમાં તો શું જ કહેવું ? 

વારી--વાસ ઠીક, તમે કહો છે! તે પ્રમાણે અમે “પર્‌” શબ્દ નિર્યુણુ બહ્મના અથમાં લઇએ 
તો પછી લાં દૂત આવીને ઉભુ રહે છે કારણુ કે જવ ઉત્કૃષ્ઠ દશામાં યહ્મની સાથે ભોગ ભોગવે છે, 
એમ કહેવામાં જવ અતે અહા જૂદા છે એમ તમે માનતા લાગો છે. પણુ વરતુતઃ જીવવ અને 
ખશ્મમાં ભિન્નતા નથી. તે એક જ છે. તમારી માન્યતામાં દૈત આવીને ખડું રહે છે. એટલું જ નહિ 
પણુ તમે એમ જે કહે છે કે નિર્ઝુ ણુખ્રહ્મની સાથે તે ભાગ ભોગવે છે, તે પણુ શી રીતે સંભવી શ્રકે. ? 
નિર્ગુશુષહાતે કામનાએ ઝ ન હોય તો તેની સાથે કામોપભોગ બની શકતો નથી. 

સિ--અમે પણુ અર્દદતને જ માતીએ છીએ. તેથી અમારી માન્યતામાં ભેદ હોય જ નહિ. 


ખહ્મને જણુનારને પ્રાપગ્-યિક ભેદો દેખાતા નથી, પણુ તેથી પ્રપગ્ચાતીત જે વસ્તુ છે તેનું દર્શન 
તેને થતું નથી તેમ નથી, ફેલદશ્ામાં તે જવની આગળ પ્રપગ્ય જેવી કોઇ વરતુ જ હોતી નથી. 
માત્ર એક જ વસ્તુ પોતાની પાસે જુએ છે અને તે સહ્મ છે. આ અહમ અલોક્િક પદાર્થ છે. તે 
પ્રપગ્-્યાતીત છે માટે તેનું દર્શન તેતે થાય છે. 


વા“-તમે પ્રપગ્યતે અહમાત્મક માતો છે, અતે અહિ'આં ખહ્મતે પ્રપગ્ચાતીત ઢહો છે! તેકેમ ? 


સિન્--હા, પ્રપગ્યતી ખહ્માત્મકતા ક્રતિવચને।માં સ્પષ્ટ છે. શુ. ય. સં. ૨૧. ર માં “આ 
સધળુ જે થયેલું છે અને થનાર છે તે પુરૂષ જ છે” આ વાકયમાં પ્રપસ્ચતે અહા રૂપ કહ્યું છે. તો 
1૩ 
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પણુ ણહાનું આ ર્‌પ-પ્રપગ્ચ તે એક વિભૂતિ તરીકે છે. ખહ્મ તો] કેવલ દશ છે, ભને પુસુષરૂપ તો 
આનાથી પણુ અધિકતર છે. તે જુ. ય. સં. ૨૧. ૩ માં “તેનો આટલે મહિમા છે. માટે પુસ્ષ મોટા 
છે.” એમ ડેહું છે. 

મા નિર્ચુણુ બહ્મ તેજ પુસ્ષ અગર પુરષોત્તમ છે અને તેને પ્રપ:-યાતીત એમ કહીએ છીએ, 
માટે આવા પ્રપઝ્યાતીતનપુરુષોત્તમનું દર્શન જીવની ફલ દક્ષામાં થાય છે તયા બોગ ભોગવે છે એમ 
કહેવામાં કઈ પણુ અતુચિત નથી. 

વાદી--અન્ય ઉપનિષદ્માંથી તમારા અર્થને સ'મતિ મળતી હોય એવું પ્રમાણુ તમે આપી શકરો ? 

| સિ--બણી જ પષુશીથી. છાં. ૭-૨૫-૨ માં અમાર અર્થને સંમતિ છે, ત્યાં પ્રથમ ૭-૨૪-૧ 

માં ભહ્માને “ભૂમા” તરીકે વર્ણવ્યું છે. અને પછી ૭-૨૫-૨ માં તે ભૂમાતું સ્વરૂપ જણાવ્યું છે, તેજ 
આત્મા તરીકે સવ સ્યળામાં છે. ઉપર કે નીચે, આગળ કે પાછળ, ઉત્તરમાં કે દલઘ્વિણુમાં, પૂર્વ માં કે 
પશ્ચિમમાં જે જે જગ્યાએ આપણે નઝર ડ્રેરવીએ છીએ તે સર્વ સ્થળે ભૂમારૂપ બહમ છે. તે ભૂમા 
રસ રૂપ છે. ભૂમાતું સ્વરૂપ નણુનાર ભક્તને સર્વાત્મલભાવ સિદ્ધ થતાં આત્માતી સાથે રતિ, કીડા વગેરે 
કરે છે. તે આનન્દને પણુ મેળવે છે. આ પ્રમાણેનો અર્થ છાંદોગ્યાપનિષટ્‌માં છે. અર્થાત્‌ ફેલ દશ્ચામાં 
જીવને હાની સાથે કામોપભોગ સંભવે છે. અતે તેમ થવામાં દેતતો દોષ આવતો નથી કારણુ ૪ -"' 
ભોગ અલેોકિક રીતિથી છે, અને તે ખહ્મના વરણુથી જ યાય છે. ભકતના સાધનથીનદિ આ અર્ય 
સુ.ના ટ-૩-૪૩ માં સૂત્રકાર કહેશે. 


અથવા “બહ્મતે જણુનાર પરતે મેળવે છે.” એ ક્રતિતું વિવર્ણુ કરનારી ત્રડચા વિષે ઉપ ' 
પ્રમાણે અમે સંગતિ દેખાડી, તો પણુ તેતે આ રીતે પણુ સમજ શ્રકાય. બહ્મને જણુનાર પર્‌* 
મેળવે છે આમાં જણુવાનું ખહ્મ તે સાધન છે અતે પરતી પ્રામિ તે ફ્લરૂપ છે, એટલે અહિઆં ખે 
ખહ્ાનેો નિદેશ્ચ શ્રતિમાં કર્યો, અને તેનું જ વિવેચન પછીની કડચામાં કરવામાં આવે છે. ત્યાં પ્રથમ 
“સત્ય તાન અને અનન્ત ખહ્મને જે જણે છે” એમ કહ્યું છે, આ વણુન સાધનરૂપ બહાને લાગુ પડે 
છે, ફ્લાત્મક આનન્દરૂષ થહ્મને નહિ, પણુ ત્યાર પછીથી તે ખહ્મને હેદયરૂપી ગુહાના પરમ આકા- 
શમાં બિરાજેલા કહ્યા છે અને તેની સાથે સર્વ ભે!મ તે ભકત ભોગવે છે એમ કહ્યુ છે, તેથી ત્રડ- 
થાના તે ભાગમાં આનન્દાત્મક પર્બહાનું વર્ણુન છે. 
વાદી-શ્રતિમાં શબ્દરચના આ પ્રમાણે છે. સ્થ ક્ામમમન્સ મણ | ચો વેષ નિરસ શુ- 
દાચાં પરસે ચ્યોમન | શોજીસે સર્યાન જાયાન અદ ન્રજાળા ગિજદ્તિસા અદિઆં ચૉ વેર હા- 
ખ્ટોતો સંબન્ધ ન્નણની સાથે છે. આ થછા સાધનરૂપ બહમ પરત્વે છે, અતે તેતે જ હદય ગુઠામાં 
નિહિત થયેલું કહે છે, તો પછી અહિઆં ફલરૂપ અહ્નું વિવરણુ કયાં છે ? 
સિ--ચો યેજ શખ્દે દેઠલીદીપકન્યાયથી (બરના ખે એરડાઓની વચ્ચેના ઉમરા ઉપર્‌ દીવે। મૂક્યો 
હોય તો તેનો પ્રકાશ જેમ બન્ને ઓરડામાં પડે છે તેમ) જિરલ સાથે પણુ લેવાના છે. મિજિલેનો અર્ય 
“બિરાજેલા” થાય છે.ત્યાંથી જે વર્ણુન છે તે ફ્લરૂપ બહ્મતું છે. આ સિજ પદ નડે દિતીયાવિભક્તિમાં 
છે તો પણુ તૃતીયાના જ અથમાં તેને સમજવાનું છે. એટલે સિષ્લેન સમજવું. આ શ્રખ્દતે પહીથી 
ન્રણાળા સાથે જેડવો, એમ કરવાથી ફ્લાત્મક સહમના અર્થતી સિદ્ધિમાં કોઈ પણુ વાંધો બાવતે। નથી, 
વાદી--સિષિસંને બદલે સિશ્િસેસ અર્થ" લો છે! અર્થાત્‌ દ્તતીયાતે તૃતીયા વિભ્રક્તિના અર્થ- 
માં તમે સમને છે એતે માટે કોઇ પ્રમાણુ છે ? 
સિ--તેનો ખીજે દાખલો અમે આપીયું. સ-છૂ૨ સુશ્ોલિ એમ નને કહેવામાં આવે તો તેતો 
અય જેમ શજનિર્ઝુશ્ોસિ યાય છે (સકતુષી હોમ કરે છે) તેમ અહિ'આં પણુ ઠિતીયાતે તૃતી- 
માના અર્થમાં લણએ હીએ અચવા પર પદાર્ય એજ પરમ ધ્લ હોવાથી, અતે તે નિશ્વધિ આન- 


પ આનન્દસચાધિકસ્થુ. ફ્ફ્ 
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ન્દ્થી પૂણુ છે તેમજ અન્નમયાદિના ઉત્તરોત્તર જે અન્તર'ગ છે તેના પણુ આનન્દમય જન્તરગ 
તમ છે. અને તે સધળી વસ્તુઓના આત્મારૂપ છે, ચક્ષુતું તે ચક્ષુ છે. શ્રોત્રનું શ્રોત્ર છે તેમ મનતું 
પણુ મન છે.તેથી જગત્માં જેટલી જેટલી ભૌતિક વસ્તુએા પ્રસિદ્ધ છે તે સધળીનું આધિર્દ્વેક રૂપ 
પોતામાં છે તે જણાવવાને આકાશાદિ આધિભ્નોતિક રૂપથી પ્રકટ થવાતે ભગવાન આકાશ્ષાદિરૂપથી 
પ્રકટ ચયા. માટે તે આત્મામાંથી આકાશ થયું અતે આકાશમાંથી પછીની સૃષ્ટિ યડ એમ  કહ્યુ' છે. 
તેમાં આકાશ એ ખહ્ાનું જ રૂપ છે, અતે પોતે જ તે તે રૂપે સજછિ કરી તેથી તેમાં ન્દૂદાપણું નથી 
પણુ અભેદ જ છે. આ રીતે ભૈતિક પદાર્થોમાં તેનું જ રૂપ છે તે ટહીને આધ્યાત્મિક વિભૂતિરૂપે 
પણુ તેનુરૂપ છે એવું જણાવવાતે અન્નમય વગેરે ચાર વિભૂતિએ ગણાવી છે. અતે પછી પછીની વિભૂ- 
તિ પૂર્વ પૂર્વતી અન્તરગ કરી છે. પ્રાણુમયતે અન્નમયતે। આન્‍્તર આત્મા કલો છે; મતોમય પ્રાણુ- 
મયતે। છે, અને વિજ્ઞાનમય મતો મયને। છે એ પ્રમાણે 

વાદી--અન્નમય વગેરે બહ્મતી વિભૂતિ છે એવો અર્થ તમે લેઇ શ્રકશે નહિ; કારષ્યુ કે ત્યાં 
“મય” પ્રત્યય વિકારના અર્થમાં છે, તેથી અન્નમય વગેરે પ્રાકૃત છે-પ્રકૃતિના વિકારથી થયેલાં છે. તેથી 
સધળાતે। અન્તર'ગજ આનન્દમય છે. તે અવિદ્યાથી મુક્ત થયેલો જીવજ છે. 

સિ૦્--ન્યાં અન્નમય વગેરેનું વર્ષુન છે ત્યાં આગળના પ્રપાડકમાં ભચુપ્રપાઠેકમાં બૃમુ વરુણુતે 
પૃછે છે કે “ ભગવાન મને ખહ્મનો ઉપદેશ આપે. ત્યારે વરણે વિચાર કર્યો કે અહાતો ઉપદેશ ઉત્તમ 
અધિકારીનેજ આપી શ્રકાય અને તે ઉત્તમ અધિકારી નહોતા તેથી પોતે ખ્રહ્માના સ્વરૂપનું વર્ણુન કર્વુ 
નહિ. પણુ પોતે સમન્યા કે તપ વગેરે સાધતેની અતિશ્ઞયતાયી પોતે ખદ્મતે જણી રાકશે તેથી તપદ્દારા 
બહ્મને વિશેષ રીતે જષુવાની ૪ચ્છા કર '' એમ વસણુ ભગુતે કહ્યું. વળી પોતે એમ નણુતા હતા કે 
ભલ્મથી જૂદા સાધનથી તે જાણુવુ' શકય નથી માટે તે જણાવવાને “તપ એજ બહમ છે ” એવો ઉપદેશ 
પણુ આપ્યો. ખહ્મ એજ તપ છે અર્થાત્‌ સાધન પણુ ખહ્મ છે. તેથી તપના સાધનયો બહા તરીકે 
જણેલાં રૂપો પ્રાકૃત છે એમ કેઇપણુ વિચારક કહી ક્ષકશે નહિ. બહ્માનન્દ્વલીમાં આ અન્નમય વગેરે 
રૂપા પ્રકૃતિના વિકારવાળાં નથી; ભગુએ તેમતે ખ્હ્મા તરીક્રેજ જણેલાં છે, અને તે રીતે તેમને ઉપદેશ 
પણુ છે. આથી પ્રકરણુની સંગતિ ન્ેતાં અન્નમય વગેરે બહ્મની વિભૂતિનાં રૂપા છે તથા આનન્દમય તે 
સર્વનું અન્તર'ગ હોવાયી પર્મફ્લરૂપ છે એમ સિદ્ધ થાય છે. 


વાદી--આ સામે એવી દલીલ કરવામાં આવે કે ને એમ હોય તો અવિકત બભરૂપના અન્નમય 
વગેરેમાંથી એકની સાધનથી પ્રા્િમાં ભહમવિષેના પ્રશ્નો, તે માટેનાં સાધતોતેો ઉપદેશ, તયા તપઃકરણુ- 
ચથી અતિરિહત ખહાસ્ાનની પરમ્પરા બનશે નહિ. 

સિન્--ઉપર્‌ની દલીક્ષમાં બહુ વજૂદ નથી; કારણુ કે ભંગવાતની વિભૂતિનાં જે રૂપો છે તે એક 
ખે નથી પણુ અનન્ત છે, તેથી જે રૂપથી પોતે અમૂક કાય કરે છે તે રૂપથી પોતે સમથ હોવા છતાં 
પણુ તેનાથી જૂદુ કાર્ય ભગવાન કરતા નથી. ભગવાન નને કે અતુલ સામર્થ્ય ધરાવે છે તે પણુ જે 
કાર્ય જે રીતે કરવાનું હોય તે રીતે તે કરે છે. જલયી કરવાતું કાય જલયષી કરે અને વદિનથી કરવાતું 
વન્હ્િથી કરે છે. તે રીતે ભગવાનની લીલ્લા પણુ તેવી છે. જેમ લૈકિક પુસ્ષ “કોઇ કાર્ય કરતા * 
પહેલાં રસંક#પ કરીને તે કાર્ય કરે છે તે પ્રમાણુ ભગવાતે પણુ સૃદિ રચનાતો સંકલ્પ કરીને 
નીચ ઉમ્ચ પ્રકારતી સૃષ્ટિ લીલા પોતે કરી છે. ભગવાને કેવી રીતે સંકલ્પ કયો ? એમ નને ફે!ઇ પૂછે 
તો કહે છે આ સંકલ્પ પોતે અન્નમય વગેરે રૂપથી કર્યો છે અહ્માદણ્િયી “ અશમયતી દપાસના 
કરતારને રું ક્રુ અન્નની પ્રાપિરૂપ ફલ આપીશ.” આવે સ'કલ્પ સૃષ્ટિ પહેલાં ભગવાને કર્યો હતો. અ- 
ન્રમય વગેરે રૂપા હીન અધિકારીઓને ક્ષુદ્ર શલ આપવાને કર્યો, કારણુ કે તેમને તેટલાચી જ સતોષ 
થાય, બામ છોવાયી જેવા અધિકારથી અન્નમયના સ્વરપતું ઝાન થાય છે તેવા તે જ્ઞાનના સંપાદક 
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દાણ રાર ટણ તણાતા તામ રાડ ર0 


અધિકારમાં અન્નમય વગેરે રૂપ ભહ્મ જ્ઞાનના અધિકારને અતુરૂપ બને છે. અર્થાત્‌ ને હમેશાં એકજ 

પ્રકારતી સૃણ્ટિ હાય તે। લીલા સંભવે જ નહે, માટે નીચ અને ઉચ્ચ પ્રકારની સૃષ્ટિ રચી. આ પ્રકારે 
વિભૂતિના જ્ઞાન રૂપ ફેલને જણાવીને આનન્દમયતી આધિ દેવિકતાતા બોધ આપવાને પૂર્વ કહેલા 
અર્થનું સ્મરણુ કરાવવા કહે છે, આ ઉપનિષદમાં આ ખહાતે પક્ષીરૂપે આગળ વર્ણુવ્યું છે. આ 
પક્ષી રૂપપી આધિભેાતિક રૂપમાં અધ્યાત્મિક પુરુષનો પ્રવેશ છે. વાજસનેયિક્ષાખામાં પણુ એ કહેલું 
છે. “પ્રથમ બે પગવાળા પુરુષરૂપ, પછી ચાર પગ વાળા પશુરૂપ, અને પછીથી પક્યલીરૂપ લીધુ' અને 
શરીરમાં પ્રવેશ કર્યો. ” ખરી રીતે તો બહ્મને પક્ષી ર્‌પ કહ્યું છે. યાં પણુ તે પુરષરૂપ જ છે 
પણુ પુરના સંબન્ધવાળા પક્ષી બનીને શરીરમાં પોતે પ્રવેશ કર્યો છે. નને કે પ્રાકૃત વિવિધ શ્રરીરેમાં 
અપ્રાકૃત અતે એકવિધ ખહ્મનો પ્રવેશ અતુચિત છે તો પણુ સ્વપ્રવેશ વગર્‌ ક'૪ પણુ બનતું નથી. 
તેથી ગતિ કહેતાં ક્રિયાના પ્રતિબન્ધક અર્થા તેની વ્યાપકતાને ઉલ્ર'ધીતે અલૌકિક ગતિથી $ં પ્રવેશ્વ 
કરીશ્ન એવું જષુ।વવાતે પોતે પક્ષીરૂપ ચયા. 


આનન્દમય એ પર્‌ પદાથ નથી. પણ અન્નસમય વગેરેતી માફક એક કેશ છે. 

વાદી--આનન્દમયને પક્ષીતી સાથે સરખાવવામાં આવે તો પણુ એ પરમકાકાપન્ન વસ્તુ કહી 
શકાય નહિ, એ પૂર્વ જણાવેલા અન્નમય વનગેરેતી તુલ્ય છે. તેમનાથી તે અંધક આધિદૈનિક રૂપે 
નથી. અર્થાત્‌ તે પણુ એક વિભૃતિરૂપ જ છે. માત્ર ફેર એટલો કે અન્નમયાદિ કરતાં તેમાં વિરોષ 
ધર્મો છે. આનન્દમયના વચનમાં તેના શિર વગેરેનું વણન આપ્યું છે માટે પણુ તેને પરમાત્મા કહેન 
વાય નહિ. જેમ અન્નરૂપ કલા $તા તેમ આનન્દમયમાં પણુ તેના અવયવો આનન્દરૂપ કહ્યા છે. 
નને આનન્દમય પરમાત્મા હોય તો ૨1 માટે તેને “શારીર આત્મા” કહેવામાં આવે છે : આથી તો 
તે અન્નમય વગેરેતી તુલ્ય છે એમ નકી યાય છે. શરીરમાં જેમ આત્મા જુદો છે તેમ આનન્દમય 
એ શરીર છે અને તેના સંબન્ધવાળા આત્મા જૃદો છે. જે અનન્દમય કેશમાં ખહમા છે એવો સ્વી- 
કાર્‌ કરવામાં આવે તો પછી જે શ્રતિએ પર્ખ્ાહમ સિવાય અન્યત્ર આત્માતો અભાવ ડરે છે તેનો 
વિરોધ આવે. 

જેમ અન્નમયતો આનન્‍્તર આત્મા પ્રાણુમય કલ્રો છે, પ્રાણુમયને। મતે।મય, મતોમયનેો વિજ્ઞાન 
નમય અને વિજ્ઞાનમયતો આનન્દમય તેમ આનન્દમયતે। આનન્‍્તર આત્મા ખીન્ને છે એમ ને ડહેલું 
હેય તેો। જ તમારા અર્થ સિદ્ધ થાય. તમે અન્નમય વગેરેતે જેમ કોશ કહો છે! તેમ આનન્દમયતે પણુ 
જશ કહેતા હો તો પછી તેતો આન્‍્તર આત્મા કેણુ છે તે જણાવવું ન્તેઇએ, પણુ તે જણાવ્યું 
નથી, તેથી આનન્દમય ગમે કે।૬ નથી. પણુ એ પરહ જ છે. 


વા૦--તમારી શકા અસ્યાતે છે કારણુ કે આ પ્રકરણુમાં ફકત અહ્ાનાં જે જે આધ્યાત્મિક 
રૂપો છે તેમનું જ નર્ણુન કર્યું છે; અને તે રૂપો પાંચ હોવાયી તેટલાનું જ નિરૂપણ કર્યું છે. તેથી 
આનન્દમય પછીથી આગળ ખાન 'ેશ્નું વણુન કર્યું' નથી તે પણુ આ ઉપરથી એટલું જ સમજવાનું છે 
ક આનન્દમય એ પર નથી પણુ તે અન્નમય વગેરેતી માફક કેશ છે. અતે જે કૃતિમાં “ભક્તે 
. જાણુનાર પરને પ્રામ યાય છે” એમ પર પ્રાપ્તિતી વાત કહી છે તે “પર” પદાર્થ આથી પણુ [શન્ન છે. 


સિન્--આનન્દ્મય એજ “પર” પદાર્ષ છે કારષુ કે તેતો વારવાર અભ્યાસ કહેલે। છે. અન્ન- 
મય વગેરેમાં સર્વત્ર આનન્દમયનુંજ આન્‍્તર આત્મા તરીકે કયન કયું” છે. 

વદ૦--શ્રાવો સિદ્ધાન્ત પ્રતિપાદન કરવામાં કોઇ પણુ પ્રમાણુ છે? આનન્દમયતે જે સન 
ધળે આત્મા તરીકે ડલ્રો હોય તો આનન્દમય તેની પૂર્વે કહેલા પદાર્થ અન્નમયયી વિજ્ઞાનમય સુધી- 
ના આત્મા છે એમ શ્રા માટે ન કહ્યુ'? અને “તેનો આત્મા” એવા શબ્દોનો પ્રમોગ યાં કેમ કરવો? 
સિઃ--પરમાત્માથી જુદુ બીજે કોઇ પષ્યુ સથળાંએતો એક આત્મા થવાતે લાયક નથી. તે 
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પંશ્વરતું સ્વરૂપ આનન્દ છે તેવું બુ. ૪-૩-૩૨ તથા તૈ. ૨-૭ ની શ્રુતિઓમાં જણાવ્યું છે. આમ હેો- 
વાથી તેતી સાથે વાકેયતી એકતા માટે પ્રકૃત આનન્દમય શ્રબ્દ પર્‌ પદાર્થતે। વાચક છે. નહિ તો 
આનન્દમયથી બીજને અન્તર આત્મા છે અમ ડહેત. પણુ અન્ય અન્તર આત્મા કહેલો નથી. 
પણુ અન્ય અન્તર આત્મા કહેલો નથી તેથી સુસ્પણ સમજય છે કે તેજ પર્‌ પદાર્થ છે. તેમ એમ 
પણુ કહી શકાશે નહિ કે આ ૨થળે ફક્ત આધ્યાત્મિક પાંચ સ્વરૂપોની જ વાત કરેલી હોવાથી 
આનન્દ્મયથી આગળ સ્વરૂપ કહ્યું નથી. ક।૨ણુ કે આ પ્રકરણુ આધ્યાત્મિક સ્વરૂપનું નિરૂપણુ કરે 
છે. આ હકિકત ભહ્મ પ્રપાઠકના અન્તમાં જણાવી છે. ત્યાં ઉપસ'ઠારમાં કહે છે “ વલસાનન્ય્સથ 
માસ્માસયુપશફાનસિ' આયી પ્રકરણુનાો સબન્ધ જેતાં આ આધિ દેવિક સ્વરૂપોનું જ વર્ણુન કરે 
છે એમ આપણુને સમ”ય છે. તેથી જ ભાર્ગવી વિદ્યામાં ભગુને અન્નમય વગેરેના જ્ઞાન પષ્ઠી ફરી- 
ચી અહ્મજ્ઞાનની જન્તાસા કહી છે, અને તે જત્તાસા આન્‍્દમયચી સતોષ પામે છે, યાર પછી વધુ 
જજ્ઞાસા આગળ નયી. ભગુની પ્રરૃત્તિ આષ્યાત્મિક જ્ઞાનને માટે નથી પણુ ભ્રહ્મજ્ઞાનને માટે છે. કા- 
૨ણુ કે શરૂઆતમાં (તે. ૩-૧) શચુ વરુષુને પૂછે છે “ ભગવન્‌, સહ્મનો ઉપદેશ કરો,” અહિંઆં 
ભગવાન વિષેના ઉપદેશની જત્તાસા છે. આધ્યાત્મિક જ્ઞાનની જજ્તાસા નથી. 


વા૦--વાર, એ તો ડીક પણુ અમારી શ્ઞ'કાનું બરાબર સમાધન નથી, પ્રપાઠકતા અન્તર્માં પણુ 
“ણ્લમાનમ*્ટ્સયમાટમાનયુપલન્તાનમસિ' એવું કહ્યુ છે, ત્યાં આનન્દમયને આત્મા કહેતાં “પર” 
પદાર્થ, કહેલો નથી; કારણુ કે ઉપસ કમણુને। અર્થ અતિક્રમણુ થાય છે અને તેથી તેતે અથ એવે સમ- 
જવાનો છે કે આનન્દમયતું અતિકમણુ કરીતે “પર્‌” પદાર્ય કહેતાં લહ્મતે પ્રાત કરે છે. આથી આન- 
ન્દમયથો અધિક પદાર્થ તે પર પદાર્થ છે. 


સિ૦--ફરીથો કહેવું પડે છે કે અરેરે તમારી ખુદ્ધિ એટલી બધી શીધ્ર દોડે છે કે પોતે માની 
લીધેલો અર્થ શ્રતિમાંથી તારવી કાઢવાને શ્ાખ્દના અર્થમાં જે અર્થ આપ્યો નથી તેને તમે લો છે 
અર્થાત્‌ મળ શ્ખ્દના અચતે ઉહ્ય'થી “વ છે। | “ ઉપર્સકામતિ”માં દપસંકમણુતો અર્થ છે તેને બદલે 
અતિક્રમણુતો અર્ય શી રીતે ઉપજવી કહાડાય ? આ મતિવેચિત્ય નહિ તો ખીજાં શું! આમ 
ગમે તે રીતે શખ્દ્ના અર્થો કરવાથી તો ભ્રાષાનું પણુ ખૂન થાય! સ'કમણું શબ્દનો અર્થ જ “પ્રાપ્તિ” 
એમ ભાષામાં ચાય છે. આ અથતે બધાએ સ્વીકારે છે. દાખલા તરીકે “જાય છું ૧૨રિટ્યસ્ય 
જ્ય સંફકલે રિ: ' આ વાદયમાં સ'કમણ્ને અર્યપ્રાસિ જ થાય છે. આ આનન્દમય એજ પર્‌ 
પદાયે છે એમ માનવાનું અન્ય કારણુ એ છે કે આનન્દમયની પ્રાશ્તિતે પરમ મુક્તિ કહેલી છે. માટે 
જ પુર્ષોાત્તમના આનન્દનેો અનુભવ હોય તો અનુભવ જ એડલાથી એમ નશૂીને, લેક, વેદ, તથા 
કાક્ષ વગેરેથી પણુ તે બ્હીતેો નથી એવે અર્થ “ જે છાના આનન્દ્નતે જણે છે તે કજ્ઞાથી પણુ 
ડરતો નયી” એ વાકયમાં જણાવ્યો છે. આમ જે ન હોય તો મનથી તે અગમ્ય છે એવું કહીને 
શા માટે “અનન્દને જણ્નાર” એમ કહે ? આનન્દમયની શકાપ્તિ એજ પરમ મુક્તિ છે તેથી તે 
આનન્દમયને પ્રાપ્ત કરનાર સર્વ કામોને] ભોગ કેરે છે એવું ટેહીને ફૂલ કલ છે, અતે તેતો ઉપસ હાર્‌ 
અંન્તિમવાક્રેયમાં વિવરષુરૂપે કર્યો છે વળી તો આ લે।કમાંથી ગયા પછીથી જીવને દેઠ નહિ હોવાથી 
તેને ભય પણુ ન રહે. તો પછી આનન્દના જણુનારતે ભય નથી, અતે તેના નિષેધને અસ'ભવ 
અતે આવતું પરિષામ એ હેય કે કામના ભાગનો પણુ અસંભવ થાય માટે થભ આનન્દ એમ 
જાણુનાર” એવી રીતે વાકયદારા સામાનાધકરર્ય જ્ણાવવાને બદલે “સ્રહ્મના આનન્દને જણુનાર” 
એવું વાકય કહ્યુ' છે, આથી લોકિક પૂર્વ દેહનો સાગ કર્યા પછી પણુ સક્ષાત્‌ ભગવાનના ભજનમાં 
ઉપચેોગિ એવું ભગવાનના વિભૂતિરૂૃપ સ'ધાતને જીવ ધારણુ કેરે છે એમ અવશ્ય માનવું ન્નેઇએ. 
જેતે સ'ધાત કહીએ છીએ તે દેહે, ૪ન્દ્રય, પ્રોણુ, અન્તઃકરણુ તથા મનતે। બનેલો છે. તેમાં સ્થૂલ 
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શરીર તે પહેલું અન્નમય વિભૂતિનું રૂપ છે. ખીજીં એટલે પન્દ્રિયાવાળુ એ તથા પ્રાણુવાળુ' પ્રાણુશય 
વિભૂતિનુ' રૂપ ગણવું, ત્રીજીં મતોમય વિભૂતિતુ' રૂપથી સધળી ઇન્દ્રિયોના સ'બન્ધવાળુ' હોવાથી તથા 
પ્ંન્દ્રિયૂપ હોવાથી તેમજ અન્તઃકર્‌ણુ યુકત હોવાથી ઇન્દ્રિયા અને અન્તઃકરષુચી યુકત તે છે. ચોયુ' 
કહેલું વિજ્ઞાનમય વિભૂતિનુ રૂપ એ જવતત્ત્વનુ' બનેલ્યું છે. ન્યાં હદય પ્રદેશ્ષમાં (ગુહામાં) ભગવાનના 
વર્ણુથી પરમ વ્યોમ (ચિદાત્માનો, આવિર્ભાવ થાય છે. લાં પૂર્ણાનન્દરૂપ પુસ્ષાત્તમ સ્વરૂપ શેલને પ્રાત 
કેરીને કહેલી ત્ડચાના અર્થ ગકારે તે સહાની સાથે સર્વ કામોને! ભોગ તે કરે છે અતે મન તથા 
વાણીનો જે વિષય નથી તેવા આનન્દના જ્તાનવાળે બતે છે. આવે! અર્ષ વાક્યની એકતા ક- 
રતા સમજાય છે. 


ખ્રહ્માતી પક્ષીરૂપથી પ્રવેશ વિષેની કલ્પના માટે પૂવ*પક્ષીની શ'કા. 

વાદીન્--વિચાર કરતાં અહિયાં એવું જણાય છે કે વાજસનેયિમાં પુરુષને પહ્ઞિરૂપથી પ્રવેશ્ર 
કજ્શો છે; અને તેત્તિરીયમાં અન્નસય વગેરે પાંય વિભૂતિ રૂપાના પક્ષિરૂષથી પુરમાં ( દેહમાં ) પ્રવેશ્મ 
કભ્રો છે; અતે આ પ્રમાણે કહેવાતું પ્રયાજન આગળ લીલાની નિષ્પત્તિ માટે છે તેથી તે શ્રતિના અ" 
ચતો વિચાર કરવામાં ન આવે તો! તેનું સાન કરવું અશ્ચકય છે. માટે પક્ષિ પ્રવેશને જણાવનાર શ્રતિના 
વિચારતી પ્રતિજ્તા કરીને તેના વિચારનું બીજ કહેવાને પ્રથમથી કહે છે કે વરતુત: ન્યાં પુરુષતો-અહમ- 
ને। પક્ષિરૂપથી પ્રવેશ ડલ્રો છે યાં અહા પ્રુસ્ષજ છે. પણુ પુરુષના ( શ્રરીરના ) સંબધવાળું પક્ષીરૂપ 
ધારણુ કરીને શ્રરીરમાં પ્રવેશ્ન કર્થા એમ નિરૂપેલું છે. તેત્તિરીય શ્રાખામાં અન્મમય વગેરે પહ્ધિરૂપથી 
પ્રવેશ્નના કર્તા કહ્યો છે. આ પ્રકારે અન્નમય વગેરે પાંચ દેહમાં અન્નમય વગેરે પાંચ વિભૂતિરૂપ પજ્ષિ- 
એને પ્રવેશ હોય તો એક શ્રીરમાં ( પાંચમાંથી એકમાં ) વિભ્રૂતિરૃપ તે પાંચ પક્ષીઓતે। પ્રવેશ 
ઉચિત નથી, કારણુ કે તેમાં પ્રયાજનતો અભાવ છે. માટે એક એક શરીરમાં એક એકને પ્રવેશ 
કહેવા જેઇએ; અને આમ હોવાથી પાંચમાંથી કયા દેહમાં કયા પક્ષીરૂપતો પ્રેવેશ્ન છે એ વિચારમાં 
લેતાં અપ્રાકૃતપણુ' અને બહ્માતત્ત્વમાં તુલ્ય હોવાથી વિનિગમના અભાવથી તે સધળાંતે] સર્વત્ર પ્રવેશ 
અગર અષપ્રવેશ્વ ખને. અર્થાત્‌ જેમ પ્રાણુમય વગેરે ચારતા અન્નમય વગેરેમાં પ્રવેશ સંભવે છે. પણુ 
“ અન્તર આત્મા” એવા શ્રતિના વાકયથી અન્નમયનો આભ્યન્તર પ્રવેશ સંભવતો નથી, કારણુ તે 
શમન્‍્તર છે એવું સંભવવું નથી. વળી પુસ્ષ ખે પાદવાળા થયા એવું જે કહ્યું છે તાં ખેપાદ હોવા તે 
સ્થૂલ દેઠમાંજ લિ'ગ સંભવે છે, અને યાંજ અન્નમય વગેરેને પ્રવેશ્ન સંભવે, પ્રાણુમમ વગેરેમાં નહિ 
કારણુ કે તેમાં સ્થૂલ લિડ્ગતેો અભાવ છે. 


સિદ્ધાન્તીએ તેતું કરેલુ' સમાધાન 

સિન્-પ્રયમ અહિ આં એવું કહેવામાં આવ્યું હતું કે આ લોકથી ગમન કરીતે તે “આ આનન્દ- 
મય આત્માને પ્રાપ્ત કરે છે.” આ વાકયમાં “આ” દર્શક સર્વ તામતે। શખ્દ સત્તિકૃજ અયનતો। બોધક 
હોવાથી પ્રાકૃતગુણુમય પ્રપ'ચનું અતિકમણુ કરીને ગુણાતીત પ્રપગ્ય જે સાક્ષાત્‌ લીલામાં 
ઉપચાગિ છે તેને માસ કરે છે એવો અથ સચવે છે. ગુણાતીત ભરગવલ્થીલામાં ઉપયે[ગિ 
રહતી પ્રા્િ માટે રસાત્મક ભગવદ્ભાવ સંપન્ન થાય તે! સંમેગાત્મક રસ પૂર્વે ભગવા- 
નતો વિરઠભાવ અતિ તીત્ર અને સધળાંનું ઉપમર્દન કરનાર હોવાથી ચુણાતીત લીલામાં ઉપષે।- 
મિ શ્ષરીર ઇન્દ્રિય પ્રાણુ તથા અન્તઃકરણુને! જરૂરથી નાશ થાય, પણુ અન્મમય વગેરે પાંચ પક્ષીરૂપાતો 
તૈમાં પ્રવેશ થયેલો હોવાથી જામ બનતું નથી. અર્યાત્‌ અન્નમયમાં અન્નમય, પ્રાણુમયમાં પ્રાષ્યુમય, 
મતોમયમાં મતેોમય, વિઝ્ઞાનમયમાં વિજ્ઞાનમય ષ્હ્માજ પદ્યીરૂપથી પ્રવેશ્ર પામતા હોવાથી ગુણાતીત 
જરીર૨ પન્દ્રિયા પ્રાણુ તેમજ અંતઃકરખુને। નાશ થતો નથી. કદાચ આ સામે એમ કહેવામાં આવે ક * 
જીવ તો નિત્ય છે તેથી નાશ્ષના અર્સશવથી તેજ લીલા રસતે અતુશવ સ્વપ્રકાશ ચૈતન્યથી કરરી, કાસ્ણુ 
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૧ છવતે! અહામાંજ લય હોવાથી તે પ્રમાણે માતીએ તો પછી લીલારસતો અનુભવજ નથી અને 
તેથી તે લય એટલે જીવને નાશ્નજ થાય છે. વળી અન્નમયાદિ પ્રત્યેક રૂપ અન્નમયાદિ સજાતીયર્સા 
સ્થિત હોવાથી અલોકિક શરીરના ધટક પાંચ કેગ્રનો નાશ્ર યતો નથી, પણુ ઉલટુ' જીવમાં આન- 
ન્દમય પુરુષોત્તમને। પ્રવેશ્ષ થાય છે તેથી તે રસાત્મક હોવાથી આનન્દાત્મકજ છે અને વિરઠ્ઠભ્ાવ 
અતે રસના સમુદ્રના અનુભવ કરીને પાછળથી પ્રાદુર્ષત પ્રશુતા સ્વરૂપને પ્રાસ કરે છે. આ રીતે પૂ- 
ણૂનનન્દનતે એ પ્રામ કરે છે અને આ અવસ્યાતે પ્રામ કરનાર ભકતને કોઇ પણુ પ્રકારતો ભય રહેતો 
નથી. લોક અતે વેદ એમ ખે પ્રકારના ભ્રયમાંથો એક પણુ પ્રકારનો ભ્ય તેને રહેતો નથો. “ તે 'કે।- 
૪થી ખ્હીતો નયી, ” એ વાકયયથી લોકમાં ભયને અભાવ રલે છે અને તે. ૨-૯ માં વેદના ભયનો 
પણુ અભાવ જણાવ્યો છે. આ પરમદશ્ચામાં પ્રથમ કરેલાં પુણ્ય અને પાપના ઢગલાઓ1નું ચિન્તન 
કરીતે તેમના ફલ અને ભાગતો અભ્માવ પોતામાં નિશ્રિત કરે છે અને વેદમાં નહિ જણાવેલાં નિષિદ્ધ 
કર્મો કરવાથી જે ભય હોય છે તેના અભાવવાળે થાય છે. અર્થાત્‌ તે ભય તેને રહેતો નથી. વાજ- 
સતેયી શ્રાખાના અન્તર્યામિ ભાહ્મણુના પ્રકરણુમાં શ્રરીર, પ્રાણુ, મન, તચા અત્તઃકરણુ તથા જીવ 
એ બહાનું શરીર છે એમ કહ્યું છે. આ ગ્રન્થમાં લીલાના અનુભવ માટે પૂર્જ કહેલા નિર્ઝુણુ દેહો ભ- 
ગવાનના ચરષણુ રજથી ઉત્પન્ન ચયેલા હોવાથી તથા અલોકિક લીલોપયોગિ શરીર ધટક વિભૂતિરૂપે ભૂતર્‌પ 
હોવાથી ભહાનું શરીર છે. તેમાં અભ્મમયમાં ખ્રહ્મ પ્રવેશ્ર્થી વિરહ દશામાં અન્નમયની સ્થિતિ છે. 
પ્રાણુમય અહમના પ્રવેશથી પ્રાણુમયની પણુ સ્થિતિ છે. જ્તાનેન્દ્રિયામાં પણુ લીલારસના અનુભવનું સા- 
મર્થ્ય રહે તેટલા માટે વિજ્ઞાનમયને પ્રવેશ્વ છે. તે પ્રમાણે મનમાં પણુ મનોમયતે પ્રવેશ છે. અને 
જીવમાં આનન્દમયતે। પ્રવેશ્ન ચાય છે. અર્યાત્‌ શ્વરીરમાં અન્નમય પ્રવેશે છે, પ્રાણુમાં પ્રાષયુમયતે। પ્રવે- 
શ છે. મનમાં મનોમય, સાનેન્દ્રિયામાં વિજ્ઞાનમય અને વિજ્ઞાનમયમાં આનન્દમય પ્રવેશે છે. માટે 
ભહાતે પક્ષિરૂપે જે પ્રવેશ કલો છે તે ભરાબર છે. આ આનન્દમયતું સ્વરૂપ એવું છે કે તેનું વિશેષ વષ ત 
થઇ શકતુંજ નથી, તે અતુભવનેો વિષય હોવાથી વાણીથી તેનું વર્ણુત અશકય છે. વેદની કુતિઓ 
પણુ તેનું વર્ણન કરી શ્રકતી નમી. પક્ષીરૂપે અશ્લે અન્નમય વગેરે શરીરમાં કરેલે। પ્રવેશ્વ તે સાધા- 
રુ છે તેથો અન્નમય વગેરે ચારમાં પહ્ષોરેપે પ્રવેશ કલ્મો છે. આયી જેમ સ્પર્શ્ચમણિના પ્ર- 
વેગ્નયી રજત વગેરે સોનું બની જય છે તેમ પક્ષી આકારવાળા પુસ્ષોત્તમના પ્રવેશ્રયી અન્નમય વગેરે 


ચાર ભગવદરૂપ છે એમ કહ્યું છે, ખરી રીતે તો આ વિભૂતિરૂપ ગણાતા અન્નમયાદિમાં પઠ્યીરૂપથી 
પ્રવેશના પદાર્થ પરેક્ષવાદનું ઉપપાદન કરે છે. તો પણુ “ સહ્મનો વત્તા પરતે પ્રાત કરે છે ” શ 
વાકયથી પરતી પ્રાપ્તિને સામાન્ય રીતે જણાવીને ઉપરના વાકયનું તાત્પર્ય “ સસ સ્ઞાન અનન્ત ખષાહા- 
માં ” જણાવ્યું છે. તેમાં સર્વાત્મભાવવાળા ભ્રકત ભગવાન સાથે તે સ્વરૂપાત્મક કામાતે ભોગ કરે છે. 
તેથી કહેલા વ્યાખ્યાનથી તેના અર્થ નક્કી કર્યા છે. જે ભગવાનના ચરણુની રેણુથી ઉત્પન્ન થયેલા 
દેહથી પરમ વ્યોમમાં ( ચિદાત્મામાં ) ભગવાનનું રૂપ દેખ્યું છે અને ભગવાન સાથે સવ કામોના 
ભોગ માટે યોગ્ય બન્યો છે તેવા ભકતના સવદા વિરહભાવ હોય ત્યારે ખાસ કરીને પોતાને જે 
સ્વરૂપ તરક પ્રીતિ હોય તે સિવાય અન્યની સ્જત થતી નથી, તેથી અન્નમય વગેરે રૂપે પણુ ભગવા- 
નજ દેખાય છે. આ જણાવવાને ભ્રગવાનજ અલ્મય, પ્રાણુમય, વગરે રૂપે છે એમ કલુ' છે. આથી 
ભગવાનજ પરમ પ્રેમરૂપ છે એમ સિદ્ધ થયું. આથી પરમ પ્રેમની સિદ્ધિ પછી ભગવાનને આવિર્ભાવ 
હોય તે પણુ પૂર્વભાવ અતિ તીત્ર હોવાથી તથા ઝાનેન્દ્રિયોમાં તે પ્રકારે સામથ્ય નહિ હોવાથી સા 
નેન્દ્રિયના કાર્યનું પણુ તિરોષાન થાય છે. અને આથી આગળ જે રસને અતુભ્રવ થવો ન્નેઇએ તે 
થરે નહિ. માટે પોતેજ ભકતના અનુભવર્‌પ ખને છે, માટે તે જષણાવવાને વિજ્ાનરૂપ કક્ું' છે. ભક્તની 
જ્ઞાનેન્દ્રિયામાં વિજ્ઞાનમયના પ્રવેશથી તેની "ન્દ્રિયા ભગવદ્રૂપ હોવાથી તે ઇન્દ્રિયાથી સંપાઘ અતુભવ 
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પણુ ભગવદ્રૂપ છે તેથી પોતેજ ભકતના અતુભવરૂષ ખને છે. જ્ઞાનજનક, ભકતની ઇન્દ્રિયોમાં વિ 
સાનમયના પ્રવેશ્રથી તે પણુ વિત્તાનરસૂપ થાય છે. પછીથી પુરુષોત્તમ ભગવદીયમાં પ્રવેશ કરે ત્યારે 
ભકતના અતુભવને વિષષ આનન્દ્મય ખતે છે, તે જણુવવાને અનુભવના વિષષ બનેલા આ- 
નન્દમયના સ્વરૂપનું કથન ફરે છે. આ સ્વર્‌પતું વર્ણુન કરતી વખતે ભગવાન માટે ઉપાધિરહિત પ્રોતિ 
મુખ્ય હોવાથી તે જણાવવાતે પ્રિય-પ્રીતિતે આનન્દમયનું સુખ્ય અંગ-જશ્રિર કહયુ છે. નિરુપધિ 
પ્રીતિની દશા પથી પ્રિયના ઇક્ષણુ વગેરેથી તે આનન્દાત્મકજ વિવિધ ર્સભાવના સન્દોહુ ઉ- 
તપન્ન યાય છે. 
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આનન્દમય ખ્રહમાના સ્વરૂપતું વર્ણન. 


તેને આનન્દમયને દક્ષિણુ પક્ષ કલ્યો છે. અર્થાત્‌ મોદ એ આનન્દમયને। દક્ષિણુ પક્ષ છે. આ- 
નન્દમયના દર્શનથી ભક્તને મેદ ઉત્પન્ન થાય છે માટે તેને દક્ષિષણુપક્ષ કેલ્લો છે. પણુ આ પછીયી 
તેતે સ્પર્શ વગેરે કરવાથી પ્રથમ જણાવેલા માોદથી પણુ અતિ ઉચ્ચ પ્રકારને! મોદ ઉત્પન્ન થાય છે 
તેતે આનન્દમયતે। ઉત્તર પક્ષ કલો છે. મોદ પછી પ્રમોદ-આનન્દસન્દોહતો અનુભવ ભક્ત કરે છે. 
દરેક રસમાં સ્યાવિભાવ એક રૂપ હોય છે. અહિઆં ભક્તતે પ્રભુ સાથે થતા ફૉગાર રસના અનુભવમાં 
પ્રણુ માટેતી રતિ તે સ્થાયિભાવ છે. આથી તેને આનન્દમયતો આત્મા કલો છે. 

પક્ષીરૂપ આનન્દમયતો આ(મા આનન્દ છે. જમણો પાંખ સોદ છે; ડાબી પાંખ પ્રે 
મોદ છે. અને અક્ષરષ્રહમ તેનુ' પુચ્છ છે. 


સ્થાયીભાવ દરેક રસતે! આત્મા મનાય છે. કારણ કે તે ન હોય તે! ર્સતી ચર્વાુ।જ બને નહિ. આ સ્માવિ- 
ભાવ અમૂક વિભાવો ઉપર અવલ'બે છે. દાખલા તરીકે રાંગાર રસના આત્મારૂપ મનાતા રતિ સ્થાયીભાવ 
નાયક તથા નાયિકારૂપી વિભાવેો ઉપર અવલ'બે છે, અને ચદર્શન, ઉધાન ગમન વગેરે ઉદ્દીપ- 
ન વિભાવોથી તેતી ઉદિપ્તિ થાય છે. પછીચી ન્યારે તેનું પ્રાકટય ચાય છે યારે તે શરીરના અવયવે!- 
દારા સવવા માંડે છે. તે વખતે દૈહુમાં કમ્પ નેત્ર વિસ્ક્રાલન રે।માંચોદ્ગમ વગેરે ચાય છે. આનું નામ 
અનુભાવ કહેવાય છે. તે સમયે મનમાં હર્ષ વગેરે યવા તે સંચારિ ભાવ કહેવાય છે. આ બધુ જ્યારે 
થાય ત્યારે રા'ગાર રસતો અનુભવ થયે કહેવાય. પણુ આ સર્જનું મૂળ રતિ સ્થાથિભાંવ છે. કારણ જૃ 
તે તેનો આત્મા છે. અદિંચાં આનન્દએ રતિતે। પર્યાય હોવાથી આનન્દમયતેો આત્મા કલ્લો છે. 
આગળ તેજ આનન્દમયના વર્ણુનમાં અક્ષરખહ્મતે તેનું પુચ્ઠ તથા પ્રતિટા ટલ્ધાં છે, પર્પદાર્યતી પ્રા- 
તિના સાધન બનેલા ભ્રહ્મસાનની દશ્ચાર્મા અક્ષરાતન્દને। પ્રથમ અનુભવ થાય છે. પણુ અ અધ્ષરાનન્દ 
પછીથી અતુભવાતા આનન્દની સરખામણીએ ગણિતાનન્દ હોવાથી તુચ્છ છે અને તેથી ભોગની પરષ 
ગતિમાં તે સર્વાત્મભભાવની માફક સાક્ષાત્‌ અસાધનરૂપ ચઇ જય છે તેથી સ્વરૂપે (ગથિતાતન્દના સ્વરૂ* 
પથી ) કરીને પણુ તે પર્ષહ્મ જેના મોદ અને ડ્રમોદ પક્ષ છે તેનાથી તે હોન છે. મેદ અને પ્રમોદ 
પુરુષોત્તમના પૃછઠ ભાગમાં છે અતે અક્ષરખહમાનતી સ્થિતિ તેનાથી પણુ દૂર છે તેથી તેતે પુચ્છ કહ્યુ' છે 
અને પુસુપોત્તમનું અધિષ્ઠાન હોવાથી તેતે પ્રતિછા કહી છે. આ રીતે પૂર્વે જણાવેલી રીતથી ક્ુતિના 

અથષતો પરિઠ્ઠાર હોવાયી અક્ષરથી પણુ આનન્દમય ઉત્તમ છે તે પણુ ભક્તના કામની પર્તિમાં ગોણુ 
સી જાય છે, માટે મૂળ શ્રૃતિમાં “ સહાની સાથે કામતો ભોગ કરે છે ” એમ કહ્યુ' છે. આથી કોઇ 
“આ આનન્દમય અહ્મ નથી પણુ કોઈ અન્ય વિભૂતિરૂપ છે નહિતો પોતે ગૌણુ જેવું બતીને ક્રીડા ન 
કરે” એવી શકા કરવી નહે અગર “ ખહાની સાથે ” એ રખ્દાથી અહમ બહ્માપદના ઉપાદાનથી તે અપ્રધાન 


અ₹---“----------ડનક ૦-૦૦-૦૦-૦૦---૪૦-૦૦-બ૦૦૦૦૫૦ન અન૦૦પતનમળનજન 


ક ભરમ પિયસેય શિશ: મોણ ઘતિળ: પશઃ પદો ઝશરઃ પછ: 0” શ્ઞાસ્મા જણ 
પુશ કલિણ । એ શ્રુતિને અર્થ કરે છે. 
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છે એવે બોધ થાય છે તેયી ખરહ્મ માયિક છે. માયાતી ઉપાધિવાળા શ્રરીરતો તે સ્વીકાર કરીને 
કોક કરે છે, આતન્દાત્મક શરીરથી નહિ એમ પષુ માનવાનું નથી. એમ ન હેય તો આ કીડામાં 
તેવી જે ગોશુતા જણાય છે તેપણુ કહેવામાં આવે નહિ. આવી વિપરીત જ્ઞાવના ન થાય તે માટે 
“ હાઊનતે જે અસત્‌ જણું છે તે અસત્‌ થાય છે ” એમ કહ્યુ' છે. સ્વતા અનુભવને અભાવ હોય 
તાપણું ચુરૂના ઉપદેશ્રયી પણુ તેના અસ્તિત્વ માત્રતું જેને તાન ચાય છે તેતે બહ્મવેત્તાએ સત્ત્તધર્મથી 
વિશ્ચિછ જણે છે, થહ્ઢાના અસતતવઝાનમાં તે અસત્‌ થાય છે. તેવું કહોને તેના અસ્તિત્વજ્ઞાનમાં તે 
સત્‌ બને છે એવું કલા વગર “તે સત્તે તેઆએ જાણ્યું ” એવા તત્વયી જે અન્યનું સાન કહેવામાં 
આવ્યું છે તેનાથી ઉક્ત પુરુષોાત્તમના આનન્દના અનુભવવાળા સ્ઞાનક્રિયાથી વિશ્ચિદ જીવતે તેઓ 
જાણે છે. 

અનુભવ વગરતી દ૬શ્ચામાં ફક્ત ગુસ્ના ઉપદેશ વગેરેથી તેવા પ્રકારના થહમના અસ્તિત્વનું જ્ઞાન 
થાય છે અને સ્વરૂપે કરીને તે સત્‌ રૂપ છે એમ જાણે છે, ઝ્ાતાદિયી યુકત છે તેમ નહિ. જે બહાનું 
અસત્ત્વઝાન હોય તે! તે અલીક સમાન થાય છે એવું શ્રતિનું તાત્પર્ય છે. 


ઉપરના સત્રધી ભહ્મતી આનન્દમયતાનું પ્રતિપાદન કયું અતે જણાવ્યું કે આતન્દમયતે અ- 
ભ્યાસ હોવાથી તે બહમ છે. પયુ કોઇને શ્ર'કા થાય કે અહિ'આં “મય”પ્રયયને અર્થ લોકમાં વિકાર 
વાચક હેય છે. તો પછી આનત્દમય એ વિકારવાળા પદાય હોવો જઇએ અર્થાત્‌ તે પર ભહા ન 
હોઇ શકે. 

“મય” પ્રત્યય વિકારના અથમાં નહિ પણુ પ્રાચુર્યના અથમાં છે તેથો આનન્દમય 
એજ પરબ્રહ્મ છે 

સુત્ર-૧૨ આ શકાતો નિરાસ આ સૂત્રથી ફરે છે. આ સત્રમાં કહે છે કે “મય” પ્રત્યય વિકારના 
અર્યમાં નથી પણુ પ્રાચુર્યના અર્યમાં છે. જેમ ઘૃતમય યજ્ત એ શખ્દર્મા ઘૃતના વિકારવાળો યસ એમ 
આપણે સમજતા નથી પણુ ઘૃતથી ભરપૂર યજ. આ શ્રબ્દતી માફક આનન્દમય એટલે આનન્દથી 
ભરપૂર એવે અર્થ યાય છે. કાઇમય પુતલીમાં કાઇતી બનાવેલી, એટલે કાઇના વિકાર્વાળી એવો 
અર્થ ચાય છે તેવો અર્થ અહિ આં નથો. અર્યાત્‌ વિકારના અર્થમાં “મય” પ્રત્યય નહિ પણુ 
પ્રાચુર્યના અર્ષમાં છે. સૂત્રમાં “પ્રાચુર્યાત્‌” એવે શ્રબ્દ છે તેતો અધે પ્રાચુર્યને જે પ્રા કરે છે તે 
એેવો થાય છે. આ અર્થ માટે પ્રમાણુ આપતાં કહે છે કે પાણિંનેના સૂત્ર ૫-૪-૨૧ માં 
“મય” પ્રત્યય વિષે લષ્જલવશને તયટ એવું સૂત્ર આપ્યું છે. ત્યાં પ્રકૃતવચન એટલે મયને। અર્થ  પ્રાચુર્ય 
છે એમ કહે છે. આ અર્યની સિદ્ધિ માટે આગળ તે. ૨-૭માં “કોષુ ધાસ લેત? કોણુ પ્રાણુ ધારણુ 
કરત્‌?” એ વાકયમાં લહ્મના આનન્દની પ્રકર્ષથી સ્તુતિ કરી છે. માટે અન્નમય વગેરેતી સર્ખામણી- 
એ તેના આનન્દતો પ્રકર્ષ દેખાડવા “મય” પ્રત્યયતો પ્રયોગ કરીને તે ખહમાનું આનન્દમય તરીકે 
વચુન કર્યું છે. 

વળી જેમ “ભીમસેન” તથા “સત્યશામા' એ શ્ખ્દોમાં ભીમ અતે સત્ય એ શ્રખ્દો મૂળ શ્રબ્દોના 
એકદેક્ષ (અવયવ) છે અતે તે ભીમસેન તથા સસભામાના અર્યનો ખોધ કરે છે. તે પ્રમાણે અહિ'આં એક 
દેશને! નિર્ટેશ અર્યતો બોધક છે એમ કહેવું અશ્રક્ય છે. કારણુ કે નામતો જે એક્દેચગ્રયોાગ હોય 
તો તે વિશ્ચિક અર્થતા બોધક થાય પણુ “આનન્દમય” એ શ્ખ્દમાં જે “મય” પ્રત્યય છે તે ના- 


નઃ શશુ્થાજ્‌ એ શબ્દ પ'ચમીમાં નહી પણુ પ્રયમ॥ંવભકિતના અય માં લને તે સમજાવે છે. 
આથી આનત્દમૂય હ્બ્દ પ્રાચુર્યતે પ્રામ કરે છે. ગ્રાચુર્યતો બાધક છે એમ કહે છે. * 
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મનો એકદેશ નથી. તેથી એક્દેશ્રના અચ મુખ્યઅર્યની ૨રૃત્તિથી ન થાય, માટે લક્ષણાતી કહ્પ- 
ના ડરવાની અપેક્ષા રહે છે. પણુ મુખ્ય ્રત્તતા અર્થનો યાગ કરીને લક્ષણાનો અર્થ લેવો તેના 
કરતાં લક્ષષુ સિવાય અય કરવા તે વધારે યુકત ગણુયય છે. માટે પ્રાચુર્યાત્‌ શબ્દમાં ગ્રાચુર્યનો 
બોધક આનન્દમય છે એવો પ્રયમાવિભક્તિતા અથ લેવો વધારે સારૂં છે. આ પ'ચમીને અર્થ ધમીં 
તો બાધ ડરે છે. અર્થાત્‌ “જો અ આનન્દ ન હાત તો કેણુ પ્રાણુ ધારણુ કરત!” એ વાકયમાં જે 
આનન્દની સ્તુતિ કરી છે તેની જ અહિઆં પ્રચુરાનન્દ તરીકે આનન્દમયઠ્દારા સ્તુતિ કરી છે. વૈયાકરણેના 
મત પ્રમાણે જે પ્રત્યય હોય છે તેની જ્ઞકિત [વશ્ચિટપદમાં હોય છે, જે શખ્દને તે પ્રત્યય જેડવામાં આવ્યો છે 
તેમાં અમુક શ્રકિતિ અપે છે; અને વિશ્ચિછ શખ્દ પ્રકૃતિના અથમાં અસેદથી અન્વય સાધે છે. આ પ્રકારે 
શક્તિએ કરીને “ મય ” ડય પ્રાચુયવાળા એવા અર્થનો ખોધ કરે છે. અર્થાત્‌ “ આનન્દસય ” 
શ્રખ્દમાં “ સય ” પ્રત્યયતે1 અર્થ “ પ્રાસુર્ટવાળા ” થાય છે. આ )કાચુર્યવાળા કેોણુ ? આને ઉત્તર 
“ આનન્દ ” શ્ાખ્દથી મળી શકે છે, કારણુ કે તે મય શ્રહ્દતેા “ આનન્દ ” સાથે અભેદયી અન્વય 
છે, આચી આનન્દ એજ ક્રાચુર્યવાળા છે. આને। નિષ્કર્ષ એટલે, છે કે “ મય ” પ્રત્યય શ્ઞકિતિથોજ પ્ર* 
ચુર આનન્દવાળા ધર્મીનું જાન કરાવે છે. વળી આ “ મય ” વિકારના અથમાં નયી એમ જણુ- 
વવાતે વિશેષ ગમક કહે છે કે વ્યાકરણુમાં પણુ આ અર્થને નિણુય કર્યો કારણુ કે એવો નિયમ છે કે 
જ્યાં બેસ્વર્વાળા શ્રબ્ઢ હેય ત્યાંજ [વકારતો અથે લઇ શ્રકાય. મહર્ષિ પાણિનિ જસત: છીસ્રરિઝ 
(૪-૭૩-૧૫) માં જણાવે છે. આનન્દમયમાં ખે કરતાં વધારે સ્વર હોવાથી વ્યાકરણુતો એ નિયમ 





» પ્રાય:વાટપર્સ્યામો મુલ્યત્રિચચજંઘનમ્‌ 1 પૂર્જલ્યન્નુત્તરે પ્રાચપાટસ્ચ થાષનમૂ 
ભામતીકારે આપેલાં કારણો ક» જુએ તેત્તિરીયોા॥પાનિપદ ઉપર્‌ જયગોાપાલ ભ્રટ્તી ટીકા અગર્‌ 
રા-મૂ-તુન્તેલીવાળાનો ઉપોદ્ધાત પૃ. હ. આ કારણેોતું પરીક્ષણુ કમાં તીચે પ્રમાણે છે. શ્ાંકર ભા- 
ષ્યના સમથ ટીકાકાર ભામતીકાર શ્વાંકર્મતના સમર્થનમાં ચાર કારણુા કલ્પે છે. 

૧ પ્રાયપાઠના પરિત્યાગતો દોષ આનન્દમયમાં જેવો મય પ્રત્યય છે તેવો અન્નમય વગેરેમાં છે. 
અન્નમયમાં તે વિકારના અર્થમાં છે. અન્નમયમાં વિકારના અર્થમાં સ્વીકારીએ તો પછી આનન્દસય- 
માં પણુ તેજ અથમાં સ્વીકારવો જોઇએ. અને જે તે અર્થ ન કરીએ તો મૂળ અર્થતો પરિત્યાગ 
કરવાનો દોષ આવે, 

૨ આનન્દમય ખદ છે એવો અર્ષ લક્ષણાથી કરવો પડે તે દોષ. કાર્ણુ કે આનનન્‍્દમય એટલે 
થહ્મ એવો અથ કેઈ પણુ સ્થળે પ્રસિદ્દ નથી. તેથી પ્રસિદ્ધ અર્યતે। ત્યાગ કરીને મારી મચરડીને 
અર્થ કરવા માટે લક્ષણા લેવી તે ણુ એક દોષ છે. 

 ઢ આનન્દમયના સ્વરૂપ વર્ણનમાં સહ્મતે આનન્દમયનું પુચ્છ કશ્યુ' છે. આ અર્થ લેવાથી યહા 
આનન્દમયનું અવયવ ન થયું. તેથી અર્થની ગોણુતાનો પષ્ુ દોષ આવે છે. 

જ વળી ષ્રહ્મને પ્રુચ્છ કહેતાં તે યહ્મ નથી પણુ પુચ્છઠ છે એમ કહેવાથી તે આ બ્રહ્મ બતે છે 
એ પણુ મોટો દોષ છે. 

ઉપર્‌તી દલીલેતું ખ'ડન નીચે પ્રમાણે ડુંકમાં છે. 

૧ અન્નમય વગેરે પાંચેમાં “મય” પ્રાચુર્યના અથમાં છે. અન્નમમયમાં તે વિકારવાચક છે એમ 
સમજવાનું નથી. એવા જે અર્થ કરવામાં આવે તે! પ્રાયપાઠતો બાધ આવે પણુ અહિ'આં તેવું નથી. 
જે નિયમ અન્નમયના “ મય ” ના અર્થને લાગુ પડે છે તેજ આનન્દમયમાં છે.  અર્યાત્‌ આ તમામ 
સ્થળે “ મય ” પ્રત્યય પ્રાચુય ના અય માં છે.” શ 

૨-૩૭-૪ શ્વબ્દ માત્રનો મુખ્ય અચ ભગવાન છે. તેથી આનન્દરમય ભહ્મ કે પુચ્ઠ એવા ' કોઇ 
શ્રબ્દના મૃુખ્યાયતું દહ્ઢધન થડું નથી. 


પ આનન્દમયાધિકરણુ. * ૧૨૭ 








લાચું પડી શ્ાક્તો નથી, માટે અહિંઆં વિકારતે। અર્થ લઇ શ્રકાશે નહિ. વિજ્ઞાનમય શ્વરખ્દ પણુ આ- 


નન્દમય જેવો છે માટે સયરમેસ્ચોર્માવાચાં અતે છૂચજસ્છન્ટ્રિતિ સત્રમાં વિકારતાચક 
અર્ચતો નિષેધ કર્યો છે. 


અહિઆં મિદ્ધાન્તી કહે છે કે કેટલાકો આમ હોવા હતાં પણુ “ મય ” શખ્દ વિકારના અર્થમાં 
છે એમ કહીને પોતાનો કકો ખરો કરાવવા નય છે. આમાં શ'કરાચાર્ય મુખ્ય છે. તેમના મતે 
આંનન્દમય ભહ્મ નથી. શ્ર'કરાચાયે? પોતાની મરજીમાં આવે તેમ અર્થતે મચડવાથી સધળા અર્ચના 
વિપ્લવ કર્યો છે. આ સધળી' દૃશ્યમાન માવિક છે, પરમાર્થ નથી. વિવ્ત'થી તેનો ભાસ યાય છે એવું 
પોતે જણાવે છે. આમ કહેવામાં તેમણે શ્રતિઓ તથા વ્યાસ સૂત્રોના આશ્ઞયયનતે મચડી નાખ્યો છે 
નહિતો આ પ્રકારે આનન્દમય અઅહ્મ છે એમ કહે. આવો મત પ્રતિપાદન કરીને ભગવાનના 
નવમા અવતાર મનાતા ખુષ્ધે જેમ વેદ ઢ્રાસ્ત્રતે દૂષિત ક્યો હતાં તેવું શ કરાયાયે પષુ કયું છે 
એમ વેદના અર્થ જાખુનારાએ માનીને તે મંતની ઉપેક્ષા કરવી. પણુ ખરો અમ તે ઉપર 


જષ્યાવ્યો તે છે, અર્થાત્‌ “મય” વિકારના અર્યમાં છે એવો કરેલો અર્થ ખોટા છે અતે “પ્રાચુ- 
યના” અર્થમાં છે તેજ ખરે છે એમ સિદ કરવામાં આવે છે. 


સ. ૧૩] ગયા સૃત્રમાં “મય” શ્ઞબ્લમાં વ્યાકરણુના નિયમ પ્રમાણે કયો અર્થ ખરા છે એ નકી 
કયું હતું. હવે અર્થના સામથ્ય'થી પણુ ઉપર જણાવેલે। પ્રાચુર્યતો અર્થ ખરો છે એમ જણાવવાને 
આ સુૃત્ર યોજે છે. શબ્દ કરતાં અર્થનું બલ વધારે છે માટે તેની સહાયથી પણુ અય સુદહ- 
કરવા નેઇએ. તેટલા માટે આ સૂત્રમાં કહે છે કે આનન્દમયમાં “મય” પ્રાચુર્યના અર્યમાં હો" 
વાથી તેજ ખરૂં ષહા છે એમ માનવાનું કાર્ણુ એ છે કે આગળ “વસર્ચેજાપ્યગ્યાનિ મૂભાનિ માત્રા 
સુઘગ્ોથર્લિ” એ શ્રતિમાં આનન્દમયનતેજ અન્ય આનન્દતું હેતુ કહયું છે. વળી “ વજ શેષાનય્‌- 
ચાસિ ” “આજ આનન્દ આપે છે” એ શ્રતિમાં પણુ “આ” એટલે આનન્દમયને નિદેષ્ન કયો છે અને 
તે સધળાંને આનન્દ આપનાર છે એમ કહ્યુ છે. સધળા વિકાર ભૂત જે જે આનન્દ્દો છે તે તમામનું 
કારણુ આનન્દમયજ છે. જેમ વિકારવાળા જગત્નું ફારણુ વિકાર વગરતું બહમ છે તેમ પ્રપચર્મા 
જણુતા સર્વ આનન્દોનું મૂળકાર્ણુ પણુ આનન્દમય છે. એમ ન્ન ન હોય તો “આનન્દ આપે 
છે” એવું વાકય પણુ વ્યર્થ બને. માટે આનન્દ્મય એ વિકારના અર્ચમાં નથી. આ ચૂત્રના અન્તમાં 
“સ-અને'” શ્રખ્દ છે તેનો અય એવો છે કે ઉપરના સત્ર તથા આ સત્રમાં આનન્દમયર્માં અવિકારિ- 
ત્બનના સમુચ્ચયનેો જે અર્થ છે તે અધિકરણુની સષ્યે પ્રતિપાદન કરવામાં આવ્યો છે અને તે બરાબર છે. 


આનન્દમયને આનત્દનુ' હેતુ કહેલું છે માટે તેજ અવિકૃત બ્રહ્મ છે. 

સૂ. ૧૪] પ્રથમ ત્રણુ સત્રોમાં આનન્દમય એ પર ભહ્મ છે એવું શા માટે આમ્રહ કરીને કહેવા- 
માં આવે છે ! અન્નમય વગેરૈતી માફક ઉપાસનાનો વિષય આનન્દમય હોય તો પણુ તેના મોદ તથા 
પ્રમોદ પક્ષ છે અને અક્ષર અહમ પુચ્છઠ છે એમ કહ્યું છે તેથી ભલે તમે તે આનન્દમય ભહ્મ છે એમ 
સાખીત કરો તે પણુ તેને માટે આવશ્યક ઉત્પત્તિના અભાવ હોવાથી તેને ભ્હ્મ કહી શ્રકાશે નહિ 
આવી ને શકા કરવામાં આવે તો તેના સમાધાનમાં આ સૂત્રની યોજના છે. આ સત્રમાં કહે છે કે 
આનન્દમયનેો અથ મન્ત્રમાં અભિધા-મુખ્ય ₹ત્તિ પરત્વે છે. જે મન્ત્રમાં આનન્દમય શખ્દતે પ્રયોગ છે 
ત્યાં તેતા અર્થ સમજવામાં આવે તો અહાજ અર્ચ થાય છે. આ અર્થ મુખ્ય જૃત્તિનો અય છે, લ- 
ક્ષણાથી નથી. લક્ષણાની કલ્પનાને અહિઆં બિલફૂલ અવકાશ્ન નથી. મુખ્ય જૃત્તિથી તે અર્થ ન ચતો 
હોય તો કદાચ લક્ષણાનો અથ આપણે લઇએ, પણુ ન્યાં સુધી મુખ્યાર્થયી એ પ્રયોજન સિહ છે 
તો શ્ઞા માટે અમુખ્ય અર્થ લઇએ ? “સત્ય જાન, અનન્ત ખહા” એ સન્ત્રમાં અભિધારત્તિથી આનન્દમય 


"૧૦૮ _ અહુશાષ્ય ૦ ૧. પાદ૦ ૧. સૂ. ૧૪. 
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એટલે સહ્મા એ અર્થ જાય છે. આ અહ્મપ્રપાઠેકમાં ઉદ્દીદ આનન્દમય હોવાથી તેતુંજ જાન મુખ્ય 
રીતે થવું નેઇએ; અતે સંપૂણુ પ્રપાઠેકમાં જેનું ઉપાદાન કરવાનું છે તે સ'દિગ્ધ છે. અહાતે। વેત્તા ૫- 


રતે મેળવે છે ” ત્યાં “પ૨” દ્રિતીયા વિભક્તિમાં છે, અને “ વિપશ્રિત્‌ સહ્મ સાથે સર્વ કામ જ્નોગવે * 


છે” તેમાં ભહ્મ તૃતીયા વિભક્તિમાં છે. તો “પર” શ્રખ્દ ઠિતીયામાં અને અહા તૃતીયામાં ભઇંને તે- 
મતુ' આનન્દમય સાથે સામાનાષિકરષ્ય શી રીતે સંભવી શ્રકે ? આ સામાનાધિકરણ્ય સંદિગ્ધ છે, 
વિપશ્ચિત્‌ ષ્રહાની “સાથે'' એ વિવરણુ ત્ડચામાં શુખ્ય રીતે ભકતજ ફેલનો ભોક્તા કલો છે, અને 
થા ગૌણુરીતે ફ્લ બોકતા છે. “ખહાવેત્તા” ફ્લને પ્રાતત કરે છે ” તેમાં જણાબ્યા પ્રમાણે “પર'' એજ 
ફૂલ છે, તો તે “પર્‌” ખરૂં સહા છે કે અન્ય એ સંદેદ છે. “ બહ્મતી સાથે ' એમાં તૃતીયા વિભ્ર- 
ક્તિવાળું યહા તે સર્વ છે. તેજ બહ્મરૂપ ફૂલ છે એવું “ યહ્મ જણુનાર પરને પ્રાત થાય છે” એ 
વામ્યથી જણાય છે. કોઇને શ્રકા થાય કે અહિંઆં પર્‌ પદાર્થ અતે અહાનું શ્રવણુ થાય છે તેથી તે 
ઉભય એક છે એમ માનવામાં કોઇ પણુ ખાધ આવતો નથી. પણુ અદિઆં આનન્દમયનું તો નામ 
સરખુ નથી તે શ્રા માટે તેતે તમે ફેલ કહો છે? આના ઉત્તરમાં કહે છે કે આનન્દમયને અભ્યાસ 
કરેલો છે તથા તેના સર્વાન્તરત્વનું પ્રતિપાદન કરેલું છે તેથી સધળા પ્રકારાએ આનન્દજ ફળ છે એમ 
સ્તવન કયું છે. આ સામે ફરીથી કહેવામાં આવે કે આનન્દમયને ભલે તમે પ્રભ ગણુ।, પણુ જે તે 
પ્રમાણે ગણા તો તે અમૂર્ત હેવાથી-આકાર વગરતું હોવાથી તેતે શિર, હાથ વગેરે હોઈ કે નહિ. 
પણુ આ આનન્દ્મયને તો હાથ શિર તથા પગ છે એમ કહેવામાં આવે છે. આથી તે ઉપાસનાને 
માટે હરો ? ફલ તરીકે તેની કલ્પના ન હોય ? ઉપાસના તરીકે હોવાથી તેતે ગોણુ માનવું. બ ફા- 
કાતો ઉત્તર પણુ સિહાન્તી આપે છે. આનન્દ્મયના જ્િર, હસ્ત વગેરે ઉપાસના મારે નથી પણુ તે 
સાક્ષાત્યુસ્યોત્તમ છે. એવું જણાવવાને તેના સ્વરૂપતું વર્ણન એ રીતે કર્યું છે. આથી સધર્ળા અન્નમય 
વગેરે પણુ પુરુષાકાર છે એમ જણાવે છે. એનું રહસ્ય એ છે કે ને આત્મા પોતે પુસ્ષ આકારવાળા 
ન હોય તો ઉપરિતન આનન્દમય સુધીના કોઈ પણુ પુસ્ષાકાર ખનશે નહિ. આનન્દમય પુરુષાકાર 
દદોવાથી અન્ય સર્વે પણુ તે આકારવાળા છે. આ વાતને લેોકયુકિતિથી સમળવે છે. પ્રતિમાને 
આકાર અદરની વસ્તુના આકાર પ્રમાણે હોય છે એમ આપણે નેધએ છીએ. લાકડાના બીબામાં 
રસ ઠારવામાં આવે તો તેતો આકાર ખીખાંના આકારને અતુસારે છે એવો લોકમાં નિયમ 
નેઇએ છીએ. આ પ્રમાણે અહિર્યા પણુ છે. 


આનન્દમય વગેરે પાંચની પુરષાકારતા 

તમ ન ઠય તો-દેહમાં જેમ જે જે અન્ન ખાવામાં આવે છે તેનો રસ દેઠના 
અવયવોમાં આકાર રૂપે બતે છે તેમ ન બની જતાં તે નિયામકના અભાવે એકદમ ઢગલે થઇ 
જરો. પણુ અઠિઆં અન્નમયના વર્ણનથી કૃતિમાં કહે છે કે તેમાં પ્રાણુમમ અન્તરાત્મા છે 
અને તેનાથી આ પૃણુ છે. અને તે પુરષાકાર છે માટે તેની માફક પ્રાણુમમથી અન્મય પણુ 
મુર્ષામર છે એમ કહ્યું. તેવીજ રીતે પ્રાણુમયતો અત્તરાત્મા મતોમય છે અને તે પુરષાકાર 
છે તેથી તેની પુસ્ષવિધતાએ કરીને અન્નમય તથા પ્રાણુમય પુસષાકાર છે. એજ રીતે વિદ્ઞાન- 
મયનીષપુરુષ વિધતાએ અત્રમય પ્રાયુમમ અતે મતેોમય અતે પુસ્ષાકાર છે. આનન્દમયની 
પુરુષવિધતાએ અન્નમમ, પ્રાયુમય, મનોમય, તેમજ વિતાનમય પુસ્ષાકાર છે એમ શ્રુતિ કહે 
છે. જયાં ફ્લભોગતી વાત ચાલે છે સાં જીવવ એ મુખ્ય ફ્લના લોગતે કર્તા છે માટે તે સર્જ 
“કામો વિપશ્રિત્‌ હલા સાથે ભોગવે છે ” એમ ટહ્યુ' છે. આ જીવ તે ખરેખરોજ હુ'સરંપ છે. અવાસ્તવ 
ખોટા નાહ.-્રા્ઝુષર્ણા કૃતિમાં તથા પઘયંશ જામતો ફેશન મશેમેય પ્રયોષિયઃ એ વચનમાં હસ 
લરીકે તેની વાસ્તવતાજ જણાવી છે. આથી પુરુષના અધિકાર માટે થયેલું ગ્રા ગધોજનવાળું' ન 
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થાય તે તે શ્રાસ્ર વ્યર્ય “તય. માટેજ જીવના ફ્લ ભેગ માટે ચ્રાસ્ત્રતી ઉત્પત્તિ છે. તો તેમાં [વજ- 
તીયે આકારવાળા હોય તે! તેનાથી વિનનતીય આકારવાળાઓના રસોદય અતે ભોગ સંશવેજ નહિ. 
સરખા સ્વભાવ અતે લક્ષણુવાળાંએનેજ રસની ડતીતિ થઇ શકે છે. તો નને જીવનું સ્વરૂપ થિથ્યા 
હોય અર્થાત્‌ તે કોઇ અસત્‌ અવિદાવછિન્ન પદાર્થ હેય તો પછી “તે અહમ સાથે સર્વ કામના- 
એતે ભોગ કરે છે ” એ શ્રુતિમાં જણાવ્યા પ્રમાણે બહ્મની સાથે શી રીતે અતુભવ કરી ચૂકે? 
માટે તે જીવ અવિદ્યા જન્ય તયા મિથ્યા છે એમ કહી શકાશે નહિ. તેનું સ્વરૂપ સય જ છે માટે 
તેના ખહ્મા સાથે-કે જેનો તે સનાતીય છે-રસ ભોગ કરે છે. વળી ભગવાન પોતે પુરુષ છે 
અતે તે જીવતી અંદર આનન્દમયના સ્વરૂપે નિવિજ છે. માટે તે આનન્દમયના વેરતરૂપ જવ પણુ 
વિઝાનમય પુસુષાકાંર થયો. તેથી આનન્દમય પુરુષના વેણનરૂપ તરીકે જીવનો પણુ પુરુષાફાર 
થયે! છે. આથીજ પાંચે કશેમાં ફસ અતે ભોગને] પ્રવેશ સમાન હોવાથી જીત્ર તથા તેના 
નિયામક પરમાત્માને હસ રૂપથી વણે છે. હ'સરૂપ જીવમાં પરમાત્મા હસાકાર યપ્તે પ્રવેશે 
છે. કારણુ કે સમતા વગર ઉપર જણાવ્યા પ્રમાણે ફ્લના અનુભવતો સભવ નથી. આમ 
હસાકાર થઇને પુરૂષના વેદ્તથી જીવ પણુ પુરુષાકાર થાય છે, અતે પછી સધળાં ફેલને તે ભોગવે 
છે. પરમાત્મા હ'સાકાર જીવતે અખીલ ફૂલતો અનુભવ કરાવે છે. આ લોકમાં જેમ સામાન્ય 
જનના ઉપયોગ માટે રજ કોઈ પણુ વ્યાપાર કરે તે! તેથી જેમ તેતી સ્તુતિ કર્વાર્મા આવે છે; તેજ 
પ્રમાણે પરમાત્મા ધણા મહાન્‌ હોવા છતાં પણુ જીવના ફ્લભાગ માટે જ આ પ્રમાણે કરે છે તેથી 
તે પણુ તેમની સ્તુતિ ચચવે છે. 


અન્નસયાદિના સ્વરૂપતું વર્ણન. 

અહિ'ભાં પાછે પ્રશ્ન કરવામાં આવે કે ભલે આનન્દમય પુર્ષાકાર બતે. કારણુ કે આનન્દમય બહા 
જીવને ફલ આપવાને પ્રચ્છે છે તેના ઉપર અતુમ્રહ કરવા પુરુષાકાર થાય એ સામે હવે વાંધો 
નથી. પણુ અન્નમય વગેરેને શ્ર પ્રયાજનથી તમે પુરુષાકાર કહે છે।. ? 

આતે ઉત્તર આપે છે કે અભમય વગેરે આ પરમાત્માતી વિભૂતિએ છે. તે બધાંમાં ફલતે 
ભોક્તા જવ એકજ છે, અર્થાત્‌ આ પ્રપાઠેક એવો અર્થ જણાવે છે કે ખહમશાની જીવ પાંચ કોશે- 
માંથી ઉત્કમણુ કરીને ધીમે ધીમે ફ્લરૂપ વિભૂતિઓમાં ( અન્નમયથી આનન્દમય સુધીમાં) ભોગને માટે 
પ્રવેશ કરીને અન્તે આનન્દમય થાય છે. આથી આ આનન્દનુંજ વર્ણુન ઉપરના મન્ત્રમાં છે એ સિદ્ધ 
થાય છે, ત્યારપછીયી અન્નમય વગેરેતે અવયવ છે તેવો વિચાર કરે છે. 

અન્નમયતે કેશ ગણુવામાં આવે તો તેતે અર્થ એ છે કે તે એક પ્રકારનું રૂપ(વિભૂતિ) છે, 


અન્નમય ભગવાનને વિરાટ રૂપ-જગત્‌ છે. 

આ રપનું પ્રયોજન આત્માના ભોગને માટે છે. આ માટે આ લૈકિક અન્નમય કોશમાં પષ્યુ 
અવયવો છે તે આ પ્રમાણે અન્નરસમય છે. તેજ તેવું શ્ર છે. તેજ તેને દક્ષિણુ પક્ષ તથા ઉત્તર 
પક્ષ છે તયા તેજ તેતો આત્માં તયા પુચ્છઠ છે. અહિઆં અન્નમયના પાંચ અવયવો એકના 
એક છે એમ કહ્યુ' છે. 

પ્રાણુમય વગેરેમાં અતિ દેશ્ન તે નેવાર્માં આવે છે. પ્રાણુ એ આન્તર વ્યવહારનું કારણુ છે. તેનો 
ઉપચાગ બલ જોજન અને વિસર્ગ વગેરેમાં થાય છે. પ્રાષુના ત્રષ્યુ પ્રકાર્‌ કહેવાય છે. પ્રાણુબ્યાન અને 
ઉદાન. તેમાં બલ એ પ્રાણુનું કાર્ય છે, ભોજન બ્યાનતું કાર્ય છે. આ માણુમયનો આકાશમાં સંચાર 
છે. તે પૃથિવી ઉપર સ્થિત છે. આ રીતે જ્ૈકિક બ્યવહાર્તે માટે બાલમ અને આભ્યન્તર્‌ ભેદથી તેના 
મે પ્રકાર છે, અર્થાત્‌ અન્નમય અતે પ્રાષુમય એમ ખે કોશ્નનું નિરેપણુ કર્યુ. અર્થાત્‌ અન્નમયનું શિર, 
જમણે પઘ્ષ, ડામર પક્ષ, આત્મા તથા પુચ્છતું વર્ણુન કરે છે; તેમ ગરાણુમયનું કયું છે. પ્રાણુમય પુરુ" 
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પા. 


ષતું શિર એ પ્રાણુ છે. તેતો જમણુ પક્ષ જ્યાન છે. ઉત્તરપક્ષ ઉદાન છે. આકાશ્ષ તે એતો આત્મા 
છે. અને પૃથ્વી તે એનું પુચ્ઠ -પ્રતિદા આધાર છે. 


પ્ાાણુમય એટલે-જીવ અને તે પણ્‌ બ્રહ્માની વિભૂતિ છે. 
ત્રાણુમય તે બીજાં કોઇ નહિ પણુ છવ, એ પણુ ભગવાનની વિભૂતિ છે. મનોમય પુરષ આ 


માણુમયતી ભીતર છે. તે પ્રાણુમમને આકાર આપે છે. આ મને।મય વેદ પુરુષ છે. તે વૈદિક વ્યાપા- 
રનું કાર્ણુ છે વેદ એ ભગવાનનું મનોમય સ્વરૂપ છે. 


મતો સય એટલે વેદ છે 
આવું શિર યજુવેદ છે. ત્રડગ્વેદ જમણે પક્ષ છે. સામવેદ ઉત્તર પક્ષ છે. કર્મચોદના તેનો 
ખાદેશ આત્મા છે. અતે કર્મનું સ્થેય સંપાદક અથર્જ વેદ તેની પ્રતિકા છે. તેમાં જ્ઞાન્તિ વગેરે કર્મોને 
ખાધ હોવાથી એને મતોમય હસતું પુચ્છ કચયુ' છે, આ પણુ ભગવાનનુ સ્વરૂપ છે, કેશ નહિ. અર્થાત્‌ 
મતેો[મય કહેતાં વેદ એ ભગવાનનું વિભૂતિરૂપ છે. 
વિજ્ઞાનમયઅક્ષરબ્રહ્મ 
મને।1મયની ભીતર વિજ્ઞાનમય છે. તે મને।મયને આકાર આપે છે. તેતું' શિર શ્રદ્દાજલ છે. 
ત્ડત પ્રમીયમાણુ-ધર્મ દક્ષિણુ પક્ષ છે. સચ અનુઠઠીયમાન ધર્મ ઉત્તર પક્ષ છે. યોગ એને આત્મા 


છે. આ વિજ્ઞાનમય તે અક્ષર ખહ્ાનુ' સ્વર્‌પ છે. એતે પ્રાસ કરનારતે સહર્લાકથી નીચી ગતિ થતી નથી 
માટે મહર્લાક તેનો આત્મા છે. 





ત્યારપછી આનન્દમય પ્રુસ્ષ છે. તે વિજ્ઞાનમય અક્ષર પુરુષની ભીતર ખીરાજેલા છે. તે અક્ષર 

* પુરુષતે આકાર સમર્પક છે. તેનાથી કોઇ ખીન્ને પરપુરુષ નથી. તેજ પુસ્ષાત્તમ છે. તે અન્નમય, પ્રાણુ- 

મય, સતે।મય અને વિજ્ઞાનમયતે આકાર આપનાર છે. પોતે આનન્દમય હોવાથી તેતો આકાર 
રવતઃ સિદ્ધ મનાય છે. ખધાંએમાં આત્તર પણુ તેજ છે. 


આનન્દમય એજ પરતષ્રહ્મ છે. 


પિયર એનું શ્રિર છે. તે પ્રેમતા વિષય હોવાથી તેમ કહ્યું છે. મોદ એતે. દક્ષિણ પક્ષ છે. 
અને પ્રમોદ ઉત્તરપદ્ઢ છે. આનન્દ તેતો આત્મા છે અને અક્ષર અહા એતું પુચ્છ છે. તેજ વિપશ્ચિત્‌ હા તરીકે 
ઓએઓળખાવ્યું છે. તેની પ્રાતત જ પરપ્રાપ્તિ છે. એજ પરમ આનન્દ છે. એના સિવાયના તમામ આ- 
નન્દો ન્કૃન છે, અતે તે સધળાંનું કારણ હોવાથી તેતો ઉત્કર્ષ તે સચવે છે. માટે આખા પ્રપાઠંમમાં 
મન્ત્રના શ્રખ્દો બરાબર વિચારીએ તો આ આનન્દમય પરખા છે એવોજ અર્થનો નિષ્કર્ષ 
| નીકળી શકે છે. તે અર્થ અભિધાજૃત્તિથી થાય છે. માટે તે આનન્દમયને પરમાત્માજ કહેવા ન્નેઇએ 
ઉપર પ્રમાણે આ અધિકરણુનાં ત્રખુ રત્રોથી આનન્દમયતી ષહ્માતા જણાવીને નિયેધદારા નકારાત્મક 
દલીલથી એજ અર્થ જણાવવાનતે દવે પછીનાં ચાર સત્રો યોજે છે. તેમાં સત્ર ૧૫ માં પ્રથમ એવી 
શકા કરવામાં આવી છે કે આનન્દમય તે પરખહ્મ નહિ પણુ જીવજ હોઇ શ્રકે કારણુ કે તે વિપશ્ચિત્‌ 
ભસહ્મની સાથે ભોગ કરે છે એ વાકયમાં પણુ ફ્લભોગ કશો છે. ફ્લભોગ એ એક પુરુષાર્થ છે. 


આનન્દમય જીવ હોવા વિષેતી શકા 
આનન્દમય એ અહદિ'આં ફલ છે. “ અહમને જણુનાર આનન્દમય થાય છે*” એ વાકયમાં સ્વર્ગ 
વગેરે સુખતી માકક અલૌકિક આનન્દમય રૂપજ જવનું ફૂલ છે. તેથી સ્વર્ગ વગેરેતી માફક 
આનન્દમય પણુ એ જવનું ફ્લ છે. તે જવની મુક્તાવસ્થાનું ફળ હોવાથી મુકતાવર્થાતેો છત્ર તેજ 
આનન્દમય છે એસ કેમ ન મનાય? 
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*્ન્ન્નન્ન્------- :“------* 


શાનું તિવારણ-આનન્દમય જીત્ર નથી. 
આ શકાતો નિરાસ આ મુત્રમાં કરે છે, અહદિ'આં સત્કાર સપણ જણાવે છે કે જીન એ આનન્દમથ 
કહી શ્રકાયજ નહિ, ફેક્ત જવના ફેલનું વર્ણુન કયું હોય તેથી તે જવ આનન્દમય બની જતે નથી. 
ને જીવતે આનન્દમય ગણુવામાં આવે તો પછ્ઠી તે આત્મામાંથી આ આકાશ ઉત્પન્ન થયું એ શ્રતિમાં 


જણાવેલું ખહમનું માહાત્મ્ય પણુ જીવમાં આવે. તોપછી ખહાનું માહાત્મ્ય જણાવનાર શ્રતિએઓમાં અતુ- 
'પપત્તિ થાય, આથી જીવતે આનન્દમય કહી શ્રકાય નહિ. 


ા. 


! 


એટલાજ કારણુથી આપણે તેતે ' આનન્દમય' કહેતા નથી એટલુંજ નાહ પણુ જીવ અને 
આનન્દમય વચ્ચે મોટા ભેદ છે, તે વાતનું કયન પણુ એજ ઉપનિષદમાં કરેલું છે. યાં શ્રતિ છે કે 
“ રસને મેળવીને આ આનન્દી થાય છે ' આમાં જીવતે આનન્દી એટલે આનન્દવાળોા કલ્રો છે. પ૨- 
 માત્મા એ આનન્દ તથા આનતન્દમય છે, અતે તેને પ્રામ કરના? આનન્દી યાય છે. અમૃક વસ્તુ અને 
તેનો ભોગ કરનાર જેમ જૂદા હોય છે તેમ આ પરખહારૂપ આનન્દ અગર આનન્દમય અતે તેતે 
ભાગ કરનાર આનન્દી જીવ નદા છે. આ રીતે તે બન્તેમાં ભેદ હોવાથી જવ અતે આનન્દમય એક 


| ગણી શ્રકાય નહિ, 


! 
! 


આનન્દમય જડ પ્રકૃતિ હોવા વિષેની શકા. 
તો કોઇ એમ કહે કે ભલે તમે જવતે આનન્દમય ન કહે. પણુ જડતે તે કહેશેજ ને?! તો 
તેતો ઉત્તર આપે છે કે ના જડ પદાર્થને પણુ આનન્દમય કહી શ્રાકાય નહિ. કારણુ કે આ આનન્દમય 
તે સધળા પદાર્થના આનન્‍્તર આત્મા હોવાથી તમામ પદાર્થો તેનું કાર્ય છે, પોતે કારણુરૂપ 


| છે અતે પદાર્થો કાર્ય છે. તેથી કારણુ અને કાર્ય એક માતી શ્રકાશે ર્નાહે. કારણુ કે શકા કરનાર 
| પોતાના મનમાં કારણું અને કાર્ય એક હોય એમ માનતો નથી. 


જડ પણુ આનન્દમય નથી 
આથી કદાચ કોઇ એમ કહે કે પ્રકૃતિ તેજ આંનન્દમય છે તો તેનું નિવારણુ સ. ૧૭ અને 


૧૮ માં કરે છે. પ્રમૃતિ તત્ત્વનું પ્રાધાન્ય સાંખ્યજ્ચાસ્માં છે. તે શ્રાસ્રના મતે પ્રર્ત એ પર્મતત્ત્ત છે. સર્વ કઇ 


પ્રકૃતિથીજ બતે છે, તેથી તેએ પ્રકૃતિમાં આનન્દમયતાતે આરે।પ કરવાને પ્રયાસ કરે છે. પથુ 


 મૃત્રકાર તેમાં પણુ તેમને ફરાવવા દેતા નથી. સાંખ્ય મતના નિવારણુમાં સૃત્રકાર એવી દલીલ કરે છે 


કે ભહ્મ વિષે શ્રૃતિ કહે છે કે જ્યારે તેતે સૃટિ રચવાની ઇચ્છા યણ ત્યારે તેણે કામના કરી. લોડજા- 
મચ શ્રતિમાં. એ કામના જણાવી છે. હવે કામના-ઇંચ્છા થવી તે ચેતનતે।જ ધર્મ ગણી શકાય. અચે- 
તનનો નહિ. પ્રકૃતિ એ જડ છે. તેતો સત્ત્વતુંજ પરિણામ છે. તેથી ચેતનને અંશ સરખે। પણુ તેમાં 


| નથી. એમ હોવાથી કામના તેમાં સંભવી શ્રકરે નહિ. માટે પ્રકાતે એ ચેતન આનન્દમય હોઇ શકે નહિ. 


મૃત્ર ૧૮ માં કહે છે કે આનન્દમયના સંબન્ધથી જવ' આનન્દ પ્રાતત કરે છે. આમ 


હવાથી પણુ જડ પદાર્થ આનન્દ મય બનતો નથી. જીવતો આનન્દમયની સાથે યોગ 


થાય છે. તે જીવમાં જડની આપત્તિ નથી. આ ઉપરથી આ આનન્દમય જવ પણુ નથી, 
તેમ જડ પદાય* પણુ નથી. પષ્યુ તેથી ભિન્ન પરમાત્મા છે, એવું સિદ્ધ થાય છે. 
હવે શ્ાંકર ભાષ્યમાં પ્રાયપાઠે વગેરે દોષના વિરોધચી આનન્દમય ભહ્મના અર્થમાં લઇ શકાશે 
નહિ એમ સ્વીકારીને અધિકરણુનો જે ભગ કર્યો છે તે વિષે સિહ્ધાન્તી પોતાને મત દર્શાવે છે. 
શાંકરભાષ્યમાં અધિકરણુ ભ'ગનેો રાષ. 
પૂર્જપક્ષમાં આનન્દમય પદાથ બહમ છે એવા સિદ્ધાન્તનું ખણડન ફરવામાં વ્યાસજએ કરેલા આ 


| અધિકરણુના આઠ ચત્રોના ભગ શકરાચાર્યે ક્ષો છે. તે એમ ટહે છે કૅ અહદિઆં ખે અધિકરણૂ 














સુત્રોના અધિકર્ણુયી નિષેધદ્દારા પ્રતિપાદન ઢરે છે. પ્રથમ સગોને પોતે સૂત્રકાર્ના આજ્નય પ્રમાણે સમજવ્યા 
છે અને પાછળથી તે ખોટા છે એમ કહે છેઃ આ રીતે એટ અવિકરષુના બે ભ્ઞાગ કર્યા છે, માટે 
સિહ્ધાન્તી કહે છે કે શ્ર'કરાચાર્ય શ્રતિ તયા સત્રોતું રહસ્ય બરાબર સમન્‍્યા નયો. તેતું કારણ 
કહેતાં જણુવે છે કે જ્યારે તે (શ કરાચાર્ય) એમ કહે છે કે આનન્દમય ખ્રહ્મા નથી તો તે કયો! પદાથ 
છે એમ તો તેમણે જણાવવું જેપએ ને. પણુ તે એમ કેડી શ્રકશે નહિ કે આનન્દમય પદાર્થ જીવ છે 
કારણુ કે નને એમ કહે કે અશહ્ાથી જૂદો પદાર્થ જવ તેજ આનન્દમય છે તો ભહ્માથી 
જુદુ જવ અને જડથી યુકત જગત્‌ પણુ છે તો તે જવ છે એમ કહી ન શ્રકાય, વળી ને તે જીવ જ 
આનન્દમય હોય તો તેને જ્યારે બહાનું ડાન થાય છે ત્યારે આનન્દમય રૂપી કૂલ તે મેળવે છે એમ 
* “વિપશ્ચિત્‌ ષહ્મ સાથે તે કામ ભોગવે છે ” એ યુતિમાં જણાવ્યું છે. આથી આનન્દમય જીવથી 
તેજૂદુ તત્ત્ત છે. માટે આનત્દમયતે જીત્રકહો શ્રકાય નહિ. તે જડ પણુ કહો શ્રકાય નહિ કારષુ-કે તે 
સ્વર્ગ જેવું છે. જેમ જડ સ્વર્ગનું સુખ ચેતન જવનું આશ્રયી છે તેમ આતે પણુ અમુકતો આમ્રમ 
હોવો જેઇએ, તો તે આશ્રય કેતે છે તે અવસ્યે જણાવવું જઇએ. જે એમ કહેવામાં આવે કે જડતો 
આશ્રય છે તો પછી તે કર્ષના ફલ જેવું થશે. જેમ સ્વર્ગ વગેરે કર્ષતું ફ્લ હોવાથી અનિય તથા ક્ષવિ 
છે તે પ્રમાણે આ પણુ અનિત્ય અને ક્ષષિ બતે છે. એમ કદાચ કહેવામાં આવેકે આ કર્મનું ક્લ શ્રા 
માટે ધારવું, જ્ઞાનનું ફ્લ ધારોને? કારણુ કે ત્ાનતું અવાન્તર ફેલ આનન્દમય છે. તો આનાં ઉત્તરમાં 
કહે છે કે ના, તે જ્ઞાનનું ફલ છે એમ કહી શકાશે નહિ. જે તેમ હેય તો પછી આનન્દથી જૂદુ તેવું 
ફરેલ શું હશે ! તાતતી પૂર્વે જડરૂષ અગર ચિદ્ર્‌પ હોવાથી જાનનું ફેલ સભતવું તયો, માટે અધિકરયુને 
ભગ સંભવતો નથી. 


પૂર્વપક્ષી અધિકરણુ ભગતું ખીજીં કારણુ એ કલ્પે છે કે જઝાથાથો ભણસ્િશસામાં જતા" 
સાનો વિષય મુખ્ય અહ્મ છે. તે થહમાતે જ્યારે આનન્દમયનું પુચ્ઠ કહેવામાં આવે તો તે અપ્રધાન 
(ગૌણુ)યળ જાય. માટે આ રીતે બહનો પ્રદેષ કરવો ન પડે તેથી અધિકરષુતો ભગ કર્યો છે. તેતો 
પણુ ઉત્તર સિહદ્દાન્તી આપે છે. જે બહમાતે આનન્ટમયનું પુચ્ઠ કહેવાથી તે ગણુ થઇ “નય છે અગર 
દ્ેષતું જનક છે તો તે આનન્દમયતું શ્વિરિ પ્રિય છે એમ કહેવાથી પણુ કેમ દેષ ન યાય? કારષયુ કે 
આનન્દમયના અતયવોના વણુ નમાં તમારી કલ્પના પ્રમાણે દૈત સંભવે. વળી ઉપક્રમ વગેરેતે। વિરોધ 
ઉપ૨ દર્શાગ્યો છે. 


ને આ સામે પૂર્વપક્ષી એમ કહે કે અમે અધિકરણુનો ભ'ગ કરવા માગતા નથી પણુ તેતું સમ- 
થન અન્ય પ્રકારે કયુ છે. તો આં દલિલ પણુ ખોરી દરે છે. શંકરના મત પ્રમાણે “' અહા એ પુચ્છ- 
પ્રતિક છે ” એ વાકયમાં ભહ્મવિષે આનન્‍્દમયના અવયવ તરીકે વિવક્ષા કરો છે કે તેતી પ્રધાનતાથી 
કેરી છે એ મેટો સંશ્રય છે. પુગ્ઠ શ્રબ્દ એ અવયવ હોવાથી ભહાની અવયવ તરીકે વિવક્ષા કરી છે 
એ ત્યાં પૂવપક્ષ છે. આ પૂર્વપક્ષતું સમાધાન પોતે સત્રમાં કયું છે એમ ૨્ઞકર કહે છે, 
આ દલીલમાં શું દૂષણુ આવે છે તે જણાવે છે. આમ કહો તો પણુ અહિ'આં પુચ્છ એ 
હ્ય છે એવી શકા હોય તોજ તે સામે સમાધાન કરવાતે પ્રયત્ન ફેળદાયિ તીવડે, લાં પુચ્છ ખ્રઠા છે 
એમ વાકય નથી પણુ હાહા પુચ્છ છે. અતે આ પુચ્છ પ્રતિદા છે. આમ હોવાથી શ્રુતિમાં બિલફૂલ 
ખાધજ નથો. ન્યાં શ્રુતિતા બાધ નથી ત્યાં તે કલ્પવો તે મખ્ય નહિ તો બીજુ ચું? માટે 
એવી વ્યર્ય કલ્પના કર્યા સિવાય આનન્દમય એ હા છે એ કલ્પના જ વાસ્તવિક છે. તેમાં કોઇ 


પણુ દોષ નથી. આનન્દમય અહા નથી એવી કલ્પના કરીને તેનું પ્રુચ્ઠ અહમ છે એવું વેદ જણાવે છે. 


૧૧૬ -  અણુભાષ્પ. :  થ8મ6૧.પા૬ં૬ ૧. સુક ૬૪ . 


છે. ચાર સૂગરના એક અધિકરથુથી વિધિદ્દારા સિદ્ધાન્ત પતિપાદન કરવામાં આવે છે અને ખીન્ન ચાર 


પ આનન્કમર્યાધિકરષુ. જ્%્ડ 
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એમ જાણીને તેતું સમાધાન કરવાતે પ્રયત્ન કરનારને ક્યું કહેવું અહમ કહેતાં અક્ષર ષ્રહ્મતે પુચ્છ 
કહેવાનું પ્રયાજન એ છે કે પર્‌-આનન્દમયની પ્રાપ્તિ પહેલાં તેનું ત્તાન પ્રાપ્ત કરાય છે. માટે 
તે જાનનું વિષય છે તથા તેને આનન્દમયની પ્રતિકા કહી છે કારણુ કે આનન્દમય ભહ્મની પ્રતિછા હ્મમાં 
(અક્ષર અહ્મમાં) છે અદિઆં આનન્દમયના રિર્‌ વગેરે અવયવોનું વર્ણન કર્યું છે તે ગૌથુ રીતે 
છે, અને તે યુક્ત છે, પ્રાણુમય વગેરેનુ' પશૃ હ સાકાર તરીકેનું વર્ણુન ગૌણ છે, કારણુ કે અન્ત:સ્થિત 
આનન્દમય તથા વિજ્તાનમયને। આકાર બાલ જવ અનુસાર હોય છે માટે જે કઇ વર્ષુન છે તે યથાસ્થિત છે 

ઉપસ'હાર:--શાંકરભાખ્યમાં આ અધિકરણુનાં ગૃત્રો સમનાવતી વંખતે પ્રયમ મૃત્રકારના 
આશ્ઞય પ્રમાણું રકરાચાર્ય અર્થ કરે છે. પણુ છેલ્લા સત્રમાં તે અથ પોતાને માન્ય નથી એમ કબલ 
કરી દેછે. પ્રથમ આનન્દમયના અભ્યાસથી તથા આનન્દમયમાં “મય”તેો અર્થ પ્રાચુયવાળા છે એમ 
કબલ ફરીને આતન્દમય ભલ્મ છે તેમ કહે છે અને ડેડ સુધી એ વિચારની સરણીને અ4લમ્ખી રહે છે 
પણુ જ્યારે અધિકરણુના અન્તિમ સૂત્રમાં આખા અધિકરણુતે! ઉપમંહાર કરે છે ત્યાં પોતાનું દષ્ટિ 
બિન્દુ ફ્રેર્વે છે અને વ્યાસજીના આશ્ચયને કચડી નાખીને અધિકરણુને ભગ કરે છે. તેમાં તીચે પ્રઃ 
માણું દલિલ પોતાના સિદ્ધાન્તતી પુષ્િમાં આપે છે. 

પૂર્વપહ્ન “ આનન્દમય ગ બહમ નથી ” કારણુ કેઃ-- 

(૧) આનન્દમયને ખહ્મ કહેવાથી દેતતી આપત્તિ થાય છે. 

(૨) વિકારના અથ વાચક “મય'ના પ્રવાહમાં આનન્દમય આવવાથી તે જવ વિશેષ છે. અ- 
નભ્મય પ્રાણુમયતી સાથે આનન્દમયની ગષુના હોવાથી, આનન્દમય પણુ એકજ પ્રવાહમાં છે, 

(ક) આનન્દમય વગેરે પાંચ કેશે છે, એવી કલ્પના યોગ્ય છે કારણુ કે પ્રકર્ણુ ખહાતું હોવાથી 
તે પુચ્છરૂપ ખહ્મનું તાન કરાવવા માટેજ કેશતી કલ્પના છે. 

(૪) આનન્દમયના પુચ્છ વગેરેનું વ્ણુન હોવાથી તે સવિશેષ છે, પણુ વેદમાં તો બાહા નિર્જિશેષ 
છે. માટે આનન્દ ખહ્મ કહી શકાય નહિ. 

(૫) ખરી રીતે આનન્દમયતે। અભ્યાસ નધી પશુ આનન્દના અભ્યાસ છે, અતે તેથી આન- 
ન્દમય ખ્મ નથી. 

(1) “મય” પ્રત્યય પ્રાચુર્યના અય માં છે એમ જે માનશે તો તે સાથે ષહ્મમાં કઇક દુઃખ 
પણુ છે એવી પ્રતીતિ થશે. આથી પણુ આનન્દમય બહમ નથી. 

નઆ મૃખ્ય મુદ્દાઓના ઉત્તરો શ્રીમદ્વજ્ભાધીશે પોતાતા ભાષ્યમાં આપ્યા છે. તે ઉત્તરી તીચે 
પ્રમાણે છે. 

(૧) આનન્દમયતે અલમ માનવાથી દૈતાપત્તિ જ નયી, કારણુ કે આનન્દ અતે આનન્દમય બન્ને 
એકજ પદાર્ય છે. આનન્દ અતે આનન્દમયમાં જે તમે ભિન્નતા જુઓ છો. એ મોરી ભૂલ છે. સય 
તુજ અને તેનેમય છે. એકય હે!ગા હતાં પણુ જૂદી પ્રતીતિ યાય તેમાં કાંઇ ખોડું નથી. ખભાનું રૂપ 
તથા આકાર બન્ને આન'દજ છે. ખમ પ્રાકૃત વસ્તુએ જેવું નયી, પોતેજ રૂપ અને આયર છે. તેથી 
બાન દ તથા આનન્દમય પોતે છે 

(૨) પ્રવાહમાં પડેલી વસ્તુઓમાં પ્રવાહના ધર્મો આવેલા કોઇ જગ્યાએ ન્નેયા કે સાંભળ્યા નથી, 
પાણીમાં પડેલા ધાસના તણુખલામાં જળના ધર્મો પ્રવેશતા નથી. કોઇ તેયી તષુખલાને પાણી માનતું 
નયી. તેમ વિકારાર્થવાચક અન્નમય સાથે આનન્દમય હોવાથી તેનામાં અન્નમયના ધર્મો આવતા 
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નથી અર્થાત્‌ પોતે વિકારાથ વાયક બનવું નયી. એટલે આનન્દમય બહમ નથી એમ નહિ, પણુ ખ્રહ્મ જ છે. 


(૨) આનન્દમય વગેરે પાંચ કેશ નયી. કારણુ કે પ્રકરણુ સહ્મ વિષેનું નયી, પણુ આનન્દમય 
ખહ્ાનું છે. ભહ્મ ગ્બ્દમાં તો કેઇપણુ જતને સંદેહ નથી, કેમકે “ શસ્ય જ્ઞાત ” અતિથી તેતો નિર્ણુય 
થઇ ચૂકયો છે પણુ ૧૨ શ્રબ્ટતોા નિર્ણુષય ડરવાતે। બાકી હોવાથી તે [નેણુય માટેજ આ અનુવાકનો 
આરભ કર્યો છે. માટે આનન્દમય અહ્મતું જ પ્રકરેણુ છે, તેજ પરમ બ્રહ્મ-ફ્લાત્મક છે. અતે અન્નમય 
વગેરે ચાર તેની વિભૂતિઓ છે. 

(૪) ભહ્મના અવયવોનું વર્ણુન કરવાયી તે સવિશેષ બને છે તેથી ક અહાતી નિર્વિશેષતાને 
બાધ આવતે] નથી, કારણુ કે યહ્મમાં પ્રાત વિશેષો નથી એ અય માંજ તે નિવિશેષ છે, 

(૫) આનન્દમયને। અભ્યાસ નયો પણુ આનત્દતે। અભ્યાસ છે એ અતુમાન ખોડું છે, કારણુકે 
આનન્દ શખ્દથી અર્ચતઃ પણુ આનન્દમયનુંજ સરન થાય છે ઝાસસ્થ તબણળઃ ચલેવ ઝાજાશા 
ઝાસેષ્: વગેરે સુતિઓમાં આનન્દનીજ સ્તુતિ કરી છે. આવી રીતે સ્તુતિઠ્દારા પ્રાચર્યતું ઘોતન કયું 
છે. લોકમાં ધન પ્રાચુર્યાદિ સ્તુતિપાત્ર થાય છે, એ સધળાએ જણે છે માટે આન દમાં અર્ચથી 
સચ છેજ. તેજ પ્રમાણે આન દમયમાં શ્રબ્દતઃ યટ છે, માટે આન દમયતે।જ અભ્યાસ છે. ઝાન- 
ત્ય્મયમાલ્તાન સત્યાદિમાં શબ્દતઃ અતે ઝાનન્ટૂ ધત્યાદિમાં અર્યતઃ અભ્યાસ છે. માટે આનન્દમયને 
અભ્યાસ છે અને તે કારણુથી તેજ ખહા છે. 


(1) આનન્દમયમાં “મય” પ્રત્યય પ્રાચુર્યના અર્થ માં માનવાથી ખહ્મમાં અલપ પણુ દુઃખ છે એવી 
કટ્પના કરવી તદ્‌ન અવાસ્તવિક છે. પ્રાસુય' અથ જ આનન્દતી અત્યન્‍્તતા સચવે છે. તેનાથી વિરૂદ્ધ 
વસ્તુતું અસ્તિત્વ જણાવતું નથી, “ સૂર્ય તેજેમય છે ” એ વાકયમાં સમાં અધકાર છે એવી કોઇ 
પણુ કલ્પના કરતું નથો. તેજ પ્રમાણે ખહ્મતે આનન્દમય ક તેમાં આનન્દનું વિમાધિ દુ:ખ પણુ 
છે એમ કેઈ પણુ બુદ્ધિશાળી માણુસ કહેશે નહિ. 


આ મુખ્ય કારણાથી આનન્દમય ભ્રહ્મ છે. અન્ય કદ જીવ વિશેષ છે એમ કહી શ્રકાય નહિ. 

(સાર) આ અધિકરષણુમાં, જેમ આગળ બહા સતરૂપે, તયા ચિત્રૂપે જગતનું કારણુ છે તેમ 
આનન્દરૂપે પણુ છે એમ સૃત્રકાર જણાવે છે. ઝથાસો ત્રણત્િક્ષાસા ગત્રમાં બહાના વિચારના 
શાનો આરભ કરવાતી પોતે પ્રતિજ્ઞા કરી છે, અને પછી કેવા ભમતો વિચાર કરવાતેો તો તેનો ઉત્તર 
પોતે તુતજ જ્નન્યાર્ષલ્યચતઃ જ્ઞાજ્યોન્િસ્યાત્‌ સત્રમાં આપ્યો. એ ગત્રમાં પોતે તે ખલ લક્યષુનુ 
જણાવ્યું કે હમ તે એજ છે કે જેમાંથી જગત્તી ઉત્પત્તિ વગેરે છે. અર્થાત્‌ જગતૂનું કારણુ અહમ છે. 
પણુ આ ષહ્મમાં સત્‌ ચિત્‌ અતે આનન્દ એમ ત્રણે મુખ્ય ધર્મો છે એવું શ્રતિઓમાં જણાવેલું છે. 
તો આ બલ કેવલ સત્‌ રેપેજ જગતનું કાર્ષું છે ક ચિતરૂપે અગર આનન્દ ર્પેજન્તે બાબત સપણ 
જણાવવાને સમન્વયાધિકરણુ તથા ધૃઠ્દત્યધધિકરણુ તેમજ આનન્દમયાધકરણુની યોજના કળી છે, 
અતે તેમાં જણાવ્યું કે એ ત્રણે રૂપે ષહ્મ જગતનુ' કારણુ છે. ને કે સત્‌ તથા ચિતરપે અહમ છે છતાં 
અહાનુંજ આનન્દરૂપ છે. તેજ પરમખહ્મનુ' સ્વરૂપ છે કારણુ કે તે ક્લરૂપ છે. 


ખહાના આનન્દસ્વરૂપનું વળુત તૈત્તિરીય ઉપનિષદની ખહ્માનન્દ વહ્ષીમાં છે, અને તેમાં તે અર્થ 
જણાવ્યો છે. ભાં ષઉભતે આનન્દમય તરીકે વણુવ્યા છે. તે આનન્‍્દમયજ ખહ્મ છે એવો અથ' અહિ આં 
સિદ્ધ કરવાને તીચે પ્રમાણે દલીલો સત્રકારે કરી છે. (૧) આનન્દમયતે। અભ્યાસ છે મારે વારવાર આનન્દમ- 
યનુ' વર્ણુન કયું; છે. આ સૂત્રતે અંગે નીચેની બાબતો પણુ સૃત્રકારે ચર્ચી છે. 
રં (%) આનનન્‍્દમય એજ પરણહમ અતે ફ્લાત્મક છે કારણુ કે જીવ ઉત્તમ દશ્ચામાં તેની સાથે 
ભોગ ફ્રે. છે. દ 


પ આનન્દમયાધિકરષુ- ષ્જ્પ 


જ શાતા મામાળારઇમતારસતાસસદકોદનાસનમવાતમાઇયુગામાાનતનારયાવપણ#નાનકમાવનામટરવાઉતા-ામાાહતનામાઈતાાવમા,તનશત-તળતોશૂરાડાણા-ટઝ-૦-નતમાપતામનતતરનતો- ળજકઇ-ર-*નણઈ.-*-૦-*તઇનત*---...: 
હાણહાદદાદદાદાદાદાઃ --નનિન્‍૦ન્ઝનન-જન્યકનન્‍નાનસનકનનનરબગાબનાનનઇનયબનનખન-તતતવકજતાઇતા-૧.-૦૧૪-તનકન૦.-મમલનન૦૦૪૫૦--૦૦૦.૦૭૦. 


(સ) આનન્દ ન્યારે ગણિતાનન્દ હોય ત્યારે તે અક્ષર ખ્રહ્મ કહેવાય છે. અતે જ્યારે અગણિ- 
તાનન્દ હોય ત્યારે પરખાહમ-ફૂલરૂપ છે, 

(3) અન્સય, પ્રાણુમય, મતો.મય, અતે વિજ્ઞાનમય એ બહ્મતી વિભૂતિઓ છે અતે આનન્દમય 
ગજ સાક્ષાત્‌ ખહ્મનું સ્વરૂપ છે. જ 

(૧) જવ ન્યારે પરપદાર્યની સાથે ભોગ કરે છે સારે પોતાને તે ભોગ પ્રધાન રીતે થાય છે 
અને ખ્રહ્મને ગાણું રીતે થાય છે. 

|, .₹) આનન્દમય બહ્મ એ અન્નમય વગેરેતો અન્ત? આત્મા છે, અતે તેનાથી ૫ર ખીન્ને કોઇ 
તૈનુ' નિયમન કરનાર અન્તર આત્મા નથી. 

(શ) આનન્દ અતે આનન્દમયમાં કોઇ પણુ ભેદ નથી. ઉભ્રય એકજ છે. બહમરૂપ અતે આકાર બન્ને છે. 
“ 8) આનન્દમય ખહાના અવયવોવુ' વષન ક્યું છે. કેમકે તે પુસુષાકાર છે. તેનું પક્ષી તરીકે વ- 
ણુન કરેલું છે તેનું શર પ્રીતિ છે. તેતો દક્ષિણુ પક્ષ (જમણ્‌' અંગ) મોદ છે, અતે વામ પક્ષ (ડાખુ' અંગ) 
પ્રમાદ છે. આનન્દ તેતો આત્મા છે અને અક્ષર બ્રહ્મ તેનુ' પુચ્ઠ તથા પ્રતિદા છે. આ રીતે તેના 
જુદા જુદા અવયવોનુ' વર્ણન હોવાથી તે સવિશેષ છે હતાં પણુ તે [નર્વિશેષ છે, કાર્‌ણુ કે તેમાં 
પ્રાફૃત વિશેષોની ગન્ધ સરખી નથી. બ્રહ્મ અપ્રાકૃત સ્વરૂપે સવિશેષ છે અતે પ્રાકૃત સ્વરૂપે નિર્વિ શેષ છે. 

(જ્જ) આનન્દમય એટલે અવિદયાથી મુક્ત જવ એવા માયાવાદી અર્થ કરે છે તે અર્થ તદ્ન ખોટો છે. 

(શ) પ્રકરણુતી મંગાત નેતા આઠુ'આં આતન્દમય બહાજ છે એ પ્રતીત યાય છે, _ 

(૨) આનન્દમય એ બહમ છે કારણુ કે “મય પ્રત્યય વિકારના અર્ય માં નથી પણુ પ્રાચુય ના અર્થમાં છે. 

(ટ) વળી આનન્દમય તે આનન્દનું હેતુ છે એમ કથ્યું છે. અન્ય આનન્દ્દો કાર્યરૂષ છે અને 
આનન્દમય કારણુરૂપે છે એમ જણાવીને આનન્દમય એ અવિકૂત સહા છે એમ કૃતિઓને નિર્ણુય છે. 

(૪) જે સ્થળે આનન્દમયતું વણુન આવ છે તેના શ્રખ્દ્ટાના અર્ય બરાબર કરવામાં આવે 
તો સુખ્ય ૬ૃત્તિથી આનન્દમય અહ્મ છે એવોજ અથ તે જણાવ છે. 

આ દલીલના વિવરણુમાં અન્નમય વગેરેનું ખરં સ્વરે્‌પ શું છે તે ભાષ્યકારે સમજનવ્યું છે, 
અને જણાવ્યું છે કે અન્નમય વગેરે કે[શ્ નથી, પણુ અન્નમયાદિ ચાર્‌ વિભૂતિ અને આનન્દમય 
એ સાક્ષાત્‌ સહ્મ છે. અત્રમય એટલે પરમાત્માનું વિશ્ાટ્‌ સ્વરેપ, પ્રાણુમમ એટલે જવ રૂપ મતે।- 
સય, વેદ-એ પણુ અહ્મનું સ્વરૂપ છે. વિજ્ઞાનમય એટલે અક્ષરખ્હ્મ આ ચારમાં પરમાત્માની સંપૂણે 
શ્રડ્તિએ નથી માટે તેમને વિભૂતિઓ કહી છે. આનંદમય એજ મંપૂણું બહમ છે કે જેતી મામિ 
જવની ઉત્તમ દ૬શ્ચામાં ચાય છે. 

(૫) જીવ એ આનન્દમય ખ્ાહ્મ કહી શ્નકાય નહિ, કારણુ કે આનન્દમયતે જીવનું ફલ કચ છે 
ઉત્તમ દશામાં જીવ આનન્દમય ર્‌પી ક્લને પ્રાતત કરે છે; 

(૬) વળી જીવ અતે આનન્દમયને। ભેદ પણુ “એ રસ છે. જેને મેળવીને (%4) આનન્દી 
થાય છે” એ શ્રુતિમાં જષ્યાબ્યા છે. આનન્દમય બહમ એ આનન્દ છે અને તેને પ્રાતત ફરનાર જીવ 
આનન્દી છે. આ રીતે તે બનેને! ભેદ દશ્ાવ્યો છે. 

(૭) તેમ પ્રકૃતિ પણ આનન્દમય હોઇ શાકે નહિ કાંરણુ કે પ્રકૃતિ જડ છે; અને આનન્દમય 
ચેતન છે. વળી આનન્દમયને સૃછિ રચવાની ૪ચ્છા થાય છે. આ પ્રમાણે ઇચછા ચવી-કામના હોવી 
તે ચેતનને। ધર્મ છે-જડનો નહિ; તેથી આનન્દમય એ પર્‌ બહમ જ છે, પ્રકૃતિ નહિ. 

(૮) વળી આનન્દમય સાથે જવતે। યોગ થાય છે તેથી પણુ આનન્દમય જડ નથી. 

ભ રીતે આદ સૂત્રોમાં આનન્દમય એ ખલ છે એમ સુત્રકારે પ્રતિપાદત ક્યું અને તે આ- 
નન્દ સ્વરૂપે પણુ પોતે જગતનું કારષુ છેન- 








“ ક શમોનુજ ભાષ્યમાં પણુ આનેન્દમય એ પરમાત્મા છે એમ ક્યુ છે આમગ્તચોમ્ચાણાલ્‌ 
તા અય એવે કરે છે કે આનન્દમય એ પરમાત્મા છે. કારણુ કે તે ફરી ફરીતે કહેલું છે તેથી. 
જીવાત્મા અનન્ત ૬ુઃખ સાથે ભળેલા પરિથિત સુખના કણુવાળા છે માટે તેમાં નિર્તિશવ આનન્દ 
નથી. માટે તે છીવાત્માથી હેય (ત્યાન્ય દુષ્ટ ચુયુ વિરુ, કેવસ કલ્યાણુ ગુષુવાળે અતે અન્ય 
' સર્જથી વિલક્ષણુન્એવોા પરમાત્મા જ એ આનન્દતે આશ્રય છેઃ 


૧૧૬  અણુભાષ્ય ૨૦ ૧. પાદ૦ ૧, સ, ૧૧ 
િાાાલદરમાસસાતાતાસાામમાામાળમાભાસસાાવારાાસાસતાસળાસવારાઇરાસાસાાાયસવાારાસામાામાવાાતાપાસમાવાવયનાસાાાસાવામાઇસહાસાદબમમાાત 


નામકામા રજન,” ભરતુતવાુ-માસ્રાઇરમપાજ-તજ-.-૦-૦ 5 .ખ#- નવાણ -નાટઝતરળાઆા ગશતકક.. આનદ" સબ પરક પરમા સર-ઝ૦૦૦ડા૦૦ ૯૯૯૭? 
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૬ અનન્‍્તસ્ત#્ટર્સાધિકર્ણ. 

“ઝાથ ચ પષોડન્લરાજિટ્ચે ફિરન્યય: પુદ્ષો દયચલે જિરળ્યરબડિરળ્યજેશ સાપ 
ળગાદ્લવે વ્થ લવળય્લચ્ચ ચચા જવ્યાત પુન્સ્રીજમેષસજ્તિળી તસ્યૉષિસિ માદ શવ 
સર્વેગ્યઃ પાપ્મમ્ય: રાજસ ૩કેતિ હવે શવૅમ્ચઃ વાપ્મગ્યો ય પવ વેલેલ્ચાષિટ્ષસમથાય્યા- 
સમથ ચ પષોડન્સસજ્િળ પુરષો રકયતે દ્સ્યાજિ.] (છાં ૧-૬ ૭). ત્યાં સશય છે.આમાં અધિષા- 
તા દેવતા (જીવતું) શરીર અગર પરષ્ધહ્યા ઉરે? એમ કહીને બ્રહ્માનું શરીર છે તેવા અર્થને આ 
વિચાર કરાય છે. હિરણુમય શખ્દ સુવર્ણના વિકારના અર્થમાં છે કેપ્રકાશના* સામ્યથી 
આનન્દના અર્થમાં છે. ? “ખ્રહાવેત્તા પરને પ્રાસ કરે છે.” ( તે. ૨-૯ ) એવે। ઉપક્રમ 
કરીને આનન્દમય*ને ફેલરૂપ જણાવવાને ખીજા ઉપાખ્યાનમાં “તે એ છે કે જે પુરુષ- 
માં છે, જે આ આદિત્યમાં છે, તે એકજ આ પ્રમાણે જાણે છે” (તે. ૩-૧૦) એ 
સાધનતું ફૂલ “ આન'દમય આત્માને ઉપસ'કેમ કરીને ” શ્રતિમાં કલ્યુ' છે. ત્યાં ર! 
વિઘમાન”૪ ખ્રહ્મ નહિ હોવાથી ફૂલ સ ભવતું નથી, માટે વિચારતો આર'ભ છે." ત્ય 
હિયણમય શખ્દ વિકારના અર્થમાં છે. કેશ૬ નખ વગેરે શરીરના ધમા કહેવાય છે, મૃસા થા 

પવા લ્વમતેષ્ચયા ચત્લેશાયનશઝુ (કઠે. ૩.) એ વાક્યમાં શરીર” સિવાય તે સ'ભવતા નથી, 
( નેત્ર અને આદિત્યમાં સ્થિતર્પી ) “પરશિચ્છેદ તથા અધિદેવિક વગેરે વચન પણુ બાધક 
છે. માટે સર્જથા તેનું“ શરીર છે એમ માનવું જોઇએ, કારણુ કે તેને ચન્નુ છે.!” તેની 
ઈન્દ્રિઆ પણુ સ'ભળાય છે. “ ચચા જવ્યાલ વુળ્સરીજમેષમત્તિળી સસ્થ 7”? તેનું આસન 
કઇંક લાલ હોય છે. તેની પ્ન્દ્રિયા (છાં. ૧-૬-૭૪.) અસણ્ય ર જેવો છે. કારણુ 
જ રહુ અને!? ઇન્દ્રિયા હોવાથી કોપક અપિકારી જવ સૂર્ય મણ્ડળમાં જણાય છે, ૧૪ 


રેૂજ્ઝન્ઝ્ન્----«---*-ૂ-----**------- 


(૧) હિરણ્યમય શબ્દ  હિર્ણ્ય શબ્દને “મય” પ્રભથ લાગીને થયે! છે. મય પ્રયય વિકારના 
અય'માં હોવાથી આ શખ્દતે અર્થ હિર્ણ્યનું બનેલું એવો યાય છે. તેથી હિરણ્યના સુવખ્ના વિકા- 
રના અર્થમાં હિરણ્મય શખ્દ છે કે કેમ એવો પ્રશ્ન નકી ડરવાતો છે. (૨) અથવા હિરષ્ય એટલે 
સાતું-સોનામાં પ્રકાશ ગુણુ હોવાથી તેની સાથે સામ્યને લીધે જે પ્રકાશરૂપ છે તે સુખરૂપ છે આ- 
નન્દરૂપ છે, માટે હિર્ર્મમ એટલે આનન્દમય અથ લેવો કે નજિ તે ખીન્ને પ્રશ છે. (3) પ્રામ 
કેરવાનું જું ? “પ૨”. આ પર કેષ્યુ  આનન્દમય, માટે આનન્દમય પ્રાતત કરવાનું હોવાથી ફળ કહ્યું 
છે. (૪) કારણ કે ભદ્મજ્ઞાન જ ફેલનું જતક છે. (પ) પૂર્વપક્ષ જણાવે છે. (1) વિકારના અર્યમાં 
ચ્રા માટે તો લાં ગ્ર્યમ ફેંતુ જષ્ય1ાવે છે. [૭) રારી? વગર કેશ નખ વગેરે ઉત્પન્ન ચતા નથી. કેટર 
નખ એ શરીરના ધર્મો છે. શરીરમાંથી તે ઉત્પન્ન ચાય છે, માટે તે વિકારી છે. હિર્ષમયના કેશ 
નખ કલા છે માટે તે વિકારતે વશ હોતા જેઇએ. (૮) “આ દિત્યતી અંદર” ખમાં જષ્ાવેલું અંદર 
રહેવાપણું એ પરિચ્છેદ છે,' (૯) અધિકતા દૈવતાનું શરીર (૧૦) દિરર્મય શરીરવાળા છે તેથી 
વિકારી છે એવું સિદ્ધ કરવાને “ચહ્ુ”નું હેતુ જષ્યાવે છે. (૧૧) આખી શ્રૃતિ આ પ્રમાણે છે હશ્ય 
ચચા જાવ્યાસં પુનળ્ટરી% સેષમજ્ઞિળી સસ્ચોજિસિ તાત સ ૧૫૧ સર્યેગ્ચ: પાપમ્ય ઝવ ૪ 
સતત દવે લકેમ્ચ: વાદ્ણમ્યો ચ ઘષ થેથ્‌ કપ્યાસ--આસત. (૧૨) કપિતી સાથે સરખામણી કરેલી 
હોવાથી અસભ્યની સાથેની સરખામણી છે માટે હિરષમયથી અહ્યનું વર્ણુન સમજતું નથી. (૧૩) 

 ક્રિશ્દેમંય એટલે અધિકારી જીવ થા માટે તે છેવટતું અનુમાન આપે છે. હિરણ્મયને દેહ તથા ૪ત્દ્રિ- 
ર ક જ તે જવ હોવો જેઇએ, અહમ નહિ. (૧૪) તૈત્તિરીયમાં ભગવાન એવું જણાવે છે કે મારા 
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રૂલ તેના સાયુજ્ય દ્વારા હોય છે. માટે કહેવાય છે “આનાં સઘળાં પાપ હુણ્ાયલા છે (છાં 
૧-૬. ૭) આ રીતે જેનાં?પ પાપ ટૂર થવારૂપી પર્માનું શ્રવણુ થતુ' હોવાથી અને પૂર્વ 
રાષ 5 પણુ વિદ્યમાન હોવાથી કોઇ નિમિત્તથી!” ખ્રહ્માના પરિગ્રહ છે માટે તે શરીર 
કર્મથી*“ જન્ય નહિ હોવાથી પાપ ડ્ર થવા'૬ફૂપી પણુ સંગત છે. સુવર્ણુ ૨” શરીર 
પણુ અલૌકિક હોવાથી ખ્રહ્યા સાથે જ બધ બેસે છે. શરીરની માકક ઈન્દ્રિયોનો પણુ સ્વી- 
કા૨ કર્યા છે. વર્ણ માત્રના૨? પરિત્રફુથી અસભ્યતા નથી. સ્થાવરની* સરખામણી એ 
જ'ગમ ઉત્કૃષ્ટ હોવાથી સ્થાવરના અવયવના ઉપમાનની માફક જ'ગમ અવયવનું ઉપમાન 
સ્થાવર સાથે છે. તેથી સર્વ ખ્રહ્દાભાવ માટે શ્રતિ*ચએ કહ્યું છે માટે આ શરીર ખ્રહાર્નુજ છે 
એવું કહેવામાં આવે તો તેના જવાખમાં કૅહેવાય છે. 


ઝાસ્લસ્સન્ર્સોપટેરાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૬ 
તેના ધર્મોપનો ઉપદેશ છે માટે સૂર્ય અને તેમની અ'દર દેખાતા 
હિરણ્સય બ્રહ્મા છે 

અ'દ૨ દૃશ્યમાન થનાર પરમાત્માજ છે. કારણુ ? તેના ધર્મોના ઉપદેશ આપ્યો છે, 
માટે તે ખ્રહ્મના ઉદિતિ વગેરે ધર્મોનો ઉપદેશ કર્યો છે. તે આ સઘળાં પાપથી ડૂર છે. 
(છાં ૧-૬-૭) આશય આ છે. બ્રહ્મ કારણુ છે અને જગત્‌ કાર્ય છે. ત્યાં જેમ કાર્યના 
ર૪પર્મો કારણુમાં જતા નથી, તેમ કારણુના અસાધારણુ ધર્મા પણુ કાર્યમાં જતા નથી. 
ત્યાં પાપપરહિતપણુ' વગેરે કારણુના ધર્મો જ્યાં હોય છે તે બ્રહ્મ છે એમ સમજવું 
જેઈએ, કારણુકે કારણુનો ધર્મ વધારે ખલિઇ છે. ઉભયઃના ધમમાં ફક્ત નામની તુ- 
હ્યતાર૭ પણુ છે, તે શ્રતિથીજ બ્રહ્મમાં છે એમ બરાબર રીતે સમજવું જેઇએ. લોકમાં 
અન્ય પ્રમાણુ પુ છે. માટે સર્જ રસ વગેરે બ્રહ્મમાં સ્થિતજ ધર્સો છે. ૨થુલતા વગેરે 
જેનો અસ્થુલાદિ વાક્યોમાં ખ્રહ્મનતે વિષેચ૬ નિષેધ કરવામાં આવે છે. તે કાર્યના ધર્મા છે 
“ અણુથી પણુ વધારે અણુ ” વગેરેમાં કારણુના ધમો જ છે. માટે એક પણુ અસાધારણુ 








અધિકારિ દારા સાયુજ્ય મળે છે. (૧૫) બ્રહ્મના ધર્મોનું શ્રવણુ થતું હોવાથી હિર્ષમય અહ્મ છે એવો ખબીન્ને 
પક્ષ કટ્પે છે. (૧૬) ફ્નરીર, દન્દ્રિય કેશ વગેરે હોવા ર્‌પી દોષ. (૧૭) ભક્તના અનૃગ્રહ માટે મજ- 
સ્થાનુપદ્ાર્થ છિ ક્રજ્જળો સૂપજફ્પના (૧૮) ભક્તને અનુમહ કરવાના નિમિત્તયા કેશ નખાદિથી 
યુકત શરીરતો સ્વૌકાર અહમ કર્યો છે તેથી તે શરીર અત્ય પ્રાણીએના શ્રરીરનતી માફક કર્મજન્ય 
નથી. (૧૯) આમ હોવાથી બઅદ્ાના શરીરતે પાપ વગેરે લાગતાં નથી. (૨૦) અહ્મના શ્રરીરમાં ખીન્ને 
હેતુ આપે છે. (૨૧) અસભ્યની માથે (કપિતી) સાચે ઉપર કરલી સરખામણીથી ખરહ્મનું વષન નથી 
એવું જે પૂર્વપક્ષીએ કલું હતુ તેનો ઉત્તર નથી. અહ આં સરખામણી લાલ રગમાં છે. કપિ વ્યક્તિ 
સાથે નહિ. (૨૨) કમળ જેવા સ્યાવરની સાથે સરખામણી ન કરી અનેકપિ જેવા જ'ગમ સત્ત્વની સાથે 
શા માટે કરી તેનું કારણુ આપે છે. સ્થાવર કરતાં જગમ વધારે ઉત્રર છે. (૨૭) “સર્મ શટ દ્ય- 
મૂ દદ એ શતિ. (૨૪) તન્તુત્વ વગેરે કારણુના અસાધારષુ ધર્મો પટમાં જતા નથી. (૨૫) 
માટે પાપ નહિ હોવા પણાને ધર્મ સહાતે। જ છે. (૨૬) કાર્ય અને કારષ્યુના (૨૭) જીવતે! પાપઃ 


થી દૂર રહેવાપણાને પર્ષ સંભવિ શકે નહિ કારણુ કરે પાપના નાશ પછીથી જ તે સંભવે છે, 
જયારે ખ્રહ્મમાં તો ત્રણે કાલમાં હોય તે છે. ભહ્મા અને જવના ધર્મોની તુલ્યતા શ્રખ્દથી-ના- 


મથી છે અષથી નહિ. (૨૮) ખહામાં ધર્મોનો નિષેધ પણુ કર્યો છે તેતે નિર્ધ્મક પણુ 
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પમ જે હોય તે ખાકીના સ'દિગ્ધ ખ્રહ્માના ધર્માનેજ જણાવે છે. આજ શ્રૃતિના અભિપ્રા- 
ચના અ'ગીકાર કરીને સર્વત્ર ખ્રહ્યાવાકયનેો! નિર્ણય સૂત્રકાર કહે છે. અને વળી શ્રતિ 
સિવાયના સ્થળમાં તે પ્રમાણે સમજવું જઇએ “ઝતન્લસૂ” તેમાં બ્રહ્યાની અનન્તર૯ મૂ- 
તિ્ની પ્રતિજ્ઞા કરી છે; નહિ તો “ગળા સિજ (તે. ૨-૨) નો વિરોધ આવે. માટે 
સાકાર તાદૃશજ ખ્રહ્યા છે. ખ્રહ્યાનું2” શરીર આતે સવથા અસ'ભવિત છે. અથવા સર્વ- 
કર્તા બ્રહ્માની ક્ચી ૨? અતુપપત્તિ છે; કે જેથી તેના પણુ શરીરની કલ્પના કરવી પડે? 
પણુ લીલાથી વ્યામોહુન છે માટે નહિતે! નટની માકૂક ભાસ દેખાડે. માટે વેદથી જૂદા 
સ્થાનમાં પણુ ઉત્પત્તિ પૂર્વક ન્યાં ખ્રહ્માતા ધર્મા છે તે ખ્રહ્સ છે એમ માનવું જોઇએ. 
ખ્રહ્મા તો વેદથી જેટલું સમજાય તેટલું પ્રતિપાદન કરેલું છે, એવું ઘણી વખત અસે કું 
છે. અહિ'આં પણુ “હિરણ્મય” એ શખ્દમાં “ય”ને લેપ વ્યાકરણુ પ્રમાણે છે. તેથી બે 
વ્ય'જન નથી. હિરણ્યશખ્ટ આન'દના અથમાં છે કારણુ કે લોકમાં પણુ તે આન'્નું 
સાધક છે. માટે કેશ વગેરે પણુ સઘળાં આનન્દમયજ છે. ખ્રહ્મનું સ્વરૂપ તેટલું છે. એમ 
માનવું નેઈએ. “(માટેજ સૂર્ય મણ્ડેલમાં આવેલા) કમલ જેનું આસન છે એવા; કેયુરવાળા, 
મકર તથા ઝુણ્ડલ ધારણુ કરનાર, સૃગટવાળા, હાર, પહેરેલો છે એવા સુવર્ણ જેવા દેહવાળા, 
શખ અને ચકે જમણા હાથમાં ધારણુ કેરેલા છે એવા, નારાયણુ ભગવાનર્નું ધ્યાન કેરું 
જોઇએ” (આ. હદય. પ૫) એ *લેકમાં પણુ વપુ એટલે સ્વરૂપ છે. “આ માયા સૈ' સર્જી 
છે” (મ-શા-૧૨-૩૩૯-૪૫) એ ભગવાનનું વાક્ય ભગવાન ર”માયાથી ભગવાનને અ- 
ન્યથા જૂએ છે એમ કહે છે. (ભગવાન માયિક છે એમ કહેતુ' નથી.) શરીર છતાં*2 જીવ 
પણુંછે એ નિશ્ચય છે.** માટે ખ્રહમાધર્મના ઉપદેશથી સૂય મણ્ડલમાં આવેલા 
પરમાત્માજ છે. 


સેટ્ય્યપટ્સાન્ઞાન્યઃ ॥ ૨-૬-૨૦ ॥ 
( અને ભેદના વ્યપદેશથી અન્ય છે આપધિદેવિકે છે. ) 


આથી પણુ સૂર્ય મણ્ડલમાં સ્થિત પરમાત્મા છે કારણુ કે ત્યાં ભેદને વ્યપદેશ છે; જેમકે 
“જે આદિત્યમાં સ્થિત છે, આદિત્યની અ'દર આવેલે। છે; જેને આદિત્ય જાણુતેો નથી 
જેતું આદિત્ય શરીર છે જે આદિત્યનું અ'દ૨થી નિયમન કરે છે તે આ બન્તર્યામી આત્મા 
અમૃત છે” (બુ-૩-૭-૯) 


કહ્યું છે તે શા માટે તેનું કારણુ કહે છે. (૨૯) ને અહા અનન્તમૃતિ ન હોય તો “એક સર્વ જ્યાપક 
ખ્મ ચુહામાં પણુ પ્રયમ હોવાથી, ગુઠામાં તે નિહિત છે એમ કહેવું અનુપપન્ન બને માટે અનન્ત 
મૃતિથી યુકત જ અહા છે એમ કહેવું જેઈએ (૩૦) પ્રથમ પક્ષ-અધિકારી જીવ એ હિરણ્મય છે- 
એના પરિહાર કરીને ખીન્ન પક્ષનો નિરાસ કરે છે. ભ્રક્તના અનુત્રહ માટે-અમુક નિમિત્તથી અહો 
હિરણ્મયના વધુનમાં જ્ષયાવેલો દેઠ ધારણુ કર્યો છે એવા પક્ષ વાળાને ઉતર આપે છે. (8૧) બ્રહમ 
સધળુ' કરી શ્રક્રે એયું છે. તે અમુક કરી શકે એમ નથી એમ ફરી શ્રકાય નઠિ. (૩૨) માયા એ 
બ્રહ્મની અન્તર્ગત છે. બહાને અધીન રહેનારી શ્રક્તિ છે. માયાવાદીએએ કલ્પેલી અવિધાર્‌પ નથી, (૩૩) 
જવનું લક્ષણુ જરરાનિમાસિસ્વં જશોયસ્થસ્ૂ એવું છે (8૪) ઉપહાર યોજે છે. 





પ આનન્દસયાર્ધકરણુ. ૧.૧ 








'ન્નન-----: 











છે વચનથી અન્ય શ્રૃતિમાં સૂર્યમણ્ડેલના અભિમાનિથી આધિદૈવિક જુદો છે સેવે! નિ- 
રશ કર્યા છે. જે કે ત્યાં આકારનું શ્રવણુ નથી તે! પણુ હિરણ્મય વાક્યથી એક વાકય 
હોવાથી સર્વત્ર સાકાર ખ્રહ્ઘા છે એમ માનવું જએેઈએ. 
અન્તર્યામિ ખ્રાહ્માણુમાં ચાર અર્થો કહવાય છે. સર્વત્ર સ્થિત રહેનાર જેમાં સ્થિત રહે છે તેના 
પસેથી ચસ'બન્ધમાં આવતે! નથી. સવ*2? સુક્તિના ત્યાગ માટે સ્વધર્માથી તે ખ'ધાતે। નયી. *”સ્વ 
લીલાની સિદ્ધિ માટે તેતું શરીર પણુ તેના" નિયમન માટે છે “ચ અને”* ધર્મા કહેઃ 
વાય છે. માટે આ સર્વથી વિલક્ષણુ હોવાથી “શન્યજ છે, અભિમાનિ દેવતા નથી, ઉપચારની 
વ્યાવૃત્તિને માટે અન્યપદથી ઉપસ હાર“ છે. ખ્રહાપણુ' સિદ્ધ થવામાં ત્તાન અગર ઉપાસના 
હોય છે. માટે અમારા સિદ્ધાન્તમાં કોઇ પણુ વિશેષ નથી, કારણુમાં?” કાર્યના ધમોને 
_આરીપ તે અવ્યુક્ત છે, કાર્યમાં-3૬ગીથાદિરૂપમાં વળી કારણુના-ઓંકારાદિકારણ્‌ા।ના 
પર્મોમાં અધિકરણુ તરીકેની ઉપાસના, ' 'અભેદથી ફૂલને માટે છે. માટે દરેક સ્થળે વ્યવસ્થા છે. 


( છઠ્ઠું અધિકરણુ સમાસ. ) 





બ નકન ગેાનાનાનાતસમાળન્ાનાનાન પમાણ 


(૧) સૂર્ય મણ્ડળનોા અભિમાની દેવતા (આરદદત્ય) તેજ હિરણ્મય છે એમ કહી શકાશે નહિ 
કારણુ કે તે અભિમાની દેવતાનું વર્ણુન જ બ'ધ ખેસતું નથી. (૨) પ્રથમ અય કહે છે. પરમાત્મા 
આદિલ વગેરેમાં સ્મિત રહે છે છતાં તેમાં બંધાતા નથી. (૩) બીન્ને અર્ય કહે છે જ્તાનિત્વ વગેરે 
ધર્મોથી મણ્ડલમાં તે (હા) વ્યાપે છે, મણ્ડસના અભિમાનીમાં નહિ. આથી તેની મુક્તિ નથી. 
થાથી મણ્ડલમાં રહેલા જવથી અહા હિર્ર્મય જૂદો છે એમ કહે છે. (૪) ત્રોશ્ને અર્થ કહે છે. ને 
મણ્ડળના અભિમાનિનું નિયમન પોતે ન કરે તો પ્રબત્તિરૂપી લીલાની સિદ્ધિ જ બતે નહિ. (૫) મણડ- 
ળના અભિમાનિનું ($) શ નું પ્રયોજન જણાવે છે. પાછલા સૂત્રમાં કહેલા ધર્મોતો અહિઆં સમુચ્ચય 
ક્યો છે. આથી હેતુના શેદ છતાં સાધ્ય એક હોવાથી અધિકરણુમાં ભેદ નથી, (૭) “હરષ્મય” તે 
સર્વથી ભિન્ન છે. અર્થાત્‌ ષહમાજ છે (૮) સર્ય મણ્ડલમાં આવેલો અભિમાની જીવ નથી, (૬) જ્ઞાન 
અગર ઉપાસનાર્મા મનને વ્યાપાર તુલ્ય છે. (૧૦) કારણુ કે કારણુ ઉત્કૃષ્ઠ છે. અને કાર્ય નિષ્કૃષ છે. 
મારે કાર્યના ધમોનો આરોપ કારણુમાં કરવો તે બ્યાજબી નથી. પણુ કાર્યમાં કારણુના ધ- 

મોતા આરોપ થઇ શકે છે કારષુ કે તેમની વચ્ચે અભેદતા છે. (૧૧) ફકારણુ અતે કાર્ય વચ્ચે મભેદ 


૧૨૦ અણુભાષ્ય-વિધેચને અબ ૧. "૬૦ ૧, સુ૦ ૧. 
શાાાણલકનાારાનઃસડરનાયડાાારરાકારઝાનન'કઝઝાસાઝરટતમર૩ઝટ ૧3૪% ઝાઇન £ર૩૪૪૪૪૪5:40021240:₹:22252₹2302%:₹4:1137302332352:3512₹₹:806112332225:3132₹%2528₹:353535₹:₹ાતાઝ2?, 











 _અધિકરણુ અવતરણિકા 

(વિવેચન:)-ગત અધિકરણુમાં આનન્દમય ખહાનું વર્ણુ ન કર્યું હતું. આ ખહ્મનું નિરૂપણુ તૈત્તિશ્યોપ* 
નિષદની અહ્માનન્દવલહ્યીમાં કરવામાં આવ્યું હતું, તેના પ્રાર'ભમાં ''સહ્મતે જણુનાર પરને પ્રાપ્ત થાય છે'' એમ 
કહું હતું તે પર્‌ કયું? એવી શ'કાના વિવર્ણુમાં આનન્દમય ખ્રહ્મ એજ પર છે એમ જણાવ્યું હેતું. ત્યાર- 
પછીથી આગળ ખીન્ન ઉપાખ્યાનમાં “તેજ આ પુસ્ષમાં છે. આરદિત્યમાં છે તે એક છે. તે જે આ 
પ્રમાણુ જણે છે ” એમ સાધનની ઉક્ત પૂર્વક કમ પ્રમાણે તેના ક્રલને કહે છે. તો ત્યાં આદિત્યની 
બંદર અને પુસ્ષતી અંદર્‌ જે છે તે ષહ્મ છે કે અન્ય તેતો વિચાર કરવાતે આ અધિકરણુનો આન 
૨'ભ કર્યો છે. જે તેનો વિચાર કરવામાં ન આવે તો તે પુસ્ષતી અંદર તથા આદિત્યની અન્દર રું 
છે તેવું જેને ત્તાન નથી તે અવિચારકનતે ભય યાય છે તેથી તેતે ક'૪ પણુ ફળ મળહતું નથી, માટે 
હેતુદ્દારા આ અધિકરણુનેો આરભ છે. અહિઆં વિચાર કરવાનું સ્વરૂપ છાંદેગ્યના પ્રયમ પ્રપાઠકમાં 
છે. ત્યાં નીચે પ્રમાણે કલુ છે. “ સૂર્યની અન્દર જે આ હિર્રમય હિરણેય ક્મઝુવાળા, હિરણ્ય કેશ- 
વાળા, છેક નખ સુધી સર્વ સુવણુ-એવે। પુસ્ષ દેખાય છે. તેની આંખો લાલ કમળ નેવી છે. એનું" 
“હત્‌'' એનું નામ છે. એ સધળા પાપથી દૂર રહેલો! છે. જે એને એ પ્રમાણે નનણે છે, તે ખરેખર 
સર્વ પાપથી દૂર્‌ રહે છે. એના ત્રડફૂ અને સામ ખે સાંધા છે.) 

સજાચોાત્થાન 

તે અધિરદૈવત છે એ રીતે તેનું અધિદૈવત સ્વરૂપ કહ્યું, તેજ પ્રમાણે તેનું અષ્યાત્મસ્વરૂપ પણુ આ 
પ્રમાણે છે “વળી આ નેત્રતી અન્દર જે પુરૂષ દેખાય છે તેજ ત્રકફ તે સામ તેજ ઉકથ્ય, તે 
યજુષ, તે બહમ. પેલાના જે સાંધા તે આના સાંધા, અને જે એવું નામ તે આનું નામ ” આ પ્ર- 
માણે આ બે મન્ત્રોમાં આદિસમણ્ડલની અંદર્‌ તયા નેત્રમાં પુસ્ષ રહેલો છે એમ કલુું છે. આદ્લિ- 
મસણડલમાં રહેલો પુસ્ષ અધિદૈવત છે અતે નેત્રમાં રહેલો અધ્યાત્મ છે. તો અહિ'આં શ'કા એ ઉઠે છે 
છે કે અત્રે દેખાડેલેો પુસ્ષ કેણુ હશે? તે કોઈ અધિદટાતી દેવતાનું શરીર હશે (-અગર્‌ અહા ? અગર 
ખહાનું શરીર! આમ ત્રણુ વિકલ્પો થાય છે. પ્રયમ પૂર્જપદ્યમાં પહેલા અતે છેલ્લા [વિકહ્પોને લેછે; અને 
સિદ્ધાન્તી તે બન્નેમાં દૂષણો દેખાડીને તે બ્રહ્મ જ છે એમ સિહ્ધ કરશે. 

વૂર્કશક્ષ ૬ અન્તઃ પુરેષતા અધિષાતૃ દેવતાનુ' ( આદિત્ય મણ્ડલસ્ધ જીવતું ) શરીર છે 
પ્રથમ પૂર્વ પક્ષમાં ઉપર જણાવેલું શરીર અન્તઃપુસ્ષ પરમાત્માનુ નથી. પણુ અધિકાતૃ દેવતા 
જીવનુ' શરીર છે એ સિદ્ધાન્ત માટે તીચેતી દલિલો કરી છે. 

ઉપરના મત્ત્રમાં સંશ્યતું' બીજ હિરણ્મય શ્ખ્દ છે. 

(૧) હિર્ણ્મય એટલે હિરણ્ય સોનાનુ' બતાવેલું-વિકારવાળુ' એમ અર્થ થાય છે. અર્થાત્‌ તેમાં 
લાગેલો “ મય ” પ્રત્યય વિકારવાચક હોવાથી તે બ્રમતે ઉત્પન્ન કરે છે. અંત:પુસુ્ષનુ' વિશેષણ 
“ હિર્ણ્મય ” હોવાથી તે વિકારવાચક પુરુષ થાય છે, માટે જે વિકાર વાચક હે।ય તે પરમાત્મા કહી 
કાય નદિ. 

(૨) વળી અહિઆં અન્તઃપુરષને કેશ નખ પણુ છે એમ કલું છે. આ કેથ્ન નખ વગેરે હિર- 
ણ્યનાં છે. કેશ અને તખ શરીર વગર હોતા નથી. શ્રરીરનતા આધારેજ તે રહે છે માટે તે શરીરના 
ધર્મા છે. કેશ સ્‍્મશ્ર વગેરે અદુદ્દ છે. અને તે અશુદ્ઠતી સાથેનો સબન્ધ શરીર વગર બનતો નથી. 
આથી સમજાય છે કે આ અન્તઃપુસ્ષને શરીર તથા તેના વિકાર્વાળા અવયવો છે. જે આમ હોયતો 
તે પરમાત્મા હોઇ શ્રકે નહિ. કારયુ કે પરમાત્માતે શરીર હેતું નથી. 
 હ#ઢ) વળી એક સ્થળે તે અન્તઃપુસ્ષ નેત્રમાં બિરાજે છે એમ કહ્યું છે ત્યારે ખીજે સ્થળે તે 

ભાદિલમાં બીરાજે છે એમ કહું છે. આવો જે પરિચ્છેડ છે તેથી તથા તેતે આદિત્ય મણ્ડશમાં અન * 


ક અન્તસ્તદ્રર્માધિકરણુ. ૧૨૧. 
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ધિદેવત અને સતર 2 આદ યાત્મ ગમ ખે સ્વરૂપે કલ્લો છે-માવી “તનાં | વચનોથી ષ્રહ્મની બ્યાપકતા- 
નો વિરોધ દણિ ગોચર થાય છે, માઠે પણુ તે થહ્મ અમર પરમાત્મા નયી. ને તે અહમ હોય તો 
ણહ્ાના સ્વરૂપમાં પરિચ્છેદ હોય નહિ. ખહ્મતી સ્થિતિ અમુકજ સ્મળે છે એવું નથી. તે સર્જત્ર બ્યાપક 
છે. તે કેવલ આદિત્યમાં કે નેત્રમાં છે એવું નથી. તેમજ તેના આધ્યાત્મ અતે અધિદેવત એવા પણુ 
પરિચ્છેદેો નથી. બહમ અપરિચ્૭િજ્તિ તયા અપરિચ્છેલર છે. પણુ અહિઆં તે પરિચ્કેદ હોવાથી તે 
થઈ નથી. 


(૪) વળી “આ નેત્રતી અંદર્‌ જે પુસ્ષ દેખાય છે” એ વાકયમાં “દેખાય છે' ગ્રખ્દ ખાસ વિચા- 
ર્વા જેવા છે. “દેખાય છે'' શ્રબ્દથી તેતા ચાક્ષુષત્વતી પ્રતીતિ થાય છે. અર્થાત્‌ દષ્િતો વિષય છે અને 
તે પણુ ભહ્મના અર્થમાં અન્ત: પુસ્ષ સમજવામાં ઓધક નીવડે છે. 

કારણુ કે ભહ્મતે તો “ અદશ્ય, અત્રાલ ” વગેરે રીતે ત્રતિએ વર્ણુંવ્યું છે 

(૫) તેજ પ્રમાણે અહિઆં અન્તઃપુસ્ષતે ઇન્દ્રિયા પણુ છે પશુ શ્રતિમાં તો ચોકકખુ' કહે છે ક 
ભહ્મને કાર્ય નથી તેમજ કરષ્યુ (ઇન્દ્રિયો) નથી. માટૅ શ્રતિને વિરોધ હોવાથી તે અહમ નથો. 

(૬) તેમજ તેતી આંખને લાલ કમળ જેવી કફે છે. આતે માટે મળમાં “કપ્યાસ” શ્રખ્દ છે. 
(તેના ધણા અર્થ થઇ શકે છે. કપિ-વાંદરૃ૭આસઃ આસ્ય, મુખ યા ખેઠકતો જાગ એટલે કપ્યાંસક 
વાંદરાના મુખ યા અધોભાગના જેનું લાલ, પૂર્વપક્ષી તેનો અર્થ વાંદરાના અધોભાગના જેવું લાથ 
એવો અથ કરીતે જણાવે છે કે તે અર્ષમાં લેતાં અશ્લીલતા તથા અનૌચિત્યતે। દોષ આવે છે. 

ઉપરતી દલીલોથી એવું અનુમાન તીકળે છે કે અન્તઃ પુરૂષ તે પરમાત્મા અગર બહમ નથી. 
યારે શું હશે? 

ઉત્તર--કોઈ સર્યમણ્ડલતી અંદર્‌ રહેલા તેના અધિદાતા દૈવતારૂપ જવનું જ અહિ'આં 
વર્ણુન છે. શ્રાથો ? 

(૧) તેતે દૈઠ તથા પ્રન્દ્રિયા છે એમ જણાવ્યું છે. તે અન્તઃપુસ્ષતે દેઠુ છે, કેશ્ન છે, નખ છે. 
દાઢી છે. તથા તેને ઇન્દ્રિયો પણુ છે. શ્રરી૨ વગેરેયી નેડાવું તે જવતે। જ ધર્મ છે. સુખદુઃખ પામવા 
માટે તેને શરીર પ્રામ થાય છે. 


(૨) અધિદાતૃ દેવતાના શરીર 'ાઢિતે મેળવીને ભહ્મ શરીર કેોટિને ( સાયુજ્યને ) મેળવે છે 

પ્રયમતા પર્વાપક્ષમાં કેટલાક વાંધા હોવાથી, બીજ રીતે પૂર્વપક્ષ કરપે છે અને “તે હહમના શ્રી 
શતું વણત છે “-એવા ત્રીજ વિકલ્પતી તેના સમર્થનમાં દલીલ કરે. છે. 

અન્તઃપુર્યના દેહુ વગેરેતું વણન તે બ્રહ્માના શરીરનું વણન છે. કારણ કે 

(૧) જે કે કેશ, નખ વગેરેતું' નિરૂપણુ કરેલું છે. તથા દેઠ તેમજ પન્દ્રિયા પણુ અન્તઃ પુરુષને 
છે એેમ કહું છે, અતે આ ઉન્દ્રિયા તયા દેઠ હિરષ્યનાં હોત્રાયી તયા તે હિરણ્ય વિકારના અર્ષમાં 
વપરાયલે હોવા છતાં પણુ તે ખઅહ્મતું જ શરીર છે. પોતાના અમૂક ભક્તના ઉપર ખાસ અનુગ્રહ દેન 
ખાડવાને માટે તયા તેને લીલાનું સુખ આપવા માટે લોકિક શ્રરીરતી માફક પોતે શ્રરીરાદિ ધારણુ 
કરે છે. પણુ અહ્મનું શ્રી? જીવોના શ્રરીરની માફક કર્મથી જન્ય નયી તેથી તેમાં પાપ વગેરે દોષો 
નથી, માટે જ “ તે પાપ વગેરેમી ઉ'ચે યઢે છે પિ કયયું છે. આથી આ વણુન ખહમના રારીરનુ 
છે, જીવના રારીરનું નહિ. 


(૨) વળી આ શરીર સુવણેતું' છે એમ કહીને અહ્મતી અક્મોકિકતા જણાવી છે. 
(8) તે અહ્મનાં નેત્રોને કપ્યાસ જેવાં લાક કહ્યાં છે, તેમાં કપયાસતા વણુ સદશ તે વર છે 
એજ જણાાવત્રાતુ હોવાયી ત્યાં રઇ પષ્ુ અશ્શીલતા નમી, કદાય આ સામે હાકા થાય કે 
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લાલ કમળના વણુતી ઉપમા આપવાને બદલે મપ્પાસે (્વાદશના મુખની) સાથે શ્ઞા માટે સદશતા 
રખાડી દશે ? આનું કારણુ એ છે કે “લાલ કમળ” જેવાં તેનાં ચક્ષુ છે એમ કહેવાથી ચંક્ષુંતી સરન 
ખામણી “કમળ” એટલે સ્થાવર્‌ પદાર્યની સાથે ચાય છે, પણુ કપ્યાસતી સાથે સરખાવવાથી જ'ગમ ગતિ- 
વાળા ( ચૈતમ્ય યુક્ત ) પદાર્થની સાથે ચાય છે. સ્થાવરતી સરખામણીએ જ ગમ પદાર્ષો ચઢીઆતાં 
હોવાથી, ખહ્મની શ્રેઇતા દર્શાવવાને તેનાં ચક્ષુને કપ્યાસના જેવાં રકત ક્યાં છે. વળી સહ્ય જતે સર્જ 
રૂપ છે. “આ સધળુ' ખ્રહ્મ છે” તે શક્તિથી ખહ્મ અનેક રૃપે છે અને સર્વત્ર છે, તેથી સ્થાવર રૂપ 
તેમજ જ'ગમ રૂપ પષુ બહમ છે. તો કપ્યાસ પ્રમાણે તેનાં ચક્ષુ હોય તો તેમાં કછ પણુ અયુક્ત નથી. 

માટે આ ઉપરથી એટલું ફલિત થાય છે કે અન્ત: પુરુષ એ ખહ્મ છે અને તેના ક્રરીરતું કરેલુ 
વણુન તે અહા શ્રરીર છે. 

ઉપર પ્રમાણે પૂવ પક્ષમાં કલ્પેલા વિકલ્પાનું સમાધાન સિદ્ધાન્ની આ ગત્રમાં કરે છે, 

સૃત્રકાર કહે છે કે અન્ત: દૃષ્ટિગાચર થતો પુરષ તે પર્‌માત્પ્રાજ છે; કારણુ કે તેના ધર્મોને 
ઉપદેશ ક્ષો છે. બહ્મના જે ધર્મો છે તેજ ધર્મો અહિઆં પણુ જણાવ્યા છે. “ ઉચે રહેવું '' વગેરે 
ષહ્મના ધર્મો છે. 

જન્માધ્ધિકરણુમાં તથા સમન્નગયાધિકરણુમાં આપણે જણાવી ગયા છીએ કે સહ્મએ કારણુ છે 
અને જગત્‌ તેનું કાર્ય છે. કાર્ણુ અતે કાર્ય વચ્ચે એવો નિયમ હોય છે કે કાર્યના જે ધર્મો હોય 
છે તે કાર્ષ્યુમાં જતા નથી તેમજ કારણુના અસાધાર્‌ણુ ધર્મો પણુ કાર્યમાં જતા નથી. તન્તુ એ પટનું 
સમવાયિ ઢારણુ છે પષ્યુ તન્તુમાં રહેલો કારણુનો “ તન્તુત્ઝ” નામને અસાધારણુ ધર્મ તે પટમાં હોતો 
નથી. આ રીતે કાર્ય અતે કારષ્યુના અસાધારષણુ ધર્મો પોત પોતાનામાંજ સ્થિત રહે છે અતે અન્યત્ર 
જતા નથી; અને તે રીતે તે બન્નેમાં ભેદ રહે છે. કારણુ અને કાર્ય વચ્ચે એ રીતતે। ભેદ છે. તેજ 
રીતે જેકે ષહ્મ અને જવ તે વચ્ચે કારણુ કાર્યનો સંબન્ધ છે છતાં ત્યાં-કારણુમાં રહેલા અસાધારષુ 
પમથી કાર્યતો ભેદ છે. અહિંઆં કારણુતો બહાતો અસાધારષુ ધર્મ પાપનું દૂર હોવા પણું છે. તે ધમ' 
જવમાં નથી, અન્તઃપુસ્ષતા ધર્મ તરીકે કશ્યુ છે. પાપના દૂર હોવાપણું અન્ત: પુરુષ 
થલા હોય તોજ સ'ભવી શકે, જત્ર અર્ચમાં નહિ. માટે અન્ત:પુસ્ષ એટલે બહા એ અર્થ સમજવાને 
છે. પણુ કેતે જ્રડા થાય કે પાપને દૂર કરવાતેો ધમ સ્વાધ્યાયમાં તયા આસન્ય (પ્રાણુ)માં પણુ 
ધરી શકે છે. તેમજ દેવોનો પણુ એ ધર્મ છે. દેવો પાપ રહિત છે એમ કહેલું છે. તો પછી અહિંઆં 
ફક્ત ષહ્મનોજ તે અસાધારણુ ધર્મ છે. એમ શ્રા માટે કહો છે। ? 

પ્રયમ પૂનપણનેન ૫રિમિ(૨. 

ણહ્મ સિત્રાય ખીજે કોઇ પણુ સ્મળે તે ધર્મ નથી એમ કહી શ્રકાશે નહિ. આને! ખૂલાસો! એવી રીતે 
છે કે પાપને હણવા પણું તથા તેને દર કરવા પણું એ સ્વાધ્યાયમાં, આમત્યમાં, તથા દેવોમાં છે ૭તાં 
પણુ તેમનાં સ્વરૂપ જૂદાં જૂદાં એક છે અર્થમાં નહે પણુ જૂદા જૂદા અર્થમાં છે. નામતી અંદર્‌ ભલે 
સામ્ય હોય પણુ સ્વરૂપ ભેદ (જૂદા જૂદા અથ ) હોવાથી તે એક રૂપ કહી શકાશે નહિ. સ્વાષ્યાયમાં 
પાપના નાશકતો અથ છે, અતે ભગવાનથી કર્મ સાત્રતે।% રહિત છે. 

માટે “ પાપ દર હોવા પણું ” જે બ્રહ્મનું અસાધારણુ ધર્મ મનાય છે તે યથાર્થ છે. લોકિક 
દજ્રાન્તામાં પણુ આ રીતે કારણુતો અસાધારણુ ધર્મ કાર્યમાં હોતો નથી તે આપણે જેઇ શ્રઝીએ 
છીખે, ધટમાં જલ લાવવાતે। જે ધમ' છે તે ધટના કારણુ ર્‌પ મૃત્તિકામાં નથી. તેમજ પટમાં 
વસ્તુતે ઢાંકવાતા જે ધર્મ છે તે તેના કારષ્યુ રૂ્ષ મનાતા તન્તુએમાં નથી. એજ નિયમ પ્રમાણે 
અંજ્તિતા ધર્મા અંશોમાં નથી. 


2 જુએ શ્રો ભાગવત્‌ “અનાસ્સિસ કે અમયમ્મિચારસં ૧માયતમા ચરણે (શે કરે મારમસે 9 


પ અન્લસ્તદ્ધર્માધિકરબુ. ર ૧ૃર$ 


સકલ જન-બહન-નજ---ન્ન્ન્કિ----*--ન 


કારારામવાસૂટવમિરા,૦લર# માનન, 








કદાચ કોઇને શકા યાય કે બહમાસાનતી અવસ્થાતે જીવ પ્રાતત કરે છે ત્યારે “ પાપ દૂર હોવા 
પણાતે ” ધર્મ તેનામાં પણુ આવે છે, તો તેવા ધર્મવાળા જીવ અંતઃ પુરષ કેમ ન કહી શ્કાય ! તેના 
જવાબમાં અદિ'અઆં કહે છે ક નેકે જીવમાં તે ધર્મ છે, પશુ તે ધર્મ માત્ર નામથી ( શખ્દથી ) છે. 
સહાતો તે ધર્મ અને જીવતે! ધમાં શાખ્દોથી એક છે ૭તાં યાં અર્થનો ભેદ છે. તેથી જ્યાં અંત:પુર્ષના 
વર્ણનમાં તે ધર્મ જણાવ્યો છે તે અર્થથી સમજતાં જીવ પરત્વે નહિ પણુ ખલ્મપરત્વેજ લેવાને। છે, 
શ્રતિઓમાં પણુ ષહાના આ ધર્મનું સમર્થન છે. આ સિવાય લોકરિક પ્રમાણુ તથા *અતુમાન પણુ 
એજ સૂયવે છે કે ભલે જીવમાં પાપ દૂર રહેવાપણાનો ધર્મ વગેરે ઝાનઅવસ્યામાં હેય છતાં તે 
વસ્તુત: ખ્રહ્મતોજ ધર્મ હે શ્રકે, જીવતે! નહિ. 


ભ્રહ્મમાં સધળા ધર્મો છે. પોતે રસસ્વરૂપ હોવાથી સધળા રસે। પરુ ખબહ્મમાંજ છે. તેથી તે 
પણુ ખ્રહમાના ધર્મો મનાય છે; એટલે ખ્મ પોતે સધમ'ક છે તેમ શ્રતઓથી સિદ્ધ યાય છે. માટે 
અન્તઃપુસષનું સધર્મડ તરીકેનું વણન બહ્મના અથમાં નયી, પણુ કોઇ જવના અર્થમાં છે એ કહેલું 
તદ્ન અયુડત છે, આગળ અમે કહી ગયા છીએ કે ખહ્મતે નિર્ધમંક કહેવાનું ખાસ પ્રયોજન એ છેકે 
તેમાં લોકિક કાર્યના ધર્મોનો નિષેધ કર્મો છે. ષહાતે અસ્ધૂલ વગેરે રીતે વણુવામાં હેતુ કાર્યના 
ધર્મોનો નિષેધ કરવાનોજ છે. આયી એ સિદ્ધ થાયછેકે એક પણુ અસાધારણુ વિધ્માન ધર્મ બાકીના 
સંદિગ્ધ ધર્મો સહ્માના ધમા છે એવું સમજવે છે. નહિતે। તે ધર્મા અન્યની સાથે સબન્ધવાળા ચવાયી 
તેમાં અસાધારણુતા રહેજ નહિ. એક ધમ અમૂક વસ્તુનો અસાધારણુ છે એમ ત્યારેજ કહેવાય કે જ્યારે 
તે અર્થ તેના સિવાય ખીજે કે!ઇ પણુ રથળે રહેૅજ નહિ. ને એકતે અસાધારણુ ધર્મ ખીનામાં 
રછે તો પછી તેમાં અસાધારણુતાને ભ'ગ યાય, ઘહાના અસાધારણુ ધર્મો જે અન્તઃ પુરૂષના વષુનમાં 
જણાવ્યા છે તે હમ સિવાય ખીન્ન કજ્ઞામાં પણુ રહેતા નથી. 


બ્રહ્મ વિસુહ્ધધર્માશ્રયી હોવાથી, તેમાં સધળું ધટી શકે છે. તે સધર્માક છે તથા નિધસક 
છે. વળી તેતે “સત્ય જ્ઞાન, અનન્ત ભહ્મ ” વાકયમાં અનન્ત મૂર્તિવાળું કહ્યું છે. તે પણુ ખરાબર છે 
ને તે પ્રમાણે ન હોય તે પછી આકાશથી પણુ અતિવ્યાપક એવું અહા ભકતના હૃદયના અદપ પ્રરે- 
શ્રમાં શી રીતે બિરાજે ! ''નિજિવ ગહાચાનમ્‌ માં આ વાત જવી છે. તેથી ખ્ય પોતાતી શ્રક્તિથી 
તેમ થઈ શકે છે, એમાં કાંધ પણુ ખોડું નથી. 


અન્તઃપુસ્ષ એ જીવ નહિ પણ્‌ બ્રહ્મ છે; એવે સિદ્ધાન્તીએ દર્શા વેલે! મત. 

માટે અન્તઃપુસ્ષનું વર્ણુન દેઠ, પન્દ્રિયાવાળા જીવના જેવું વર્ણુત કયું છે છતાં તે બહ્મનુંજ 
વણુન છે તે આ ઉપરથી સિદ્ધ યાય છે. 

હુવે પૂર્વ પક્ષના ખી' ભાગમાં ત્રીજ પ્રકારના વિકલ્પનો આશ્રય કરીતે, અર્થાત્‌ તે વણુ ન અહમના 
સરીરનું છે એમ જણાવીને જે દથીલ કરી હતી તેનું ખણ્ડન પખુ અહિઆં ભ્રાષ્યકાર કરે છે. 

ષહ્મના શરીર હોવાતેો અર્થ અદિ'આં બિલફરૂલ સંભવી શકતે નથી. અહમ પોતે મધળું કરવાને 
સમર્થ છે. કોઈ પણુ વસ્તુ તે કરી શ્ષક્રે એમ નયી એવું અહ્મમાં નયી. તો રા માટે તેના શરીરની 
કલ્પના કરવી નનેઇએ ! ખહહાતે ખાસ શ્વરીર હોતુંજ નથી. માત્ર લીલાથી વ્યામો$ કરવાને માટે 
રહ ધારણુ કરે છે. જેમ નટ વ્યામોહ કરવાતે તથા ક્રીડા કરવાને સ્ત્રાંગ ધારણુ કરે છે તેમ હહમ પણુ 
લીલાથી વ્યામોહ કરવાને માટેજ શ્રરીર ધારણુ કરે છે. માટે વેદી જૂદે સ્થળે પણુ ઉપપત્તિ પ્રમાણે 
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# આ અનુમાન નીચે પ્રમાણે મૂજી શકાય. ડિ 
સીયોયાપરમથપાવ્મસ્ય વાવચમામાસતિજકરળ પપમશસ્મા:" 
 શીશો પાસ: શ ત્રસિચોસિ સમાના પિયૂસળ: ૬રક્ષ્મંસવષુ (પશોપ) 


જ્ર્૪ ભણુભાષ્ય. ૨3૦ ૧. પાદ૦ ૧. સૂટ ૨૬ 








ખ્રહાનતો ધમે હેય તો તે અહા છે એમ માનવું. વેદમાં જેટલું બ્રહ્મ નિરૂપેલું છે તેટલુજ સમજવું જેણએ, 
“ હિર્હ્મય *ને। અર્થ. 

હિરણ્મયને। અય' વેદમાં છે તે પ્રમોણે સમજવું. તેમાંથી સ્વષુદ્ધિથી અગર્‌ તર્કથી પોતાની કલ્પનાઓ 
ઘાડાવવી નહિ. આ પણુ ધણી વખત અમે કલું છે. તે પ્રમાણું આ અન્તઃપુસ્ષના વણુનમાં “હિર- 
ણમય” શાખ્દનો પ્રયોગ છે. તેમાં વ્યાકરણુના નિયમ પ્રમાણે મૂળ “ હિરષ્યમય ? શખ્દો છે, પણુ 
તેમાંથો “ય”તોા લે!પ થયે! છે. કાર્ષુ કે ત્યાં બે સ્વર નથો પણુ વધારે છે. વળી તેતો અર્થ પણુ 
આન'દ વાચક છે. કારણુ કે હિરણ્ય એટલે સોનુ. સોનું લોકમાં સુખ ઉત્પન્ન કરનાર હોવાથી, તથા 
સુખ આનન્દતે પર્યાય હોવાથી તે આન'દનું વાચક બને છે. અને પાછલા અધિકરષુમાં આપણે જ્નેયું કે 
“ આનંદ” તથા આતંદમય એ પર્‌ સહાતું સ્વરૂપજછે તેથી “હિરણ્મય ” અન્તઃ પુસ્ષ તે પરમકાષરીા 
પન્ન આન'દધન અહ્મજ છે. અંતઃપુસ્ષતા કેશ તથા નખને પણુ હિરષમય ડહેલા છે તે પષયુ એજ 
જણાવે છે કે આ આનદ રૂપ અંતઃ પુરુષનો દેહ આતંદ છે. તેમ તેના કેશ, નખ વગેરે પણુ આતંદજ 
છે. બ્રહ્મનું સ્વરે્‌પ તેજ પ્રકારનું છે, «30 છુટ્શ પપ માં તથા ભ. ક ૩1૦ ૧૨-૩૩૯-૪૫ માં પષ્યુ બહાનું 
આ સ્વરૂપ જણાવ્યું છે. 

હવે સત્ર ૨૦ માં બીજાં કારષણુ આપે છે અતે ડહે છે કે તે કારખ્‌ પ્રમાણે સયમણ્ડસ્ય અતઃ 
પુરુષ તે પરમાત્માજ સવી શકે છે. તે કારયુ એ છે ફે બ. ૩-9૭-૯ માં સર્યમણ્ડળ તયા તેના 
ભભિમાનીથી અંતઃપુરુષ જુદો છે એમ કહ્યું છે. તે આદિત્યમાં હોવા હતાં પણુ તે આદ્ત્યિથી જદો 
છે. આદિત્ય પણુ તેને જણી શકતો નથી. આદિત્ય તે તેતું શરીર છે. તે આદિત્યનું અદરથી નિયમન 
કરે છે. તેનું નામ અન્તર્યામિ અમૃત-આત્મા છે. જે કે આ વર્ણુનમાં તેતા આકાર કહેલે। નથી, પણુ 
આ વાક્યતી એક વાકયતા છદિગ્યમાં અંતઃપુર્ષના વર્ણનમાં આવેલા હિરષમય વાકયની સાથે છે. આ 
એકતા કરવાથી, યાં જેમ “આન દ”રૂપે સાકાર અહ્મનું વણુ'ન હતું તેમ આ વાકયમાં પણુ સાકાર બહમ- 
નુંજ વષુંન છે. 

અન્તર્યામિ ખાહ્મણુમાં પણુ તેને અન્તર્યામિ કહીને ખહ્મનાં ચાર વિશેષણો જણાવ્યાં છે. (૧) તે 
સધળે સ્થિતિ કરવા છતાં આધારના ધર્મો તેમાં નથી. આ અથથી જડમણષડળમાં તેતી સ્થિતિ 
છે એમ કહીને તેતી પણુ અંદર તે રહે છે એમ ભેદ પ્રતિપાદન કર્યોં (૨) સધળાની 
મુક્તિના પરિહાર માટે સ્વધર્મોયી તેતે બધ નથી. અભિમાતી ન્ને તેને જાણે તો તે સુક્ત ચણ જાય, 
માટે તે બધાંની મુકિતના પરિહાર માટે સ્વધર્મો તયા ત્તાનાદિ વગેરેથી તેને યોજતા નથી. (૩) તે 
પોતાનું શરીર લીલાને માટે ધારણુ કરે છે. જગત્‌ રૂપે ભાસવું, દિશ્વાના વિ્ઞાગ કરવા, તયા ધર્મની 
પ્રવત્તિ કરવી આ ખધુ' લીલાસિહદ્ધિને માટે છે, અને તેટલા માટે શરીર ધારણુ કરે છે. (૪) તેનું 
નિયમન તેવા પ્રકારતી લીલાની સિદ્ધિ માટે નથી. બહ્મ સધળાનું તિયમન કરે છે એ પણુ તેતો ધર્મ 
છે. તેના ભયથી સધળાં ડરે છે. આ કારણુથી અન્તઃપુરુષ એ પરમાત્મા છે એમ જણાય છે. આ 


% જરેચ: શાલ ચષિઝમળ્સ્સમપ્યયર્થી મારાયળઃ શલરસિજ્ાલમલનમિષિઇઃ | 
યે; રવાન્મજરજુળ્સજમાન વિરરી દારી જિસ્જ્મયયણુ પસશસય ક: ॥ 

વષુડ$ એટલે સ્વરૂપ 

ન- માથાજોથા મયા શૃદા 
સ્વરૂપ યથાયૈ શું છે તે જણાવ્યું છે અતે ભગવાનની માયાથી ખીજ તે સ્વરૂપને નહિ સમજનારા 
અન્યથા જુએ છે. ભગવાનની માયાથી સ્વ શ્રક્તિથી અન્ય રૂપે તેમતે જુએ છે એટલેજ અર્થનિશ્રય 
થાય છે. ભગવાન્‌ માયિક છે એવો નહિ, માટે ખ્રહમતા ધર્મોનો ઉપદેશ અહિ આં હોવાથી સર્યમણ્ડળમાં 
આવેલો અતઃ પુરુષ પરમાત્માજ છે એ નિશ્ચય થાય છે. 


પ અન્સસ્તદ્દર્માધિકરખુ. ૧૨૫ 
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કારણોના ભેલ્થી તેમ ઉપરના મૃત્રમાં જે ધર્મોને દ દેખાડયો છે તેથી સુત્રકારે મરેલું અનુમાન ખર્ર્‌ 
ઠેરે છે. પરમાત્મા સિવાય અન્ય સૂર્ય મણ્ડળમાં સ્થિતિ કરનાર અભિમાની જવ અન્તઃપુરુષ હોઇ શકે 
નહિ. આથી ન્ને કોઇ એમ કહે કે અહિંઆં ઉપચારનો અર્ય છે એટલે અન્તર્યામિ બ્ાહાષણુમાં સર્ય- 
મણ્ડળતા અભિમાતીને આત્મા, અન્તર્યામિ તથા અમૃત કલ્યા છેતો તે માત્ર ઉપાસનાનૅ માટે છે. એમ 
સમજવું વસ્તુતઃ તેમ નથી. ઉપચારના અર્થની વ્યાજત્તિ કરી છે. તે અર્થ અહિંઆં સંભવતે નથી 
કારણુ કે ત્યાં ચોકખુ' કહ્યું છે કે તે પુરુષ “ આદિત્યથી તદન જૂદોજ છે”. અહિઆં “ જૂરો ” શખ્દ 
ઉપચારતી વ્યા?તિ કરે છે. 


આ અન્તઃપુસ્ષ ખહ્મ છે એમ જે સિદ્ધ યયું તો પછી તેના જાનને માટે તથા ઉપાસનાને માટે 
તેનું ત્યાં વર્ણન છે એમ ને કોઇ કહે તો અમારા સિહ્ધાન્તમાં કોઈ પણુ ફે૨ નથી. જ્ઞાન અને 
ઉપાસના મનને વ્યાપાર હોવાથી તે રીતે તે બન્ને તુલ્ય છે. તેમ છતાં ને તેમાં ભેદ નેવામાં આવે 
તો પણુ કારણુમાં કાર્યના ધર્મોનું આરોપણુ કરવું તે વ્યાજબી નથી. યુકિતથી તેતો બાધ થાય છે. 
વેદમાં તથા લે।કમાં ઉત્કજ પદાર્યના ધર્મોનું આરો।પણુ નિકૃષ્ઠ પદાર્થો માંજ હેય છે. પણુ તેથી ઉલટી રીતે નહિ. 
વળી ઉદ્દમીથાદિરૂપ કાર્યમાં ઓંકારાદિ કારણના ધર્મોના અધિકરણુ તરીકે કાર્ય-ઉપાસના કાર્યમાં 
કારણુના અબેદરૂપી ફલ માટે છે. તેથી કોઇ પષુ વિરાધ નથી. શ્'કરાયાર્યના મતે આ અધિકરણુના આર ભમાં 
ખે ગંશયે છે. અન્તઃપુરૂષતે સૂર્ય મણ્ડળ અમર નેત્રમાં રહેનાર કોઇ ગમંસારી કલ્પવો કે પરમેશ્વર? 
તેમાં પૂર્વપક્ષયી સંસારી છે એવું જણાવીને ઉત્તર્પક્ષમાં સ્વ સિદ્દાન્તમાં તે પરમેશ્વર માયાજન્ય 
(સાકાર અહા) છે એમ કહે છે. 


રામાનુનનયાર્ય પષ્યુ બે પ્રકારના સંશયો આ રીતે જણાવે છે. અહિ'આં નેત્ર અને આદિયમ ડલના 
અન્તર્‌માં જે પુસ્ષ રહેલો ખતાવ્યો છે તે, પુણ્ય દિ પામવાયી જેતે એશ્વર્ય પ્રાસ યએલું છે એવા 
આદિત્યાદિ શખ્દથી કયાતો, જવ છે ? કે તેથી જુદો પરમાત્મા છે? પૂર્વપક્ષમાં તે જવ છે એમ 
કહે છે અતે ઉત્તર્પક્ષમાં તેતો નિરાસ કરીને તે પરમાત્મા છે એમ કહે છે. આ પરમાત્મા શ કરાચાર્યા 
પ્રમાણે માયિક અગર શ્ઞબક્ષ સાકાર બ્રહ્મ નયી અર્થાત્‌ મિથ્યા નદિ પણુ સત્ય છે. ત્રીવલભાયાય અહિઆ 
ત્રણુ પ્રકારે સંશય કરે છે. કોઇ સય મણેડળનેો અધિદદાતા દેવતા (જવ) તેજ અ'ત:પુર્ષ છે : અગર તે 
ખહમાનું ગરીર છે ? અગર બ્રહ્મ છે ? 

તેમાં પ્રથમ ખે વિકલ્યોતે! નિરાસ કર્યો અતે છેવટે જણાભ્યું કે તે પરમાત્મા જ છે આ સાકાર 
પર્માત્માતે આનન્દમય તિર્ઝુગુ ખહ્યાજ છે એમ મિદ્ધાન્તમાં જણાવ્યું છે, 





જહે. 


૧૨૧ _કપુભાષ્્પષય ૩૩૦૧. પા૬૦-૧. સૂર ૧૧% 











ન્‍ઝનન્‍ન્‍૦૦ 


૬ આકાશસ્તલિડ્ગાધિકરણુ 


“આ લોકની શી ગતિ છે? “આકાશ” તેમણે કહ્યું, સર્વ ભૂતો આકાશમાંથાંજ 
ઉત્પન્ન થાય છે, આકાશ પ્રતિ અસ્ત પાસે છે. આકાશજ તેમનાથી મોટું છે.” (છાં. ૧ 
«€-૧) અહિઆં સ'શય છે કે આ ભૂતાકાશ છે કે ખ્રહ્ા' (શા માટે અહિ'આં સ'દેહુ છે. 
ખ્રહ્માપ્રકરણુમાં “આકાશ” “વ્યોમ” “વગેરે શબ્દો ખ્રહ્મમાંજ પ્રયોજાય છે”. કાર્યના નિરૂપણુમાં 
તો મહાભૂત વિષેનું વચન છે. જેમકે' “આકાશમાં આનન્દ ન હોત” “પરમ વ્યોમમાં % 
વગેરે” ૨“કન્ાાત્મામાંથી આકઢ્ઠાશ ઉત્પન્ન થયું છે” (વે ૨-૧), એમાં કાર્યનું નિરૃપણુ 
છે. પ્રકરણુથીજ સ'દિગ્ધ અર્થને નિર્ણય છે તો પછી શા માટે સૂત્રના આર'ભ કર્યો છે? 
જન્માદિ લક્ષણુવાળા સૂત્રથી આ અને નિર્ણય કર્યો છે; નહિ તે ખ્રહ્મા શખ્ઠમાં પણુ 
સ'દેહુ રહે કારણુ કે તે મહાભૂત, દેવ વગેરેના વાચક છે. માટે જે કોઇ શ'કા કરે કે 
પ્રકરણુથીજ પશિસ્ઞાન થરી, તે। તેના ઉત્તરમાં કહેવાનું કે જેમાં શ'કા નથો એવા પ્રકરણુમાં 
તે પ્રમાણે નિર્ણય છે. અહિ'આં તે! વળી પ્રકરણુ પણુ સ'શયવાળુ' છે, માટે વિચાર કર્યો છે. 


૪અન્યવિદ્યામાં નિશ્ચયવાળા પ્રકર્ણુની માફેક આ પ્રકશ્ણુ પણુ ભૂતાકાશમાંજ પર્ય- 
વસન પામે છે; માટે લોક, ભાષ્ય અને ન્યાયથી ભાતિક આકાશજ છે એવે પૂર્વપક્ષ 
હેય તે ત્યાં કહે છે. 


સાજા તાણે; નત્‌ 2-૨-૨૨ 
આફાશ ખ્રહ્મ છે; ફારણુ કે બ્રહ્માનું લિ'ગ છે તેથી. 


પઆકાશ પરમાત્માજ છે. કારણુ ? તેનું લિંગ છે માટે. શ્રતિદિ'ગ' વગેરે તેના 
નિયામક હોવાથો, પૂ્વતન્ત્રની માફ્ક અહિ'આં પણુ તેમનું ગ્રહણુ થાય છે. લિ'ગ શૃતિનુ' 
સામર્થ્ય તથા ખ્રહમાશ્રતિની એક વાકયતા“ તમામ અહિ'આં છે, ત્યાં ભ્રહ્મજ જગતૂતું કારણુ છે એવું 
નિઃસદિગ્ધ વચનોમાં સિદ્ધ થચેલું છે. સર્જ શખ્ટની“ વાચ્યતા બ્રહ્ામાંજ છે. ત્યાં વાક્યના! * 
અર્થની અપેક્ષાએ પદને! અર્થ દુબ'લ હોવાથી વાકયાર્ય સર્વગતિને। બોધક છે. વાક્યના 


(૧) આ શ્રતિઓમાં આકાશ બહાના અર્થમાં છે તેતે આનન્દમય કહ્યુ" છે તથા સર્વની 
પ્રતિદ્ટા તેમાં છે (૨) આ કાર્ય વાચક કૃતિમાં આકાશ ભૂતાકારાના અર્થમાં છે. (8) આ ભધિકરણુનું 
પ્રયાજન જષુવે છે. (૪) પૂર્વપક્ષી આકાશ એટલે ભૂતાકાશ્ર સમજે છે (૫) સિદ્ધાન્ત જણાવે છે. 
($) શ્રતિ, ધિડમ, વાકય, પ્રકરણુ, ર્થાત, અને સમાખ્યાનથી સંદિગ્ધ અર્થને નિખુય કરાય છે એવું 
જેમિનિનું માનવું છે (૭) પૂર્વમીમાંસા (૮) સમન્વય રૂપ એક વાકયતા (૯) સર્વ એટલે વિષય વાકય 
સવતી વાગ્યતા બ્રહ્મમાં છે (૧૦) 'વાકયનું રહસ્ય તેના તાત્પર્યેમાં છે. વાકયનાં સમસ્ત પદેોને એકઠાં 
કરીને જે અથે સમજાય તે તાત્પર્ય અથવા વાક્યને અયે છે. પ્રત્યેક પદના અર્થ કરતાં વાક્યના થમચેનું 
પ્રામાષય અધિક મનાય છે. તથીથીરે વશ્જકજાતસિ શર્ત એ વાક્યના પદતે। અર્ષ “નદી કિનારે 
પાંચ ફ્લો છે” એટલે।જ છે. પણુ વકતાનું પ્રયાજન એટલાથી સિદ્ધ થતું નથી. તેને હેતુ સાંભળનારને 
એવું કહેવાતો છે કે “ “ન, તું જઈને તે ક્લે લઇ આવ ”. આ વિશેષ અય વાક્યના સમસ્ત પદોનો 

સમન્વય કરીતે વિચારવાથી સમજાય છે. માટે વાક્યાધે તે પદાર્ય કરતાં વિશેષ ગ્રમાણુભૂત મનાશે, 





બેની, અન્યથા' અતુપપત્તિથી આકાશ પદાર્થ ખહ્ા છે, કારણુ કે સર્જ 'રશખ્ટથી 
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પ આકાસ્તકિ'ગાધિક્રેયું. ૧૨૭ 








બ્રહ્મ વાથ્ય છે. ત્યાં'* લક્ષણા નથી, કારણુ કે તે સુખ્ય છે. જ્યાં સુધી સુખ્ય બ્રહ્મ પરત્વે 
તેને. સ'જવ હોય ત્યાં સુધી કોઇ પણુ વેદાન્ત અન્ય ખ્રહમ પરત્વે નહાય એવી મર્યાદા 


“કસ 


છે, માટે “જે આ આકાશ આનન્દ ન થાય” (તૈ. ૧-૭) તેની માફૂક અહિ આં પણુ 
આાકાશ ખ્રહ્મજ છે એવું સિદ્ધ થયુ. 


સાતજ્ુ અધિકરણુ સ પૂર્ણા. 





_ (૧૧) અર્ષાપત્તિયી જેમ વીસે! વટનો જિલા સ સુંડજ તે વાકયમાં અર્યાપત્તિથી (પોતાની મેળેજ). 


દેવદત્ત રાત્રે ભક્ષણુ કરે છે એવો અથે સમળય છે, (૧૨) સર્વ શ્રખ્દની ઉપપત્તિ બ્રહ્મમાં છે માટે 
સવૈતી જેમાં ઉપપત્તિ છે એવું આકાશ્ચ તેપણુ બહમ છે (૧૩) આકાશને અથે ભૂતાકાશ કરવાતે ખદલે 
ભ્રહ્મ ક્ષો અર્થાત્‌ પ્રચલિત મુખ્ય અથતેો યાગ કરીને અમુખ્ય ખહ્મા અથ કર્યો તો તે લક્ષણા કરી 
કહેવાય એવી શ્ર'કા કરનારને કહે છે (૧૪) સર્વ ભૂતોતી ઉત્પત્તિ તથા લય મુખ્ય રીતે ષહ્મમાંથી છે. 
આ હને બદલે કાતિમાં આકાશ્ષમાંથી ઉત્પત્તિ તથા લય જણાવ્યાં છે, પણુ મુખ્ય રીતે અધ ખહ્મતો 
છે. માટે અહિ'આં લક્ષણુ। નયી. 


યેર્ટ  ખણુભાષ્ય. અદ? ૧. પાદ૦ ૧. સૂં૬ ૧૧. 
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(વિવેચન) આ અધિકરણુતો આરભ છાં. ૧-૯-1૧ માં “આકાર” રાબ્દ આવેછે તે સાધારણુ 
મહાભૂતના અર્યમાં હશે કે ખહમાના, તેવો નિર્ણય કરવા માટે છે. પૃથ્વી. જલ, તેજ, વાયુ અતે આકાશ 
એ પાંચ પદાર્થો મહાભૂત ગણાય છે. આકાશ પદાથની ગણુના સાધારણુ રીતે મહાભૂતોમાં જ કરી છે અતે 
તે સાધારણુ અથતે અનુસરીતે પૂર્વપક્ષી છાં. ૧-૯-૧ માં આકાશ્ન શબ્ટતો અર્ષ કરે છે. તે શ્રતિ 
નીચે પ્રમાણુ છે “આ લોકની મતિ શી?” “એમ પ્રશ્ન થતાં તેણે કશું ક” “આકાશ્ન' '' આ સધળા ભૂતો 
આકાશ્નમાંથી જ ઉત્પન્ન યાય છે, આકાશમાં લય પામે છે. આકાગ્રજ આ ભૂતો થકી મોટું છે, 
આકાશજ પરમ ગન્તભ્ય સ્યાત છે. ” 


ન. 


પૂર્વ'પક્ષ 
પૂર્વપક્ષી આ સત્રનો આરભ અસ્થાતે છે એમ જણાવે છે અને તેતે માટે તીચેનું કારણ આપે છે. 
૧ ખ્રહ્મ વિષેના પ્રકરણુમાં બહ્મતે માટે “આકાશ” “વ્યોમ” વગેરે શબ્દોતે! પ્રયાગ કયો છે જેમ કે 
ઝાજાજો ઝાસત્કો ન સ્થાત્‌ (આકાગ્નમાં આનન્દ ન હોય તો) આ સ્થલે તે આકાશને કારષુ 
તરીકે-અહ્મ તરીકે નિરૂપેલું છે તેમ આલ્મતઃ ઝાજાકા સંસૂલ: આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન થયું” 
તેમાં આકાશને કાર્ય તરીકે જણાવ્યું છે. આથી શ્રતિઓમાં બે રીતે આકાશ શખ્દતો પ્રયોગ છે-કા- 
રણુ તરીકે તથા કાર્ય તરીકે. કારણુ તરીકે તે બહ્મના સ્વરે્‌પનું પ્રતિપાદન કરે છે માટે ત્યાં તે હમ 
અથમાં હોઈ શ્રકે. પણુ જ્યાં તેને કાર્ય તરીકે કહ્યું હોય ત્યાં તો તે ખહ્મ નહિ પણુ ભૂતાકાશજ સમ- 
જવો. આ રીતે પ્રકરણાથીજ સંશયનું નિરાકરયુ થઇ જય છે, અર્થાત્‌ જ્યાં જેવું પ્રકરણુ હોય ત્યાં 
આકાશને તેવો અર્થ કરવો. 
પ્રકરણુવશાત્‌ આકાશ એટલે બ્રહમ કે મહાભૂત એવો અથે લેવે।. 
ખ્મ પ્રકર્ણુમાં તે અહમ છે એમ સમજવું અતે કાર્યના પ્રકરણુમાં તે મઠાભૂતના અથમાં સમ" 
જવું, આ રીતે પ્રકરષુ પ્રમાણે અયેતો નિર્ણય થતો હોવાથી શ્રા માટે “આકાશ્ન” શબ્દતા: અર્થને 
| નિર્ણુય કરવાને પ્રયત્ન કરવો જઇએ. આ મૃત્રમાં તેવા પ્રયત્તતો કોણ પણુ અથજ નથી. કારણુ કે 
શ્રતિના પ્રકરણુથી તે અર્થ નિશ્રિત થઇ જ રકે છે. જે કદાચ એમ કહેવામાં આવે કે બહમ એ ઉ- 
ત્પત્તિ, રિથતિ, અને ભ'ગાદિના હેતુ છે અતે એ કહેવાને માટે આ પ્રકરણુ છે તો આ દલીલ વ્યાજખા નથી 
કારણુ ક આ મૃત્રમાં તેનો વિચાર વ્યર્થ છે. પ્રયમ જન્માદિ સૃત્રમાં ભહ્મનતું લક્ષુણુ આપીને તે બા- 
બતને। નિશ્ચય કર્યો છે. તો પછી અદિંઆં તેને! પુતઃ વિચાર અસ્થાતે છે. ને એમ ન હોય તો જ્યાં 
થા પ્રકરણુમાં “આકાશ” શબ્દ અહ્મના અય માં હોય ત્યાં પણુ તે માટે સંદેઠ રહેશે. કારણુ કે તે મ- 
હાભૃત, વેદ વગેરેનું વાચક અતે છે. માટે ન્યાં જેવું પ્રકરષ્યુ ત્યાં તે પ્રમાણું અથતેો નિર્ષુય કરવે[. 
માટે આ અધિકરણુમાં આકાશ બહમ હશે કે ભૂતકાશ એ અર્થના નિર્ણુયતી અમે કંઇ પણુ જરૂર 
નતા નથી. 
સિદ્ધાન્ત 
સિદ્ધાન્તી પુર્વપક્ષોતી દલીલને ઉત્તર નીચે પ્રમાણે આપે છે. 
તમે જે એમ કહેવા માગો છો કે પ્રકરણુ પ્રમાણું આકાશને અથ લેવા તો તે અમારે ડખલ છે. 
પણુ આંદોગ્યની ઉપર આપેલી કૃતિમાં તે પ્રકરણુ થહમ વિષયક છે કે કાય વિષવક તે નિશ્ચિત નથી, 
સાટે પ્રકરષુ ઉપરથી “આકાશ્ન એટલે અહા એમ એકદમ અય લઈતે બ્યવદાર કરવો સુગમ નથી, 
માટેજ ૨ આ ॥ સત્રનો આરભ સમ્રયોજન ઠરે છે. 
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૧ ૧૧ -તવ્ય પદાર્થ છેવટવું સ્થાન 
ક હૈ ને 











હ આકાકષસ્તિઃગાધિકરણુ * મ્સ્હ 





પ્રસ્તુત છાન્દોગ્યની ત્રતિમાં “આકાશ્ઞ' શખ્દતો અયે ભૂતાકાશ્ છે, એમ પૂર્વપદ્લી સમજે છે. જેમ, 
તે કહે છે કે અવાન્તર્‌ વિદયા-સંવર્ગ વિદ્યામાં જનત્રતિ ઉપાખ્યાનને સમાવેશ્વ થાય છે તેમ આ પ્રકરયુને 
અથે નિશ્રય ભૂતાકાશ્રમાં કરવાતો છે. આતે માટે લોક ભ્રાષ્યતો ન્યાય લાચુ થઇ શ્રક્રે છે, લે।કમાં 
શખ્દ જે અર્યમાં પ્રચલિત હોય તેજ અર્થમાં વેદમાં સમજવાના છે. લોકમાં “આકાશ” એટલે ભૂતા- 
કાશ એમ સધળાઓ અયૈ કરે છે, તેમ વેદમાં પણુ આકાશ્ર એટલે ભૂતાકાશ્રમાં જ સમજવું. 
અહિ આં આકાશ એટલે અહા છે. 

સિદ્ધાન્તી આ દઘીલનું ખણડન કરે છે, તે કહે છે. કે અદિ'આં તે ભૂતાકાશનાં અ- 

ચમાં નથી; પણુ સહાના અથમાં છે. આકાશને અયે પરમાત્મા લેવાનો છે. કારયુ કે શ્રુતિમાં લિફ્ગ-૦: 





ક છોજે માષ્યતે ચેસ પલેન ચોથે દ્સ્થથે: તાત્પર્કના નિશયનું લિડંગ 

પણુ તે વિધેતું છે શ્રતિનું સામર્થ્ય તે અથને। પ્રકાશ કરે છે, ચલ્‌વ આજના આનનસ્ો ત સ્થલ એ 
શ્રૃતિમાં આકાશ પદમાં ભહ્મા અય*તું સામર્થ્ય છે. પૂર્વમાં એટલે ( જેમિની સૂત્રે ) શ્રતિ લિક્ગ 
વાકય, પ્રકરણુ, સ્થાન, અતે સમાખ્યાન ઉપરથી અમુક શ્રખ્દનો અમુક અર્ય છે એવો નિશ્ચય કરાવે 
છે. તે રીતે અહિ'આં પણુ શ્રુતિના સામરથ્યૈથી તે અય'તેો। નિર્યુય થાય છે. વળી જેજે મ્રાતિઓ છે તે 
તમામમાં શ્રાતિનું સામથ્વે તયા સમન્વયરૂપ એક વાકયતા છે. તે વાકયતા એક ણહ્મ વિષે છે ફા- 
રષુ કે ખહમજ જગત્‌તું કાંરશુ છે. વળી ઉપરતી ક્રતિમાં “સર્વ ભૂતો તેમાંથી ઉત્પન્ન યાય છે” એ 
ચખ્દોમાં સર્વની ઉત્પત્તિ બહમમાંથીજ હોઈ શ્રકે, અર્યાત્‌ આકાશને સધળાંતી ઉત્પત્તિનું મૂળ કહું છે. 
એટલે તે ખહ્યમ જ સધળાંની ઉત્પત્તિનું મૂળ સમજવાનું છે. વળી ત્યાં પ્રથમ એવે પ્રશ્ન પૃછ્યો કે આ 
લેતી ગતિ કયી ? તેના ઉત્તરમાં કહે છે કે “આકાશ્ન”. “ આ લેકેને છેવટમાં પ્રાતત કરવાનું સ્થાન 
આકાશ્રજ જણાવ્યું છે. “ભૂતાકાશ્ર” તે લોકમાં હોવાથી, લેકતી ગતિરૂપ હોઇ શ્રકરે નહિ. ફકત અદાજ 
સર્વની છેવટની ગતિ છે. માટે ભૂતાકાશ તે આકાશ્ન નહિ પષ્યુ અહમ જ છે. સર્વની ગતિ સહા જ સુ- 
ખ્યાચેમાં છે માટે ત્યાં લક્ષણા! નથી. મુખ્યાયમાં છે માટે ત્યાં લક્ષષા નથી. મુખ્યાથેતો બાધ હોય 
તોજ લક્યૃણા લેવી યુક્ત છે. ભહ્મ સર્જતી ગતિ છે એમ કહેવામાં કોઈ પણુ અથેનેો બાધ નથો. માહે 
જ્યાં સુધી મુખ્ય અહાતે। અર્ય સંભવે છે ત્યાં સુથી આકાશ્ન પ્રાયુ જ્યોતિ વગેરે જ્રખ્દોમાંથી કોઇપણુ 
માષ્યામિક ષહા પરત્તે છે એવી શ્રાઅની સ્થિતિ નથી. જેમ ચલે આજા અનનન્યૉ ત ચ્યાલ” 
તેની માફક અદિ'આં પણુ આકાશ્ન બ્રહમ છે અમ સિહ થયું. 


સઠ અુભાષ્યં, - એટ ૧. પાદ૦ ૧. ૦ ૨૨ 








૮ અતિટ્શાધિકરણુ. 

ઝત છવ ષાશઃ [૨-૨-૨૨ ॥ 

સાટેજ પ્રાણુ ( પણુ બ્રહ્મ ) છે, 
“ હે પ્રસ્‍્તોતા, જે દેવતા આ પ્રસ્તાવમાં છે” (છાં ૧-૧૧-૪ ) ત્યાંથી શર્‌ કરીને 
“ તે દેવતા કેણુ ? તેણે કલ્લં-પ્રાણુ સઘળાં આ ભૂતો પ્રાણુ તરફ જાય છે, તેના તરફ 
વળે છે. આ તે દેવતા પ્રસ્તાવમાં છે. ( છાં ૧-૧૧-૫ સુધી ( પ્રાણુ્નું વર્ણન છે. ) ત્યાં 
શ'શય છે કે આસન્ય પ્રાણુ હેરો કે બહમ ? પર્વપક્ષ તથા સિદ્ધાન્તનો અતિ દેશ પા- 

છલા અધિકરણુની માફક છે. 


શ'કા--અધિકેરણુ ન્યાયરૂપ હોવાથી સર્વત્ર તેમની ગતિ થશે તો શા માટે અતિ- 
દેશ કરાય છે. ઉત્તર-ચ્રુખ્ય પ્રાણુના પણુ સર્વ ભૂતો માં સવેશતું સ્વપ્નાદિમાં ઉપપાદન 
શ્રતિમાં જ છે. જેમકે “જ્યારે પુરુષ સૂવે છે ત્યારે વાણી પ્રાણુ તરફ જાય છે. (શ. ખ્રા. 
૧૦-૩-૩-૬) વગેરેથી ત્યાં જેમ ગ્રાણુ વિદ્યા બ્રહ્મ પરાયણુ નથી તેમ આ પણુ અહા 
પરત્વે નથી. મારે અહિંઆં કહેલો! ન્યાય નથી, માટે અતિ દેશ કરાય છે, અને વળી 
આનાથી જૂદા ન્યાય છે. વળી જ્યાં પ્રેકરણુની બ્રહ્મ પરત્વે કલ્પના હોય ત્યાં કઇ પણુ 
બાધક ન હાય તે ત્યાંજ તે બ્રહ્મ પરત્વે છે એવી કહપના કરવી જેઇએ અન્યની સ 
ભાવનામાં તેના પરત્વે છે કે નહિ. માટે જ બ્રહ્મનું હિઝ હોવાથી પ્રાણુ શબ્દ બ્રહમ છે. 


અધિકરણુ ૮ સુ સ'પૂર્ણુ 


હે જ્યોતિશ્રર્ણાધિકરુ. ૧3૧% 











વિવેચન 

(વિવેચન) આ અધિકરણુમાં છાંદોગ્ય ૧-૧૧-૪ તથા ૧-૧૧-૫ માં વપરાયલા “પ્રાણુ” શખ્દતેા 
અર્યે નકી કરે છે. તે ઉપનિષદમાં નીચેની કૃતિ છે “હે પ્રસ્‍તોતા (સામને ગાનાર) ! જે દેવતા પ્રસ્તાવમાં 
રહેલી છે તે?' એમ શરૂ કરીતે “ એ દવતા કપી? એના જવાબર્સાં કહે છે કે “પ્રાણુ”-આ સર્વ 
ભૂતો પ્રાયુર્માં લય પામે છે, અતે પ્રાણુમાંથી નીકળે છે. આ પ્રસતાવ સાથે નેડાયલા દેવતા એને 
જાણ્યા વગર તેં પ્રસતાવ ગાઇ હેોતતે। તારૂં માચુ' કપાઇ ગયું હોત ” 

પૂવ'પક્ષ. પ્રાણ-આસન્ય વાયુ. 

આ મ્રૃતિમાં સંશ્ઞયને સમાન છે કે પ્રાણુ એટલે આસન્ય (સાધારણુ અર્થ) કે સહા ? 

સિદ્ધાન્તી--આ ક્ૃતિમાં વપરાયલે। પ્રાણુ શબ્દ આસન્યના અર્થમાં છે. પ્રથમ જેવી રીતે આકા 
શતો અર્થ ભૂતાકાશ અમે કચ તેમ અહિ'આં ગપ્રાણુ આસન્યના અર્થમાં અમે લધ્નએ છીએ. લેોકર્મા 


તથા પ ભા પ્રાણુ એ એક પ્રેકારતે। વાયુ કહેલો છે, એટલે તે વાયુને ભેદ આસતન્ય પ્રાષુ 
અહિ૭આં છે 


ઉત્તરપક્ષ. પ્રાણ-બ્રહ્મ. 

પૂર્વપક્ષી-પણુ શ્રતિમાં જણાવેલાં સર્વ ભૂતમાં સંવેશ્ઞનનાં લિ'ગા હોવાથી તેનો સ'ભવ ખ્રહ્મન 
માંજ હોઇ શકે છે, માટે જેમ આકાશ શ્રખ્દનો અર્થ ખહ્મના લિડું ઉપરથી ખહા કર્યા હતો તેમ 
અહિ'આં પણુ બહાનું લિગ હોવાથી પ્રાણુ એટલે હમા સમજવું. 

સિદ્ધાન્તી--જે આમ તમે “આકાશ ગ્રખ્દના અર્થના વિચાર વિષેના અધિકરષુમાં જે ન્યાય લાચુ 
કર્યો તેજ ન્યાય અહિ'આં લાગુ કરતા હેતો પછી આ આધકરણુની આવશ્યકતા શી છે ? માત્ર તેજ 
અધિકરણુમાં “પ્રાણુ ” વિષે પણુ એમ સમજવુ એવું કહી દેવું હતુ, જૂદા અધિકરણુતો ભેદ નકામો 
છે. કારણુ કે ન્યાં જ્યા સહાતે। અસાધારણુ ધર્મ હોય ત્યાં ત્યાં યહા છે એવો ન્યાય તમામ અધિકરણો 
માટે લાગુ પાડી શ્રકાય છે. 

પૂવપક્ષી--તમારી શકાતું સમાધાન આ પ્રમાણે છે. પ્રાયુવિદ્રાના વાક્યમાં, પુરષ તથા 
સ્વાપથી પ્રયુકત ભૂતલય તથા તેના પ્રખોધથી પ્રયુકેત ભૂતોત્પત્તિ કહેવામાં આવી છે. પુસ્ષની સૃષુપિ 
એટલે ભૂતોને! લય, અને પુસ્ષને પ્રબોધ (જાગૃતિ) તે ભૂતની ઉત્પત્તિ-આ લય તયા ઉત્પત્તિ બન્તેતું 
વર્ણુન પ્રાણુવિદ્યામાં છે. ત્યાં સ્વતન્ત્ર રીતે ઉત્પત્તિ અતે લય પ્રકાર કઢલ્રો નથી. ને પ્રાષુવિધા 
બ્રહ્મ 1વષયક છે એમ કખૂલ ન કરવામાં આવે તો આ વાકય પણુ સહ્મ વિષયક બનશે નહિ. તેયી 
ક્રતિના સામર્થ્ય રૂપ હેતુમાં સ્વાતન્ત્ય તયા પાર્તન્ત્ર્યનેો વિવેક પણુ બનશે નહે. તેથી પ્રાણુ વિદ્યાના 
અસાધારણુ ધર્મ અગર લિ'ગ બાધક હોવાથી આ સ્થળે તે ન્યાયથી સહ્મ વિષયક છે એમ સિદ્ધ 
ચતુ' નથી. માટે જુદા ન્યાયથી આ બાબતને નિણુ'ય કરવાતેો છે. તેથી અધિકરણુ સગ્રેયોજન છે. 

અહિ'માં કયા ન્યાયથી અધિકરણુતો આર'ભ કરવાતે। છે તે નીચે પ્રમાણે છે. 

જ્યાં પ્રકરણુ અહમ વિષેનું છે એવી કલ્પના કરવામાં આવે (યાં કઇ પણુ બાધક નથી, કારણુકે * 
પ્રકર્ણુ ભ્હમનું ચાલતું હોય ત્યાં પ્રાષુ વગેરેતો પ્રયાગ બહ્મના અર્થ માં છે. 

ઉપસ'હુા૨. 

ને પ્રકર્ષુ અન્ય વિષતું હોય તે ત્યાં અહ્મતો અર્ય લઇ શ્રકાય નહિ. આ ન્યાયથી આ ગપિ-. 
કેરેણુતી ભિન્નતા જણાવી છે. માટે તેના લિ'ગથી-પ્રાણુ શબ્દનો જ્યાં પ્રયાગ છે તે શ્રુતિનું તાત્પર્ય * 
જણાવનાર સામર્થ્ય બળથી પ્રાણુ એટલે આસન્ય નહિ પણુ થલા એમ સિદ્ધાન્ત ફલિત ચાય છે, 

( અધિકરણુ ૮ સંપૂર્ણ. ) 


ન્ન 








સ તિશ્ચરળાસિષાનાત્‌ ॥૨-૨-૨૨્‌॥ 


જોતિ (ખહાજ) છે, ઝરણુ ફે ચરણુ (બ્રહ્મના ધસ) કહા છે. 
મા પ્રમાણે કહેવામાં આવે છે કે અથ ચહ: પરેિયે1 જ્યોતિ ીવ્યસે/વિશ્યય: પૂરેગુ શમેભ: પૃબ્રે 
પ્યરુસતેયૂ સત્ેમુ છોજેયુ ફટમસાવવસિયય્‌ મ ર્મિસન્સ: વુરષે સ્‍્યોસિઃ॥ “હુવે આજે આકાશમાંથી 
જ્યોતિ સઘળે ઉત્તમ અને અતુત્તમ લેકમાં પ્રકાશે છે. આજે અન્ત? પુરુષમાં પ્રકારો છે 
તે જ્યોતિ આ છે' (છાં. ૩-૧૩-૭) અહિ'આં શકા આ છે કે “જ્યોતિ” શખ્દ એટલે 
સાધારણુ જ્યોતિ સમજવું કે ખ્રદ્વા ? 
અહિ'આં ખ્રહ્ઞાનો અસાધારણુ ધમ નહિ હોવાથી પૂર્વ પક્ષ? છે. સિદ્ધાન્તમાં તે 
ચરથુ પ્રહાનેોર પર્સ છે. “તેનો મહિમા આટલે છે. માટે આ શ્રેછ પુરુષ છે. 
સઘળાં ભૂતો તેનો એક પાદ છે અને સ્વર્ગમાં અમૃત તેના ત્રણુ પાદ છે”. (છાં ૩-૧૨-૬) 
* શેવું પૂર્વ વાક્ય છે “આ સઘળાં ભૂતો તથા જે ક છે તે ગાયત્રી છે:” (છાં ૩-૧૨-૧) 
વગેરેમાં ગાયત્રી નામની ખ્રહ્માવિઘાતું કથન કરવાને ડતેના ચાર પાદતું પ્રતિપાદન કરીને 
છ્રહ્ઞાના ચાર પાદ છે એવું જણાવ્યું છે. પુરુષસૂક્તમાં પણુ ચાર આશ્રમના જીવોને પાદ 
કહ્યા છે. તથા ૪પ્રણુવ તેમજ ખ્રછ્ષા વિઘામાં પણુ “અ” 'ઉ' અને “મ્‌'ના નાદથી વાગ્ય 
ચાર પાદ-વિશ્વ, તેજસ, પ્રાસ અને ચોથે કહ્યા છે. “મજ્તિશ્ના: પરત ઘથજૂ”પ એવું પણુ 
છે, વેમજ “બ્રજ્ઞ પુચ્છ'૬ એવું પણુ છે. સત્યકામ ખ્રાહ્ભુમાં૭ તો ખ્રહ્ાના ચાર પાદેો 
પટ્ટ નિરૂપણુ કર્યા છે. માટે સતૂ-ચિત્‌ અને આનન્દરૂપ બ્રહ્મનાં “જૂરી રીતે તેમ સસુ- 
દાયથી* ચાર ફૂપ છે.?” તેમાં કેવલતું!' કાર્ય રૂપ છે. ચોથા પાદવું'* બ્રહ્માત્વ છે. તેમાં 





(૧) આ વાકયમાં પ્રાણુપદતો અન્ન તથા આદ્ય સાથે પ્રયાગ કરેલો હોવાથી આ બહાનું પ્રફ- 
રણુ હોઇ સકે નહિ પણુ “પ્રાણુના પ્રાયુ”એ શ્રખ્દથી આ બ્રહ્મનું પ્રકર્ષયુ જષ્યાય છે માંટે સંક્યતું 
કારણુ છે. (૨) સૃત્રમાં અશવ્થ શખ્દોથી જણાવે છે (2) ન્યાં જ્યાં બહાના આસાધારણુ ધર્મો દેખાય 
ત્યાં થહમત્વ છે એવો સર્વ અધિકરણુને ન્યાય (૪) પ્રાષુવિધામાં કહે છે કે પુરષ સૂઇ જાય છે ત્યારે 
ભૂતલય છે, અને ન્યારે તે જગે છે ત્યારે ભૂતોની ઉત્પત્તિ છે, સ્વતન્ત્ર રીતે નદિ. આ રીતે પ્રાણુ 
વિદ્યામાં જષાવેલેો પ્રાણુ તે સલમ નથીં, તે પ્રમાણે આ વાકયતે। અર્ચ પણુ ભહ્મ થરે નહિ. પણુ 
શ્રુતિના સામર્થ્યથી, તેમાં દેતુ જણાવેલા હોવાથી તે પ્રાણુની સ્વતન્ત્રતા તયા પરતન્ત્રતાતે। વિવેક (ભેદ) 
રૃખાડેલે છે તેથી પ્રાણુ વિધાતી અસાધારણુતા બાધક હોવાથી તે ન્યાયયી આતે। અર્થ બહમ થતા નથી 

(૧) સાધારણુ જ્યોતિઃ (પ્રકાશ) સહ્મ નહિ. (૨) જ્મોતિઃતા ચરથુ (પાદ) કૃતિમાં જયાવેલા હોવાથી, 
ન્યોતિઃ (પ્રકાશ)ને ચરણુ હોઈ શકે નહિ, પણુ ખ્રહ્મા વાચક ન્યોતિઃના હોઇ શકે. (ટ) અહાના પાદ હોય છે 
તે ગાયત્રી મ'ત્રથી સમજવે છે. ગાયત્રી મ'્રના ચાર પાદેોનું વર્ણુંન કર્ડું છે. (૭ાદોગ્યમાં) પણુ ગાયત્રી એટલે 
વ્રફૂ-અર્યાત્‌ યહા તેનાજ તે પાદ છે. (૪) માણડૂકયર્મા(પ) એ શ્રૃતિ કાઠકમાં છે (૬) આ તૈત્તિરીયમાં 
છે. (૭) કથા પ્રસગે નબાલને ષહાના ચાર પાદો વ્ણુવી બતાવ્યા છે (૮) અહા જે નિરશ્ છે તો 
 રતૈંમાં અંશની કલ્પના શી રીતે? એવી શ્રકા સામે કહે છે. (€) સધળા ઉપનિષદોમાં ચહાના પાદ 
 જણૂુવા છે (૧૦) આથી અહાનું વિરુદ્ધ ધર્માશ્રયપણું તથા અંશી હોવાપણું પણુ સ્વીકારાય છે (૧૧) 
જવલ અંશો સત્‌, ચિત્‌ અતે આનન્દ એ કાર્યરૂપ છે. બ્રહ્મ કા મનાય છે. કેવલ સદશ્ન તે જગત્‌ 
ચિ તે જીવ અને આનન્દ ( મણિતાનન્દ ) તે અફર-આ ત્રણે બહાનાં કાર્યો છે. શકો શીષોત્સરા- * 





૯ બ્યોતિથરણાધિકરણુ. ૧૨૬ 











પણુ છ પ્રકારની'? પ્રતિસ્તાથી ભૂત'”૪ પૃથિવી અને શરીરના પરિચાયક' તરીકે છ 
પ્રકારનું નિરૂપણુ નહિ કરીને હૃદયના છ પ્રકારને નિર્પે છે “ ભશ્ય શા વસસ્થ વગેરેથી 
પાંચ દેવ પુરુષોનું નિરૂપણુ કરીને તેમના દાર પાલના જ્ઞાન પછીથી “ અથ થક્સઃ પરો 
ર્ચાતિર્કીવ્યને ” એ વાકયમાં ચોથાપાદના છઠ્ઠાપ્રકારનું પ્રાતપાદન કર્યું છે, પછીથી 
ચોથા પાદમાં પાંચ પુરુષ છે. તેનાથી પર સ્વર્ગની જ્યોતિ છઠ્ઠો છે. તે સજત્ર દીપ્યમાન 
છે એવું નિરૂપીને, તેજ અન્ત: પુરુષમાં ઉપસ'હા૨ કરે છે. માટે પ્રથમ “શ્રિપાટ્સ્યાયૃસ વિચિ” 
થવું કહેલું હોવાથી આ ત્રિપાતૂ સ'બ'ન્ધિ અમૃત ઉપરના લેકેમાં છે; માટે અહિ*આં 
ચોથા પાદતુ' નિર્પણુ કયુ છે એ સિદ્ધ છે. માટે પારો ખ્રહ્માના'પ ધર્મ હોવાથી જ્યોતિ: 
ખ્રહ્મા છે. તેથી ખ્રહ્મા ધર્મના નિર્ણય માટે આ અધિકરણુમાં ચરણે! ગૌણુ અર્થમાં છે એવી 
વ્યાવૃત્તિને માટે છે. આ નિણુંયથી '"પ્રણુવ વગેરે વિદ્યામ્નાના નિણુય થયો શેમ 
જાંણુવું જોઇએ. 


છન્ટ્યામિપાનાજ્ઞોતિ ચૅજ્ઞ તથા ચેત પળ 


સિમ્‌ા-તથા હિ ટરાનણ્‌ ॥૨-૨-રણા 

ગાયત્રી છન્દનુ' વર્ણન છે તેથી (ચરણુ બ્રહ્મ ધર્મ નથી) એમ ને કહે 
તે! તેમ નહિ, ( બ્રહ્મમાં તથા તે ક્ારા ચિત્તઅપણુ ડરવાનુ' કલ્યુ' છે) ,તેથદ 
તેથા તે ટીતે દર્શન થાય છે તેથી. 

ફકા1--અહિ'આં ખ્રહ્ા ચાર પાદવાળું નિરૂપા્યું નથી પણુ ગાયત્રી છન્દતું નિરૂપણુ 
છે. “અથવા આ સવ ભૂત પદાર્થ જે કઇ છે તે ગાયત્રીને ” ત્યાંથી (છાં ૩-૧૨-૧) 
શરૂ કરીને તેજ ભૂત; પૃથિવી, શરીર, હુદય વગેરેના ભેદોથી વણુન કરીને ગાયત્રીના 
ચાર પગ છ પ્રકારે છે, તે અ “લેવા ચલુષ્વજ્‌! પટ્વિષા માચશ્રી”ઝચામાં કહ્યું છે. તેને 
મહિમા તેટલેજ છે. ( છાં ૩-૧૨-૫ ) કહ્યુ છે. 

તે વ્યાખ્યાન રૂપ ગાયત્રીમાં ઉદાહરણુવાળા મ'ત્ર કેવી રીતે એકા એક બ્રહ્મા ચાર 
પાદવાછી' છે એમ કહે ! અથવા જે આ ખ્રહ્મ છે તેમાં ખ્રહ્મા પદ પણુ, છન્દ પ્રકૃત હોવાથી 
તેની પરત્વે છે એમ સમજવું જેઈએ, શખ્દમાં૨ પણુ ખ્રહ્માના વાચકત્વની સિદ્ધિ હોવાથી 


સ્મેનવ યવવદારજ્િષાથય: | (૧૨) સત્‌, ચિત્‌ અતે આનન્દ એ ત્રણુ છૂટા છૂઠા ત્રષ્યુ પાદો અને 
સચ્ચિદાર્નદ તરીકે એક પ્રથમના ત્રષ્યુ કાર્યરૂપ છે, અને પછીતો! ચોથે! કારષણુ રૂપ છે. જગત્‌ જવ 
અતે અતર એ ત્રણુ પાદ અહ્મનાં કાર્યો છે, અતે ચોથે! પાદ સશ્ચિદાનંદરૂપે ખ્મ પોતે છે. (1૧3) 
ગાયત્રીના ચાર પાદ અને ૪ પ્રકાર કભ્રા છે. (૧૪) ૭ પ્રકાર--વાણી, ભૂત, પૃથિવી, શરીર, હદય, 
ખને પ્રાણુ. આ ૪ ગામત્રીના પ્રકારો છે. (૧૫) ઉપલક્ષણાથી (૧૬) ખહ્ાને પાદ હેય છે. અહ્મતી 
ખાબતમાં પાદતી કલ્પના અયુકત નથી. પાદ હોવા તે સહમાતે જ ધમ છે. ન્યોતિઃતે પાદ હોઇ સકે 
નહિ. તેથી ન્યાં ન્યોતિ:ના પારોતો ઉલ્લેખ હોય ત્યાં જ્યોતિઃ પદ અહમ વાચક છે એમ માનવું (૧૭) 
પ્રણુવ તથા બીજે સ્થળે જ્યાં પાદ કલ્રા હોય તે સહાના વાચક છે એમ સિદ્ધાન્ત થયે।. 

(૧) બહ્મ ગ્રખ્દ પણુ ગાયત્રીના અર્થમાં છે એવું પૂર્વ પક્ષી જણાવે છે. મૂળ મન્ત્ર ગાયત્રીના 
છે. અતે તેના ચાર પાદ્નું વણુ'ન છે, ભહાના પાદતું નહિ, છતાં ત્યાં બહા શખ્દતો પ્રયોગ હોય 
તેથી બહા નહિ પણુ ગાયત્રી સમજવું. (૨) ગામત્રી શબ્દ બ્રહ્માતા પર્યાય છે એમ કહેતા હોતો 


૧૨૪ _અણુભાષ્ષમષખ મમ૦ ૧. 'પપા૬૦ ૧. સૂ૦ કડ 





ખ્રહ્મોપનિષદની માફક શખ્દ બ્રદ્યા પણુ છે. માટે છન્દજ પાદતું અશિષાન ફરે છે. 
પાદો ખ્રહ્યાના ધમા નથી એમ જે હાય તેો-કહે છે આ દેષ નથી, કારણુ કે તે દ્વારા 
ચિત્તતું અપણુ ડલ્લું છે. “જે આ »'છ છે તે સર્વ ગાયત્રી છે.” વર્ણુના સમૂહે રૂપ 
( ગાયત્રી ) સખ્ય રીતે સર્વરૂપ સ'ભવી શકે નહિ. જેમ સોથથી દોરે પ્રવેશે છે તેમ 
ગાયત્રીથી ખુદ્ધિ તેનાથી પ્રાતપાઘ્ય ખ્રહ્ધામાં પ્રવેશો છે, શા માટે આ રીતે પ્રતિપાદન 
કરો છે! એવું કોઈ કહે તો જણાવે છે. તે પ્રમાણે શ્રતિ નેવામાં આવે છે. વળી તેજ 
પ્રકારથી દશન-સાન થાય છે, સ્થૂલ બુદ્ધિ નિયમપૂર્વક બ્રહ્મમાં પ્રવેશે છે. આથી સધળા 
મંત્રની ઉપાસનાતું વ્યાખ્યાન કયુ. “ હિ” એવું જણાવે છે કે આ અર્થ ચેગ્ય છે. લોકમાં 
જે પોતાની મેળે પ્રવેશ પામતું નથી તે તેના” ઉપાયથી પ્રવેશ પામે છે; અદૃષ્ટ દ્વારા 
તેમ નથી, દષ્ટી ખાખતમાં તેનો સ'ભવ છે. ફારણુ કે અદૃણની કલ્પના વ્યાજબી નથી, 
માટે પાદો બ્રહ્માના ધર્મા છે. 


મૂતાટ્િપાય્વ્યવરેસોપપસેશ્ષેવત્‌ 12-2-૨૫ 


અને ભૂત, "પૃથિવી, શરીર અને હૃદય રૂપ ચાર પાદના વ્યપદેશની 
સ'ભાવના ખ્રહાસાં છે તેથી એસજ છે. 

ભૂત વગેરે અહિ પાદ કહેવાય છે. તે ભૂત, પૃથિવી, શરીર અને હદય એમ ચાર 
છે. આ ગાયત્રીના પાદ થવાને લાયક નથી, બ્રહ્મના શરીરના તે સશવી શકે. જ્યાં 
સુધી સુખ્ય અર્થ હોય ત્યાં સુધી ગોૌભુની કલ્પના કરવી જોઇએ નહિ. અર્થ આ છે. 
પ્રથમ હેતુમાં છન્દ (ગાયત્રી)ના પાદના રેવ્યપદેશ છે તે પણુ તે બ્રહ્મનાજ થવાને ચેગ્ય છે. 
ચુરુષસૂકતમાં વયાવામય્ય (નદ લ ૧૦-૯૦-૩) એવું ખ્રહ્ષા વિષે વચન છે. આ વાકયમાં 
તે। ગાયત્રીના પાદનો ઉપદેશ નથી પણુ ખ્રહ્ષાનાજ તે પાદ છે. તેના વાચક હોવાથી લક્ષ- 
ણાથી ગાયત્રીમાં તેનો *ઉપસ'હાર છે, “થચઃ-ઃઅને?' શખ્દથી અર્થા શખ્દના પાદ થતા 
નથી પણુ શખ્દો અથનાજ હોય છે. માટે ખ્રહાવાકય હોવામાં ભૂત વગેરે પાદ બની શકે, 
તે સિવાય નહિ. માટે પાદ બ્રહ્ાના ધમ છે. 


ઝપરેશમે-1ન્ઞોતે ચેજ્ઞોમયાસ્સ -પ્યવિસોષાત ।। ૨-૨-૨૬ 
સસસો અને પચમીના ઉપદેશ ભેદથી «ચોતિઃ બહમ નથી એસ જે કેહ 
તો તેસ પણુ નથી કારણુ કે બન્ને (વિભકિતસાં) વિરોધ નથી. 

પાજ્‌ાસ્ય વિશ્યામૂભામિ “ખપાં ભૂતો આના પાદ છે. (છાં. ૩-૧૨-૬) સર્જ ભૂતો એક 
ખ્રહ્મના પ્રતિપાદક ગાયત્રી મન્ત્રની ઉપાસનાથી અહ્ાર્માં ચિત્તને પ્રવેશ્વ હોવ તો ખ્હાતી પ્રાત છે (3) 
ગાયત્રી દ્દારા ચિત્ત ખરહ્મમાં પ્રવેશ પામે છે. (૪) દોરો જેમ સોયનાદ્દારા પરમાં પ્રવેશ કરે છે તેમ, 


(૧) ભૂત, પૃથ્વી, 'હારીર અતે હદય એ ગાયત્રી (૪'૬)ના પાદ હોઇ શ્રકે નહિ પણુ ગાયત્રી 
(સહાના) હોઈ શ્રકે. (૨) ગાયત્રી છંદના પાદ કશા હોય તોપણુ તે અહાના છે એમ સમજવું (8) 


ગૃરષ સ્રક્તમાં બહાના પાદ ટજ્યા છે તેથી ગાયત્રી મત્રમાં કહેલા પાદ્દે અહાના છે એમ સમજવું. . 


| 
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ન્ન્ન્----- 











પાદ છે. સ્વર્ગમાં અમૃત એ ત્રણુ પાદ છે. આવા એક અર્થ છે. 

પુરુષસૂકત પ્રમાણે બીજેજર અર્થ છે. પ્રથમમાં-શ'કા-સ્વર્ગમાં ર્જિ એ મંત્રમાં 
સપ્તમી વિભકેતના આધાશતુ' પ્રતિપાદન કયું: છે, અને અઃ પરમ્‌ એમાં અહિ આં 
પચમીનો આધાર નથી- માટે ઉપદેશના શેદથી પ્રથમ જણાવેલા વિચારના અભાવથી 
જ્યોતિ$ ખ્રહ્મા નથી, 


ઉત્તર--આ દેષ નથી. ખન્ને ”વિશકિતમાં પણુ વિરોધ નથી. મત્રમાં “ સ્વર્ગ માંજ ' 
કહેલું આ વાક્યમાં સવત્ર કહેવાય છે. સર્વત્ર જે વિદ્યમાન છે તેનું સ્વર્ગમાં અસ્તિત્વ * 
હોય તો તેમાં વિરોધ નથી. આથી શખ્દથી ત્યાં તેનું' અસ્તિત્વ નથી એમ નથી. પણુ 
ત્યાંથી પણુ ખીજે તે છે એમ સમજાય છે. માટે સાતમી વિભક્તિ તથા પાંચમીના નિદે- 
શમાં વિશેષ નથી. 

ખીજામાં-શ'કા-મ'ત્રમાં અમૃત શખ્દ છે અને અહિ આં જ્યોતિ: પ૬ છે, અને આથી 
ઉપરેશમાં ભેદ છે તેથી ચોથો પાદ હુંદય છે. માટે શખ્દથી પણુ બધા થકો ભેદતુ પ્રતિ 
પાદન કરવામાં આવે છે. આથી ઉપદેશના ભેદે કરીને એક વાકયતા નથી. વળી આ 
વાક્યમાં ચરણુના અભાવ હોવાથી હેતુ સ્વરૂપથી સિદ્ધ નથી. 


ઉત્તર--આ દેષ નથી. બન્ને જ્યોતિઃઅને અમૃત પદમાં વપશચલા શખ્દો એકુ 

અર્થવાળા હોવાથી વિરોધ નથી. ત્રણુ પાદ ઉપરના લેકેોમાં છે અને ચોથે સર્વત્ર છે, 

નહિતે પાદોમાં જાતિને વિરેધ આવે, એટલું નહિ પણુ પરચિચ્છેદ ( તફાવત ) તથા 

વિરોધ પણુ (સશવે), માટે અમૃત પદ અને જ્યોતિ: પદ એ ખન્નેને અથ એક હોવાથી 

વિરોધનો અભાવ છે, તેથી એક વાકયપણુ' છે. માટે અહિ'આં ચર્ણુના અસ્તિત્વને 
લીધે અને તે (પાદ) બ્રહાનો ધમ હોવાથી જ્યોઈિઃ “ખ્રહ્ઞાજ છે 
નવસ્ુ' જ્યોતિશ્રરણુપધિક્રણુ સ પૂણુ. 


(૧) આ સત્રમાં બે અથ જણાવ્યા છે, તેમાંનો પહેલો અર્થ (૨) ) બીને અથ* (૩) સ્વર્ગમાં એક પાદ 
રહે છે એમ કષીતે ત્યાં સાતમી વિભક્તિ જષ્યુવી છે. એક પાદ કયાં રહે છે તો કહે છે કે “સ્વગ માં” 
અને ખીન સ્થળે “આની પછી” એમ કહીને પાંચમી વિભકિત જણાવી છે. એકમાં પાદતો આધાર્‌ 
જણાવ્યો છે ખીનનર્માં તે જણાવ્યો નથી. માટે બન્ને સ્થળે જુદા જુદા ઉપદેશો હોવાથી જ્યોતિઃ આહા 
વાચક નથી, (૪) વિભક્તિના ભેદની' દલીલ વાજખી [નથી. શક્ષના આગલા શ્ઞાગમાં સ્યેન છે એમ 
કહો અગર તેનાથી પર છે એમ કહે તો પણુ બન્ને સ્થળે સ્યેનનું ભાત ચાય છે. તેજ 
પ્રમાણુ વિભકિતના ભેદ છતાં બહાના પાદનું.સાન થાય છે, (૫) સત્રના ખે અર્થ નીચે પ્રમાણે 
છે અયૂર્સ ર્ણાવ એમ સાતમીતો નિદેશ્ર છે. અસ: પત્તેજ્થિ| જ્યોસિ: એર્માં પાંચમી છે. 





એકમાં સાતમી અને બીજમાં પાંચમી દારા ઉપદેશ આપ્યો છે. આ રીતે ઉપદેગ્રતો ભેદ છે તેથી 


પૂર્વ પરામર્શના અભાવે જ્યોતિ: ખહાવાચક નથી. આવી શ્ર'કા કરનારને કહે છે કે વિભકિતના ભેદથી 
ઉપદેશ્ર હોય તો પણુ વિરોધ નથી. 


વળી ઉપદેશનતો શેદ ખીજ રીતે આ પ્રેમાણે છે. મન્ત્રમાં અમૃત પદ છે અતે અહિ'આં ન્યો 


 તિઃ છે. માટે ન્‍્યોતિ એટલે હમા તહિ. આનુ સમાધાન આ છે કે આ રીતે ઉપદેશને! ભેદ હોવા 
ખરતાં પણુ અમૃત અતે ન્યોતિ. બન્ને હ્રખ્દો ખહારૂપ અર્થ માં છે તેથી ત્યાં વિરાધતે અભાવ છે. 


જર અણુભાષ્ય. અ ૧. પાદર ૧. સૂર ૨8 
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(વિવેચન.) છાંદોગ્ય ઉપનિષદના ૨-૧૩-૭તી શ્રૃતિમાં ન્યોતિઃ શ્ખ્દ રપ તે શ્રુતિના' અષપ્આ 
પ્રમાણે છે. “' આ ઘુલ્ોકતી પાર્‌ વિશ્વતી પાર, સર્વતી પાર, ઉથામાં ઉચા લોકમાં જેતી પાર ખીનન 
લોક નથી તેમાં જે જ્યોતિ પ્રકાશે છે તે એજ કે જે આ પુરુષની અન્દર પ્રકાશે છે.” અહિ આં 
જ્યોતિ: એટલે પ્રાકૃત જ્યોતિ: સમજવી કે બહાના અર્યમાં? પૂર્વપક્ષી તેતે પ્રાકૃત ન્યોતિના અથમાં 
સમજે છે પણુ સિદ્ધાન્તી તેતે અહ્મના અથ*માંજ લેછે. 

કારણુ કે અદિંઆં ન્યોતિતે ચરણુ (પાદ) છે એમ ક્યું છે. પ્રાકૃત જ્યોતિઃતે પાદ હોતા નથી 
પણુ ભહ્મમાં તે સંભ્રવી શ્રક્રે છે. માટે ચરણુ હોવાપણું તે સહ્મતો અસાધારષણુ ધર્મ અહિ'આં હોવાથી 

જ્યોતિ: એટલે ઘહ્મ એવો અર્થ આપણે લેવાને છે. 

અહદિઆ સધળાં ભૂતોતે બ્રહ્મના પાદ કલ્રા છે. જ્યોતિ એટલે તેજ. સૂર્ય ચન્દ્ર એ તેજવાળા 
પદાર્થો છે, તેમનામાં જેમ પાદ નથી તેમ અહિ'આં પણુ નથી, માટે પ્રાકૃત જ્યોતિ: નહિ પણુ ષહમજ. 

ષહ્મના પાદ છાં. ૩-૧૨-૬ માં જણાવ્યા છે “આતો મઠિમાં આટલે બધો છે, માટે તે 
મહાપુસ્ષ છે. આ સધળાં ભૂતો તેતો એક પાદ છે. તેના અમૃતરૂપ ત્રણુ પાદ ઘલે।કમાં છે.” વળી 
લાં છાં ૩-૧૨-૧ માં ગાયત્રી નામની અહ્મવિઘાને કહેલી છે. તેના ચાર પાદ છે એમ જણાવીને 
'તે ચાર પાદ બહાના છે એમ કશ્યું' છે કારણુ કે લાં ગાયત્રી એજ સધળું ક છે એમ કહીને ષહ્મની 
સાથે તેને! પર્યાય સ બન્ધ કર્યો છે. પુસ્ષસકતમાં ચાર આશ્રમમાં રહેનાર જવો એ પુસષના પાદ 
કલ્રા છે. પ્રણુવ ખહ્મવિધામાં પણુ અ, ઉ અતે મ્‌ એ નાદથી વાચ્ય ચાર પાદેો જે વૈશ્વ, તેજસ 
અતે પ્રાત વગેરે ડલા છે. આ રીતે અહિઆં પણુ અહમ તે ચાર પાદ છે એમ કહું છે. આથી 
જ્યોતિઃના પાદતું જ્યાં વણુન છે યાં ખહમના પાદતુંજ વણુ'ન છે એમ સમજવું. આ અચ ને “તયુલિશ્ણો: 
વસમી પર્‌છૂ”માં જણાવ્યો છે. આ શ્ખ્દમાં બહ્મના ચરશુમાં પ્રયક્ષ પ્રમાણુ કશ્યું છે. જાજી વુજછીં' 
એવું જે આનન્દમય અહામાં છે લાં પણુ પુચ્છ એ અતરયવ વિશેષથી સહાના ચરણુમાં સંમતિ જણાવી 
છે. થહાના ચરણુનું વિશેષ પ્રમાષ્યુ સત્યકામ જાબાલમાં છે. સયકામ નામનો જબાલાતે પુત્ર જેને 
જાબાલ કહેવામાં આવતો તે પોતાની માની પાસે ગયો અતે કહ્યુ “ હે મા! બહ્મચય નું સેવન કરીને 
ગુરુના કુલમાં રહી સ્વાધ્યાયનું અધ્યયન કરવાતી મારી ૪ચ્છા થઇ છે. તો છું કયા ગોત્રતો છું તેવું 
મને કહે; કારણુ કે જ્યારે મારા ચુરુ દું કયા ગોત્રતો છું એવો પ્રશ્ન મતે પૃછશે ત્યારે મારં ગોત્ર 
જાણ્યા વગર્‌ તે મને અધ્યયન કરાવશે નઠિ. ફકત બ્રાહ્મણુ, ક્ષત્રિય તથા વેશ્ય એ ત્રગુ ત્ાતિમાં ઉતપશ 
થયેલાતેજ તે માટેતો અધિકાર છે.”' આપ્રમાણે પ્રશ્ન યતાં ન્નબાલા બોલી “ હૈ ભાઇ! હું તારૂં ગોત્ર 
જણુતી નથી, પણુ તાર્ર્‌ નામ સયકામ જાબાલ છે એમ દું જણું છું”. પછીથી નભાલ હારિદ્રમત્‌ 
ગુરુ પાસે ગયો. પછીથી ચુરુખે તેતે પૂછ્યું ત્યારે માતા. પાસેથો જે પોતે સાંભળ્યું હવું તે 
તમામ કહ્યું. પછીથી તેની સત્ય ઉક્તિથી તેના ખરાહ્મણુત્વતો નિશ્રય થવાથી ગોતમે તેને ઉપનયન . 
કરાવ્યું. પછીથી ચુસુએ તેતે જૂદી જૂદી ચારસો ગાયો ચારવાતે આપી અતે કહયું 8 આ જ્યારે હઝા- 
રતી મંખ્યાતી થાય લારે પાછી લાવવી, ન્નબાલે પણુ તે પ્રમાણે અરણ્યમાં મત મૂકીને કરવા માંઢયું, 
પછીથી હઝારતી સંખ્યા થર્તાં દિશાના વાયુદેવતા પ્રસ યયા અતે ત્રડષભને અનુગ્રવેશ કરાવીતે કહયુ' 
“અમારી સખ્યા પૂરી થઇ છેં માટે અમતે આચાય પાસે લઈ નવ. હું પ્રસન્ન થઇ છું, બતે તતે 
ખથહ્ાના પાદ કયા છે તે કહીશ્ર. તેના જાનથી તાર કલ્યાણુ થશે, પછીથી દિશાએ પ્રથમ પાદ કયો તે 
કહ્યુ" અને વિર્મી ગળ. ત્યાર પછીથી ખીજે દિવસે ન્યારે આશ્રમ તરફ તે જતો હતે ત્યારે સાંઝતી 
વખતે બગ્તિના સમિન્ધન પછી ખીન્ને ચરણુ કયો તેનો ઉપદેશ અગ્નિએ કર્યો. પછીના દિવસે હસે 
જાચ્નિતી સમીપે ત્રીજા પાદનો ઉપદેશ કર્યો. અને ત્યાર પછીથી મદ્ય નામના પક્ષીએ ચોથા પાદતો 
શક મીના ક કો. આ રીતે સત્યકામ ખાકાણુમાં પણુ બહાના ચાર પાદ. ક છે. ધ. 
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ઉપરથી ન્યોતિના જે પાદો કલા છે તે થહાનાજ છે. કારણુ કે પ્રાકૃત ન્યોતિને પાદ હોઇ શ્રકતા નથી. 

ગાયત્રીના ચાર પાદ ભૂત, પૃથ્વી, શ્રરીર અતે હદય કહ્યા છે. હદય રૂપી ચોયા પાદના છ પ્રકાર 
છે. “સધળાં ભૂતો એના પાદ છે” એ શ્રતિમાં સધળાં ભૂતો એક પાદ છે અતે ખાકીના ત્રણુ પાદ 
સ્વર્ગમાં છે એમ કલ્યુ' છે. તે। અહિ'આં ભાના ચાર પાદ કેવી રીતે સમજવા એવી શ'કા કોઇને 
થાય તો તેના નિરાસ માટે કહે છે કે અહિઆં પ્રત્યેક જૂદી જૂદી રીતે તથા સામટી રીતે પાદોનું 
વર્ણુન કર્કું છે. “ સધળાં ભૂતો જેનો પાદ છે “ત્યાં તમામ ભૂતોને એક પાદ કહોને અમૃત રૃપમાં ત્રષુ 
પાદને! સમુદાય કહે છે, અને ખીજે સ્થળે ભૂત, પૃથિવી અને શરીર એ ત્રણુ અને છ ભેદવાળુ' હંદય 
એમ મળીને ચાર છે. તેમાં પ્રથમનાં તમામ ભૃતોને તયા બીન્નનાં પૃથિવી, શ્વરીર્‌ અને ભૂતો એમ ખેને 
ચાર પાદ કલ્યા છે. ત્યાં સહ્મનું તે” તથા અનનરૃપે વષુન છે. તે કાયરૂપ છે અને જે અમૃત તયા 
હદય રૂપ પાદ છે તે બ્રહ્મા છે. ગાયત્રીનતે ચાર પગવાળી અતે ૪ પ્રકારની કહી છે. ૭ પ્રકારની કહે- 
વામાં હેતુ એ છે કે હદય જે ગાયત્રીના પાદ છે તેના ૭ પ્રકાર છે. આ થાર પાદેમાંથો ત્રણુ કાર્ય 
છે અને એક કાર્‌ણુ છે. ચોથા પાદ હંદયનાં પાંચ દાર છે. ચાર દિશ્ચાએ તયા ઉષ્જમુખતો પ્રદેશ 
પૂર્વદિશામ! “પ્રાણુ” દ્વાર છે, દક્ષિષુ દિશામાં “વ્યાન” છે. પશ્ચિમ દિદ્યામાં “અપાન” છે, અને 
ઉત્તર દિશામાં “ સમાન” છે અને ઉ્ષ્વમુખમ દિશામાં ' ઉદાન” છે.' આ પાંચે દેવ પુરૂષો તથા બહમ 
પુસૂષા કહેલા છે. આ પાંચ પુસ્ષતી ઉપાસના પછીયો બ્રહ્મની ઉપાસનાનો! અધિકાર પ્રાપ્ત થાય છે 
એવું જણુાવવાતે, આ અધિકરણુના આર'ભમાં ઉતારેલી ક્રુતિ કહેવામાં આવે છે. આ પાંચથી ન્યોતિઃ 
પર્‌ છે. અને તે હદયના અન્તઃસ્યમાં બીરાજે છે એમ કહે છે. માટે આ “ન્યોતિઃના પહેલાં કહેલા 
અમૃત રૂપ ત્રણુ પાદદે સ્વર્ગમાં તે એટલે જન, તપ, અતે સત્યનામના ઉ'ચે આવેલા લોકે।માં છે. માટે 
અહિ'આં ચોથા પાદનું વર્ણુન છે. તેથી જ્યોતિઃ પષુ ખહ્મ છે એવો ભહ્મ ધર્મના નિણુય માટે આ 
અધિકરણુ છે. ચરણુ અર્થ ગૌણુ અર્થમાં નથી એવું આ અધિકરષુમાં જણાવે છે. આના નિણુ'યથી 
પ્રણુવાદિ વિદ્યાનો પણુ નિર્ષુય કર્યો સમજાય છે, તે પણુ બ્રહ્મ પરત્વેજ છે. 


જ્યોતિ: ભહ્મજ છે એ બાખતને વિશેષ દઢીભૂત પછીના સૂત્રમાં કરે છે. ને એમ શકા કરવામાં 
આવે કે પાદનું વણુ ન હોવાના સબબે જ્યોતિ: ષહમ છે એમ ને કહેલ હોય તો તે ઠીક નથી કારણુ 
૧ ગાયત્રી (છંદના) પાદતું પણુ વણુન છે. તો યાં જેમ ગાયત્રીને બાહા કહેતા નથી પણુ છ દજ કહીએ 
છીએ તેમ જ્યોતિ: શખ્દથી ખહ્મ નહિ પણુ સર્ય ચદ્રાદિક પ્રાકૃત ન્યોતિજ સમજવા ન્નેઇયે. 
આના ઉત્તરમાં ચુત્રકાર કહે છે કે ભલે ગાયત્રીના પાદનું વણુન હેય છે પણુ લાં ગાયત્રી 
છદતું નિરૂપણુ નથી તેમ ન્યોતિઃ એટલે પ્રાકૃત જ્યોતિ: નહિ પણુ અહમ છે. 
વજેષજ્ઞ-પાદ-ગાયત્રો છ'દના ધર્મેર છે. બ્રહ્મના નહિ. 
પૂવપદ્લી--કાં. 2-૧૨-૧ માં “ અથવા ગાયત્રીજ આ સવ જે ક'૪ છે તે છે ” એવો ઉપ- 
કમ કરીને, તેનાજ ભૂત, પૃથિવી, શ્રરીર્‌ અને હદય એવા ભેદ કલા છે, અને પછી કહે છે કે તે 
ગાયત્રીના પાદ ચાર્‌ છે અને પ્રકાર ૭ છે; એવું હાં ૩-૧૨-૫ માં કહે છે અને ૩-૧૨-૬ માં તેને 
મહિમા આટલે।જ છે, એમ જણાવે છે. આ મત્ત્રોતું બરાબર રીતે પર્યાલોચન કરવામાં આવે તો 
આપણે જરૂરથી સમંજ શકીએ કે આ ગાયત્રીના વણુનમાં મન્ત્રનું ઉદાહરણુ આપ્યું છે તે ચાર પાદ 
વાળુ' અહમ છે એમ શા રીતે કહેવાય # મન્ત્ર ગાયત્રીના વિષેતોજ ચાલે છે. આજુ બાજુનો સબધ 
તપાશીશું તો શાયત્રી છદ વિષેતું પ્રકરણુ છે. તો પછી એકાએક તે ખહાનુંજ વર્યુન કરે છે એમ શ્રી 
રીતે કહી શકીએ ? વળી “ આજે ભહ્મ છે ” તે શ્રૃતિમાં સહ્મ શ્રખ્દ છન્દના અર્થમાં છે. વર્ણાત્મક 
ગાયત્રીના તે મોધક છે. તે શ્રખ્દ પણુ (ભહ્મ શ્ાખ્દ પણુ) તે (છ દના) અર્યતો ખોધક ચાય છે. સક્યો 
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પનિષદ્‌ એવું દજ્દાન્ત ગણી શ્રકાય, માટે ગાયત્રી ૭'દના પાઘતું શિન હોવાથી અહાના યુ રષ 
પાધ્તું વર્ણન નથી. 
ફશર્હક્-પાદ બ્રહાના ધર્મા છે. ગાયત્રી સાત્ર કાર સાધન છે. 

સિદ્ધાન્તી- તમારી દલીલ સ્વીકારી શકાય તેમ નથી. તમે જે દૂષણ બાધક ગણાવો છે! ( અહા 
અચતી પ્રતીતિમાં ) તે દોષ રૂપ નથી. અહ્મનું સ્વરૂપ અતિ સ્મ હોવાથી સ્થૂલ બુદ્ધિથી તેનું મૃહષુ 
થઇ શ્રકતુ નથી, તેથી છન્દોમયી ગાયત્રીનું અહમના ધર્મોથી વર્ણન કરેલું છે, અને તેવા ધર્મોથી ગાય 
ત્રીના સ્વરૂપનું સાન થતાં ચિત્તની શુહ્ધિથી ખહ્મામાં ચિત્તના પ્રવેશ્ન માટે તે પ્રકારે ગાયત્રીનું નિરૂપણ 
કર્યુ છે. તેનાથીજ ( ગાયત્રી દારા ) ચિત્તતું અર્ષણુ (ચિત્ત પ્રવેશ ) કહેવાય છે. માટેજ ગાયત્રી આ 
સધેળું છે એમ છાં, ૩-૧૨-૧ સાં કહે છે. ખહ્મજ સ્વરૂપ હોઇ શકે. ગાયત્રી ૪૬ સર્વ રૂપ હોઇ 
ન શકે કારણુ કે તે તો વર્ણાને! સમુદાય માત્ર છે. જે ગાયત્રી ૭૬ સર્વરૂપ છે એમ કહેવું હોય તો 
ઉપચાર-લક્ષણા લેવી પડે, લક્ષણાનેો સ્વીકાર કરીને અર્થ સમજવો એ એક પ્રકારનો દોષ છે, માટે 
તે લક્ષણાનેો ત્યાગ કરીને મુખ્ય રીતે જે અર્થ સમજાય છે તે લેવો. સુખ્યાર્થ રીતિથી ખ્રહ્મમાંજ 
સ્વરૂપ હોવાપણું ધટી શકે છે. જેમ સોયથી દોરો પ્રવેશ પામે છે તેમ ગાયત્રીયી બુદ્ધિનો પ્રવેશ્વ 
છે. ગાયત્રીથી ગુદ્ધિ લમમાં પ્રવેશ પામી રાકે છે તે અર્ચચ નિરૂપષણુ માટે ગાયત્રીનું વણુન કયું' છે. તેથી 
ક૪ ગાયત્રી ૭'દજ વિષય છે એમ સમજવું નહિ. 


વિષય તો ખહાનોજ છે. ગાયત્રી દ્ારાજ બહ્મનું સાન થાય છે. સ્થૂલ બુદ્ધિ નિયમ પૂર્વક તે 
રીતેજ તેમાં (ભહ્મ સાનમાં) પ્રવેશ કરી શ્રકે. આજ પ્રમાણે સધળા મન્ત્રોતી ઉપાસનાતું કૂલ અહ્ામાં 
ગુહ્તિતો પ્રવેશ્રજ હોઇ શ્રક્રે. લોકમાં પણુ આપણુ એવા નિયમ જેઇએ છીએ કે જે કોઇ સ્વતઃ જાતે 
પ્રવેશ્ન કરતું નથી, તે તેના ઉપાયથી (સાધન દ્દારા) પ્રવેશ કરે છે. દોરો ન્નતે પટમાં પ્રવેશ કરી શ્રકતો 
નથી, તેના પ્રવેશ માટે સાયની જરૂર છે. સોયમાં દોરાને પ્રવેશ્ન કરવાથો, પટમાં પ્રવેશે છે. તે 
પ્રમાણે, રયૂલ બુદ્ધિ ખહ્મમાં આપો આપ પ્રવેશ્ન કરી શકે નહિ, તેથી તેને કોઇ પણુ સાધત આપવું 
ભેઈએ. આ સાધન તરીકે ગાયત્રી મત્ર છે. ગાયત્રીના ઉચ્ચાર્થી અગર સેવનથી, ચિત્તતી શુદ્ધિ યાય 
છે અને નિર્મળ થયેલી સ્થૂલ બુદ્ધિ બહમ સાન માટે લાવક બતે છે-ખહ્મમાં પ્રવેશ્ન કરી શ્રકે છે. 
આવે અથ સમજવવાને માટેજ ગાયત્રીનું સાધન તરીકે વર્ષુન કયું છે. 
પૂર્બાપક્ષી--તમે કહો છે સ્થૂલ બુદ્ધિ પોતે અહ્મમાં પ્રવેશ કરી શ્રક્તી નથી. માટે તેના પ્રવેશ 
અથે કોઇ પણુ સાધનની જર્‌ર છે, અને તે સાધન તરીકે ગાયત્રી સત્ર છે, પષ્યુ અમતે તે સંમત 
નથી. શા માટે ગાયત્રીનેજ પ માનવું જેઇએ, અદણને તમે સાધન માતો તો શું ખોડું છે ? 
અદણ એટલે અનેક જન્મના સિહ થયેલા સંસ્કાર. તેતી અસર ૬રેક કાર્યમાં છે. અદરૃતું નિયમત 
આપશે સર્વત્ર જઇએ છીએ. તો અહ્ાર્મા બુદ્ધિના પ્રવેશમાં અદજે જ ૬1૨ રૂપ-સાધન રૂપ છે એમ માતે, 
સિદ્ધાન્લી--ના, અદર સાધત માતી શકાય નહિ. જ્યાં દણ પદાર્થતીજ સ ભાવના હોય ત્યાં 
કદરતી કલ્પના અરયાને છે-અયોગ્ય છે. કારણુ કે ગાયકી એજ સાધન છે-તેજ ૬૪ પદાય' અહા 
_ છે તો પછી તેને મૂકીને, અદષ્ૃતી ૩૯૫ના શ્રા માટે અમે કરવા જેઈએ ? માટે પાદો એ અહમનાજ 
ધર્મામ છે, ગાયત્રીના નહિ. 
ઉપરના સત્રથી સૃત્રકારે પાદ બહ્મના ધર્મ છે, ગાયત્રો ૭%દના નહિ એમ સિહ કર્ડું'. હવે તે 
દલીલને વિશેષ રીતે સમર્થન સત્ર ૨૫ માં આપે છે. આ સૂત્રમાં કહે છે કે ભૂત, પૃથ્વી, શરી અને 
“હદયને પાદ કહેલા છે. તે પાદ્દો ગાયત્રીના નહિ પણુ અહાનાજ સ'ભવી શ્રકે છે. લહાનાં શરીરતાજ 
હે પાડ શેઇ શકે. જ્યાં સુધી ફેખ્યાર્યના સંભન્ધથી બલના તે પાદ છે એમ કતા બધ બેસતી 
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ફેમ તો પછી લક્ષણાને સ્વીકાર કરીતે | ગાયત્રીની સાથે તેનો સંમન્ધ છે એમ શ્ર માટે આપણે 
શાનવું. ત્યાં ગાયત્રી મ'ત્રમાં ગાયત્રીના થાર પાદ છે એમ કહે છે. પણુ ગાયત્રી પેદ્તો અર્થ ત્યૉં 
થાપણે રહા સમજવો. જે કે ઉપર કહેલી દલીલ પ્રમાણે નદ (માયત્રોના) પાદ સમજયા છે કાર 
ક ત્યાં ગાયત્રી શખ્દતો પ્રયોગ છે, તો પણુ સહમાનાજ પાદ છે એમ સમજવું વધારે યુકત લોંગે છે; 

 પૂજપક્ષી--પણુ અભેદના ઉપચારથી તે પાદ ગાયત્રી ૪ દના છે એમ કેમ તમે માનતા નથી ? 
ઉપર તમે કારષુ આપ્યું કે ગાયત્રીથી બુદ્ધિનો પ્રવેશ થઇ શ્રક્રે છે તે કારણુથી તે (ગાયત્રી ૭'૬) ખહમ 
પ્રાપ્તિનું સાધન સમજાય છે. પષ્યુ તહ અને તેની પ્રાપ્તિનાં સાધનો વચ્ચે અભેદતા છે સાધૅન પણુ 
બ્રહા છે, કારયુ કે ષહામાં કેઇઇ પણુ ભેદ નથી, તેથી તે ખહાની તુલ્ય હોવાથી અભેદોપચારથી 
ગાયત્રી ૪૬ પ્રહમા તરીકે લેતાં પ્રતીકની ઉપાસના માટે તેના તે પાદ છે એમ સાદસ્યથી સ'ઊવે છે, 
માર્‌ે અભેદના ઉપચારથી ૭'દતા પાદ છે, ભહ્મના નહિ. 

સિદ્ધાન્લી--તમારી દલીલ સ્વીકારવામાં અમતે વાંધો નથી; કારણુ કે અહમ અને તેનાં સાંધનો 

વચ્ચે અભેદતા છે તે અમે માતીએ છીએ પણુ પ્રતીક્તી ઉપાસના માટે અભેદતે। ઉપચાર સાદશ્યથી 
તમે કરવા જવ છે! તે અમતે ધટ નથી. ઉપચારમાં લક્ષણા આવે છે. જે અર્થ તથી તેમાં ગુણુતી 
સમાનતાથી અર્થ કહેવો તે ઉપચાર મનાય છે. “માણુવક અગ્નિ છે” એ વાકયમાં માંથુવક અગ્નિ 
નથી હતાં અમુક ગુણુનું સાદશ્ય સાણુવક અતે અગ્નિ વચ્ચે હોવાથી તેતે અગ્નિ કહે છે. પણુ આવો 
ઉપચાર અમને માન્ય નથી. ઉપચારમાં પણુ અસત્ય કલ્પનાને। પ્રવેશ તો છેજ જેની તમે નાં કંહી 
શકશો નહિ. માટે અમે તો મુખ્યાર્થથી જે અર્થ થાય છે તે લઇશું અંતે અભેદના ઉપચારવાળો 
તમારો અથ દૂર રાખીશું. અભેદના ઉપચાર સિવાય મુખ્યાર્થની સ'ભાવના ભૂતાદિ પાદ છે ત ખ્રહાઃ 
માંજ બધ ખેસે છે. 


પુરૂષસૂકતમાં “ આટલે તેતો મહિમા છે” એ વાકયમાં છઠ્ઠી વિભક્તિના પ્રત્યયવાળે 
શખ્દ ખહાનો નિર્દેશ કરે છે. અતે ખધાં ભૂતો તેના એક પાદ છે અતે અમૃત એ ત્રણુ પાદ સ્વર્ગમાં 
છે” આ વાક્યનો અર્થ ને વિચારશે તો માલુમ પડશે કે ગાયત્રીના પાદેને। ઉપદેશ્ર નથી પણુ બ્રહ્માના 
પારોતે। ઉપદેશ છે. છદીગ્યમાં ગાયત્રીના તે પાદ છે એમ કહેવું તે ઉપચારથી લક્ષણાથી છે, મુખ્ય 
અર્થમાંતો ભૂતાદિજ ખહ્મનાજ પાદ છે, અને ભક્ષષણુથી તે ગાયત્રી ૭૯ના છે. લક્ષણાના અર્થ કરતાં 
મુખ્યારૃત્તિ (અભિધાજત્તિ)તે અર્થ વધારે ખલવાન્‌ છે. માટે તે અર્થ અમે સ્વીકારીએ છોએ. માટે તેજ 
જલ, અન્ન તથા ખહમારૂપ જે ભૂત, પૃથિવી, શરીર અને હૅદય પાદ છે તે ૪દોરૂપ વર્ણુ સમુદાય 
ગાયત્રીના પાદ નથી, પણુ ખ્રહમાનાજ છે. માટે વાક્ય અહ્મપરત્વે લેવાતું હોવાથી ભૂત વગેરે ભલના 
પાદ છે, બીજના નહિ. તેથી પાદ વગેરે બ્રહ્માના ધર્મો છે એ સિદ્ધ થયું. સૂત્ર ૨$ માં આ અધિકરણુને। 
ઉપસ'હાર કરે છે. પૂર્વપક્ષી એમ કહે છે કે પાદના વર્ણનમાં ઉપદેશને! શેદ છે તેથી ન્યોતિઃ પદથી 
થકા સમજી જ્ઞકાય નહિ. સિહ્ધાન્તી તેનો જવાબ એવે આપે છે કે ભલે ઉપદેશમાં ભેદ હોય તે પણુ 
તે બન્ને વચ્ચે વિરોધ નથી. તેથી જયે1તિ: પદતેો અર્ય ખ્રહમાજ લેવો જેઇએ, અ અર્ય નીચે પ્રમાણે 
સમનવાય છે. 


પૂવતપક્ષ-ઉપદેશ ભેદને લીધે જ્યોતિ:તો અથ બ્રહ્મ નથી. ઉપદેશ ભેદતો પ્રથમ અથ, 
પૂર્જપક્ષી-છાં. ૩-૧૨-૬ માં “બધાં ભૂતો તેતો એક પાદ છે એવું વાકય છે. આ વાકયમાં 
તમામ ભૂતોતે એક પાદ કલો છે. અતે અમૃત રૂપને ત્રણુ પાદ કહ્યા છે. આ ત્રણુ પાદ સ્વર્ચચાં 
છે એમ જણાવે છે. અર્થાત્‌ અહિ'આં અમૃત પાદ સ્વર્ગમાં છે એમ કહીને સપ્તમી વિશક્તિતોા 
નિદેફે કરે. છે, અને છાં ૨-૧૩-૭ માં આધુલોકનતી પાર્‌ ન્યોતિ છે,” તેમાં પમી 








૧૪૬૦ અછણુભાષ્ય અઃ ૧. પાદ૦ ૧. સૂ. ૨૬ 
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વિભકિત છે. એક સ્ષળે સપ્તમી વિભક્ત અતે ખીજે પચમી વિભક્તિ એમ ઉપદેશરમાં ભેદ હોવાથી 
જ્યોતિ: એ બ્રહ્મ છે એમ મનાય નહિ. સપ્તમો વિભ્રક્તિના પ્રયોગમાં અમૃત રૂપ ત્રિપાટ્નો આધાર 
ઘુશેક છે, અને પાંચમો વિભ્રક્તિના પ્રયોગમાં “ ઘલોકથી પણુ પર ” એમ કહીને તે ઘૂલોક આધાર્‌ 
નથી-આમ ખે રીતે ઉપદેશ આપેલો છે, તેથી પૂર્વે જણાવેલા અર્યતો પર્‌ામર્થા થઇ શકતો નથી. 
માટે જ્યોતિઃતો અર્ચ અહમ થઇ શકે તહિ. 
સિદ્ધાન્તોએ કરેલો પરિહાર ૧ લે. 

સિદ્ધાન્તી--તમે ઉપદેશના ભેદને દોષ દેખાડે છે! તે દોષ નથી. સપ્તમી વિભકિતના પ્રયોગમાં 
તેમજ પચમીના પ્રયોગથી ન્યાતિઃના પાદના આધાર્‌ તરીકે તયા અનાધાર તરીકે લેકે ઘલાક છે 
તેમાં કોઇ પણુ વિરોધ આવતે! નથી. બન્ને વાક્યોમાં અર્થનું એકય છે, પ્રથમના છાં. ૩-૨૨-૬ માં 
સપ્તમી વિભકિતના પ્રયોગથી ઘલે।કતેજ અમૃત પાદનેો આધાર ગણાવ્યો છે અતે ખીજ વાકયમાં તેના 
આધાર સધળે છે. તે દરેક સ્થાનમાં છે એમ કહે છે. જેના પાદ સર્વત્ર વિધરમાન છે તે ટ્લેકમાં 
નથી એમ કરી શ્રકાશે નહિ. ઘલેકમાં તેનું વિવ્રમાન?વું વિરોધી તથી. યાં ઝથ ચજ્લઃ વાકય છે 
તેમાં અતઃ શ્રખ્દતો અર્થ સર્વત્ર એમ સચવે છે. તે પંચમીના અર્થ માં લેતાં ઘલેકથી આર'ભીને તે 
અન્યના સમ્બન્ધવાળા એમ કહે છે. તેથી તે ઘલેકમાં વિદ્યમાન છે એવું એક સ્થળે છે, અતે ધલે- 
કમાં વિદ્માન નથી એવું ખીજે સ્થળે છે એવે! ઉપદેશને ભેદ કલ્યો છે! તેમ નથી ઉભય શ્રતિઓમાં 
ઘલે।કમાં વિધમાન તે છે એજ અર્થ છે. જ્યાં ઘક્લેકમાં વિદ્રમાન નથી એવું કહ્યું છે ત્યાં ઘલોકના આ" 
ધારતો નિષેધ કરેલો છે લાં અર્થ નિષધને નથી, પણુ ઘૂલોકથી આર 'ભીતે અન્યત્ર પણુ છે એવે 
હોવાથી તે સર્વત્ર છે એમ અર્થ તીકળે છે. આમ હોવાથી કોઇ પણુ “તને વિરોધ નથી. તેથીજ 
જ્યોતિ: શખ્દ બહાના અર્ય માં લેવામાં કોઇ પણુ દૂષષુ નથી. 


ઉપદેશ ભેદને દ્વિતીય અર્થ. 
પૂજપક્ષી--સસમી અતે પ'ચમી વિભકિતના ભેદથી ઉપદેશ ભેદની સભાવનાતે લીધે 
જ્યોઈતિ:ન] અર્થ અહમ નથી એમ અમે કહું પણુ તમે તેમાં વિરાધ જણાતો નથી એમ કશ્ચરું તો તે 
અમારે ગળે ઉતરે છે, પણુ ઉપદેશને ભેદ નથી એમ તો તમે કદો પણુ કહી શકશે નહિ. કારષું કે 
“ઘલોકથી પણુ પર” એ છાં ૩-૧૩ ૭ માં જ્યોતિ: શબ્દ છે, અને આ ભૂતે। તેનો એક પાદ છે, 
અતે અમૃત રૂપ પાદ ધૂલ્ેકમાં છે. “કાં ૩-૧૨-૬ માં અમૃત પદ છે એક નીયએ ન્યોતિ” અને 
ખીજ જગ્યાએ “ અમૃત” એમ ખે રીતે ઉપદેશ આપેલા છે. એટલે ઉપદેશતે। ભેદ તે! છેજ. 
ઉપરશ ભેદને અર્થ ત્રીજે. 
અથવા છાં ૩-૧૨-૬ માં જન તપ, અતે સય લેકે રૂપી એક પાદ “ભૂત” શબ્દથી 
જણાવ્યા છે. અને છાં ૨-૧૨-૫ માં ગાયત્રીના ચાર પાદ છે એમ જણાવીતે ત્યાં ભૂત, પૃથિવી, અને 
શરીર એ ત્રણુ પાદો અને હદય એ ચોથે! પાદ છે એમ કહ્યું છે. અતે તે ચોથે! પાદ એટલે હદયના 
૭ પ્રકાર છે એમ કહયું છે. તો અદહિઆં રૃપ અતે અહમતે! ભિન્ન ઉપદેશ હોવાથી ખહામાં ભેદ છે, 
એટલે તે રીતે પણુ ઉપદેશતેો ભેદ છેજ અથવા છાં ૩-૧૩-૭ માં જ્યોતિઃ અથ છાં ૩-૧૨-૬ માં 
જણાવેલા સધળા અથથી જૂદો છે ત્યાં (છાં. ૩-૧૩-૪ માં) પ્રયોજેલા જથ: પદથી 
જ્ણાય છે. એટલે તે રીતે પણુ ઉપદેશને ભેદ છે. 


ઉપ્ટેશ ભેદનો અથ ચોથો 
આમ જુદી જુદી રીતે ઉપદેશના ભેદ હોવાથી એક વાક્યના અર્યની પ્રતીતિ યઇ ક્ઞકતી 
નથી. છાં. ૨-૧૩-૭ માં જ્યોતિઃના નિરૂપણુર્માં ચરણોનું નિરૂપણુ નથી, તેથી સત્ર ૨૩ માં આપેલો 


€ જ્યોતિશ્રણુપધેકરણુ. ૧૪૧ 
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ચરણુના અભિધાનતે। હેતુ સિદ્ધ યતો નથી, ચરણુના પ્રતિપાદક મત્રતી સાથે તેતી એક વાકયતા બધ 
ખેસતી નથી, માટે જ્યોતિને અર્થ, અહમ નથી, 
ઉપટેશ ભેદના દ્વિતીય અથ દાષતને પરિહાર. 
પરિહાર બીજે. 

સિદ્ધાન્તી--વાત ખરી છે કે છાં ૩-૧૨-૭ માં જ્યોતિઃ શ્રખ્દ અને હોં. ૩-૧૨-૬ માં અમૃત 
શબ્દના પ્રયોગથી તે બન્નેમાં ઉપદેશને ભેદ જણાય છે, છતાં તેમાં કોઇ પષુ વિરોધ નથી 
ઉપરના મ'ત્ર વાકયમાં અને સાહ્મણુ વાક્યમાં કોઇ પણુ વિશેધ નથી, બન્ને સ્મળે એકજ બહાનું 
અલિધાન છે. થાહાણુ વાકયમાં તે થહ્મ જ્યોતિ: તરીકે વર્ણવ્યું છે અને મંત્ર વાકયર્મા તેતે અમૃત 
કશુ' છે. બન્ને સ્થળે ગએેકજ ખ્મ ઉપદેશેલો છે માટે કોધ્ટ પણુ વિરોધ નથી. તેથી બાહ્મણુવાકયમાં 
જ્યાં જ્યોતિ: પદતે પ્રયોગ છે સાં બત્મજ આપણે સમજવાનું છે. 

પરિહાર ત્રીજે. 

અમૃત રૂપના ત્રણુ પાદ ધલોકમાં છે અને ચતુર્થ પાદ સર્વત્ર છે. નને એમ ન હોય તે, એટલે 
ગાયત્રી પરત્વે વ્યાખ્યાન કરવામાં આવે તો ગાયત્રી એ શખ્દ રૂપ હોવાથી, તેના પાદ અર્થ રૂપ 
હોવાથી તે સજાતીય ગણાશે નહિ. તેમાં વૈન્નત્ય થાય. અહિઆં ગાયત્રી એ અવયવી અતે પાદ તે 
અવયવો છે. તે બન્ને વચ્ચે વિરોધ આવે. માટે ગાયત્રો શખ્દથી ગાયત્રીનો અથ અહ્મજ જાણુવે.. તેજ 
નતૂદી રીતે તથા સામટી રીતે પાદના ભેદથી ચાર્‌ પાદવાળુ' તથા ખે પાદવાળું કહેવાય છે. હદય 
રૂપી જે ચોથે પાદ કથા છે તે તો બહ્મજ છે. તેજ અમૃત અતે ન્‍્યોાતિ શબ્દોથી કહેલો છે. માટે 
વિરોધનો ગન્‍્ધ નથી. ગાયત્રીનાજ પાદ છે એમજ અથ લેવો હોય તે તે વર્ષ રૂપ હોવાથી ત્યાં 
પશિચ્છેદને લીધે બહ્મમાં વિરોધ સયાવે. માટે અમૃત અને જ્યોતિઃ થ્ખ્દેનતો અર્થ એક હોવાથી યાં 
દાદ પણુ વિરોધ નથી. 





પરિહાર ચોથે. 
જ્યોતિ પદાર્થ એટલે અહમ મ'ત્રમાં અહાના પાદનું વર્ષુન કરવું છે, તેથી ન્યોતિઃ પદા 
થમાં પખુ પાદતી આકાક્ષા હોવાથી અર્થની એકતા બતી છે અને એક વાકયતાનું લક્ષખયુજ 
એવું છે કે જને વિભાગ હેય તો પણુ આમંક્ષાવાળું વાક્ય એક વાકય કહેવાય છે. તેથી મ-ત્રમાં 
એક વાકયથી જ્યે1તિઃ પદાર્થમાં અમૃત રૂપ ચરણુ હોવાથી તે ચરષણુ બહ્મના ધર્મો છે, અને તેટલા 
માટેજ જ્યોતિ: એટલે ખહાજ છે. 


(સાર) આ અધિકરણુમાં છાં. ૨-૧૩ માં ન્યોતિઃ શબખ્દતો પ્રયોગ થયો છે તેતો અર્થ કયે લેવો 
તેનો વિચાર કર્યો છે. સત્રકાર કહે છે કે તે સહ્માના અર્થમાં છે. તેતે માટે નીચેનાં કારણે આપે છે. 

(૧) અદ્મના પાંદનું વર્ણન ત્યાં કયું" છે. 

(જ સહ્મને પાદ છે એવું છાં. 3-૧૨-૬ માં ગાયત્રી નામની અહ્મ વિઘામાં કહ્યુ છે. 

(શ) પુરષ સૃકતમાં પણુ ચાર આશ્રમવાળા જવો તે પુસ્ષ ભહ્મના પાદ કલ્યા છે. 

[શ) પ્રણુવખ્રહ્મવિધ્રાર્મા વૈશ્ર તેજસ પ્રાજ્ઞ અને તુરીય પાદ છે. 

(ઘ) “તહિવષ્ણા: પરમ પદમ,' તેમાં પણુ વિષ્ણુના પાદનું કથન છે. 

(૬) સકામ ખાહાણુમાં”"પણુ ચાર પાદ કહ્યા છે. આ પાદ સર્ય ચન્દ્રાદિક તેજના અચવાળા 
જ્યોતિઃ પદમાં સંભવી શકતા નથી. 

(૨) ઉપરનાં અને આસપાસનાં ખીન્ન' જે વાકયો છે તે જતાં ગાયત્રી શખ્દતો અચ ગાયત્રીછન્દ 
સમજાય છે, બ્રહ્મ નહિ. તો જ્યોતિઃ શખ્ઢ પણુ ત્યાં હોવાથી તેતો અર્ય ખહ્મ નહિથાય પણુ સૂર્ય ચન્દ્ર 
વગેરે પ્રાકૃત જ્યોતિ: સમજવો એવે પૂર્વપક્ષ યોગ્ય નથી. કારણુ કે ગાયત્રી વગેરે રૂપથી ભહ્મમાં 


ધેર ખઆહુશાધમ, * _અર૧. પાદ૨૧, સૂર ૧૮ * 


બુહ્િતો પ્રવેશ કરવાતું કથું છે મોટે તે કારણુથી કયષોતિ. એટલે ગ્રાફૂત ન્યોતિઃ નહિં પથુ શકા છે. 

(8) વળી ભૂત, પૃથ્વી શરીર અતે હદય એ ચાર ગાયત્રીના પાદ છે એમ કહેલું હોવાથી ગાઃ 
મંત્રીને ષહાના અર્ષમાં લઇએ તોજ તે પાદતી સંભાવના ખતે છે. માટે જેમ ગાયત્રી ૪૬તો અર્થ 
નથી. તેમ ન્યોાતિઃ એટલે પ્રાકૃત ન્યોતિઃ પષ્યુ નથી. 

(૪) એક સ્થળે લોકમાં અને બીજે સ્થળે ઘુલોકથી પાર એમ સપ્તમી પગ્યમી વિભ્રક્તિના નિ- 
રુશથી અમર એક સ્થળે અપત અતે ખીજે સ્થળે જ્વૉતિઃ પદના પ્રયોગથી ઉપદેક્રતો ભેદ હોવાથી 
જ્યોતિઃ ખહમ નથી એ પૂવ'પક્ષ વ્યાજભી નથી કારષુ કી બન્તે વિભક્તિથી થહા સવત્ર છે એમ 
જષુાવે છે એટલે અર્થમાં વિરોધ નથી અગર ન્યેતિઃર્‌વે તથા અમૃતરૂપે પણુ સહા જ છે તે રીતે 
પણુ અર્થતેઃ! તિરાધ નથી માટે જ્યોતિ; એટલે બ્રહ્મા એમ સિધ્ધ થયુ. 

(અંધિકરય € સમાસે. ) 


_શઇવાલતક;તવા/ રપતાયાખાઇટતાઇનાજમ-3-ડનલાઇ-તમજાલર,ઝ૧૦૯બ૯૨-ન “રજાના નનતપતતારાતાનસતર ર. 4 ૦૦૦૪૪૦૦૯૦૦૭, «૦૦ “૦૦-૨-૦૭ '.-ઝ ૦૦૦૦.૦૦. ૦૦૦૯- -----ન્‍૦૦-્તઅન,૦૦૦૦--૦ડ૯૦.૦/ 





કન્ઝઝાતનયન્વજનન 





૦ જાતુગશાધિકરથં, ૧૪૨ 





માગમા: ચકાત્‌ ॥ 1-1-3૨ ॥ 


માણુ પણુ બ્રહ્મા છે, ઝરણુ કે (તેમાં) સર્ભ ને અનુગમ (સમન્વય) છે તેથી 
કો્ષીતૃકિ બ્રાજ્ષણ્ાપનિષદ્માં ઈન્દ્ર અને પ્રતર્દનતો સ'વાદ છે."દ્રસહેયો ૫૪ વે રૈ- 
વોષજાસ્તિ: (૨. ૩-૨ ) ત્યાંથી શર થામ છે અત્તે શહ છોજપાજ ૫૧ ઝોજાણજિપસિસેવ 
છોજેશાઃ લ મ આત્વેઈિ વિઘાત્‌ જ મ આવ્લેસિ વિચત (આ લોકપાલ છે. આ લોકના 
ઇશ છે તે મારે। આત્મા છે તે જાણુવું, તે મારો આત્મા છે તે જાણુવું, ) ત્યાં સુધી તે 
સવાદ છે. 


ત્યાં “સનેજ જાણુ. હું એમ મનુષ્યનું હિતતંમ્ માનું છું”, ત્યાંથી શરૂ કરીને ત્વા- 
ષ્ટ્રા વધ વગેરેથી પોતાની પ્રશ'સા કરીને પોતાથી ઉપાસનામાં પાપને ,અભાવ ફ્‌લ ત- 
રીકે જણાવીને “તું કેોણુ છુ' ?” એવી બોલવાની ઇચ્છા થતાં “હું પ્રજ્તાત્મા પ્રાણુ છું તો 
સને આયુરૂપે પરમાત્મારૂપે ઉપાસ” ( “કેો૦ ખ્રા. ૩-૨ ) એડું કહીને, પ્રાણુત્વ જણાવીને 
પ્રાશુના અસૃત્તસે પણુ જણાવ્યું અને પ્રાણથી તે લેકકમાં અમૃતત્વ પ્રાસ કરે છે ( “કો. 
ષ્રા. ૩-૨ ) એમ અમૃતત્વને ચોગથી જણુવે છે. ત્યાં સદેહુ શ્રે છે કે પ્રાણુ આસન્ય 
કે ખ્રફા? 


ક ખરા, ૩-૨ માં પ્રાણુ ખ્રહ્મા પરત્વે છે 

“અલ ઘષ ત્રાળ:” એમાં પ્રાણુ શભ્દમાં સ'દેહુ છે. વળી બાધક પણુ છે તેથી જૂદા 
અધિકરણુનો આરમ્ભ કર્ચેય છે. તેમાં પૂર્વપક્ષ આ પ્રેમાણે છે. સાધકના અસાધારણુ ધર્મ 
ન હોવાથી અને ખાધષક હોવાથી ત્રોણુ ખ્રહ્યા નથી. સિદ્ધાન્ત તો ચાર સૂત્રોથી જણુ- 
વ્યો છે, પ્રથમ એકથી સાધક પ્રમ કહે છે. ખાકી ત્રણુ સૂત્રોથી ખાધકનું નિરાકરણુ છે. 
પ્રાણુ પરમાત્મા ખનવાને ચોગ્ય છે. કાયણુ ? તે પ્રમાણે અતુગમ છે તેથો આગળ પાછળ 
વાઠયનેો વિચાર કરતાં શખ્દના અર્થાનો સમન્વય ખ્રહ્દા તરફે જણાય છે. શરૃઆતમાં 
“વરદાન માગ” એવું પ્રતદેને ઈન્દ્રને કહ્યાં એટલે પરમ સુરુષાર્થરૂપ વર યાચ્યે. 

“જે વરદાન સે તમે મનુષ્યમાં સૌથી હિતતમ તરીકે માનો છે.” તેમાં તેના 
હિતતમ તરીકે ઉપદેશ કરેલો પ્રાણુ; શા માટે પરમાત્મા ન હોય ? પરમાત્માથી 
૧ખીજે કોઇ હિતતમ નથી) કારણુ કે તે પરમાન'દ સ્વરૂપ છે. વળી પાપને! અ- 
ભાવ ખ્રફ્દાના વિસ્તાનમરાંજ હાય છે.” “તે પર અને અવરનાં દરશન કરવામાં 
તેનાં કર્મા ક્ષય પાસે છે.” (સું ૨-૨-૮) એવી ક્ષતિ પણુ છે. તેજ પ્રરાત્મ સ'શવી 
શકે છે. ઉપસ'હાક્માં પણુ “ આનદ, અજર, અમૃત ” (કો. બ્રા. ૩-૯) એમ કહ્યું છે. 
“ આ લેકાધિપતિ ” એમ પણુ કહ્યું છે. માટેઃ સર્જત્ર અતુગમ હોવાથી પ્રાણુ ખ્રહ્મ છે. 


વસન. -ઇનનનાાાકરરાભરાસખગહ:ખળરાણના--૮ટતાન્સનપાઇલ૧શરિભ નામુદમ-મ.#૦મા#જા, 


(૧) પ્રાણ ચા માટે ભ્રહ્મવાચક છે તેનાં કારણો આ પ્રમાણે છે (અ) ગ્રાણુને હિતતમ કલમો છે. 

હમ સિવાય ખીજુ કોઇ હિતતમ પર્‌મ 'ઉત્કૃષ્ટ સુખરૂપ નથી (આ) તેના વિજ્ઞાનથી મધળાં પાપ 

' જતાં રહે છે તેથી (૪) તેતો આત્મા પ્રજ્ઞા કેશ્રો છે માટે. કેવલ પ્રાણુના આત્મા ગજા ન હોઈ શકે 
(છ) ઉપર્સહ્ારમાં મારતે આનત'૬ અજર તયા અમર કલ્લો છે, આ વિશેષણુ। સહમને જ લધાચુ પડે છે. 


ન ન, ી પ જ ક ર જ રી રઝ 
૧૪૪ અણુભાષ્ય. અ૦ ૧. પાદર ૧. સક રેલ 


રય કાજન્ડારાબમબરરુરગશરનઇનાજા,સળાાકતાઇનશા. ખરના બરાાા,યહન સાનઇનાસનામતમમરાનરજાકત તત રક્રબતઝ ૦00૩૭ તળબન-મ,૦૦ાચાતા૦૦૪નડ, ક. _ર રતન. તકકનતતાસઝ--.- મ--ન૦-સ૦૦-૦*.-૦.-૦૫૯૯તનતતત,.મક -ક.. 4. ૪૦૩નમણ,- ૦૧ ઝ્કતનક---૯ષના.સાળર 








ત વવતુરાત્સોપસેરાટ્જતિસેટ્પ્યાત્તલમ્વન્ધમૂસા હ્સ્તિન્‌ 
1 ૨-૨-૨૮ ॥ 

(વસ્તા ૬નદ્ર) પોતાના આત્સાનો ઉપદેશ આપે છે માટે પ્રાણુ બ્રહ્દા નથી 
એસ કહેતા હોતો તેસ નથી. અહિઆં અધ્યાત્મ સ'બ'ધવાળા 
ભસા-બાહુલ્ય પ્રકેરણુસાં છે. 

ખાધક જણાવે છે. પ્રાણુ ખ્રહ્મા છે એમ જે કહ્યુ' તે ઠીક નથી. કેમ ? વક્તા (નદ) 
જાતે પાતાના ઉપદેશ આપે છે તેથી “મને જાણે!” ત્યાંથી શર્‌ કરીને “હું પ્રજ્તાત્માં 
પ્રાણુ છું, હું આ પુરૂષ તથા અમૃત રૂપ છુ માટે મારી ઉપાસના કરે.” ત્યાં સુધી 
આ પ્રાણુ વકતા-કન્દ્રના આત્મા તરીકે ઉપદેશાય છે. તો તે કેવી રીતે બ્રઉ ખની શકે ? 
તેમ જે હોય તો વાણીની ધેતુર તરીકે ઉપાસનાની માફક દેવતાની પ્રાણુ તરીકે 
ઉપાસના સમજાય છે. 

ત્રાણુ ઈૅન્દ્રના અથમાં છે કારણુ કે વકતા ઇન્દ્ર પોતાને ઉદ્દેશીને કહે છે. 

વળી ખીન્ રબ્રહમાના ધર્મો પ્રાણુની સ્તુતિ કશ્નારા છે. આં શી રીતે બ્રહ્દાનું ઉપા- 
ખ્યાન ગણાય એમ જે શકા થાય તો કહિ છે કે તેમ નથી. આ પ્રકરણુમાં અધ્યાત્મ? 
સખધવાળા ભૂમાજ છે, આ પ્રકરણુમાં અધ્યાત્મનો સ'બધ છે. આત્માને અધિયૃત કરીને 
જે સબધ હોય છે તે અધ્યાત્મ સબ*ધ છે. આત્મા શખ્ટ બ્રહ્માના વાચક છે. વસ્તુતઃ 
જીવની ખ્રહ્યતા માટે તે પ્રમાણુ વચન છે. તેને” સ'બ'ષ-તેના ધર્સાનું ખાહુલ્ય છે. જેમકે 
“ આ લેક પાલ” છે. 

પ્રાણુ ઈન્દ્ર નથી, આ પ્રકેરણુમાં અધ્યાત્મ સ'બન્ધ છે. અને 
વણુન ભૃમા-ખ્રહ્મનું છે. 

વગેરેમાં પંજણુાય છે. જયાં સુધી ગસ તે રીતે પણુ બ્રહ્મના પ્રકરણુની સિદ્ધિ થાય 
છે ત્યાં સુધી અન્યના પ્રકરણુનું હોવાપણું અયુકત છે એમ “હિ” શખ્દનો અર્થ છે. 
પ્રાણુ પ્રસ્ાત્મ છે તથા સ્વત'ત્ર રીતે આયુઃનો આપનાર છે. “ વાણીની જીજ્ઞાસા ન કેરે. 
વકતાને જાણુવોા” ત્યાંથી શરૂ કરીને “જેમ રથનું પૈડું' આશામાં હોય છે અને તેની 
નાભિમાં આરા ગોઠવાય છે, તે પ્રમાણુ આ ખધાં ભૂતે! પ્રસ્ઞામાત્રમાં હોય છે, અને 


[૧) જેમ વાણીની ધેનુરૂપે ઉપાસના કહી છે તેમ ૪% દેવતાને પ્રાણુ કથા છે. (૨) પ્રાષુના 
વણુ'નમાં જે અહ્મના ધર્મો જેવામાં આવે છે તેથી પ્રાણુની મહત્તા જણાવી છે. આથી વસ્તુતઃ પ્રાણુ 
એ બહમ નથી. તેમાં બહાના ધર્મો છે, છતાં હમ નથી. (૩) પ્રાણુ ક્યા અર્થમાં છે તે કહે છે 
(૪) બહ્મજ લોકપાલ, લોકના અધિપતિ છે, કેવળ પ્રાણુ નહિ. (૫) ખહ્મનો અર્થ બધ ખેસતેો હેય 
તા શા માટે અન્ય અર્થ લેવો? (૬) જ્ઞાનેન્દ્રિયાના અંશોમાં. 

ખહહમાભાવના અનુભવથી સવ (સદહ્દ બને છે (૨) મનુ, સય એમ જુદી જુદી રીતે પોતાનો 
અનુલવ જણાવ્યા (8) ત્વષ્ટાતો વધ વગેરે બહ્ાશ્નાવની દશામાં કરે છે. (૪) બ્હ્મભાવની દશામાં 
જે ન્દ્ર પોતાતે પ્રાણુરૂપે વણુવતો હૉય તો ત્યાં શકા કરે છે કે બહમ ભાવતો સુષુપ્તિ અગર 
મોક્ષમાં જ સંભવે. (૫) મુક્ત તયા મોક્ષદક્ામાં ખહ્મભાત્ર નથી, ઉપદેહાતી ભાવનાથી પણુ તેની સિદ્ધિ 
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ગ્રજ્ઞા'માત્ર પ્રાણુમાં હોય છે. “તે આ પ્રજ્ઞાત્મા આનન્દ, અજર અને અમૃત છે.” વગેરે 
વિષયમાં ઇન્દ્રિય વ્યવહારમાં આશા અને નાભિ રૂપે પ્રત્યગ-આત્માનાજ ઉપસ'હાર કરે 
છે. “તે મારા આત્માને જાણુ” એવો ઉપસ'હાર છે. માટે અધ્યાત્મ સ'બન્ધના 
ખઆહુલ્યથી ના ખ્રહ્માનો ઉપરેશજ છે. 

તો ખાધકની શી ગતિ હશે ? તે માટે અહિં આં કહે છે. 


જઞાજ્રટણયા ર પહેરે વામરેવવત્‌ 1૨-૨-૨૨ 
શાસ્ત્ર દણિથી તો ઉપદેશ વામદેવની સાફૂક છે. 

પૃવ્સૂત્રમાં જેનો પરિહાર નહોતો કર્યો તેના અહિ આં “લુ-તો ” શખ્દથી પરિહાર 
ઢરે છે. યવહાર દૃષ્ટિથી ઉપદેશમાં આ દોષ છે. “ હું ખ્રહ્મ છુ' ” એ રીતે આર્ષ દર્શનથી 
ઉપદેશ છે. શકા-“ લચ્વમસિ” (છો ૮-૧૨-૩) “અયમાત્તા ત્રજ્” (8૨-૫-૧૨) વાક્યોમાં 
જીવની બ્રહ્મતા જણુ।ય છે. ત્યાં દરેકના અધિકાર પ્રમાણે શાસ્રની પ્રવૃત્તિ હાય છે. એ 
ન્યાય પ્રમાણે પોતાના આત્માની ખ્રહ્મારૂપે અવગમતિ (સાન) સુખ્ય છે. ઇન્દ્રના જીવ ખ્રછ્યા 
છે એવું જ્તાન અથવા ઉપાસના પ્રતર્દનને પુરૃષાર્થ રૂપ નથી. માટે શાસ્રદૃષ્ટિ પણુ બરા 
પ્રમાણે નથી. તેવા ખ્રહ્મામાં કેવલ ચેૅતન્ય માત્રના એકય સાનને વિરોધ હાય છે. તેથી 
“ સશ્લયતસિ ” વગેરે વાકયમાં વાક્યના અર્થને! નિશ્ચય કરાય છે. પણુ બ્રહ્મના ધર્સામ જીવમાં 
જણુાવવાને શકય નથી એવી શકા કરીને તેનો પરિહાર કરે છે. 

વામદેવની માક્‌ક છે. “કષિ વામદેવે આ જેતાં અનુભવ કર્ચો, હું મતુ થયો, તથા 
સૂર્ય થયો” (અ ૧-૪-૧૦) જેણે આ? પ્રમાણે અતુશવ કર્યો તે સર્વ રૂપ થાય છે. 
ત્યાં સર્વ વસ્તુએ સર્વ રૂપ થાય છે. તેમાં સર્વ વસ્તુએ અનન્ત હોવાના પ્રસંગથી 
સવ એકજ છે એમ કહેવું 'જેઇએ. પછીથી કારણુના લયમાં સર્જ રૂપ હોય છે એવું, 
“ હું મતુ થચે, અને સૂય થયો” વાકયમાં પૃથક્કરણુચં ફરીને કરેલો અનુવાદ બધ 
ખેસતે। નથી. ત્યાં જેમ જ્ઞાનના આવેશથી સર્જધર્મની સ્કૃતિ થાય છે, તેમ અહિ'આં 
પણુ બ્રહ્માના આવેશથી ઉપદેશ છે. માટે ત્વાષ્ટૂવધ વગેરે ખ્રહમાના ધર્મોજ છે, કારણુ કે 
બ્રહ્મના આવેશથી તે કરવામાં આવેલ છે. ભાગવતમાં પણુ એવું વચન છે કે “ હે ઇન્દ્ર! 
ખરેખર આ તારૂ વજ હરિના તેજથી અને દધિચિના તપથી તેજીત બન્યું છે. તો 
તેનાથીજ વિષ્ણુથી પ્રેરિત ખનીને શત્રુના સ'હાર કર” ( ભા, ૬-૧૧-૨૦ ) માટે બ્રહમ 
પર્મ તું વચન યુકત છે. 

શ'કાફ--“ સ્થાપ્યાચશમ્પશ્ચારન્યસરાપેજ્ઞમાવિષ્લ્લ જિ” 'એ સૂત્રમાં સષુસિ તથા 
ખ્રહ્માસપત્તિમાં (મોક્ષમાં) ખ્રહ્માના આવિર્શાવ થાય છે, અન્ય વખતે નહિ. તે પછી શા 
માટે અહિ'આં આ પ્રમાણે કહ્યું છે? 

ઉત્તર--એમ નથીજ. ઉપદેશની" ભાવના વગેરેમાં પણુ કોઈક વખત ઉત્તમ અષિ- 


હોય છે. (1) ખહ્મભાવના ગ્રાકટયમાં યોગીઓને જેમ અસપ્રેસાત સમાધિમાં બહમ ભાવ હોય છે. તે 

 સમષે આ શ્રરીર અને તેના અષ્યાસો છૂટી જય છે. (૭) વિનિયોજકે કામત! અભાવ છે 
(૮) અહા કેવલ સચુણુ અગર્‌ કેવભ નિર્ઝુણુ એમ નથી. ઉભયરૂપે છે, 

કિ 
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કાર્‌ીની ખાખતમાં ખ્રહ્ા પ્રાકટયનો અગીકાર કરવો જેઇએ. “ સારામાં સર્વ થ્યું” વગેરે _ 
વાકેચો। પ્રમાણુ છે. વળી “અહિ'આંજ પ્રાણ્‌।નો સમન્વય થાય છે. “ખ્રજ્ઞાજ હોતાં ખ્રહ્ 
તરફ જાય છે” (બ. ૩-૪-૬) આ વાકયમાં પણુ આવિર્ભાવની અપેક્ષા છે, અને તેની 
પ્રાસિ થયેલી હોવાથી સૂત્રમાં ફેલર્પને જણાવતા નથી. જીવન્સુકતોને પણુ પરમ સ્ુક્તિ 
કહેવી નેધએ તેથી પણુ (ફલ રૂપને જણાવતા નથી.) અસપ્રજ્ઞાત સમાધિની માફક આ 
વિર્ભાવ દશામાંજ શરીરનો વિચોગ થતાં વિચે।જકના” અભાવથી વાગોદિ માત્રને 
લય થાય છે, અને તે પ્રાતત થયેલ હોવાથી અચિરાદિ માગથી ગતિ નથી તો પણુ તે 
અનિમત હોવાથીજ સૂત્રોમાં તથા ગીતા વગેરેમાં તેતું વચન નથી. સશુણુ“ અને નિર્ચું- 
ણુના ભેદથી નિયમતું વચન અપ્રામાણિકજ છે. વળી બ્રહ્મવાદમાં ગુણ્‌।ના અ'ગીકાર 
નથી. “માટે શાસ્દૃછ્ટિથી પણુ ઉપદેશ” એમ જે (અહિ આં) કહ્યું છે તે ખરાબર છે. 


એેવિષ્યાહાદિ તત્વાહ્દિ તતોમાત્‌ ॥ ₹-૨-૨૦॥ 


જીવનુ' અને સુખ્ય પ્રાણુનું' લિર્ડ છે તેથી (પ્રાણુ બ્રહ્મ નથી) એમ જે 
કહેતા હાં તો તેમ નથી, ડારણુ કે ( ખ્રહ્ટસ, જીવ અને સુખ્ય પ્રાણુની એમ ) 
ત્રણુની (ઉપાસનાના ત્રણ પ્રકાર છે) તથા અહિ'આં (જીવ ખ્રહમાનેો) આશ્રિત છે 
તેથી, તથા તેની સાથે (પ્રાણુનો ખ્રહા સાથેનો) સ'બ'ધ છે તેથી, 

પૂ્બ'પક્ષન્જીવ અને સુખ્ય પ્રાણુનાં લિગ હોવાથી પ્રાણુનો અથ ખ્રહ્મા નહિ, 

ખીજા બે ખાધકોની શ'કા કરે છે. શ'કા-જેકે ખ્રહમાના ઘણા ધર્મા પ્રકરણુમાં સ ભઃ 
ળાય છે તેની માકક જીવના ધર્મા તથા સુખ્ય પ્રાણુના ધર્મો ખાધક છે. જેમકે “વાને 
જાણુવાની ઇચ્છા ન કરવી, વકતાનુંજ જ્ઞાન કરવું” (કો. બ્રા. ૩-૮) અહિ'આં વાફ વગેરે 
છુન્દ્રિયનો અધ્યક્ષ જીવ ખાસ કરીને નણુવા જેવો છે એમ કહેવાય છે “ ખરેખર પ્રાણુજ 
પ્રસાત્મ આ શરીરનું પરિઝૃહુણુ કરીને” (કો. ખરા. ૩-૩) એ વાક્યમાં રારીરતું ધારણુ 
કરવું ઝુખ્ય પ્રાણુના ધમ છે. “મોહ પામીશ નહિ. હુંજ આત્માના પાંચ રીતે વિભાગ 
કરીને આ ખાણુતે૨ અટકાવીને ધારણુ કરૂં છુ” “પ્ર. ૨-૩). એવું સ'શળાય છે. “ જે પ્રાણુ 
છે તે પ્રસ્રા છે, અને જે પ્રજ્ઞા છે તે પ્રાણુ છે.” (કૈ. ખરા. ૩-૩) એ વાકયમાં જીવ અને 
મુખ્ય*્પ્રાણુ વાચ્ય છે; તેમાં પ્રજ્ઞા અને પ્રાણુની સહવૃત્તિથી ઉપચાર (લક્ષણા) યોજવામાં 
આવે છે. વળી ઉત્ક્ાન્તિ પણુ છે. તે કોઈ રીતે જૂદ્દા ખ્રહ્માની નથી. તેથી જીવ અને 
સુખ્ય પ્રાણુનાં લિ'ગ હેોવાથો આ ખ્રહ્યા પ્રકરણુ નથી”. 

ઉત્તર--ના, ઉપાસના ત્રણુ પ્રકારની છે. અર્થ. આ છે. અહિ'આં શું કહેવાય છે ? 


(૧) જીવલિ'ગ અતે મુખ્ય પ્રાથુનું લિંગ (૨) શરીર, બાણુ અતે થાળતું સામ્ય હોવાથી અને 
થાળને! અર્થ વ્યુત્પત્તિથી શરીર થાય છે તેથી ઘલચ્છરીરં વાસિ મશ્છઇતિ દિ વાતે યથચોરમેથ્‌ા 
જુશાળમસ્થિરતન (૩) ગ્રા એ પ્રાણુનો પર્યાય છે-પ્રતા એટલે જીવ એક ખીન્નતી સાથે તેની ૬ત્તિ 
છે માટે માણું એટલે બહા નહિ (૪) વળી ગ્રાણુની ઉકાન્તિ થાય છે એમ કહ્યુ છે. થ ચટ્ાશ્માશ્જરી શા 
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જીવ અને સુખ્ય પ્રાણુના લિડડથી ખ્રહ્દાના ધર્મો જીવ પરત્વે છે અથવા ત્રણે મ્વતન્ત્ર 
છે ? (૩) અથવા ખન્ને લિ'ગા પણુ બ્રહ્માના ધર્મ છે એમ કહે છે ?પ પ્રથમને પરિહાર 
પહેલાં જ કર્યો છે. ખ્રહ્યાના ધ્માને અન્ય વિષે ઘટાવી શક્રાય નહિ. ખીજામાં ટ્ર 
ષણુ કહૅ છે. ઉપાસના ત્રણુ પ્રકારની થાય. તે વાકયભેદના પ્રસંગને લીધે યુક્ત 
નથી. ત્રીજામાં ઉપપત્તિ કહેવાય છે. જીવના ષર્સા ખ્રહ્મામાં વિરોધી નથી. કારણુ કૈ તે 
તેનો ૬આશ્રિત છે. ( જીવ ખ્રહ્માના આશ્રય કરે છે. ) ખ્રહ્મા જીવના પણુ આધાર હોવાન 
થી જીવના પધર્મા પણ” ભગવાનના આશ્રિત છેજ. “અહિઆં” એટલે ખન્ને સાથેને 
સબધ ખ્રહ્ાવાદમાં છે. સ્ુખ્ય પ્રાણુમાં તેનો વળી બ્રહ્મ સાથે“ ચોગ છે. તેથી પણુ પ્રાણુ* 
નાલ ધર્મા ભગવાનમાં વિરોધી નથી, પ્રાણુના ભગવાન સાથે સબધ હોવાથી તેના તેના 
પર્મોનો પણુ ભગવાન સાથે સ'બન્ધ છે આ કારણુથી (પણુ) પ્રાણુ બ્રહ્મ છે. 


જીવ અને સુખ્ય પ્રાણુ બ્રહ્માના આશ્રીત છે તેથી અહિ'આં પ્રાણુ બ્રહ્માજ છે. 


અથવા વક્તા વગેરે જીવના પર્સ નથી પણુ ખ્રહ્મના ધર્મા જ છે, જીવમાં અશ્રિત 
હોવાથી તેનો ભાસ થાય છે. પરન્તુ ૧ચ્છલે: (%. સૂ. ૨-૨-૪૧) માં એ ન્યાય આ- 
પ્ચો છે. પ્રાણુમાં પણુ તે પ્રમાણે છે. સુષુસિ અને મોક્ષમાં જીવ ખ્રહ્માના આશ્રયવાળે 
છે. આધ્યાત્મિક અને આપિદેવિકરૂપને લીધે સ'યોગ નથી. પ્રાણુનો તો સયોગજ છે. માટે 
સર્વધર્મા?” ખ્રહ્મામાં ખંધ બેસે છે. ક્રિયાશક્તિ!' અને જ્ઞાનશક્તિનું શગવદીયના 
રેહુમાં સાથેજ સહુાત્કંમણુ છે અને તે સર્વ ભગવાનને અધીન છે એમ જણાય છે. 


શ'કા--્રાળર્સથાનુમમાત્‌ ( ખર. સૂ. ૧-૧-૨૭) માં પ્રાણુ શખ્દથી ખ્રહ્માનુંજ પ્રતિ- 
પાદન કર્યુંપ. તો પછી ધર્મોતું ઉત્કેમણુ શી રીતે ખને? ઉત્તર-અહિઆં પર્ષમ તથા 
પર્સિની એકતા તથા જુદાપણાના નિર્દેશ છે તેથી, અહિ'આં ક્રિયા અને સાનશક્તિ 
વાળાને નિરેંશ કર્ચ છે. ત્યાર પછીથી એક એકના ધર્મની પ્રશ'સા છે. “જે પ્રાણુ છે તે 
પ્રજ્ઞા છે. જે પ્રસ્ા છે તે પ્રાણુ છે” ( કો. ખ્રા. ૩-૪ ) એમ ઉપસ'હાર સુધી વાકય છે. 
વળી “તેમના ઉત્કુમણુ અને પ્રવેશથી આ શરીરમાં સાથે વસે છે અને સાથે ઉત્કેમણુ 
કરે છે” ( કે. ખરા. ૩-૪ ) એ વાકયથી શરૂ કરીને “સુષુપ્તિ, મૂર્છા અને મરણુમાં સર્વ 
ઇન્દ્રિયા પ્રાણુ ઉપર આધાર રાખે છે” એમ કહીને આસન્ય?૨ (સખ્ય) પ્રાણુનો પરિહેર 
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મુર્ામસિ એ કુતિમાં પ્રાણુની-જવતી) ઉત્કાન્તિ કહી છે. તેથી પણુ આ જવનુજ પ્રકરણુ છે, 
(૫) પ્રાણુતો અથ જીવ, મુખ્ય પ્રાણુ કે અહમ સમજવે। ($) બહાના ધર્મો જવમાં ન હોય પણુ %- 
વના ખાહમામાં હોય કારણુ કે થહ્મ જીવનો આશ્રય છે અતે જવ તેતે આશ્રય કરનાર-આશ્રિત છે. (૭) 
જીવની માફક જીવના ધર્મો પણુ ભગવાનના આશ્રિત કહેવાય છે. (૭) ભગવાન પ્રાણુના નિયામક છે 
અને પ્રાણુ નિયમ્ય છે. ભગવાન અને પ્રાણુ વચ્ચે નિયન્તા નિયમ્યતે। સંબન્ધ છે, સરખાવે! નપ્રાળેસ 
સાપામેમ મર્સ્મામ જોવ જસત દ્રેળ છુ સીથસ્તિયરિમસેલાયુપાત્િસો ॥ (૮) બહ નિયામક 
હોવાથી અને પ્રાણુ નિયમ્ય હોવાથી બહાના ધર્મો ગ્રાણુમાં હોતા નથી પણ્‌ પ્રાણુના તમામ ધર્મો 
ભદ્ામાં હોય છે. (૯) મોક્ષમાં તાદાત્મ્ય હોવાથી જીવતે સહ્મ સાથે સંચોગ નથી. (૧૦) કૌષીતકી 
શ્રાહ્માષુમાં કહેલા (૧૧) ક્રિયા શક્તિ એટલે માણુ અતે ઝાત શક્તિ એટલે જીવ (૧૨) પ્રાણુ એટલે 
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કરવા ટે પ્રજાની સાથે જી યન પ્રતિપાદન કરીએ ઉપસ હોર કરે છે. ફરીથી ર જ્ઞાન 
શક્તિનો ઉત્કર્ષ કહેવાને “ પછીથી ખરેખર જેમ પ્રજામાં” ( કો. ખ્રા. ૩-૩ ) ત્યાંથી આ- 
ર ભીને “પ્રસ સિવાયનો કોઇ અર્થ સિદ્ધ થતો નથી ” ત્યાં સુષી જ્તાન શક્તિના ઉત્કેન 
ષતું પ્રતિપાદન કેરીને ધમમાત્રના નિરાકરણુ માટે “તેતું પ્રસ્ઞાન કરડું નહિ ” ત્યાંથી 
શરૂ કરીને “ મન્તાતું જ્ઞાન કરવું ” ત્યાં સુધી જ્ઞાન શક્તિવાળા ભગવાનને નિર્દેશ કરે 
છે. ત્યાર પછીથી જ્ઞાનશક્તિ અને ક્રિયાશક્તિના વિષયરૂપ ખનેલા ભૂતમાત્રારૂપ જગન 
તતુ ભગવાન સાથે અભેદતુ પ્રતિપાદન કરતાં તે આ “મસ્ાત્મા, આનન્દ, અજર અને 
અસૃત ” એમ ખ્રછ્ા ધ્માથી ઉપસ'હાર કરે છે. માટે કિંચા અને જ્ઞાનના વિષય- 
રૂપ ભગવાન જ છે એવું પ્રતિપાદન કરીને, તેટલાજ માત્ર ભગવાન'* નથી પણુ તેથી 
એ અધિક છે એમ કહે છે. માટે એકજ ઉપાસનાતું વિધાન છે. જડ અને જીવરૂપ પોતે 
હોવાથી ખ્રહ્ષ સર્વના આત્મા છે એવો " મહાવાકયને! અર્થસિદ્ધ થાય છે. 


“ૂ-ૂન્ન્ઝૂ----------- ---------ૂ------------------ૂૂૂૂૂૂ-ૂન---------:-ૂૂૂનનક-------કન-રનન- નન.૨૦૦૦૦૦૦૦૫૫ ૦૦ત-મમબનનનક 


મુખ્ય પ્રાણુ નહિ પણુ બ્રહ્મા એવું જણાવવાતે તેના પર્યાય તરીકે પ્રના શખ્દ છે. (૧૩) વૈશેષિક 
સાનને આત્માને ચુણુ કહે છે. વળી તે કેવલ, ભગવાનને। ધર્મ છે એમ નદ્રિ પણુ ભગવાન છે એમ 
કહે છે. તેમના મતનું પણુ નિરાકરણુ કરે છે. અહા પ્રા નથી પષ્યુ પ્રસઞાવાળા છે (૧૪) બહમ કેવલ ક્રિયા 
અતે ત્ઞાન શ્રક્તિરૂપ નથી. તેથી પણુ અધિક છે, (૧૫) વચ્વર્ત્ષાતિ મહાવાકયનું સ્વારસ્ય એ છે કે 
ભહ્મ પોતે જડ તથા જીવ રૂપે પ્રકટ યાય છે. ઉભય રૃપે અહ્મજ છે. જડ સજ અને જવ સિ ખહા- 
માંથી ઉત્પન્ન થયેલી છે, તેથી તે બહ્મ રૂપે છે. તે માયાથી જન્ય નથી. ભલે તેમને બનાવેલી હોવાથી 
તે સત્ય છે, મિથ્યા નહિ. જડ તયા જીવ એ મિથ્યાર્થતી પ્રતીતિ કરાવતા નથી. પણુ સત્ય ખાહાનીજ 
કરાવે છે. સત્ય ખહ્યજ પ્રકારાન્તરે મૂળ કારણુમાંથી સ્વ ઇચ્છાએ કાર્ય રૂપે પશિણુમતાં જડ તથા જીવના 
નામને વ્યપદેશ્ચ પામે છે. તેથી જડ તયા જવ પણુ સત્ય છે. 





૧૦ અનુગસાધિકરણુ. હ 








,  દૃવે કોશીતકિ ખાહ્માણુ ઉપનિષદમાં પ્રતર્દનરાજા તથા ઇંદ્રતી આખ્યાયિકાવાળા ભ્ઞાગમાં પ્રાણુ 
સબ્દનતો પ્રયોગ છે તો તે પ્રાયુના અર્થ આસન્ય કરવો કે બ્રહ્મ એ પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થાય છે. 
“ દિવો દાસને પુત્ર પ્રતર્દન, યુદ્ધવડે અને પૌસષવડે, ઈન્દ્રના પ્રિયધામમાં ગયો.” ત્યાંથી આ- 
ર'ભ કરીને “ આ લોકપાલ છે. આ લોકના અધિપતિ છે. આ લોકના ઇશ્ચ છે. તે મારો આત્મા 
છે એમ જમુવું, તે મારો આત્મા છે એમ નણુવું ” ત્યાં સુધીના વણુ નમાં, પન્દ્રથી પ્રતદનતે વરતું 
દાન આપવાના પ્ર્મંગમાં “ તમેજ મારૈ માટે વરદાન પગંદ કરો-જે વરદાન તમે મતૃપ્યને સૌથી વધારે 
હિંતરૂપ માનતા હો તે '-ત્યાંથી ઉપક્રમ કરીને પોતે ત્યાષ્ટ્રના વધ કર્યો છે માટે પોતાતી પ્રશ'સા 
કરીને, પોતાની ઉપાસનામાં પાપતેો અભાવ ફલ છે એનું પ્રતિપાદન કરીતે “તમે કોષ છે! ? એવી 
વિવક્ષામાં “ હં પ્રજ્ઞાત્મા પ્રાય હું. તો મારી આયુઃ સ્પે ૫રમાત્માર્ષે ઉપાસના કર્‌ '' એમ જણાવીને 
આયુ: તથા અમૃત એ પ્રાણુ છે એમ કહું. અને કદે છે ક “ પ્રાયુધી આ લે।કમાં અમૃતત્વ પ્રામ 
કરે છે ' એમ યોગથી અમૃતનું પ્રતિપાદન કરૅ છે. 


સ'શચોાત્થાન-ટ્રિકોટિક સશય કે ચતુષ્કોટિડ ? 

અહિ'આં પ્રાણુ શખ્દ્થી ૪-૬, પ્રાણુ, છવ અતે ખહ્મ એમ ચારનાં બોધક લિડગે! છે. તો પણુ 
માસેવ વિગ્તાનીણિ માં ₹ન્‍્દતો ખોધ થાય છે. સચ શત્ઝુ પ્રાળપવ્ર ઘત્ઞાત્યા ₹& પારીર પરિગૃજ્ઞો 
ઇચાપાચસિ એ પ્રાણુને બોધ કરે છે. “તસવાય વિ્તિશાસિનિલ વમારે વિશાલ ” જીવતો બોધ કરે 
છે, અને “આમર્ેડઝરોછુસ' બહાને બોધ કરે છે. તો આ ચારમાંથી પ્રાણુને કયા અથમાં લેવો ? 
ઈન્દ્ર, પ્રાણુ, જવ અને બદ્ધ એ ચાર રીતતે। સંશય અહિઆં છે એમ કેટલાકનું માનવું છે પણુ 
જ્ળેત ફોવાયુપ્તિછોજે અમુસલ્વમાવ્મૉસિ પ્રાણુથી આ લોકમાં અમૃતત્વ પ્રામ કરે છે,” એ વાકયમાં 
ગ્રાણુના યેધગથી અમૃતથી પ્રાપ્તિ હોવાથી અતે અમૃતને આપવામાં ૪-ન્દ્રનું પોતાનુંજ પ્રતિપાદન કરેલુ 
હોવાથી તથા પ્રાખુ અને ખહાના અર્થતી પ્રભલતા (લિ'ગથી) હોવાથી બે પ્રકાર્તે] સંશય બને છે. અ" 
થાંત્‌ અદિ'આં સંશ્રય પ્રાણુ એટલે આગન્ય પ્રાણુ અગર અહ્મના અથમાં છે એ આપણે વિષય છે. 

પ્રથમ પ્રાણુનું અધિકરણ્‌ આવી ગયું છે. તે અધિકરણુમાં પ્રાણુ એટલે આસન્ય નહિ પણુ 
હમ છે એવે! નિર્ણય કરવામાં આવ્યો હતો, તો પછી અહિ'આં પષુ પ્રાષુતું નવું અધિકરણુ આર- 
ભ્યું છે તો તેમ કરવાનું વિશેષ પ્રયોજન શું ? આવી શકાના ઉત્તરમાં જણાવે છે કે પ્રયમના અધિ- 
કરણુમાં પ્રાષુ શ્રખ્દમાં સ દેઠ હતો અને અહિ'આં તો તેના અથમાં સન્દેઠ છે. તે માટે આ જુદુ અધિ 
કરણુ આર ભ્યું છે, એટલે અધિકરણુની પુનરા?ત્તિનો દોષ નથી. 

પૂ્જ્પક્ષી--અહિઆં પ્રાણુ શખ્દ આસત્ય પ્રાણુના અય માં છે. ખહ્મના અય માં નહિ; કાર્‌ણુ કે 
પ્રાણુ શખ્દ ષના અર્થનો સાધક છે એમ ટહેવામાં અસાધારણ ્ર્મતે1 ત્યાં અભાવ કલે છે. 


વિષયની પુનરાવૃત્તિનો દોષ 


સિદ્ધાન્તી--સત્રકારનો સિદ્ધાન્ત એ છે કે પ્રાષુતો અર્ય બહમ સમજવા. આ સિહાન્ત દવેના 
ચાર સત્રેર્માં પ્રતિપાદન” કરવામાં આવરે. સૂસ પહેલામાં સાધક ધર્મ કહેશે, અને પછીના ત્રણુ* 
થી બાષક ધર્મોનું નિરાકરષ્ુ કરવામાં આવરે. એ સાધક અતે બાધક ધર્માથી જણાશે કે પ્રાણુ ભહ્મ 
છે, કાર્‌ણુ કે તે વિષે સર્જ વિષય વાકયોતો બ્રહ્મમાં સમન્વય યાય છે. ₹ન્‍દ અને પ્રતર્દનના સંવાદ 
રૂપ વિષષમાં આજુ બાજુતો સબ'ધ જે બરાબર તપાસીથું તો પદાથોતા સમન્વય બહાતું ઝ- 
તિપાદન કરતો જણાશે અને ઉપક્રમમાં ૪ન્દ્રને પ્રતદતે પૃછ્યું કે વરદાન માગો ” કયારે પન્‍્દ્રે ઉપન્‍ 
દેશની શરૂઆત “ મને વિરેષ રીતે જાષુ ” એ શખ્દોથી કરી છે, અને આગળ ડહે છે “અથવા હું 
૫ન્દ્ર પ્રતાત્મા પ્રાણુ હું. હું આયુ છું, અમૃત ષહું માટે મારી ઉપાસના કર” આ પ્રમાણેૈ તે પ્રા 


૧૫૦ અશણુભ્ાષ્ય અ૦ ૧. પાદક ૧ સૂઠ ૨૯ ' 





ણુતો. ઇન્દ્રના આત્મા તરીકે ઉપદેશ કરવામાં આવ્યો છે. તો તેતે આપણું શી રીતે બહ્મ કહી શ્રીએ? 
વકતા ઇન્દ્રનો આત્મા પ્રાણુ છે એમ સ્પષ્ટ કહ્યું છે. તો તે પ્રાણુ એટલે અહા છે એમ અમે માનવા 
તત્પર્‌ નથી. તે પ્રાણુ ઇન્દ્રનાજ બોધક માતે 
(પૂવપક્ષ-ઇન્દ્રના આત્મા પ્રાણુ કહ્યો છે. માટે પ્રાણ એટલે ખહ્મ નહિ. સિદ્ધાન્ત-- 
પ્રાણ શબ્દનો અધ્યાત્મિક સ'બ'ધ છે, અને તેથી તે બ્રહ્મજ છે.) 
સિદ્ધાન્તી-પણુ પ્રાણુ ચ્રખ્દતા અથ વાયુ વિરેષ થાય છે અને એ અર્થમાં તે રૂઢ થયેલ છે તા 
શા માટે તમે તેને ઇન્દ્રના મોધક ગણુ છે ? 

પૂવ*પક્ષી--તમારી શ્ર'કા વ્યાજખી છે, પણુ શખ્દો જેમ રૂઢ અથમાં વપરાય છે તેમ લાક્ષણિક 

પ્રયાગમાં પણુ વપરાય છે. જેમ વાચાતે ધેતું કહીતે તેની ઉપાસના કરવાનું ખ્ુતિમાં કહે છે 
ત્યાં ધેનુ અને વાચાનું સાદશ્ય માતીનેજ વાચાનું સેવન કરવાનું પ્રયાજન છે, કારષુ કે જેમ ધૈે- 
નુના સેવનથી ફલ થાય છે તેમ વાચાના સેવનથી પણુ ફ્લ થાય છે. આયી સદશ્ન લક્ષણુ કેરીને 
તાચાતે પ્રયોગ ધેતુ અર્ય માં કર્યો છે. તેમ અહિ'આં પણુ ક્રિયા શ્રક્તિ તયા કારષુ શ્રકિત ઉભ્રય બન 
લરૂપ હોવાયી તે ઇ-દ્રમાં છે. વળી “પ્રાણુજ બલ છે” એવી શ્રુતિ પણુ છે. તેયી બસવાળા (નદ) 
નો સજાતીય પ્રાણુપદ હોવાથી ગૌણી લક્ષણાએ કરીને પ્રાણુ ઇન્દ્ર અર્થનો બોધ કરે છે. માટે તે અ- 
થમાં કોઇપણુ અતુપપત્તિ નધી. 

આ ઉપરાંત બહાના બીન જે ધર્મો (પ્રાણુ સિવાયના) અમૃતત્વ, સર્વ લોકના અધિપતિ હોવું 
વગેરે પણુ પ્રાષુનુજ સ્તવન કરૅ છે-અર્થાત્‌ પ્રાણુથી બૉખ્ય ૪ન્દ્રનુ સ્તવન કરાવે છે (૪ન્દ્રના અર્યમાં 
જ સુસંબદ્દ છે) તો શા માટે આ ઇન્દ્ર અતે પ્રતદનના સવાદવાળા ભાગ બહ્મનું' જ વષ્યુન કરે છે 
એવું અમારી પાસે મનાવે છે ? 

સિદ્ધાન્તી--તમે આપેલી દલીલોથી ડ્ાણુ એટલે બ્રહ્મ નહિ પણુ ઇન્દ્ર એવો! અર્થ અમારી પાસે તમે 
મનાવડાવેો છે તો તેમાં કેટલું પોકળપણુ' છે તે અમે જણાવીશું. તમે એવું કહ્યું કે વકતા ૬9- પ્રા- 
ણુતે પોતાનો આત્મા ગણીને ઉપદેશ આપે છે. પણુ આ મોટી ભૂલ છે. ૪૬ પ્રાણુતે આત્મા ગણીને 
ઉપદેશ આપતો નથી. આ પ્રકરણુમાં તો અધ્યાત્મ સંબ'ધ છે. આત્માતી સાથેતો સબન્ષધ છે. આ-* 
ત્માનો અર્થ વેદમાં સહા થાય છે. આધી ખરી રીતે જીવના ખપરહ્મત્વ માટે તે પ્રકારે ઉપદેશ આપ્યો 
છે. બહ્મપદનેો પ્રયોગ નહિ કરીને “ તે મારો આત્મા છે ” એમ આત્મપદતેો પ્રથોગ કર્યો છે; અને 
તે ખભના ધર્મોનો સંખન્ધ છે, અને “તે લોકપાલ છે, લોકાથિપતિ છે” ( બા. ૨-૮ ) એ વાક્યમાં 
દૃદ્દિગોચર થાય છે. 

પૂર્વ્પક્ષી--પણુ યાં, જીવ, પ્રાણુ તથા ₹ન્‍દ વગેરેતો અય જણાવનાર ( તે પર્મોનેો ્સબન્ધ જીવ 
પ્રાણુ વગેરેની સાથે પણુ કરાવનાર ) લિગ છે તો શ્રા માટે તે રીતે સંબન્ધ ન સમજવો ? 

સિદ્ધાન્તી--સખૂર, અમે તેજ તમને સમજાવીએ છીએ. સૂત્રકાર્‌ “કિ” નિશ્રયાત્મક પદથી એવું 
ઠેસાવવા માગે છે કે જ્યાં સુધી પ્રકરણુનો અથ અહ્ાપરત્વે લઇ શ્રકાતો હેય ત્યાં સુધી અન્ય પરત્વે 
લેવો તે નકામું છે; વળી અહ્મજ અર્થ છે તેમ કટહેવાનું પ્રયાજન એ_છે કે પ્રાણુતો અર્થ જે બખહમ 
સમજએ તોજ તે પ્રજ્ઞાત્મા કહી શ્રકનાય, સાધારણુ વાયુના અર્થવાળે પ્રાણુ તે પ્રઝાત્મા કરી શ્રકાય 
નહિ. એટલુંજ નહિ, પણુ તે પ્રાણુને આયુઃતોા। આપનાર કલા છે. પણુ સ્વત'ત્ર રીતે આયુઃ આપનાર 
ભગવાન (બહમ) છે તેનાથી ખીનમાં આયુઃ પ્રદાન કરવાનું અતુલ સામર્થ્ય તથી. આ કારથુથી પણુ 

પ્રાણુ એટલે બહ્મજ અમે સમજીએ છીએ. કૌશીતકિ નભાહાણુમાં ર્ય અને તેના આરાનું દદ્ટાન્ત આપીને 


કો. સા. કટની 
ન જુએ કૌ, મા, ૩-૮-૨-૯- 
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(નાતાલના: નનાભશસાતવતમ-. .. _ગનતાસાઇબમનીભતાયા-. શમન. 


એવું સમજવે છે કે જેમ રથના આરાઓમાં નતેમિનો સંબન્ધ છે તેમ શ્રખ્દ, સ્પર્શ, રૂપ, રસ અને 
ગન્ધાત્મક સત્ત્વાતો ચક્ષુરાદિ પચેન્દ્રિય સાથે સબન્ધ છે, અને ચક્ષુરાદિ ૪ન્‍્દ્રિયો પ્રાણુની સાથે સબન્ધ 
ધરાવે છે ( પ્રાણુ ઉપર આધાર રાખે છે ) 


આમ તમામતે આધાર પ્રાણુ ઉપર છે એવું યાં કહેલું હોવાથી તેજ પરમાત્મા છે એ અથ 
સુવાચ્ય બતે છે. તે પ્રાણુને જવે કરેલાં શુભ તથા અશુભ કર્મોના ફલ સાથે પણુ સંબન્ધ 
નથી તે પણુ યાં જણાવ્યું છે. વાયુ વિશેષ પ્રાણુ હોય તો જીવતે આશ્રયે તે રહેતો હોવાથી જીવ 
મૃત શુભ તથા અરુભ કર્મોના ફેલનો તે ભાગીદાર બનવેોજ ન્નેઇએ. પષ્યુ આ પ્રાષણુતે તેતો લેપ 
સરખો પણુ નથી, તેતું કારણુ એ છે કે તે વાયુ વિશેષ નથી, પણુ ખહ્મ પરમાત્મા છે. આખા સંવા- 
દતે! ઉપર્સહાર પણુ પ્રાયુ એટલે સહમાતેો ઉપદેશ કરવામાં છે. 

પછીના સત્રમાં અન્ય બાધક દલીલ આપતાં સૂતકાર કહે છે કે વામદેવની માકક શ્રાસ્ર દૃષ્ટિએ 
પણુ ઉપદેકશ્ષ છે. ઇન્દ્રના આત્મા તરીકે પ્રાણુનો ઉપદેશ છે તેવું જે પ્રયમ પૂર્વપદ્યમાં કહેવામાં આવ્યું 
હું. તે દૂષણુનો પરિઠ્ાર નહિ થયેલો હોવાથી તેતો પરિહાર અહિઆં કરે છે. અહિ'આં દૂષણુનું 
ખીજ એ છે કે વેદાન્તોમાં તો ખહાતેજ ઉપાસ્ય ગણ્યું છે. અને ઇન્દ્ર તો પોતાના આત્માનો ઉપદેશ 
કરે છે. તો લોકિક દષ્રિથી આ દૂષષુ છે. તેથી સહાત્વના પ્રકાર તરીકે અખષડ બહાના સાનથી 
ઉપદેશ્ચ આપે છે. 


પૂવપક્ષી--“ ભરમરમસિક ” “ અચમાત્તા 7% ” વગેરે વાક્યોમાં જવ સહ્ય છે એવો બોધ 
આપણુને મળે છે. લાં જેણે પોતાને આત્મા બહમ છે એવું સાન મેળવવાનો જેને અધિકાર છે તેને 
ઉદેશીતે શ્રાસ્રતી પ્રભત્તિ છે. એ ન્યાયથી ડું અહમ છું એવી પ્રતર્દનતી ધી મુખ્ય છે; એટલે 
ષ્રહાના અર્થમાં ઉપદેશ છે એવું જે તમે કહેતા હો તો અમે જણાવી શું કે ૪ન્દ્રના જવ ખહ્મ છે 
એવું સાન અહિ'આં નથી. તેમ ૪-ન્દ્રના જવની બહમ તરીકે ઉપાસના પણુ નથી. માટે અહ્મતે પ્રામ 
કર્‌ાવનાર્‌ ઉપદેશ યુકત શ્વાનની દષ્ટિ પણુ નથી. કેવલ ચૈતન્ય રૂપના ચૈતન્ય રૂપ હહ્મમાં એકયની 
અવગતિ યાય છે તે સિવાય સાધારણુતઃ જવ અતે અહાનું અકય નથી, કારણુ કે જવ તો અનત છે 
સુખી તથા દુઃખી છે, અતે તેથી તેતો થહ્મ સાથે એકય સંબન્ધ સ'ભવી શ્રકતે। નથી. લહ્મના ધર્મોનો 
જીવમાં સંબન્ધ છે એવું તમે કહી શ્રકશે નહિ, અહ્મની માફક જવ પણુ પાપરહિત છે, તેનામાં સર્વ- 
રૂપ થવાનું સામથ્યં છે, તયા સર્વસતા છે એવું કહી શકાશે નહિ. 

સિદ્ધાન્તી--અહિ'આં ઉપદેશ કેવી રીતે આપવામાં આવ્યો છે તેજ તમે સમજતા જણાતા નથી. 
તે અમારે તમતે જષાવવું જેઈએ. જેમ ત્રડષિ વામદેવ પોતાતી જાતને ઉપદેશ આપે છે તેવોજ €નદર 
પોતાતે ઉપદેશ કરે છે. આ ખન્તે ઉષપદેશમાં અખ્યાત્મ સ'બન્ધજ છે. વામદેવ કહે છેક “ હું મતુ 
હતો, દું ચર્ય હતો” એમ પોતે અતેક રીતે વષયુવે છે. જે કઝ સમળુ' છે તે બધા રપે ત્રષિ વામ- 
રત્ર છે આમ પોતે કહે છે. સાં વામદેવતો જીવ સધળા રૂપે થાય છે એમ આપણે કહી શકીએ નહિ. 
ફ્કત અખ્યાત્મ દષ્ટિએ વિચારીએ તેજ તે યુકત જણાય. જે અહમ સ્વરૂપ જાણીને જીવન્મુકત થાય છે 
તે આમ ફરી રકે. 

પૂવ'પક્ષી--પોતે સવ" રૂપ થાય છે અર્યાત્‌ પોતામાં સર્વાત્મ ભાવની જે સ્ફૂર્તિ છે તે સધળા 
મુક્તોનીજ કહી શકાય, આ મુકતો અનન્ત હોવાથી સધળા પદાર્થો પણુ અનન્ત બને. આથી અનેક 
તરીકે ભ્ાસમાન થતા સર્જ પદથી વાચ્ય ગષ્યાતા બરહ્મનીજ પ્રતીતિ સ્વીકારવી જેણએ. આ પ્રતીતિ કારણુ 


નમ રાગુ. વરીતરનાદ૦નમ૦૦૯૩ત૦કજાલણય, ર૦૦, નત, અાડકા#”-જાાકુનાપાકતભનકા.ન- સરા ઝતા-જઇઅનવઆકખ-લલક-તાઇજઝ,નયમકાળસના.કતકાળસ/સશકરશનમારનનાવમહશજનઝલજીનનન## 
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૧૫૨ શ્ક્ુભાષ્ા)યખ-- ૦ ૧. પ્‌ાદ૦ ૧. શૈટ ૨૯ 
રૂપ ખહ્મમાં સધળા પદાર્થોનો લય હોવાથીજ સારી રીતે યોગ્ય બને છે. તેવા પ્રકારના કાર લયમાંજ 
સ્વભાવ પદ વાચ્ય છે, માટેજ આ જે કઇ છે તે સઘળુ બહા છે એવી પ્રતીતિ તે આર્ષ સાન છે, 
' તેતે જુદુ પાડીને મતુ, સર્ય વગેરેના શરીરથી અવિચ્છિન્ન પદાર્થોનો પોતાના આત્મામાં અભેદ્ી 
ત્રહુણુ કરવું તે સવભાવ અગર આર્ષ સાન નથી. માટે એ રીતે ને કૃતિમાં આર્ષ જ્ઞાનનો અતુવાદ 
તમે કરવા માગતા હો તો તે અનુપપન્ન છે. કાર્ષુમાં લય થવાથી સ્વભાવની પ્રતીતિ બને છે. ત્રાષિ 
વામદેવમાં તેવું બનેલું માટે તેમણે હું મનુ છું, સર્ષ છું એમ કહ્યું પણુ ઈન્દ્રની બાબતમાં તેમ નથી. 

સિદ્ધાન્તી--જેમ વામદેવ ત્રકષિતી બાખતમાં સાનના આવેથથી તેમતે સર્વધર્મતી સ્દૂ્તિ' થામ 
છે તેમ અહિઆં ૪-ન્‍દ્રની ખાખતમાં સહ્મના આવેશ્વથી ઉપદેશ છે કારણુના લયમાંજ સર્વ ભાવ યાય 
છે એવું જે તમે કહો છે તેમાં ખાસ નિયમન નથી, પણુ વસ્તુનું યાયાત્મ્ય જ્ઞાન જે હેય તો સર્વ 
ભાવ તથા આસનમાં નિયામક બને છે. નને એમ નહોય તો! વામદેવને તે પ્રકારનું જે જ્ઞાન થયું 
છે તેતો ઉપદેશ પણુ શ્રતિ ન કરે, વામદેવ બહ્મતો અંશ્ન હોવાથી (જીવ બભના અંશ્ઞ છે એવો સિદ્ધાન્ત 
ભ્રાષ્યકારનો છે તે આગળ ઉપર્‌ બીન અપ્યાયમાં કહેવામાં આવશે ) તે બહમ રૂપ છે અતે તેથી 
પોતામાં લભાત્મત્વની સ્ર્તિમાં યાથાત્મ્ય સ્ાનયી બ્રહ્મના સર્વરૂપત્વ વગેરે ધર્મોતી પણુ સ્ફર્તિ થાય 
છે. અને તેથી જાનના આવેશમાં આવી જ૪ળતે વામદેવ ત્ડષિ કહે છે કે “ હું મનુ હતે, સૂર્ય હતે” 
તેમ ઇન્દ્રની બાબતમાં પણુ બહ્માનો આવેશ્વ થયેલો છે. તેથી પોતે પ્રાષ્ડુ છે વગેરે રૂપે પોતાની 
જાતને ઉપદેશે છે. 

આ બ્રહ્મના આવેશ્ચથીજ પોતે ત્વાષ્ટ્ટ વગેરેનો વધ કરે છે, અતે તેથી ૪ન્‍દ્રમાં બહ્મના ધર્મોને 
આવેશ્ર થયેલો છે એમ આપણી પ્રતીતિ થાય છે. 

ઇન્દ્રને બહનો આવેશ થયેલે છે તેનું વધુ પ્રમાણુ શ્રીમદ્‌ ભાગવતનાં ૬-૧૧-૨૦ માં વામાં 
આવે છે. ત્યાં ભત્ર પન્દ્રને કહે છે કે હે ૪ર! આ તારૂ' વજ હરશિતા તયા દધિચિના તેજથી તેજીત 
કર્કુ છે અને તેથી વિષ્ણુની સેરણુાથી નિયન્ત્રિત બતીને તું શ્રત્રતેજ ઠુયુ. આ પ્રમાણે બહ્મના ધર્મો 
(તરમાં બહ્માવેશ્રને લીધે પ્રવેસ્યા છે અને તેચી તે તે રૂપે પોતાતી જાતને! ઉપદેશ ફરે છે. આ ઉપ- 
દેશ્રમાં વામદેવના ઉપદ્ેશનું સામ્ય :છે. 

પૂવ'પક્ષીં--તમારા બભસત્રના ૪-૪-૧૬ માં સતના ધર્મોનો આવિભાંવ કયારે થાય છે તે કહ્યું 
છે. તેમાં જણાવ્યા પ્રમાણે સુષુપ્તિ દશ્ચામાં તયા હાની સંપત્તિ દશ્યામાં ( મોક્ષ સ્થિતિમાં )જ અના 
ષર્મોનો આવિર્ભાવ બની શકે, ગમે તે સમયે નહિ. બાહિઆં ઇન્દ્રમાં બેમાંથી એક પણુ સ્થિતિ નથી, 
તાપછી તેનામાં ખક્ના ધર્મોનો આવેશ થયેલો છે અતે તેથીજ પોતે પ્રાશુરૂપે પોતાને ઉપદેરે છે 
એમ અમે શી રીતે માનીએ ? 

સિદ્ધાન્તા--તમે સૃત્રતો જે આધાર દેખાડયે। તે બરાળર છે, પણુ કેટલીક વખતે ઉત્તમાધિકારી નને 
ઉપદેશ્ન કરતા હોય તો તેના અધિકારના ઉત્કર્ષથી તેમતામાં બહ્મનેો આવિર્ભાવ થાયછેજ, આ રીતે 
તેવા અધિકારીએ અહ્ાતી ભાવના કરે તો પણુ અહ્મતા ધર્મોનો આવિર્ભાવ થાય છે. ફકત સુપૃપ્તિમાં કે 
મોક્ષ દશ્ચામાં ચાય છે એમ માનવું અયુક્ત છે. માટે આ રીતે પણુ અહાના ધર્મોનો સંભવ હોવાથી 
ઇન્દ્રમાં તેતા આવિર્ભાવ માતી શકાય છે. આની સંમતિ પષ્યુ “મારામાં સકલ છે ” એ ક્રુતિ વાકયથી 
કરાય છે. વળી આ ઇંન્દ્રપ્રતર્દનના સંવાદમાં ઉત્તમ અધિકારીમાં ઉપદેશતી ભાવના વગેરેથી જ્યારે 
ખહ્મનતો આવિર્ભાવ થયે! 'ત્યારેજ અહામાં પ્રાણુના લય થયો છે. આ શ્ૃતિતા અતુરાધથી ઉપ- 
દેશ ભાવના વગેરે સ્મળે પયુ અતસ્ય ખહાતા આવિર્ભાવનો અંગીકાર ફરવા જેઈએ. ખહ્મમાં* ગ્રાણુવું 
વિલાપન પણુ આવિર્ભાવતી અપેટ્યા રાખે છે. તેવા પ્રકારનો આવિર્ભાવ નિયત નથી. આ સૂત્રમાં 


હદર રર 202 0 ણક રાયકા દડ ટણ ટકલ કા યાહા 0 મદાર દદર દાણા ર00 ? 00212008620: 080 8માદાદ૦રર દારટ 8 ઉરરઉ0 દાદર લાતા ડાલી તાદતાાદતાલાર રાત 0 ધણા ક 





“ન્મ 











૬૦ એતુગમાધિકરબુ પથ 





તેના ફ્લનતે જણાવ્યું નથી, મુક્તમાં જેમ તે આવિર્ભાવ સર્વદા હોય છે તે પ્રમાણું અઠિ'આં નથી, 

પૂવપક્ષી--તેવા પ્રકારના સર્વ જાવવાળા જીવન્મુકતો તચા અહાના આવેશ્વાળાઓનું અવશ્ય 
'ૃૈલ હોવું જઇએ. તો સત્રમાં તે કેમ જણાવ્યું નથી ? 

સિદ્ધાન્તી--સહાના આવેશ્વવાળાઓની માફક જીવન્મુકતોના ફ્લતે આગળ ઉપર કહેવામાં 
આવરો, માટે અહદિઆં કહ્યું નથી. 

પૂર્વપક્ષી--વારુ ઠીક, “ભહ્મજ હોઇને બહમ તરફ જય છે” એવી જે શ્રતિ છે તેમાં જે સુક્તિ 
જણાવી છે તે થહ્મભાવ પછીથી ઉત્પન્ન યાય છે એમ કહ્યું છે તે શ્રા માટે યાં એમ કહ્યું નથી 
ક અહાના આવિર્ભાવધી ષહાભાવ વખતે અગર સંપત્તિ કાળમાં તે કહી નથી ? 

' સિદ્ધાન્તી--તે શ'કાનું સમાધાન આ રીતે છે. તમે જાણો! છે કે યોગવિદ્યામાં બે પ્રકારની 
સમાધિ છે. સંપ્રન્ઞાત' સમાધિ અને અર્નપ્રસાત* સમાધિ. તેમાં અસપ્રજ્ઞાત સમાધિમાં જેએ છે તે- 
સનાર્મા હાતે! આવિર્ભાવ થાય છે ત્યારે બ્રહ્મભાવ હોય છે. તોપણુ મુક્તિથી અન્યવહિત પ્રાફક્ષણુ 
રૂપ કારણુ મનાતા શરીરાદિ વિયોજકનતા અભાવથી જેમ મુક્તિ નથી તેમ અદિ આં પણુ અહ્મભાવ 
હોય તે વખતે પણુ મુક્તિ યતી નથી. કારણુ કે પ્રથમ મુક્તિના જનક કાલરૂપ કારણુને! અભાવ છે. 
તેથી લહ્મભાવના કાલ વખતે મુક્તિતો જનક કાલ હોવાથી તેની ઉત્તર ક્ષણુમાં મુક્તિ થાય છે, બહમ- 
ભાવના કાલમાં નહિ. આધી એવું ક્લિત થયું કે ખહ્મભાવના કાલમાં મુમુક્ષુતી વાકૂ વગેરે ઇન્દ્રિયાતા 
લયજ થાય છે અને ત્યાર પછીતી ક્ષણુમાં મુક્તિ બતે છે. વાત ખરી છે કે આવિર્ભાવ દશ્ષામાં વા* 
ગાદિ ઇન્દ્રિયાતા અભાવ હોય છે. પુરાણુમાં દધિચિ વગેરેના દષણાન્તમાં તે આપણે જેધએ છીએ 
તોપણુ અહિ'આં દધિચિતી માફક અસંપ્રસાત સમાધિ નથી, તેથી વાગાદિતે। લય પણુ નથી, તે વા- 
ગાદિતા લય ખહાની આવિર્ભાવ દશ્નામાં તથા શ્વરીરના વિષોમમાં બતે છે; પણુ ત્યાં નિયોજક તરીકે 
કામતેો અભાવ છે. અહિ આં કામનો અભાવ નહિ હોવાથી, તથા ઉપદેશરૂપ કામતા હોવાયો વાગા- 
દિતા લય નથી. તેયી તે ઉપદેશના કર્તા બતે છે. 

પૂવ્પક્ષી--એમ હોય તો પણુ સર્વત્ર કહેવાતી આવિર્ભાવની પૂર્જે જે અચિરાદિ માર્ગની ગતિ 
છે તે ઇન્દ્રમાં કેમ કદી નથી? ખહાની પ્રાપ્તિ પહેલાં અચિરાદિ માર્ગે ગતિ આવશ્યક છે, તે તો 
અહિ'આં 0-ન્દ્રરી બાબતમાં જણાવી નથી. 

સિદ્ધાન્તી--ખહાભાવ એ અતુમ્રહ માત્ર ઉપર આધાર રાખે છે. ઉપર જણાવેલી સદ્ોમુક્તિ અ- 
ગર્‌ ખરહ્મભાવ તે કોર્ધ પણુ સાધનયી સાધ્ય નથો, તેથી તે કયારે થશે એવા કાલનું નિયમન ત્યાં નથી, 
માટે અર્ચિચરાદિ માર્ગ દારા ગતિ ઇન્દ્રની બાબતમાં જણાવી નચી. 

પૂર્જપક્ષી--એવું હોય તો પણુ ઝૃત્ર અગર ગીતામાં તે જણાવતું તો નનેઇએતે 

સિદ્ધાન્તી-- યહ્મભાવ એ અનુત્રહથી પ્રાપ્ય હોવાથી તેમાં કોઈ પણુ શ્રાસ્્રતી નિયતતા નષી, 
અને આ કારણૂાથીજ સત્ર તથા ગીતામાં કહ્યુ નયી. 

પૂજપક્ષી--વારુ એમ હોય તો પણુ કેટલાક લેકે જેમ એમ કહે છે કે સયુણુતી ઉપાસના 
કરતાર્‌ અચિરાદિ માગે પ્રવેશા કરે છે અતે નિગું'યુતી ઉપાસના કરનારને તે રીતે પ્રવેશ કરવો 
પડતો નથી એવી પષુ શાની બ્યવસ્યા તો જણાવવી જ નેઇએને $ 

સિદ્ધાન્તી--અહિ'આંજ તમે મોટી ભૂલ કરો છે. અમે તમને અનેક વખત કહ્યું છે કે સહ્મના 
સચુણુ અહા તથા નિગુંણુ બહમ એવા ભેદ કલ્પવા તે ખોડુ છે. સચુણુ અહા અતે નિર્ચુ મુ ખહ્મા જૂદા 
કર્યા છે! તેમ હોયતોજ શ્વાસની વ્યવસ્થા જુદી જુદી કરાય. ખહાવાદમાં એવે શેદજ નથી, 





“નાલ તનનો જેમાં સંબન્ધ છે તેવી સમાષિ સંપ્રતાત સમાધિ કહેવાય છે, અતે ખાલ જા 
નને. જયાં સંભધ નથી તે અસંપ્રસાત સમાધિ ૩હેવાય છે. 


૧૫૪ કે: અસુભાષ્ય. અઅ૦૧. ૫1૬૦૧. સચ શક 
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ભહ્મમાં આવો લેદ નહિ હોવાથો તેના ઉપાસકોમાં પણુ ભેદ કલ્પવાતો નથી. માટે એયો 
ભેદ કલ્પવો તે અયોગ્ય છે. 

પૃવપક્ષી--કેમ? સાંખ્ય જ્ાઅ્માં તો ચુણાનો અંગીકાર કર્યો છે. તો ખહાના સચુષુતવ તથા નિ- 
ગુંણુત્વની કલ્પના અવાસ્તવિક નયી. 

સિદ્ધાન્તી--તમે સાંખ્ય શ્રાસ્નું પ્રમાયુ આપી રાકશ નહિ. તેએ] ચણો કલ્પે છે તે ખોડુ' છે. 
ભાંતો પ્રકૃતિના ગુણોનું વણુ ન છે. અને બહાતા ગુણ તેવા પ્રકારના નયી. વ્યાસજી ષહમનતા સગુણુ 
અતે નિર્યુષુ એવા ભેદજ સમજતા નયો. સૃત્રકારે ગુણુવાદતું ખણ્ડન કર્ક છે. માટે આપષનજાનથી 
અભ્યાસ બાહુલ્યના કારણું કરીને ₹નદ્ર ઉપદેશના આપે છે, અને આ ઉપદેશ પ્રાણુ એટલે વાયુ તરીકે 
સમજને નહિ પણુ યહા તરીકેજ સમજીને આપે છે. અર્યાત્‌ બહાના આવેરો કરીને ૪નદ પોતાતી 
જાતે સર્ષરૂપ નિહાળે છે અતે તેમાં પોતે પ્રાણુરૂપ છે એમ કહું છે. આ રીતે પ્રાણુરૂપની પ્રતીતિ ખહ્મ 
તરીકે જ થાય છે. 

આ ઉપર જણાવેલા શાસનના ઉપદેશ્રતે તિશેષ રીતે દઢીભૂત કરવાતે સૂત્ર ૩૦ મું યોજે છે. 

અહિઆં પૂર્વપક્ષ તયા ઉત્તર પક્ષ નીચે પ્રમાણે છે. 

પૂવ્પક્લી--તમારા કહેવા પ્રમાણે આ પ્રકરણમાં બબના ધણા ધર્મો સભળાય છે તો પણુ તે 
જીવના ધર્મો છે તથા પ્રાણુના ધર્મા છે એવો તે બોધ કરે છે. “વાણીની વિશેષ જત્તાસા કરવી નહિ. 
કર્તાને જણુવું ” (કૉ, બા. ૩-૮) આ વાકયમાં વાગાંદે ૪ઇન્દ્રયાનો અષ્યક્ષ જીવ એજ વિસ્‌ય છે એમ 
કલુ" છે. વળી કૉં. બા. ૩-૩ માં “ પ્રજ્ઞાત્મા પ્રાણુજ આ શરીરને ધાર્યુ કરે છે” ગેમ 
શ્રાંતથી કહે છે. શ્રરીરતે ધારષ્યુ કરવુંએ પ્રાણુતો મુખ્ય ધર્મ છે.. કારણુ ક આ માયુના ધમતું શ્રવષ્યુ 
મ-૨-૩ માં છે. ત્યાં પ્રાણુ કહે છે કે “હું બાણુનુંદ અવદ્'ભન કરૂં છું.'' ખાષ્યુના અથ શરીર સમજવાને છે. 
અર્થાત્‌ પ્રાણુ શ્રરીર ધારષ્યુ કરેછે તે એ ઉપરથી સપણ સમજય છે. વળી જે પ્રાષુ છે તેન પ્રા 
છે અને જે પ્રય છે તેજ પ્રાણુ છે એ વાકયથી પણુ પ્રજ્ઞા અને પ્રાણુયી જવ અને મુખ્ય પ્રાણ 
વચ્ચેતો અભેદોપચાર્‌ છે. આયો પણુ 9૧ અતે મુખ્ય ગ્રાષુના અર્ય માં પ્રાણુ શ્રબ્દ છે એમ સમ- 
જવાતે કારણ મળે છે, 

આ ઉપરાંત તેની ઉત્કાન્તિ પણુ કહી છે. લાં કહે છે કે જ્યારે જવ ઉત્કમષું કરે છે ત્યારે 
આ બધાઓતવતી સાથે તે ઉત્કમષુ કરે છે, આ રીતે ઉત્કાત્તિનું વચન હોાવાયો અંહઆં જીવ અને 
મુખ્ય પ્રાણુના ધમોતુંજ કથન કયું” છે, બહ્મવું નહિ, કારણુ કે બત તો. તે બધાથી નિરાળુ' છે. 
શ્રતિઓમાં બને તા નિષ્કલ નિખ્કિય, શ્રાન્ત વગેરે ક્યુ છે, તેથી ઇવ અને મુખ્ય પ્રાણુનાં લડ 
હોવાયી આ બઅબતું પ્રકરણુ નથી. 

સિદ્ધાન્તી--પ્રસ્તુત પ્રકરણુ જવનું ક મુખ્ય પ્રાણુનું નથી પણુ બહ્મનુંજ છે, તેતે માટે અમે 
વિશેષ પૂરતાં કારણ અદિ' આપીશું. 

તમારી શ્ર'કાના ખૂલાસામાં અમે ત્રણુ પ્રકારે પ્રશ્ન કલકપીએ છીએ ૧ (ત્રતિમાં) જણાવેલા સભના 
બર્મા જીવ પરત્વે લેવા કે કેમ ! અથવા (૨) જવ પ્રાણુ અને બ્રહ્મ એ ત્રણુ સ્વતન્ત્ર રીતે ઉપારય 
છે એમ તમે કહેવા માગા છે! ! અગર (2) છીવ અને પ્રાણુના લિગાોથી બહ્મના ધમાં સમજવા ? 

તેમાં પ્રથમના પ્રશ્ષતો ઉત્તર અમે પહેલેથીજ સત્ર ૨૮ માં આપી દીધો છે. ત્યાં અમે જણુભ્યું 
હતું કે ગ્રરછુત પ્રકરણુમાં બહાના ધર્માનું પ્રમાણુ ધણું હોવાથીજ તે પ્રાષુ શ્ખ્દતી પ્રતીતિ ખ્રહમ અથમાં 


શાસ" ૪ ાર#૭મ-.૧.0%૦-*૦૧૦૦, ૪૪૪૦૦,” ઝન--૪૫, ઝતા. નબાાજપાંજયુટવટ _વસતવ્રલના, " ત:તર.૭મ૪૦૦નજ૦ન૦ 9૫૧૦૪ અજન ન હિ સાદો સરા 


ર્‌ નના માદિતાપચથા અહમેવૈવરવત્રપાતમાન પષિમર્વૈસગ્રાળયમરમ્ય બિષારશરપત ૨ 
કૈ. ભા. ૨-૩. . 


જાતા, સ. “પજ જવનાાભન * ૧% અહભા-ર' ઝે -૪ પમ, પાગ પાતાજતાખતતઝનાઃ (9૧ ૧ 
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કર્વાતી છે એમ પ્રતિપાદન કયું” હતું, માટે તમારો પ્રથમ પ્રશ્ન અર્સંગત છે. બ્રહ્મના જે ધર્મા છે. 
તે અન્યની સાથે-જવની સાથે યોજી શ્રકાય નહિ. અને ને યોજવા હોય તો લક્ષણાનાજ આશ્રય 
કરવો જેઇએ. 


હવે ખીજ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં જણાવવાનું કે ત્યાં પણુ દૃષણુ આ છે કે ને જીવ, પ્રાણુ અને 
ભ્હ્મ એ ત્રણે સ્વતન્ત્ર છે એમ કહેતા હોતે! ત્રણુ પ્રકારતી ઉપાસના થવાથી ત્રથુ પ્રકારનાં જુદાં જુદાં 
વાકયો થઇ નય. તો પછી “ મનેજ વિશેષ રીતે જષયુ એવું જે વાકય કલું છે તેતી સંગતિ 
બનશે નહિ. 


ત્રીજે તશ્રજ બરાબર ધરી શ્રકે છે. તે અમે હવે તમને જણાવીશું. જવ, પ્રાણુ અને બહમ એ 
ત્રણેના અથ જણાવતારાં લિડ્ગો હોય તો પણુ અય તો બહમ પરત્વે જ થાય છે. કારણુ કે જે જે 
જવના ધમા હોય તે બ્રહ્મમાં હોળ શ્રકે પણુ બહ્મના ધર્મો જીવમાં હોઇ શ્રકે નહિ, એ સધળાઓ 
જણે છે. કારષણુ કે અહમ જીવ વગેરે રૂપે છે. માટે જવ અને પ્રાખુના ધર્મો હોય લાં અહ્મના ધર્મો 
છેજ. ખહ્મ પોતે આશ્રિત હોવાથી જવ વગેરેના ધર્મા તેમાં છેજ. આથી જવ અને પ્રાષયુના ધર્મા 
હોવાથી તે ખહ્મના નથી એમ ડહી શ્રકાશે નહિ. 


આ ભહ્મમાં જવને જેવો સંબન્ધ છે તેવો પ્રાણુતા પણુ છે. માયાવાદિના મતમાં જીવતુંજ ખછા 
સાથે એકય હોવાથી આશ્રય અતે આશ્રયી ભાવનો સંભવ નથી. પણુ અહ્મવાદમાં તો આશ્રય અને 
આશ્રય ભાવજ છે, અને તેથી મુખ્ય પ્રાષ્યુતા પણુ અહમ સાથે સંબન્ધ છે. આથી તે પ્રાણુના ધર્માનેો 
પષુ ખહ્મમાં વિરોધ આવતે નથી. અર્થાત્‌ જેમ જવના ધર્મા ભહ્મમાં છે તેમ મુખ્ય પ્રાયુના ધર્મા 
પણુ બહ્મમાં છે એટલે તે બન્તે વચ્ચે સ'બન્ધ છે. 

પૂર્વ પક્ષી--જવ તયા પ્રાખુના ધર્માનો હ્ય સાથેનો મંબન્ધ તસે દેખાડયો પણુ એ સાક્ષાત્‌ 
સંબન્ધ તો નજ કહેવાયને ! ૪નદ્ર પોતાને ઉપદેશ આપે છે તેમાં તેનું વકતૃત્વ વગેરે જવને। ધર્ષ છે 
ભહ્મતો નહિ. એટલે એ પર્મતો સંબ'ધ અહ્મ સાથે સાક્ષાત્‌ નથીજ. 

સિદ્ધાન્તી--તેતું પણુ સમાધાન અમારા મતમાં છે. વકતૃત્વ વગેરે જે ધર્મા છે તે જવના ધર્મો 
નથી પણુ બ્રહ્મના છે, સુખ્ય રીતે એ ધર્મો બહ્મના છે. પષ્યુ જવ અહમાતે આશ્રયે રહેતો હોવાથી તે 
ધર્મા પણુ તેનામાં ન્નેવામાં આવે છે. આથી તે ધર્મોનો સાક્ષાત્સબન્ધ ષહ્મ સાથેજ છે. આ સિદ્ધાન્તને 
અસે આગળ આ ખઘસૃત્રના ૨-૩-૪૧ માં દર્શાવીશું. પ્રાષુમાં પણુ તેમજ સમજવું. જે ધર્મા 
પ્રાણુના કહેવાય છે તે વરત્તુતઃ ભહ્મના છે, પણુ અહ્મના આશ્રયે પ્રાણુ હોવાથી તે પ્રાણુમાં દષિગોચર 
થાય છે. સૃષુમતિ તયા મોક્ષ દશામાં જવ બને આશ્રય કહે છે. તે આધ્યાત્મિક તથા આધિદૈવિક 
રૂપ હોવાથી ત્યાં કોણ પણુ સંયોગ નથી. પ્રાણ, ભૌતિક હોવાથી સુષુસિમાં પ્રાસની સાથે તેનો સંયોગ 
યાય છે. મારે સધળા પર્માને। સહ્મમાં યોગ થાય છે. બાકી જવ અતે પ્રાણુના સહોત્કમણુતી જે વાત 
કહી તેતો ક્િશક્તિ અને જ્ઞાન શકિત ભગવદીયોના દેહમાં સાથે રહે છે અને સાથે ઉત્કંમણુ 
કરે છે એમ કહીને તે ભગવાનને અધીન છે એમ જષ્યાવવા પૂરતુ છે. 

પૂવષ્પક્ષી--તમે તો સત્ર ર૭ માં એમ ડહો છે કે “પ્રાણુ” શ્રખ્દ્થી આપણે અહા સમજવાને 
છે, અર્થાત્‌ ત્યાં પ્રાણુ અને પ્રસઞાએ. ધર્મી રૂપે છે તો પછી ધર્માત્કમણુ પર્મીના ઉત્કમણુ ઉપર આધાર 
રાખતું હોવાથી, અને ધર્મી પોતે વ્યાપક હોવાથી ધર્મનું ઉહમણુ છે એમ શી રીતે કહો શ્રકાય ? 
એટલે જીવ અતે પ્રાણુ એ ઉત્કમણુ કરે છે એમ શી રીતે કહો છો ? 

સિદ્ધાન્તી--અહિ આં ( કુતિ વાકયમાં ) ધમ" અતે ધર્મી એક છે તયા જૂર્દા છે એવો નિર્દેશ 
હોવાથી આગળ પાછળનાં વાક્યોમાં વિરાધ નથી. તે આ રીતે છે “ અથવા ડું પ્રસાત્મા પ્રાણુ છું" 





૧૫ ર આણુશાષ્ય. ક અ૦૧. પાદ૦૨. સર 3૦ ન 





(')» એ થાક્યો કામવીનની ક્રિયાશક્તિ જણાવી છે. ત્યાર્‌ પછીથી એક એકની પ ધર્મ પ્રશ્ન્સા રી ક 
છે, અને તે “જે પ્રાણુ છે તે પ્રસા છે અને જે પ્રજા છે તે પ્રાણુ છે (૨) એવા ઉપસંડ્ાર સુધી, 
પછીથી તેમનું ઉત્કેમયુ તથા પ્રવેશ ડલ્ાાં છે. “આ શરીરમાં તેએ સાથે વસે છે અને સાથે ઉત્કમણુ 
. પામે છે.”(૨) આ વાકયથી કરેલા ઉપકમમાં સૃષુખિ, મૂર્છા તથા મરષ્યુ વગેરે દશ્ઞામાં સધળી ધ્ન્દ્રિયો 

(૧) કૌ. બા. ૩-૨. (૨) કો. બરા. ૨-૪ (૩) કૈ. બા. ૨-૪. 
પ્રાણુતે અધીન છે એમ કહે છે. પણુ આ પ્રાષુ તે આસન્ય વાયુ વિશેષ નહિ તે જણાવવાને “ આ 
પ્રાણુ તે પ્રનઞા છે” એમ પ્રાષુ અને પ્રજ્ઞા વચ્ચેનું એકય કરેલું છે. વળી જ્ઞાન શકિતને! પણુ ઉત્કર્ષ 
કહેવાને કો. બા. ૩-૩ સાં પ્રસા સિવાયનો કોઇ પણુ અર્થ નથી એમ કહે છે. આ પ્રજા કેવલ જ્ઞાન 
રૂપી ધર્મ નથી, પણુ સાનવાળે। પર્મી છે તેમ ત્યાં જણાવ્યું છે. આમ ત્તાન શ્રકિત અતે ક્યા શકિત 
રૂપે-પ્રતા અને પ્રાષયુ રૂપે ભહ્મનું પ્રતિપાદન કરીને પછીથી તે બન્ને શકિતઓના વિષય રૂપ જે ભૂત 
માત્ર રૂપ જગત્‌ છે તેની ભ્રગવાન સાથે અભેદતા છે એવું “ આ પ્રતાત્મા આનન્દ, અજર અને 
અમૃત છે. ” એ વાકયમાં ભહાના ધર્મોથી જ્ષ્યાવી છે. માટે ક્રિયા અને તાનના વિષય રૂપ ભગવાનજ 
છે એવું પ્રતિપાદન કર્યું. પણુ ભગવાન આટલા રૂપે નથી. તેથીએ અધિક છે એવી એકજ ઉપા- 
સના-શહ્માનીજ ઉપાસના કહી છે. જવ, મુખ્ય પ્રાણુ તયા અહમ એમ ત્રણેની નથી. માત્ર એડજ 
થઇાની ઉપાસના છે. માટે પ્રાણુનેો અર્થ ખહ્મ સમજવાને! છે. 

(સાર) આ અધિકરણુમાં કોશીતકિ બાલણુમાં પ્રતર્ધન ૨1% તથા ૪૬ની આખ્યાયિકાવાળા 
ભાગમાં જે પ્રાણુ શબ્દ આવે છે તેનો અર્થ શે કરવો તેને નિશ્ચય કર્યોય છે, પૂર્વપક્ષી તેતે આસન્ય 
પ્રાણુ (વાયુ વિશેષના ) અર્થમાં લે છે ન્યારે સિહ્ધાન્તી તે હ્ય છે એમ કહે છે. તેને માટે એક'દરે 
ચાર સૂત્રો આપે છે. પ્રથમ સુત્રધી સાધક ધર્મ કહે છે, એટલે તે ખહ્મના અથમાં છે એમ જણાવે 
છે. બાકીના ત્રષણુ સત્રોથી ખાધક ધર્મા કહે છે, એટલે અદિઆં પ્રાણુ એ આસન્ય પ્રાણુ નથી. 

સાધક ધર્ષ (૧) પ્રાણ બ્રહજ છે ડારેણ કે વેદાન્ત વાડયને। સમન્વય તે અથમાં છે. 

(જ) આજુ બાજુને! સંબન્ધ ન્તેતાં પદાર્થોનો સમન્વય ખહા પરત્વે છે. 


(શ) પ્રાખુતે અબહિઆં દહિતતમ ડલો છે. પરમાત્મા સિવાય અન્ય “કઇ પણુ હિતતમ 
હોઇ શ્રકે નાઇ. 


(શ) તે પ્રાણુતે આનન્દ તથા અમૃત કલો છે. આથી પણુ તે પરમાત્માજ છે. 

(ઘ) તેમાં પાપનો અભાવ જષ્યાવ્યો છે. આ પણુ પરમાતમાના અર્થનું સમર્થન કરે છે. 

(૨) પ્રાણુતે વળી પ્રજ્ાત્મા કલા છે. પ્રત એટલે જ્ઞાન અહાનેજ પ્રજ્ઞાત્મા કહી શકાય 

(શ) વળી તે પ્રાણુને લોકાધિપતિ વગેરે કલો છે. હ સિવાય અન્ય કોઇ લોકાધિપતિ હોઇ શ્રકે નહિ. 

ખાધક ધર્મ (૨) લાં શ્રાણુને વકતાતો આત્મા ટલા છે માટે પ્રાણુ એટલે આસન્ય પ્રાણુ છે. 
એેમ કહી શ્રકાય નહિ ટારખુ કે તે પ્રાષુમાં આત્માના ધર્મોતો સબન્ધ છે. 

(૩) શ્રાઅની દદિથી પણુ વામદેવની માફક ઉપદેશ છે. વામદેવતે જેમ ઝોનના આવેક્ષથી “દું 
સુર્ય છુ', ચન્દ્ર છું એમ કહેતા હતા તેમ,” દ્ર પણુ બહાના આવેશ્ઞથી પોતે “ પ્રાણુ છે” એવું કહે 
છે. માટે આસન્ય પ્રાથુનું વર્ણન નથી. 

(૪) જવ અને મુખ્ય પ્રાણુનું લિ'ગ દેવા છતાં જવ, પ્રાણુ અને બહમ એમ ત્રણુનું નિરૂપષુ 
નથી, પણુ કેવલ ખ્રહ્માનું છે. જીવ અને પ્રાણુ સહાતે! આશ્રય કરીતે રહેતા હોવાથી તેમનામાં જણાતા 
ધર્મા ખહાનાજ છે માટે, પણુ પ્રાણુથી આસન્ય પ્રાષુતો બોધ નહિ પણુ અહાને।જ છે. 

સિદ્ધાન્ત--પ્રાણ શબ્દથી ઉક્ત સ્થળે આપણે બહા સમજવાનુ' છે. 

પાદાપસ હુર. 
મા આં પ્રથમ અધ્યાયના પ્રથમ પાદ્તો, ઉપસંહાર કરવામાં જાયે છે. ખા પાદના મરારશમાં 
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જાસા અધિકરણુમાં આ શ્રાઅના આરશભમાં બહમ વિચારની આવશ્યકતા જણાવી. ત્યાર પછીથી 
ખમીન્ન જન્માધધિકર્ણુમાં જે અહમને વિચાર કરવાને! છે તે ભહ્મ કયું ? તેનું લક્યણુ સું ? એ જણા- 
વતાં કહે છે કે આ જગતૂતી ઉત્પત્તિ રિયિતિ અને લય જેમાંથી સંભવે છે તે એ અહ્મ છે, અર્થાત્‌ 
તે જગતનું કત્‌ છે એ સિદ્ધાન્ત ઠસાવ્યો. સાર પછીના સમન્વયાધિકર્ષણુમાં સત્‌ રૂપે લહ્મતે જગતતું 
કત્‌ જણાવ્યું, અને ઈક્ષયધિકરણુમાં ચેતન રૂપે જણાવ્યું યાર પછીથી આનન્દમય અધિકરણુમાં 
આનન્દ રૃપે તેને કત કહ્યુ'' આમ તે અહમ કેવલ જગતનું કર્ણ નથી પણુ સત્‌ ચિત્‌ અને આનન્દ છે 
એમ કલુ. તેના સદ'શ્રમાંથી જગત્‌ રૂપ પરિણુમે છે, ચિદશમાંથી જવ અતે પરિચ્૭િન્ન આન'દ અક્ષર 
હા કહેવાય છે. તે થદ્મ સચ્ચિદાન'દ છે. તે સચુષ્યુ અતે નિર્ગુયુ બન્ને છે. ત્યાર પછીનાં અધિકર- 
શેપમાં તે ખદ્મને વેદાન્તની શ્રતિએમાં અન્તઃપુસ્ષ, આકાશ, પ્રાષુ અને ન્યોતિઃ પણુ કહેલ છે. તેના 
વિચાર છે. આમ અહ્મ અનેક રૂપે આળખાય છે. આ પાદમાં ભહ્મનાં કાર્યનું પ્રતિપાદન કરનાર વાકયો 
તોજ વિચાર કર્યા છે. 
થ્રીમદ્વેદવ્યામમતાતુવતિ શ્રીવક્ષભાથા્ય" વિરચિત બ્રહ્મસુત્ર ઉપરના અણુભ્રાષ્યના પ્રથમ _ 
અષ્યાયતે! પ્રથમ પાદ સમાપ. 
કક 


પાદ ૨ ને, 








સવશ્ત્રપ્રસિધ્ધાપટેશ॥ાંધક રણ 
ભશત્ર પ્રાસદ્ધોપહેરાર ॥ 2-૨-૬૨ ॥ 
“ સવત્ર પ્રસિદ્ધ ઉ'પરદૈશ છે ” 

પ્રથમ સમન્વય? અધ્યાયમાં સર્વ વેદાન્તોને બ્હામાં સમન્વયર્‌ કહેવે જેઈએ, 
ત્યાં ઉદૂગીથાદિ ઉપાસના વાકચે।ના સુખ્ય? વાક્યોમાં ફ્લને ઉપકારિ ગણુ છે એમ કહ્યું છે. 
વળી નિ:સ'દિગ્ધ ખ્રછ્ા વાકચોાને। સમન્વય આપેો।આપ સિદ્ધ છે. સ દિગ્ધ બે પ્રકારનાં છે-શખ્ટથી 
સંદિગ્ધ અને અર્થથી સ'દિગ્ધ. તે માટે વળી આને। વિચાર કર્ચ છે. કા કરાઇ વ્ય- 
વહાર છે કે સ તેમાં પ્રથમ સૂત્રમાં જ વ્યવહારનું સ્થાપન કયું છે. “ જ્યાંથી વાણી 
પાછો કૂકે છે ” ( તે. ૨-૪) વગેરે વાક્યોના વિશેષથી આ ખ્રહ્મ આવું છે એમ નિરૂપ- 
ણુ કરીને નિષેધ કરે છે. કાર્યની પસિદ્ધિ આ રોતેજ હાય છે. ચતુર્લક્ષણી* (ખ્રહાસૂત્રે) 
થી અશ્યાસ કરેલા ખ્રહાાવાકયોનો અર્થ ખ્રક્ષપ્રતિ સિદ્ધ થાય તો શ્રવણુ સિદ્ધ પામે છે. 
જે શ્રવણુ કર્યું છે તે અન્યકાળે પણુ અસ'ભાવના અને વિપરીત ભાવનાની નિવૃત્તિ અથે 
અનપેક્ષિત પર્વસ્થિત અ'ગોના પરિત્યાગથી તથા અન્ય અપેક્ષિતના ગ્રહણુથી તેજ અ- 
ચના નિર્ધારણુ દ્રારા મનન થાય છે. ત્યાર પછીથી આ પ્રકારે ધ્યાનાદિથી સમાષિ સ્રુધી નિ- 
દિધ્યાસનરૂપ, જેમાંથી સર્વ વ્યાપાર નિવૃત્ત થયા છે એવા મનમાં જાતે પોતાના સુખના 


“ક નન્‍નનાજગઇઅતલાકાનન #નનમ૦૨૦૭૪-૫-૦ન-૦નાજ, તનયતમત.“ 


(૧) સધળા વેદાન્તોના સમન્વયનું પ્રતિપાદન કરે છે માટે આ અપ્યાયતું નામ સમન્વય છે. સમન્વય 
એકાર્થાનું પ્રતિપાદન કરવું તે (૨) ઉપનિષદોમાં (ઢ) ફેલના સંબન્ધ ખોધક, કારષણુ પ્રતપાદક વાક્યોમાં 
(૪): સમન્વય માટરે (૫) કાર્ય-શ્રવષ્ાદિ, તેનાથી નણાિષાસો સિ પરજ “એ કુતિમાં કહેલી રીતિથી 
પરપ્રાપિ રૂપ કાર્યની સિદ્ધિ બને છે (૬) ચાર અધ્યાયો (૭) ખહ્મ વાકષમાં સ્થિત (૮) ૮) પ્રથમ મન- 
નનું દાઢર્ય છે, પછીથી બ્ટાનનું દાહય અતે થાર પછી સમાધિ. આ એકતાનતાની અવસ્યામાં મનના 
 શંકલ્પ વિકલ્પતા બ્યવહારો તથા ખાજ્મ વિષયના વ્યાપારો નિભ્ત્ત પામે છે. પછીથી રુહ્િ ગ્રા યાય 


જ ી ઝે વ .- મોને” 


૧૫૪ ર રી અણુભાષ્ય ક અ૦ ૧. પા૬૦ ર્‌. સુ૦ શૂ 
અતુભવરૂપ” બ્રહમ હોય છે આજ'”બ્રહમા જ્તાન છે. માટે તેવું બ્રહ્મા ફૂક્ત અનુભવથી વેદ 
હાવાથી પાક ભોજનની તૃસિની માફેક જણાવેલા વિષયરૂપ હોવાપણું બ્રહ્મમાં યુક્ત છે, 
માટે માહાત્મ્ય જસ્તાનના ફૂલવાળી શ્રવણુયુષ્ત મીમાંસામાં ભગવાનનાં વાક્યો અન્યપરત્વે 
હોય છે, અને અન્ય'૨ વાકયો ભગવત્પરત્વે છે. તેથી દિન્ય ધર્મ અને અદિવ્ય ધર્મના 
ઉછૂ'ઘનથી વિપરીત'2 ફૂલ મળે છે. માટે દિવ્ય “ધર્મના નિર્ણય ખીજા અધિકરણુમાં 
વિચારાચે। છે. કર્મ અલૈકિક જ છે. તેના વાચક વેદો જ છે. માટે પૂર્ણ અલેકિકતા માટે 
વિધિ અને નિષેધઠ્દારા બન્ને અધિકરણુ સમન્વયમાં દોષર્‌પ છે. પછીથી?” પ્રથમ પાદમાં 
શખ્દના સદેહતનું નિશ્ચિતઅર્થમાં નિવારણુ કયુ. તેમાં પણુ પ્રેત્યયના'“ સ દેહનું નિવારણુ 
પ્રથમ બે અધિકરણ્‌।થી થયુ. ત્રીજાથી પ્રકૃતિના સખન્ધર્તું પણુ નિવારણુ કચું. વળી 
'રેઅન્તિમ અધિકરણુ સ“લેષના નિરાકરણુ માટે છે. આ રીતે પ્રથમ પાદમાં શખ્દના 
સદેહનું નિવારણુ કર્યુ. 
વળી જે ૨*કદાચ સગુણુ અને નિર્શુનભુના ભેદતું પ્રતિપાદન કરે છે તે જાતેજ 
પોતાના બ્રહ્મા જજ્તાસામાં અધિકાર નથી એમ જણાવે છે. ખ્રહાવાદમાં સાંખ્યોની માકક 
શુણ્‌।ના અ'ગીકાર નથી. ભોતિક ગુણ્‌।ાના૨? સ'બન્ધ માટેજ અધ્યાયનો આરમ્ભ છે. નહિં 
તો સજનુ' પણુ તે (ખ્રહ્મ) કારણુ હોવાથી તેનો સ'બધ છેજ. અન્યના નિરાકરણુમાં તેની 
મ્તિપાદકતાનેો નિશ્ચય કરનાર અધિકરણે।૨” વ્યર્થ થાય. 

ચ્પઅર્થ સ'દેહુના નિરાકરણુ માટે બીજા વગેરેનો આરભ છે. ત્યાં બે પ્રકારનેો-જીવ 

' અને જડરૂપ અર્થ પ્રત્યેક અને સસ્ુદાયથી ત્રણુ૨* પ્રકારને છે. તેમાં પ્રથમ જીવને આગળ 
કરીને સદેહનુ' નિવારણુ કરાય છે. “ આ પ્રમાણે આચ્નાય છે” આ ખરેખર સઘળુ 
ખ્રદ્યા છે તે તજજલાન્‌ ખ્રહ્માની ( જેમાંથી જગતની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને લય છે ) શાન્ત 
થઇને ઉપાસના કરવી નનેઇએ. ખરેખર પુરુષ કેતુમય છે “જેમ આ લોકમાં કંતુ પુ- 
રૂષ થાય છે તેમ અહિ'થી નીકળીને થાય છે. તે કતુને કરવે'' ( છાં-૩-૧૪-૧ ) મનેો।મય 
'પ્રાણુ શરીર ( છાં. ૩-૧૪૨ ) નગેરે ત્યાં વાકયની શરૂઆતમાં આ સઘળુ ખરજ છે એમ 
સર્વ બ્રહ્મા છે. એવી પ્રતિર્ા કરી, તે “ તજજલાન્‌ ” છે એવું સર્વના વિશેષણુને હેતુ 


જભકબટ જય સજજન તખાતનનતમઇક. 








છે. આ કકારે નિંદિધાસન ૬૮ બતે છે (૯) સાક્ષાત્કાર રૂપ “સ્વયમ્‌? પદથી સત્‌; સુખથી આનન્દ, અને 
અનુભવથી ચિત્ત્વ જણાવ્યા છે. આ રીતે બહ્મ સચ્ચિદાનન્દ રૂપ છે. (૧૦) આ અહા સ્વભાવ 
જન્ય (૧૧) ભોજનની તૃપ્તિ જેમ ડહી શ્નકાતી નથી તેમ (૧૨) ખીજ અધિકરણુતો અર્થ ડહે છે 
(૧૩) અપર સસાર રૂપ ફલ (૧૪) જગત્કારણુ(વ રૂપ ધમ (૧૫) પછીના અધિકકષણુનો અર્થ ટહે 
છે (૧૬) જેમ સમન્વય અધિકટરષુમાં બહ્મતી સર્વત્ર સમન્વયથી પૃષણુ'તા દર્શાવી છે તેમ પ્રક્ષત્યધિક- 
રણુ્માં ઇક્ષતિથી જગતના નિર્મારુના કર્તા તરીકે અલૌકિક(વનું પ્રતિપાદન કયું' છે (૧૭, ખાકોના 
મથમ પાદતેો! અથ કઢ્ટે છે. (૧૮) નિશ્રિત અર્થ-બહ્મ રૂપ અર્થ જેનો નિશ્ચય પ્રથમનાં અધિકરણૂમાં 
કરવામાં આવ્યો છે. (૧૬) નથ કડત્યયમાં સદેઠ (૨૮) બે આનન્દમય અધિકરણૂાથી (૨૧) દશમા 
અધિકરણુનું પ્રયોજન કહે છે (૨૨) જેએ બહાને વાફના અગોચર માતે છે તથા કેટલાક જે સચ્રુષ્યુ 
માતે છે તેમના મતોને દૂષિત કરે છે (૨8) નિત્ય આધિદેવિક ગુણને નિષેધ નથી (૨૪) *વેતાશ્રતરમાં 
નિત્ય આધિદેવિક ગુણો ટલ્મા છે, તેથી વિરોધ નથી. (૨૪) સચુણુ કારણુતાનું નિરાકરણુ કરીને નિર્ચુ યુની 
કારણુતાના મતતું સ્થાપન કરવું બ્યથ છે. ૬૨૫) પ્રકૃત અર્થ જણાવે છે (૨૬) જીવાતમક, જડાત્મક 





૧ સરવૈષપ્રસિદ્ધોપદેશ્ાધિકરણુ. સ ૧૫૯ 
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ટા દ માતા ક દિ 


તરીકે કહોને તે રૂપે ઉપાસના કહી. આ શસમને। પ્રેડાર નથી,*૪ તાકયના અર્થમાં લક્ષ- 
ણુનો પ્રસંગ આવે છે. વળી ફારણુ તરીકે સામાન્ય રીતેજ સિદ્ધ થાય છે. માટે આખા 
જગતૂની ખ્રહ્મા તરીકે ઉપાસના કહી છે. પુરાણુ વગેરેમાં આવી જ વિરાટ તરીકે ઉપાસના 
છે. આથી પ્રથમના વાક્યાર્થમાં સદેઠુ રહે છે. “ ૧કતુને કરવો “ ક્રતુ-પર્મ 
યસ છે” તેતું સ્વરૂપ મનોમય પ્રાણુ શરીર છે. ઉપાસનાના પ્રકરણુથી આ ઉપાસના જ 
છે. તેમાં મનોમય એ શખ્દથી પ્રમાણુભૂત વેદ કહ્યો, પ્રાણુ શરીરથી કાર્ય ૨૬ અને કાર- 
ણુથી અલ્ેદતાને! ઉપચાર છે. કારણુ કે આગળ સત્ય સંકલ્પ વગેરે ધર્મનું વચન છે. કેમકે 
આ વિજ્ઞાનમય જીવની ખ્રહ્યા તરીકે ઉપાસના કરવી નેઈએ. અગર ખ્રહ્મ જે પુરાણેામાં 
સૂક્મ અન્તર્યામો કહ્યો છે તે છે. તેમાં પ્રથમના વાક્યમાં જડ જગતૂની ખ્રહ્મરૂપે ઉપાસના 
કહેલી?” હોવાથી જીવની પણુ ખ્રહ્ણ તરીકે ઉપાસના જ યોગ્ય છે. ફેક્ત આશ્રહુથી બ્રહ્મ 
વાકય થવાને યોગ્ય નથી. જ્ઞાત ત્ણ ચક્વેજ્‌ (તે ૨-૬) એવું અન્ય શાખામાં સપણ 
છે. માટે કાર્ય અને કારણ્‌।ના અભેંદથી જીવ જ બ્રહ્મા તરીકે ઉપાસ્ય છે એમ જે કહે- 
વામાં આવે તે! જણાવાય છે. 

સત્ર પ્રસિદ્ધ ઉપદેશ હોવાથી ખ્રહ્મ છે. “ ખરેખર સર્વ ખ્રહ્મ છે ” ઇત્યાદિ ખ્રહ્મ 
વાક્ય જ છે. કારણુ ? સર્વત્ર તેનો ઉપદેશ પ્રસિદ્ધ છે. “ કરવી ( છુથૉત ) ” એવે ઉપ- 
દેશ છે, ઉપાસના નહુ. ત્યાં સર્વ જગતની ખ્રહ્દા તરીકેની ઉપાસનાથી જેતું અન્ત:કરણુ 
શુદ્ધ છે એવા પરમ શાન્તને સર્વ વેદાન્તમાં પ્રસિદ્ધ ખ્રહ્મનો ઉપદેશ જ ચેગ્ય મનન 
રૂપ છે, નહિ કે ક્વચિત્‌ સિદ્ધ જીવની ઉપાસના, અન્ય શ્રાખામાંર* તો આગળ આન'દ- 
મયતું કથન કરેથું છે તેથી તે પ્રમાણે યુક્ત છે. અહિ આંતે। તે પ્રમાણે નથી, માટે આ- 
નન્દરૂપ પ્રાણુ શરીરરૂપ વાક્યને અથ છે. 

“ કતુમય પુરુષ છે ” એ વાઢયથી સ કલ્પ પ્રમાણે 'અગમ દેહના કથનથી અન્ય 
લે'કરમાં થનાર ફૂલને માટે રઅન્યની ઉપાસના જ યુક્ત છે. પણુ બ્રહ્મસ્ાનનું તેડું ફૂલ 
નથી એવી ૨ કા કરીને તેનો પરિહાર કરે છે. 

વિ્વાદ્તિતશુળોપપસેશ્ર ॥ (-૨-૨ 
આગળા કહેવાના ઝુણેા પણુ એમજ અ'ધ બેસે છે. 
જેની વિવક્ષા છે તે અહિ'આં પણુ છે. કારણુ કે ભગવાનના સ્વરૂપના: લાભથી અગર 





અને જીવજડાત્મક એમ ત્રણુ પ્રકારો (૨૭) ઉપાસના માટે શર્માર્વાધ શાથી નથી તો કહે છે. (૨૮) 
યત્ઞનું સ્વરૂપ દ્રવ્ય અને દેવતા બન્ને છે, તો તે જણાવ્યા વગર્‌ તે યસ શી રીતે કહેવાય એમ શ્ર'કા 
ચાય તો કહે છે કે આ જ્ઞાન યજ્ઞ માટે તેમાં દ્રવ્યાંદની જરૂર નથી. (૨૯) પ્રાણુ અને વેદ એ કાર્ય 
અતે કારણ છે (૩૦) સર્વ, પદથી કહ્યુ' છે (8૧) અકર્માત્‌-પ્રબલ હતુ જણાવ્યા વગર્‌ (8૨) અન્ય 
શાખાનાં વચનોની વ્યવસ્થા કેવી કરવી તે કહે છે. (૩૩) અન્તર્યામી. 

(૧) અપ્રિમ દેહ એટલે લોકાન્તર ભાવી દેહ. આ ગ્રેકારે જધન્ય ફૂલ રૂપ અન્ય દેઠની પ્રાપત 
થકા ફલ માટે હોવાને યુકત નથી (૨) જીવની ઉપાસનાજ યુક્ત છે એવો અથ છે (૩) અહમ પ્રાપ્તિજ 
બહ્મસાનનું ફલ છે એવો અર્થ છે (૪) સ'કલ્પને અનુરૂપ દેહની પ્રાપ્તિ (૫) બહ્સ્ઞાનના પક્ષમાં પણુ 
(1) ભગવાનના સ્વરૂપતી પ્રાપ્તિથી ભગવાનના ચુખુના અતુવાદનો રસ મળતો નથી અમને તો તે 


જયુ ર ન  અણુભ્ાષ્ય રી સમ૦ ૧, પાદ૦ ૨. સચ ૨ર 





સારૂપ્ય લાભથો તેવી પ્રાપ્તિ હોય છે. વળી વ્યાસિ કહી છે. તેથી ધમની પ્રાસિતો પામ 
ચુષઠત નથી. “શ” અને” નો અર્થ “સત્ય દ દો વચન ખ્રહ્મ વાકેયનું પોષક છે” 
એવે છે 

આટલાથી પણુ ખાસ કરીને બ્રહ્મા વાક્ય નથી. કારણુકે ઉપપત્તિ બન્ને સ્થળે તુલ્ય 
છે એવી રકા કરીને તેને રિરી કરે છે 


ઝર્પપસેસ્તુ ન ર્ત? ॥ ૨-૨-રૂ 
જીવસાં (આનન્દરૃપ પ્રાણુ શરીરત્વની) ઉપપત્તિ નહિ હોવાથી પણુ તે 
છવ નથી. 

મ્રાણું* શરીર રૂપ જીવ નથી કારણુ કે વના આનન્દનુ' તિરોધાન” હોવાથી તે નિ- 
શકાર છે. અધ્યાયસથીપ તેમ હોય તે] પણુ તે ઉપાસનાને યોગ્ય“ નથી. હમણાંજ ઉપા- 
સકનું પણુ તેમ છે. વળી પ્રાણાદિ લોંકિક નથી. નહિ તે। ઉપદેશ નિરર્થક હોવાને ગ્રે 
સગ આવે. માટે આન'૪રૂપ પ્રાણુ શરીર રૂપના અજ્ઞોવથી વાક્યને! અર્થ જીવ નથી. પૂ 
વપક્ષ અહિં આં નિવૃત્ત થતો હોવાથી “તુ” શખ્દ છે. વિજ્ઞાનમયમાં તો પ્રાસ અને અપ્રાઃ 
સના વિવેકથીજ ધમની જ ઉપાસના છે. 

તેવા પ્રકારના પ્રાસબ્ય ફૂલના અભિપ્રાયંવાછુ આ વાકય બનશે એવી શ'કાનો પરિ- 


હર કરે છે પ 
જમજ્તવ્યપહ્જાશ । ૨-૨-૨ 
અને (બ્હ) કેસનો તથા (જીવ) કર્તાનો વ્યપદેશ છે તેથી. 

“ અહિ'થી જઇને તેને હું પામીશ ” પરમાત્મા જેને પ્રત્યક્ષ થાય છે, તેને અ- 
હિ'આં કેઈ પણુ કરવાનું નથી એવું શાણિડલ્ય કહે છે. ( છાં. ૩-૧૪-૪ ) એવું ફૂલ વાકય 
આગળ છે. આ પ્રાણુશરીરને કર્મ, ધ્યેય? તથા પ્રાપ્ય તરીકે જણાવે છે. કર્તા તરીકે 
જીવને જણુવે છે. ચભજનીય રૃપના અકથનમાં તેવા પ્રકારના ફૂલની સિદ્ધિ નથી. તેવે 
“શ અને” શાખ્દનો અર્થ છે તથા અધિકરણુ? સ'પૂર્ણુ થયુ' છે એમ સૂચવે છે. * 


ઇટ છે, સ્વરૂપ ત્રાપ્તિ નદ એવું કોઈ કહે તે! કહે છે (૭) ભગવાનની સદશ દેઠવાળાઓએની પણુ 
ફરીથી આભત્તિ નથી. તેથી તેએ પ્રાપ્ત નથી. (૮) ચ શ્ાખ્દથી સૃચવેલો અન્ય હેતુ કહે છે (હ) સય 
સંકટપ એ કેવલ અહમ ધર્મજ છે. 
સૂત્ર ૩ (૧) ખે સૃત્રોમાં કહેલી ઉપપત્તિથી (૨) કેવલ નિશ્ચયથી (8) આનન્દાકાર પ્રાણુ શ્રખ્દ આનન્દતોા 
વાચક છે એમ અતુગમ અધિકરણુમાં સુટ કર્યું છે (૪) આનન્દાકારના અભાવથી (૫) “સશ્ચિદાનન્દ 
રૂપ હું છું” એવા આરોાપથી જન્ય અષ્યાસથી (1) ગ્રાણુ શરીર હોવામાં (૭) કારણુ કે અધ્યાસ 
અવિદાથી જન્ય છે. (૮) ઉપાસના કાલે (૯) પ્રાણુ ચ્રબ્દથી ને લેકિક પ્રાણુજ છે એવું જે મ્રહણુ 
કરતા હો તો તે પ્રાણુ શરીર હાલમાં પણુ હોવાથી તેને માટે મનને પદેશ નિર્થક છે, (૧૦) “જુ” 
ચ્રબ્દનું પ્રયોજન સત્રમાં દેખાદે છે. તે પૃર્વપક્ષને દૂર કરે છે. 
સૂત્ર ૪ (૧) ધ્યાન તથા પ્રાશ્તિતો વિષય પ્રાથુ શરીર છે. શું પ્રામ કરવાનું છે ? પ્રાણુ શરીર માટે 
ગ્રાણુ શરીર કર્મ (૨) ચથાજુ વગેરે શૃતિથી ભજતીય તથા પ્રાંમબ્યતી એકરૂપતા કહી છે માટે 
“ગ્રાણુ શરીર ” વાળુ વાકય એ ફલ વાકય નથી, માટરે વિષય વાકય બહા છે (3) ] કેટલાક આ 
જ ક આડ ચરા ઈ એવી કલપના કરે છે તેમના મતનું ખત કરવા કહે છે... 


ત તત ત તા 


૨ શખ્દવિરોપાધિકરથ, 55૧ 





૨ શખબ્દાધિકરણ 
ફાજ્ટ્વિરઞેવા: ॥ 2-૨-૫ 
રાખ્દનો ભેદ છે “તેથી 
આ પ્રમાણે આમ્નાય? છે.* “જેવો ડાંગેરના ચોખા કે જવ કે સામાનો ચાખો 


હોય તેવો આત્માની અ'૬ર૨ હિરણ્મય પુરુષ રહેલો છે. ” (જ, થા. ૨૦-૬-રૂ-૨) ત્યાં સ- 
દેહુ રહે છે, 


હિરણ્મય પુરુષ જીવ ઝે ખ્રહ્યા? 
હિરષ્ુમય પુરુષ જીવ હશે કે ખ્રહા ? ઉપક્રમની ખબળવત્તામાં જીવ છે અને ઉપ- 
સ'હારની બલવત્તામાં તે ખ્રહ્મ છે. 


હિક્ણમયષુરષ જીવ છે 

જયાં (ઉપક્ેમ અને ઉપસ'હાથમાંથી) એક અર્થને! અન્ય અર્થ સાથે લાગો કરવામાં 
આવે અને એકવાકયતા થાય તો તેવધારે બળવાન છે એવું પૂર્વતન્ત્રમાં" સિદ્ધ થયુ' છે. 
આથી ત્યાં (જીવ અને ખ્રહાના પક્ષમાંથી ) ચા૨ *પ્રકારના ( જરાયુજ, સ્વેદજ, અણ્ડજ 
અને ઉદ્દભિજ) હૃદયમાં ભૂતના (જીવ શરીરના) નિરૂપણુ માટે આરાગ્ર માત્ર જીવનું પ્ર- 
તિપાદક આ વચન, ફૂલથી” હિરજ્મયરૂપ છે એ પ્રમાણે છે. તેથી આવા પ્રકારના આ-- 
ભાસ“ સમાન ( ત્રીહિયવાદિ દૃષટાન્ત સમાન ) ખ્રહ્મા યુક્ત નથી, માટે જીવનું જ પ્રતિ- 
પાદન ફરનાર આ વાક્ય છે, એવું નેને કહેવામાં આવે તે અહિઆં જણાવે છે કે હિશ* 
ણમય* પુરષ જીવનું ફૂલ નથી. તેની પ્રાપ્તિ એજ ફૂલ છે. માટે તે મૂતિ્માંજ લય છે 
એવેો આ નિયમ નથી. માટે શખ્દથી જ ભેદ કહેલો હોવાથી હિરણમય પુરુષ જીવ નથી. 


હિરણ્મય પુરુષ જીવ નથી 
શ'કા--હુદયમાં તે છે તેથી અભિમાની જીવ છે એમ લેવું યોગ્ય છે. ઉત્તર-- 


સ્યૂલેશ્ર ॥ 2-ર૨-૬ ” 
સ્કૃતિ પણુ છે તેથી 
 શાવાર્ય--જવને કર્તા અને હમને કમ" કહેલું હોવાથી આ વિષય વાકય બહમ વિષેનું છે, જીવ 
વિષેનુ' નહિ. 

(૧) આ અધિકરણુને પૂર્વ અધિકરણુમાં અગર અન્તસ્તદ્‌ ધમ અધિકરણુમાં સમાવેશ કરવાને 
નથી તેવું સૂચવવાને શખ્દ વિરેષાધિકરષુની રચના કરી છે (૨) વાજીયશાખામાં એ અખ્યાદાર છે 
(8) પૂર્વ અધિકરણુમાં મનોમયતો પક્ષ હતો, અહિઆં હિરષ્મયનો છે (૪) વિષય વાકયમાં પ્રયમજ 
હિર્રમયનેો ઉપદેશ છે તેથી ત્રીહિ વગેરેતી સમાન જીવ છે (૫) જેમિનિ મીમસામાં (૬) ચાર પ્રકા- 
રનાં ભૂતો છે-જરાયુજ, અષડજ, સ્વદેજ, અતે ઉદ્ભિજજ. છાંદોગ્યમાં ત્રણુ પ્રકારના ભૂતોનું' કયન 
છે. અહ્િઆં ચોથો વધારે આપયા છે. (૭) મોક્ષ રૂપ અવસ્થામાં (૮) ત્રીદિ વગેરે તુચ્છ પદાર્થોની 
સમાન (&) હિરર્મય આનન્દમય રૂપ છે એમ અન્તસ્તહર્માધિકરણુમાં સિદ્ધ કયું. છે. આનન્દમયા 
ષિકર્ણુમાં તેતી પ્રાત્તિજ ફલ રૂપ છે. માટે હિરષ્મય જીવતું ફલ થવાતે યોગ્ય નથી. તેથી તેની સાથેના 
વિરોધને લીધે આ જીવ વાકય છે એવી ૨૩ પણુ કરી શકાય નહિ, 





૧૬૨ - | અયુભાષ્ય. * અક ૧. પાદ૦ ૨, સૂવે 








બ 





*---------*-કૂન્ન્ગ્ક્ન્---- ગક: 





કન્‍કઝતાક-૦-૨૦૯૦૦૦-૨૦૦૮૦૦૦૨* ૪૨/૦૨ *૮ ૪ ૪- કનક “ત 








“હે અર્જુન ઈશ્વર સર્વ પ્રાણીએના હૃદયમાં સ્થિત છે ” (શ. ગી. ૧૮-૬૧) % 
(એવું સ્તૃતિ વચન છે ). 

શકા--સર્જ વેદો જેના નિશ્વાસ છે. તે શગવાનવું વાકય સ્મૃતિ શી રીતે કહેવાય ? 
“તે ઓષપનિષદ પુરુષને હું પૂછ છુ ” (ખ. ૩. ૯-૨૬ ) એવી શ્રતિથી ખ્રહ્યા કેવલ ઉ- 
પનિષટદ્દથી વેઘ છે. અન્ય પ્રમાણ્‌ા।થી૨ નહિ, તેથી વળી શિષ્ય તરીકે શરણું આવેલા અ- 
જુંનન પુદિશક્ત નહિ હોવાથી, ભગવાનના વાકયમાં તેને વિશ્વાસ નહિ હોવાથી 
તથા ૧થી તરીકે તેને સ્થાપન કરેલે। હોવાથી તે પ્રકારના દેશ અને કાલમાં ઉપનિષદેા 
તેવા ભર્જીનને કહેવા ચોગ્ય નથી. તેથી નિઃશ્વાસરૂપ વેદના ઉદ્દગમના જનક તે ગુરુરૂપ 
તાદૃશરૂપતું સ્મરણુ કરીને, ભગવાન પુરુષાતતમે સ્મૃતિરૂપ” વાકયો ઉચ્ચાર્યા. તેથી ખ્રહ્યા 
વિચારમાં તેમનાં" પણુ ઉદ્દાહુરણુ આપીને, વિચાર કરાય છે; અને વળી ભગવાને ( સ્મૃ- 
તિદ્રારા અર્જુનને ખ્રહ્મ વિદ્યા માટે ઉપદેશના ) અધિકારથી ખ્રહમવિઘાતું નિરૂપણુ કરીને 
પોતાની મુપાલુતાને લીધે “ સર્જ ગુહ્યતમ” વગેરે વચનથી ભક્તિ* અને પ્રપત્તિ જ જ- 
ણાવ્યાં. માટે અગ” તરીકે પ્રથમ સર્વ નિર્ણુંચો કહ્યા એવો નિશ્ચય કરવો! જેઇએ. અઃ 
જુનના “તમારૂં વચન કરીશ” એ શખ્દના વિશેષ જ્ઞાનથી પણુ તેજ પ્રમાણે છે. સ્રન્‍અને 
શખ્ટથી સ્મૃતિનોા મૂલરૂપ નિ:શ્વાસ પણુ કહૅવાય છે. વ્યાસ પણુ ભગવાનના જ્ઞાનના 
અ'શરૂપ હોવાથી દોષ નથી. 


ઉપકમની ખળવત્તાની શકા કરીને પરિહાર કરે છે. 


ઝમેવે-કલ્વાસર્ણટ્યવ્યપહેરાદઃ તેતિસેસ્ સિસાચ્યત્વાહેવં 
ટ્યોસવસેત્તિ ॥ ૨-૨-૭ ॥ 


તેતું' સ્થાન ન્હાનું છે તથા તેને ન્હાના ફેક છે માટે બ્રહ્મ નહે એમ 
જો ડહેવાસાં આવે તો કહે છે. ના, એ નિચાચ્ય (હૃદયમાં દછવ્ય છે) 
અન તેને આકાશ જેવે! કહ્યો છે. 
શ'કા--'વ્યાપક ઈશ્વરની હદય પ્રદેશમાં સ્થિતિ અયોગ્ય છે. તેમજ ત્રીહિ વગેરે 


“5-2: *-૨ૂ----- --૦---#ક૦૦- રમકનસબજનનતાનઝનઝસઝન ન્નસન૦૦કન૦ખ નન # 


(1) ભન્ગી૦ એ ભગવાનનાં વાકય રૂપ છે. ભગવાનના નિશ્વાસ રૂપ વેદને શ્રતિ કહેવામાં આવે 
છે તો પછી વાકય રૂપને સ્મૃતિ શ્વા માટે કહે! છે. ઉભયતો ઉદ્ગમ ભગવાતના મુખમાંથી હોવાથી 
સમાન છે (૨) બહાના સાનમાં ઉપનિષદદોજ પ્રમાણુ છે, અન્ય નહિ. (૩) અજુંન મયાંદા ભકત હતો 
સાધન દશ્ચામાં હતો. નિઃસાધન દશ્ચામાં નહ (૪) ભગવદ્ગીતા સ્મૂંતિ શા માટે કહેવાય છે તેતે 
ખૂલાસો આપે છે. (૫પ) બહમ વિચારમાં ભવ્ગીન્નું પ્રામાણ્ય છે કારણુ કે ભગવાને તેને ઉપદેશ આપેલે 
છે. સ્મૃતિ સ્રન્થોમાં લૈકિક ત્રવિ પ્રણીતનું પ્રામાષ્ય નથી. ફક્ત અદેકિક ભગવાનના વચનેના સંદર્ભ 
રૂપ ભન૦્ગીવ્તુંજ ગ્રામારય છે (૬) ન₹4મા મથ મગ્ન એ વાકયમાં ભક્તિ અતે શરષષર્માન, વરિ- * 
હ્યશ્ચ વાક્યમાં પ્રપત્તિ-શર્ણુનો ઉપદેશ છે. (૭) ગાણુ-અમુખ્ય પ્રથમ જણાવ્યું અતે મુખ્યને છેવટે 
જણાવ્યું (૮) વેદ, 
શાવાર્થ--સ્મૃતિથી પણુ વિચાર કરતાં આઠ આં વિષય વાકય ૪વ વિષે નથી. 
(૧) શંદયમાં રહેલા ત્રીહિ જેટલા અલ્પ રૂપવાળા અહા દેઇ શ્ર નહિ કારણ કે તે તો બ્યાપક 


૨ શખ્દવિશેષાધિકરણુ. ઉદર 





-“ન્ક્ન્ન્નૂન-ૂ્ન---------ૂૂન-----* 





જેવડું' રૂપ પણુ અયુક્ત છે. માટે જેનું હૃદય સ્થાન અલ્પ છે તથા ત્રીહે વગેરે જેવડુ' 
રૂપ છે તે પરમાત્મા છે એવે વાક્યનો અર્થ ન થઈ શાકે. 
તેતુ' સ્થાન ન્હાતુ' છે તથા તેને ન્હાને કહ્યો છે. માટે આ બ્રહ્મ વાક્ય નથી. 


ઉત્તર--ના, તે નિચાય્ય છે. માટે પ્રથમ પક્ષનો પરિહાર કરે છે. હૃદયમાં 
તે જાણુવાને શકય છે. માટે તે હુદય તેનું સ્થાન છે એવું પ્રતિપાદન કયું” છે. નિદિધ્યાસન” 
પછી તેના અતઃકરણુમાં સાક્ષાત્કાર થાય છે તેથી તે નિચાય્ય છે. ભક્તિમાં તો બ- 
હુા।ર પણુ તેમ હોય છે એવે! ભેદ છે. બીજા દ્ૂષણુનાો પરિહાર કરે છે. આ પ્રમાણે આ- 
કાશ સમાન છે. * : 


તે નિચાય્ય છે હૃદયમાં દૃષ્ટવ્ય છે; તથા તે આકાશ જેવો કહ્યો છે. 

આ પ્રકારે ત્રીહિ વગેરેનીપ તુલ્યતાથી જે પ્રતિપાદન છે તે ચાર પ્રકારનાં ભૂતોના 
ભેદ જણુાવવાને માટે જેમ “ચાર પ્રદેશ માત્ર ઉપશ્વો*” છે તેમ” તેના હૃદય આકા- 
શમાં પ્રકટ થયેલા સચ્ચિદાન'દ સ્વરૂપ અને સર્વત્ર હાથ પગવાળા બ્રહ્યાનું તે સ્વરૂપ છે. 
વપૃર્વપક્ષ' અને સિદ્ધાન્તમાં બે “સ-ઃઅને” શખ્દો સૂત્રમાં છે. આવાં“ શન્ય વાકય 
પૂર્વ્પક્ષ અને સિદ્ધાન્તના આધિકયની ઉપપત્તિના સસુચ્ચય માટે છે. તેથી “માટેજ પ્રાણુ” 
ની માકૂક અન્ય અંષિકરણુર્નું પણુ સૂચન કર્યું. 

ખાધકની શ'કાને! પરિહાર ઢરે છે. 


સસ્‍*મોમત્રાત્તિસ્તિ ચેજ્ઞ વેર્ાષ્યાત ૨-૨-૬૮ 


ભોગ થાય છે એમ પણુ નથી કારણ કે ફે૨ છે. 

જે સર્જના હદયમાં ભગવાન જીવની માફક સ્થિતિ કરે તો જીવની માકક ભગવા- 
નને પણુ સુખ દુઃ ખને। સાક્ષાત્કાર તથા તેના સાધને! વગેરેનો સ્વીકાર કરવો! પડે. એમ 
જે કહેવામાં આવે તો કહે છે ના, કારણુ કે ત્યાં ફેર છે. ભગવાન્‌ સ્વરૂપ છે, આનન્દ- 
રૂપ છે તથા પોતે કર્તા છે. આથી દબ્રહ્મમાં હોય છે, જીવમાં નહિ. સજાગ 
છે એમ શ'કાકારતી શકા છે (ર) પરમાત્માનું સ્થાન હદય કહેવાનું પ્રયાજન એ છે કે તે હુદયથી 
નિચાય્ય છે-જાણી શકાય એમ છે. હૃદયથી પરમાત્માનુ સ્વરૂપ સમજી શકાય એમ છે. (૩) શ્રવણ, 
મનન અને નિદિષ્યાસનમાં છેલ્લી સ્થિતિ પછી અહમને સાક્ષાત્કાર થાય છે. આ સાક્ષાતકારતી અનુભૂતિ 
હદયમાં હેય છે. (૪) પરમ ભક્તો તો ભગવાનને સાક્ષાત્કાર હદયની બહાર પણુ કરી શકે છે. 
દષ્દિથી પ્રત્યક્ષ પણુ કરી શકે છે (૫) ચારે પ્રકારતી ભૂતસૃષ્ટિમાં બ્યાપક તત્ત્વ ધણુંજ સક્ષમ હોવું 
નેઇએ તે જણાવવાને ત્રીહિ જેટલું કહું છે. (1) સોમમયાગની વેદિમાં યસમરડપની આગળ હવિર્ધાન 
કરવામાં આવે છે. ત્યાં દક્ષિષ્ઠુ બાજુએ ગાડાની આગળ ચાર પ્રાદેશ માત્ર અમુક બિલ-ઠિદ્રો હોય છે 
તેનુ' નામ ઉપરવ છે (૭) જેમ ઉપરવોના દજ્રાન્તમાં ચાર પ્રકારનાં ક્દ્દો્માં વ્યાપક આકાશતુ પ્રાદે- 
શાતા પરિમાણુ તરીકે જ્ઞાન થાય છે (વ્યાપક આકાશ તે સ્થાનથી પરિષ્ઠિજ્ન બતે છે ) તેમ ચાર 
પ્રકારનાં ભૂતોનાં હૅદ્યોર્મા ત્રીહ્ધિ વગેરેતા સામ્યથી વ્યાપક પર્‌ ષ્રહમનું કથન છે. (૮) અઆરજષ્સ્યો વચ 
પષસ્થળ્સ્ઝમ્‌ એવા તૈત્તિરીયોપનિષદ્‌ના વાકયમાં 

(૧) અહા અને જવમાં આટલો ફેર છે. અહ્મમાં સર્વ રૂપત્વ, આનનદ રપત્વ, જગતકતુંત્વ વગેરે 
ધર્મા. છે, અને જીવમાં આ ધર્મોતેો અભાવ છે. તેથી હદયમાં સ્થિત ૭તાં બ્રહાતે જીવતી માફક સુખ 
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છે, ખ્રહ્માને નહિ? માંટે “વેશેષ્ય” શખ્દથી આ અર્થતું સૂચન કરડી છે. શોગજ અપેક્ષિત નમી * 
એમ નહિ. તેમાં ભોગાભાવ છે શમ કહેવુ' નહિ. તેમ કહેવાથી પ્રથમના અષિકશરણનેોા 
વિરોષ આવે છે, જેમ “ઈન્દ્રિયાના અધિષ્ઠાન દેવતા ( ઈન્દ્રિયજન્ય ભોમ જ્ઞોગવે છે ) 
તેમ વાકચથી જીવના તત્ત્વમસિ વગેરે ભગવાન સાથેના સબ'ધમાં જીવ પણુ ભાગના 
ભોક્તા શગવાનની માક્‌ક જ્ઞોગનેો ભોષ્તા થશે. 


નાટય ેમાવતનાઝસ્‍ટદ સઝા, 


૩ અત્તાચરાચરાધિકરણ 
ઝતા અરાચરપ્દળાત્‌ ૨-૨-૧૨ 

ખાનાર (ભોગ કરનાર) પરસાત્સા છે. કારણુ કે ચર-સૃત્યુ અને અચરનુ 
(પ્રથા અને ક્ષત્રનુ) ગ્રહણુ તે કરે છે. 


કઠવહ્લીમાં આ શ્રતિ છે. “જેમાં બ્રદ્યા અને ક્ષત્ર એદન છે. મૃત્યું જેનું ધી છે તે 
ક્યાં છે મે ખરશાબર કોણુ જણી શકે ?” (ક. ૧-૨-૨૫) 


આ વાક્યમાં બ્રહ્મા અને ક્ષત્રને એદન કહેનાર જે શખ્ટ છે તેનો અર્થ જ્ઞોધ્તા 
કરે છે. ત્યાં થશ કા થાય છે-આ જીવ છે કે ખ્રહ્મા? પૂર્વના ખે અધિકરણુથી તેનું રૂપ 
સશ્ચિદાન'દ છે તથા તે સર્વથી ઉપાસ્ય છે એમ સિદ્ધ થયું છે. હુવે સર્વેના ભોક્તા તે 
છે એમ સિદ્ધ કરે છે. ખ્રહ્યા અને ક્ષત્ર જેમના વધ અશકય છે અને જે સર્વના મારક 
છે તેવા મૃત્યુનું ભક્ષણુ કરનાર જીવ થતો નથીજ. તો શા માટે શકા છે. આને ઉત્તર 
અપાય છે. ખ્રહ્ય અને ક્ષત્ર એદન કહ્યા છે, તે તથા મૃત્યુને ઉપસેચન (ઘી) કહ્યુ' છે તેથી 
તે જીવના ધર્ષ" છે. તેમજ સ્થાનનું અજ્ઞાન છે. સર્વત્ર વ્યાસ એવે બ્રહ્મ પોતાના હૃદયમાં 
પણુ ભાસમાન થાય છે તેથી “ ન્યાં તે છે ત્યાં તેને કોણુ આ પ્રમાણે જાણુ 1” એવું 
3 શજ્ઞાન સ'ભવતું નથી. પણુર અલૌકિક* સામરથ્યને લીધે સ'દેહ છે. તેમાં તે નિષિદ્ધ 
જાવાથી લેકિક ભોજનની માફૂક નિરૂપણુ કરૅલું હોવાથી તથા સ્થાનના અજ્ઞાનથી કેછક 
ઉપાસનાથી અલેકિક સામર્થ્ય પ્રાસ કરનાર મહાદેવ વગેરે અત્તા હેરો, તેનાથી વિરુદ્ધ 
ધમ'વાળા ભગવાન હોવાને લાયક નથી; કારણુ કે તેમનો ધર્મ અકલિષણ' કર્મનો છે 


દુઃખને બાગ થતો નથી (૨) દછાન્ત દ્દારા અનુમાન પ્રમાણુ આપે છે તે આ રીતે અનુજ્ામ સ્થ 
છુ ત્રણ | સપેજ્ઞિયમોમમત્‌। અતિદાસસ્માસ્‌ | ચત્ર ચળાપિશાયય્થ વવ યજાપેશિયમોમમ'થમ 
ચચેન્ત્રિયાપિછિટસ્‌થસાઃ 
સત્રહ (૧) શ્રતિમાં જા ્‌સઘાવેજ્‌ ચજ એ શબ્દમાં રથાનની અજ્ઞાનતા જણાવી છે. બહમ સવ વ્યાપક 
દોવાથી હદયમાં પણુ બ્યાસ છે તો તેથી તેતે વિષે એવો પ્રશ્ન કરાય નહિ કે “ન્યાંતે છે તે કોષ 
જાણે !” માટે જેવા સ્થાન વિષે અજ્ઞાન જણાય છે તે જવજ છે. (૨) જે બહ્મજ વાક્યનો વિષય છે 
જીવ નહિ એમ નિશ્રય થતાંજ હોય તો તેના નિર્ણય માટે જે અધિકરણુની રચના કરી તે શ્રા માટે 
 હોઇજ શકે તે વિષે કારણુ આપે છે (૩) મૃત્યુ રૂપી ઘી સહિત ખ્મ અને ક્ષત્રના એદન રૂપી ભ્રધ્ય 
કરનાર ભહમાજ હોઇ શ્રકે. સહા સિવાય મૃત્યુ વગેરેનુ' ભક્ષણુ કરવાતુ' સામથ્ય અન્યમાં ફોઇ શ્ષકે 
તહિં. એ રીતે સહાના  અલોકિક ધર્મનું પ્રતિપાદન કર્યું છે (૪) તો 'ભત્તા' મહાદેવ કેમ ન ગણામ, 
હ માટે અહાતેજ લેવા એમ કોધતે શકા થાય તો મદાદેવમાં પણુ અલેકિક સાસથ્મ છે (૫) શુતિમ્રાં 
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માટે ઉપાસનાથી૬ મહા પ્રભાવને પ્રાસ કરનાર વજ વાક્યને અર્થ છે એમ જે કહે- 
વામાં” આવે તે તે માટે જણાવાય છે કે-શગવાન્‌ જ ભક્ષક છે. કારણુ ચર મને 
અચરતું ગહણુ કરનાર છે તેથી. ચર એટલે સરવ પ્રાણિના વધ માટે ભટક્નાર મૃત્યુ 
અને અચર એટલે ખ્રછ્દા અને ક્ષત્ર જે કોઈનાથી પણુ ચલિત થતા નથી. તેમને। ભક્ષક 
જીવ હોવાને લાયક નથી. જ્યાં અતિશય (સ્વામિના જેવું કાર્ય કરવાપણુ' ) જેવામાં 
આવે ત્યાં પોતાના અર્થનુ' ઉછૃ'ધન ન હોવું નેઇએ એવા ન્યાયથી તે છે. ભેોકતૃ- 
ત્વને“ માટે આપણા જેવાએ ની પ્રતિપત્તિ માટે તે લોકિકની માકક વચન છે. તે પ્રલ- 
યના?” કૂર્તા હોવાથી અયોગ્ય નથી. સર્જત્ર ''વિઘ્માન હોવા છતાં પણુ જાણી શકાય 
તેવા નથી તેથી ફૂલ પ્રમાણે સ્થાનનું અજ્ઞાન ફલ્યું છે. ખ્મ અને ક્ષત્ર પણુ મોક્ષમાં અપે- 
ક્ષિત હોવાથી મૃત્યુના સ'બન્ષધ માત્રથી જ્ઞોધ્તા ભગવાનમાં તેમને! પ્રવેશ થાય માટે 
એદનરૂપે ચોગ્ય'૨ છે. પ્રાણુ તેમાં જ લય પામતા હોવાથી મૃત્યુ પણુ ત્યાંજ લીન થાય 
છે. આગળ જન્મ અને મરણુના અશાવ માટે ભગવાનમાં જ તે મૃત્યુ પ્રવેશ'* પામે છે. 
માટે આ વાકયમાં ખ્રહા ક્ષત્ર અને મૃત્યુનું ભાગ્ય તરીકે ગ્રહુણુ કયું છે, ભગવાન જ ભક્ષક 
છે એમ સિદ્ધ થયું. 
પ્રકરણુ પણુ બ્રહ્મ પરત્વે છે. માટે ખ્રહ્યા ભોક્તા છે. 


શ'કા--કેમ આ પ્રમાણે પ્રતિપાદન કરે! છે ? પૂર્વપક્ષના ન્યાચથી, “ અથવા 
યમ મૃત્યુને સાષનરૂપ કેરીને પોતાને વશ સર્વ ફરે છે.” એ પ્રમાણે જીવ વાકય જ કેમ 
ન થાય? આવે માટે કહે છે. 


કહેલી ભોજન ક્રિયામાં કલેશ્ચ સમાયલે। છે. અહમ અકિલર કર્મા કલો છે. તેમની કોઇ પણુ ક્ામાં 
કલેગ્ન હોતો નથી. માટે ભોજન કરનાર ખહા હોઇ શાકે એવી શકાકારતી શ્રકા છે (1) ઉપાસના 
કરીને તેના પરિષામે અલોકિફ સામર્થ્ય ધરાવનાર જીવજ મૃત્યુ રૂપી ધી વાળુ' અને બહમ ક્ષત્ર રૂપી 
એદનનું બોજ્ન કરનાર શ્રતિ જયાવે છે. આ પૂર્વપક્ષીનો અર્થ છે, (૭) ભોજન કર્નાર-અત્તાના 
સ્થાન વિષે અજ્ઞાનતા છે તથા ભે!જન ક્રિયામાં કલેશ હોવાથી વાક્યનો વિષય જીવ છે, હમ નહિ. 
(૮) જેમ કોઇ પ્રધાન રાજની માફક ભલાં કામ કરતો હોય અને તેથી પોતાની ભ્ર્મનસાધને 
લીધે પ્રન્નને। પ્યાર્‌ મેળવતો હોય. તો પણુ તે પાતાતી ભલમનસાઇ એટલી બધી દેખાડશે નહિ કે 
જેથી કરીને ૨1'”નની ભલમનસા૪ ઢકાઇ જય અને લોકે તેના કરતાં રન તરફ એણછુ માત ધરા- 
વતા થાય, ઉલડું તેનો પોતાનો ધર્મ તેતે એવું જણાવે છે કે તેણે પાતાના રાજની ભલમનસાઇ 
વગેરેનુ' ઉક્'ધન કરવું નહિ. તેમ ૨દ્ર વગેરે કોઇ મહા પ્રશાવશ્ાલી તયા અલોકિક સામર્થ્ય ધરાવનાર 
હોય પણુ રાજની શ્રકિતિનું તથા ગ્રેભાવનું' તે ઉલ્લબન કરતો નથી. (૯) ભમવાન્‌ પણુ ઘી વાછી ભોજન 
કરે છે એવું જીવના ડાન માટે જણાવે છે (૧૦) અદહેઆં જણાવેલું ભોજન કેવી રીતે અને કયારે 
કરે છે તે જણાવે છે. પ્રલય કાળમાં મૃત્યુ-અહ્મ તયા લત્રનો પષ્યુ લય કરે છે. (૧૧) સ્થાનની અજ્ઞાન 
તાના સંદેહને દર કરે છે. સર્વ વ્યાપશ્ઠ હોવા છતાં બહમાનુ' તાન થઇ શ્રકતુ નથી માટે “તે ન્યાં છે 
એવું કાણુ જણે એવો પ્રશ્ન કર્મો છે ? (૧૨) અહા અને ક્ષત્રતો ઓદન કહ્યાં છે. એદનતો ભોગ 
“કરનાર એદનનતો સુખમાં પ્રવેશ કરાવે છે તેમ પ્રલયકાળે હમ અને ક્ષત્રનો બહામાં પ્રવેશ્ન થાય છે, 
(૧૪) મૃત્યુને થી કહેવાનું ગરયોજન જણાવે છે. 







૧૩૬ અણુભાષ્ય અમ ૧. પાદર ર સ૦ ૧૬ 


(ર૯ આકનનભાભયતન મ. મકત બન 





-રડપનકાપકત૦ ૦૪૧૪. ઝરા અ પળા/ જન “મજા, ત ૨.૬, ૨૩૦૩૦૪૦... ૪" 


કજ્રળાસ ॥ ૨-૨-૨૦ 
અને પડરણુ છે સાટે 
આ બ્રહ્મનું પ્રકરણુ છે. “ તે જન્મતો નથી (કઠ ૧-૨-૨૮) ત્યાંથી આરભીને 
“ખેઠેલે દૂર જાય છે ” (કઠ ૧-૨-૨૦ ) સુધી ખ્રહ્માના માહાત્મ્યને કહેતાં છેવટે-“ જેનું 
ખ્રહ્મ તથા ક્ષત્ર એદન છે ” એવું કદ્યું છે. માટે પ્રકરણને અનુસાર પૂર્વ જણાવેલા પ્રકા- 
રથી આ ખ્રહ્મતું વાક્ય છે. નહે તે। પ્રકુતની હાનિ અને અપ્રકૃતની કલ્પનાના દોષ થાય 
એવે “ચગ્ઝઅને” શખ્દનો અર્થ છે. 
૪ ઝહાંપ્રવિષ્ટાવિત્યધિકરણ 


મુછ ખવિણાવારૂનો ફિ લદરાનાર ॥ ?-૨-૨૬ 
તેનુંજ આગળ ડથન છે 

“ આ લોકમાં (શરીરમાં) ચુહાામાં ( હૃદયાકાશમાં ) ઉત્કટ બ્રહ્મા સ્થાનમાં પ્રવેશ 
પામેલા સુકૃત કમના ફેલતું ભક્ષણુ કરતા બે જણુને ખ્રહ્મવેત્તાએ પચાગ નાણુનારા 
અને ત્રિણાચિકેતા નામના અશ્ઞિવાળા “છાયા -સ'સારી અને “ આતપ-પ્રકાશ અસ 
સારી એમ જાણે છે ” (કઠ ૧-૩-૧૦ ) 

આ વાક્ય ખ્રહ્મ વાક્ય કે અન્ય વાકય હશે ? આ વાક્યનો પછીનો બાકીના ભાગ 
છવ પ્રકરણુમાં કહેલો હોવાથી ખ્રહ્ વાકય આ નથી. પ્રથમ ખાછીમાંના તો ખરજ્ા વાકય 
છે માટે નિશ્ચયપૂર્જક પ્રકશ્ણુના નિર્ણય છે. વચમાં કહૅલે! હોવાથી આ પ્રમાણે સ દેહે 

અથ'ના વિચારમાં તો દ્વિવચન? જલથાગેલે હોવાથી પ્રથમના શેષ ભાગમાં બદ્ધ અને 
સુક્ત જીવો થશે. પછીના૩ શેષભાગમાં તે! કન્દ્રિયા અને મન છે. બન્ને રીતે પણુ ખ્રહ્મ 
વાકય નથી, બન્નેનું સુખ્ય રીતે પ્રતિપાદન છે. ખ્રહ્મનું" વાક્ય હોય તે। પણુ પ્રયે।જનની 
સિદ્ધિ નથી. ર 

માનવામાં આવે છે કે ઉપનિષદ્દના પાઠ સિવાય તેને।* નિણુંય નહિ હોવાથો, & 
જીવ અને ખ્રહમ પરત્વે લઇએ તે। પણુ તે બન્નેમાં ભેદ નથી. તેથો વાકયની બ્રહ્મપરતા 
યોગ્ય દે છે એમ જને કહેવામાં આવે તા, જણાવાય છે ક ] 


દ 2 ધ ાદાસસારસાયાદક ટા હાપા હાઈટો 





ત સાન કત લ#ત 





મૂત્ર ૧૦ (૧) સર્વ વરતુઓની માફક અહિંઆં ( ભટ્ખુ કરનાર યમ લઇગે તો વિષય વાકય બક. : 
નહિ પષ્મુ જવ થશે એવો પૂર્વપક્ષીતી શકા ૬ 

સૃત્ર૧૧ (૧) જે મકરણુમાં આ શ્રૃતિ આને તયાં આમળ જવ વિધે વણુન છે. વિના ક જવ 
વિષેનું વણુ'ન આવે છે. માટે આ શ્રતિમાં “છાયા” અતે “ આતપ “થી “સંસારી ” અતે “અર્સ- _ 
સારી” એવા જવના ખે જેદો સમજવા (૨) “ છાચાભપો ”' માં દ્વિચન છે. તેથી બદ્ધ અતે મુકત * 
જીવોને નિર્દેશ કર્યો છે (૨) જુએ કડ ૧-૩-૫ ચસ્સ્ુવિસ્તામવામ્મમસિ કૃતિ (૪) પૂર્વ શૈષંત્વ . 
(ગ્રથમ ચંબન્ધથ. ) અતે ઉતતર શૈષત્વથી (પછીના ગંબન્ધથા) બન્તે સબન્ધ ન્તેતાં પણુ છવ વિેતુંજ _ 
કરકરણુ છે. આથી કદા કાઇ એમ કહે કે પ્રયમ ચંબન્ધમાં જીવ અતે પછીમાં ભક વિષમ કે તાપણું 
વ્યાજબી નથી. (૫) અમ ૪તાં આશ્રક્થી એમ કરેવામાં આવે કે પ્રરયુ. ખાતું કે, લે 
પ્રયોજન દેખાડવું પડશે, વિચાર કરતાં ક'૪ પષ્ુ પ્રયોજન જષ્યાતું નથી. ક 
તથી. (0) ' બન્ને અર્થ લો તો પણુ કાતતું પાન કરવાતે ધર્મ બહા 







૪ ગુહા પ્રવિષ્દાવિત્યધિકરણુ. ૧૧૫૭ 
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શાજ સદેહતું દૂર કરનાર છે. નિર્ણયતે શખ્દની શકિતથો છે. જીવથી ઉત્કર્ષ શ- 

ખ્દવડે ખન્નેનો વાકયાર્થ લઈએ તે પણુ દટ્રૂષણુ નથી. 
શ્રાતિ બદ્દ અને મુક્ત જીવોનો બોધ કરે છે. 

“ગુહા” અને “આતપ” શખ્દોથી આ અરથ છે. “ત્રદતનું પાન ડરતા” એમાં આ 
પરમાણુ સશય છે. અહિ'આં બે જીવતું નિરૂપણુ કરે છે કે જીવ અને બ્રહ્મનું ? 

ત્યાં બ્રહ્મા મેકરણુ સામાન્ય હોવાથી “ જ અવિજ્તાનવાળા હોય છે” તેમાં આગળ 
જાણુનાર અને અજાણુનાર કહેલા છે તેથી, તે માગે ખન્નેનો પ્રથમ નિરેશ ષોગ્ય છે. 
મન્ત્રમાં પણુ ત્ઠત એટલે સ્વર્ગ અને અપવર્ગરૃપી સુખના અથમાં છે. બન્ને માર્ગમાં વિહિત 
હોવાથી સુકૃત લેક, ગુહા એટલે તત્ત્વવિચાર અથવા હુદય. જાતિની સરખામણીએ એક વચન 
છે. પરમ પરાર્ધ એટલે સત્યલોક. ત્યાં બન્નેનો ભોગ છે. અવિદ્વાનના પ્રકાશને અવિદ્યા 
હાંકી દે છે માટે તેને “છાયા” કહૅ છે. પણુ વિક્વાન્‌માં ખ્રહ્મત્ઞાનધી અતિ પ્રકાશ 
હોય છે. માટે “આતપ” કહ્યાં છે. માટેજ વિદ્ધાનના સ્વરૂપને બ્રહાવેત્તાએ કહે છે. 
પગ્ચાશિના જાણુનાર તથા ત્રિણાંચકેતા અશ્િના જાણુનાર પણુ આ કહે છે. ઇન્દ્રિય 
અને મનતો. અચૅતન હોવાથી વાકયાર્થની સંગતિ થતી” નથી. વાક્યના અથ યોગમાં 
“હિ” વિશેષણુનો નિર્ણય છે. માટે બદ્ધ અને સ્રુક્ત જીવ પ્રતિ યુક્ત હોવાથી, તથા 

તે વિષેના પ્રકશણુમાં શ્રતિ પઠત્ત હોવાથી એ ખ્રહ્યાવાચક નથો. 


આમ હોય તો કહેવાય છે 
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જીવ અને બ્રહ્મનું વણુન હોવાથી આ ખ્રહ્મા વાકય છે. 

“ગુહામાં પ્રવેશ પાસેલા બે આત્માએ ” એમાં ગુહા એટલે હુદયાકાશ છે. ત્યાં 
એક વખત એકમાં“ પ્રવેશ પામનાર જીવ અને પરમા:માજ છે. “ આ જીવથી તથા 
આત્માથી પ્રવેશ કરીને ” એમ બન્નેના પ્રવેશનુ'ર થશું છે છે. એક હૃદયાકાશમાં બે જીવ 
પ્રવેશ કરવાને ચોગ્ય નથી. અર્થ તો આમજ સવે ઇે. પૂર્વ અધિકરણુમાં ઇચ્છિત 
_ ભ્ષાગ ભગવાનમાં સિદ્ધ કરાયો છે. અન્ય પ્રકારથી પણુ “ “ત્રત સત્ય પરબ્રહ્મ” માં ત$ત અને 
સત્યનું ખ્રહ્મા તરીકે પ્રતિપાદન છે. તેથી સ્વરૂપ અને અમૃતતું પાન કરનારા તે છે. “સુછુત 
આહા કહેવાય છે” (તે ૨-૭ ) એવી શ્રુતિ છે. તેજ લેકકમાં ઉપચારથી ( ( લક્ષણાથી ) છઠ્ઠી 
(છે) અથવા પશ્મ પરા (ખ્રહ્મ સ્થાન) ની ઉપર ત્યાં રહેનારાથી જનેવામાં આવે છે. 
માટે તે અક્ષર છે. છાયા તરકૂનું સાફૃપ્ય સાયુજ્ય પ્રાસ કરનાર જીવનું પણુ તેવું હો: 
વાથી તેનાથી પણુ વિશિછ ખ્રહ્મ પ્રકટ આનત્દને લીધે આતપ પરેક્ષવાદ છે. ત્રણુ કા- 
ઉડસાં પણુ તેનો વાદ છે. માટે ત્રણુનું ગહુણુ છે. માટે આ યુકત છે એવો “હે” શખ્દ- 
મર્ચ છે. 

ય છે. લિ ઉપનિષદજ હહાતું ં જ્ઞાન કરાવનાર છે (૭) ત્રડતનું પાન કરવું વગેરે ચેતન ધમા અહિ. 


દ્યો તથા મન અચેતન હોવાથી તે વાકયતો અર્થ હોઇ શકે નહે; (૮) અદિ'આં 
ર”  પ્રવેશ્ન ગુહ્ામાં હૃદયમાં છે, જે તેનો અર્થ બદ્ધ અતે મુક્ત ૪૧ 


શુ સાં સંભવી શ્રકતો તથી, માહે જીવ પરત્તે અર્ય નથી. 
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જેટ તાયા છે ૨. પાદક ૧. શુક ૧૬. 


શ'કા--આ અપ્રમુત હોવાથી શા માટે એ પ્રમાણે કહો છે ? 

ઉત્તર--તેતનુ' દર્શન છે. તેનુ' કારણુ કેઃ જીવ અને બ્રહ્મા પ્રતિપાદન કરવા જેવા 
હાવાથી; જીવને સુછવામાં આજ્યું છે કે “ સતુષ્યના ત્રેયાણુ કરતી વખતે (મરતી વ- 
ખવે) તે છે, એમ કેટલાક કહે છે. તે નથી એમ કેટલાક ઠહે છે. એમાં જે ચકા છે, તે 
તારા ઉપદેશથી હું જાણુ- ( ક. ૧-૧-૨૦ ) 

તે અન્યત્ર ધમ, અન્યત્ર અધમ, અન્યત્ર અસે કરેલાં અને નહિ કરેલાં અન્યત્ર 
ભૂત અને અન્યત્ર ભાવિ જે કઇ છે તેમાં તુ' જે જુએ છે તે કહે ” (કઠ ૧-૨-૧૪ ) 

એ રીતે ખ્રહ્મ વિષે પણુ પૂછયું છે. ત્યાં ખ્રહ્યાનું નિરૂૃપણુ કરીને, જીવનુ નિરૂપણુ 
કરતાં બન્ને સરખાં છે '?એમ ગણીને તેમના મહાશોગતનું' નિરૂપણુ ડરતાં ફૂલને 
માટે મધ્યમાં સ્વરૂપ જણાવે છે. માટે બ્રહ્મા વાક્યજ તે છે. એમ સિદ્ધ થયું. 





વિ-ષખાચ 12-૨-૬૨ ॥ 
વિરેષણેદ છે તેથી પણુ 
પુવે- જણુવેલાં વિશેષણ! પણુ જીવ અને ખ્રહ્દામાં ઘટે છે, પ્રથમ “ આત્માને ૨થી 
જાણુ (ક૦ ૧૩-૩૦) “તે માર્ગનો પાર પામે છે. તે વિષ્ણુનું પરમ પદ છે. ” (કઠ ૧૩-૯ 
જવથી પ્રાપ્ય ખ્રશ કહે છે. કારણુ કે સર્વની' વ્યાવૃતિ કરીને ખન્નેનું કહેલું કથન હેો- 
વાથી શ્રન્થના પર્યાલોચનથી પણુ આ ખ્રહ્મ વાકય જ છે*-“ બે સુદર પાંખાવાળા ” એ 
શ્રતિ નિઃસ'દિચશ્ધ છે “શ-અને” શખ્દ પ્રકરણુમાં કહેલી સર્વ ઉપપાત્તના સસુચ્ચયને 
અર્થ જણુપ્વે છે. 
પ અન્તરઃ ઉપપતતેશિત્યધિકરણ 
ઝરતર: - પવસઃ [| ૨-૨-૨૨ ॥ 
અન્તર એ '"પરમાત્સા છે કારણુ કે એમ સ'ભવે છે. 
“ આંખમાં જે આ પુરુષ દેખાય છે, એ આત્મા છે એમ એણે કહાં, એ અમૃત, 
અશય ખ્રહ્યા છે. ” 
.. જેકે બામાં ધી અથવા જલતું સિગ્ચન કરે છે તે બે પાંપણામાં જય છે 
(બા અફ્ષિયુરુષના સ્થાનરૂષ આંખમાંથી અથવા જલની ધારા પડે છે તે તે પાંપણોમાં 
આત્માના ગ્રેવેશ વિવેતી શ્રતિતો ઉલ્લેખ કર્યો છે. (૧૦) 9વ અને અહાનું : ત્રકરણુ છે. તે કેવી રીતે 
તે સમજવે છે, (૧૧) 4 ક્ાચલે 1કચતે 1માં જણાવ્યા પ્રમાણે (૧૨) પાછલા અધિકરણુમાં ખદને 
મહદાભોગ ચર્ચ્યાં છે, સર્વ લકી મૃત્યુ તથા હયા તેમજ દરનું પણુ અહા ભકૃણુ કરે છે. (૧૨) 
અહિ આં ચર્ચાતી, કૃતિમાં, 


સુત્ર ૧૩ (૧)શરરાદિ સવ જડની વ્યારૃત્તિથી (૨) કેટલાકે મુહ્ડક અને શ્વેતાશતર ઉપનિષદમાં આવેલી 
છાણુપળો લચુઝા વાળી કૃતિના અર્થ નિણુય માટે અધિકરણુની ચે।જના કરી છે એવું જે કહે છે તેમના 
શતું ખષ્ડન કરે છે. (ક) ન્નાછુવર્ણા કથ અથો સંદેઠજ નથી, માટે સતરકાર્‌ તેના પાટે કઈ 
શમ રટ ક્સ્તા ની, સા 








૭ અદશ્યત્યાધિકરણુ. '૧૭૬ 
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અને આભ્યન્તર નથી. વળી તેમાંથી“ પ્રાણાદિની ઉત્પત્તિ નથી, માટે પુરુષનાં વિશેષણે। 
પણુ સાંખ્ય પુરુષનાં વિશેષણ! નથી, માટે વિશેષણુ ભેદ અને વ્યપદેશિ લેદ આ બ્રા 
વિઘાજ છે એમ જણાવે છે. પ”“પ્રારભમાં સર્વ વિદ્યા બ્રહ્ાવિઘાને” કહી, અને સધ્યમાં 
ખ્રહ્મા વિદ્યાને તત્ત્વથી 7 ( સું. ૧-૨-૩૧ ) એમ કહ્યુ, અને તેમનેજ આ ખ્રદ્યાવિઘા કહે 
એયું અન્તમાં કલ્યું. માટે સાંખ્યમતમાં મનાયલા પ્રકુતિ અને પુરુષ વાક્યનો અર્થ નથી. 
ખ્રહ્મા જ્યેછ પુત્રને સ્મૃતિ રૂપ વિદ્યા કહે ર્નાહું એવો “જ અને” નો અથછે. 
સપાપન્યાસાસ્ત્ર | ૨-૨-૨૨ ॥ 
અને રૂપનો ઉપન્યાસ ડરેલે! છે તેથી 

“અગ્નિ જેતું માથુ' છે, અને સૂર્ય ચ'દ્ર નેત્રા છે.” (સું. ૨-૧-૪) વગેરેમાં જણાવેલું રૂપ 
પ્રજુતિ' તેમજ પુરુષમાંથી કોઇનું હોઈ શકે નહિ. ખ્રહ્માવાદમાંર તો વિશ્વ જેની કાય છે 
એવાતું આ રૂપ છે. સૂત્રના વિભાગથી-પુનવિ'ભાગથી વળી આ સુખ્ય ઉપપત્તિ છે શેમ 
સૂચવ્યું. “ ચ અને ”થી અન્ય શ્રતિ સાથેનો અવિરોધ અને સવ વેદાન્તોની એક વાકયતા 


જણાવી. માટે અક્ષર શબ્દથી અને પુરુષ શખ્દથી બ્રહ્મજ કહેલું છે. તેથી આ ખ્રહ્યાવિદ્યા જ 
છે એમ [1સદ્ધ થયું, ર 
૮ વૈશ્વાનરાધિકરણૂ 


અડ. રો 
વેશ્રાન₹ઃ તાધારળરાચ્નિરાષાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૨॥ 

વેશ્વાનર પરમાત્મા છે કારણુ કે સાધારણુ શખ્ઢનો વિશેષ કરવામાં આવ્યો 
છે (અથવા સાધારણુ અને શબ્દનો વિશેષ કરવામાં આવ્યે! છે) 

ત્રણુ અધિકરણૂ્‌।થી ભોગ જણાવીને પ્રથમ અધિકરણુમાં દૃસ્યત્વ વગેરે ગુણ્‌। કહીને 
પ્રસંગ આવેથી રૂપ જણાવ્યું, હુવે સાકાર બ્રહ્માનું ઉપપાદન કરવાને આ અધિકરણુને 
આરંશ કરવામાં આવે છે. આપણે! આત્મા કોણુ ? ખ્રહ્મા શું? “ આ વેશ્વાનર આત્મા 
હુવે તમે જાણૂ। છે, તે અમને કહો” ત્યાંથી શરૂ કરીને ઘલેકક સૂય, વાયુ જળ, 
આકાશ, 'હૃથિવીના સુતેજના ગુણુયોગ તથા એક એકના ઉપાસનની નિન્દાથી તે શિર 
વગેરે છે એમ ઉપદેશ આપીને આ પ્રમાણુ આમ્નાય કેરે છે, જે આ અગચુકમાત્ર 
વૈશ્વાનર અભિવિમાની આત્માને ઉપાસે છે, તે સર્વ લેકે. માં સર્જ ભૂતો માં સર્વ આત્મા- 
સામાં અન્ન ખાય છે, તે આ વેશ્વાનર આત્માનું ઘલેક સુતેજા: શિર છે, વિશ્વરૂપ સૂર્ય 
મતમાં નથી. (૯) પ્રાણુ વગેરે સાંખ્યના પુરુષમાંથી ઉત્પન્ન થતા નથી, સહ્મમાંથી થાય છે (૧૦) 
આ ઉપનિષદના પ્રારમ્ભ, મધ્ય અને અન્તમાં “ યહાવિધા ” ૨ાબ્દતે। પ્રયોગ કર્યો છે તેથી અહિઆં 
હા વિઘા વિચારાય છે એવો અથ નીકળે છે, છતાં સાંખ્યમતતો આમ્રહ કરવો તે ઉપનિષદવું 
અતતાન સૂચવે છે. 

સત્ર ર૪ (૧) અગ્નિતે માથુ' કલુ' છે તથા ચક્ષુ વગેરેનું વર્ણન મું. ૨-૧-૪ માં આપ્યું છે. આ શ્રૃતિમાં 
જે રે્‌પતું વર્ણુન કર્યું છે તે પ્રકૃતિ અગર પુરુષતું નથી (૨) ભહ્મવાદની દૃ્ટિએ વિચાર કરતાં તે પ્રમાણે 
રૂપતી સ ભાવના છે. (૩) સત્રકારે અહિઆં એક મુત્ર રચ્યું નથી પણુ ખે રચ્યાં છે. સ. ૨૨ અતે 
સૂ. ૨૩ એમ જૂદાં જૂદાં સત્રો કો છે કારણુ કે રૂપના ઉપન્યાસ પૂર્કક જે ઉપપત્તિ છે ( સૂત્ર ૨૩ 
પ્રમાણે ) તે પ્રધાન છે અતે વિરેષણું ભેદવાળી ઉપપત્તિ ( મૂ. ૨૨ માં કલા પ્રમાશે ) ગૌણી છે એવું 
શિષ્યોને જષ્યાવનું જનેઇએ ' 
“કડ 





જકટર રરર આ્ુભાષ્યષુીે અઝ ૧. પાદર ૨. સૂટ ૨૪ 








ચકુ છે. પ્રાણુ છે, પ્થકૂ સ્વભાવ વાળે આત્મા છે. આકાશ દેહનો મધ્યભાગ છે. જલ 
નોશિનો નીચલો ભાગ છે. "પૃથિવી પાંદ છે. વેદિ ઉહર છે, ખહિ વાળ છે, ગાહપત્ય 
[દુદયં છે, દક્ષિણાગ્નિ મન છે. આહવનીય સુખ છે” ( છાં. ૫-૧૮-૨) ત્યાં શ'કાથાય - 
છે કે વૈશ્યાનર શખ્દથી ખ્રહ્સતું પ્રતિપાદન કરવું શક્ય છે કે નહિ ? અર્થ અતિ' સ'શ- 
થયવાળોા હોવાથી સ'દેહુ છે, ત્યાં ઉપક્રમમાં બ્રછ્ષા તથા? આત્મા શખ્દોનેો પ્રયોગ છે તે 
વિના બીજુ કાંઇ નહે. ઉપપાદનમાં* તે! તેના ધર્મોજ નથી. [લેક '*ન્યાયથી સાકાર 
ખ્રહ્મા નથી. જે કે વેશ્વાનરતો અર્થ અગ્નિ તરીકે પ્રસિદ્ધ છે તો પણુ પૂર્વકાણડમાં લે 
સિદ્ધ હોવાથી દેવતાત્મનેોર” સ્વીકાર ચુક્ત છે. અને પછીથી અથવા “વેશ્વાનર સ'વત્સર 
અગ્નિ” ( ખુ, વા. શા. સસાન્ઞ બ્રા. ) ક્ષતિ છે. વળી સ'વત્સર પ્રજાપતિ હોવાથી હિરણ્ય 
ગજની ઉપાસના પર આ છે એવું સમજાય છે. ખ્રહા* અને આત્મા રાખ્દ પણુ તે અર્થ- 
માંજ વધારે ખધ બેસે છે. તેના ઉપાસકનેજ અન્ન“ ભાજન પણુ સર્જત્ર યુક્ત છે. 
અ'ચુષ્ટ માત્ર પણુ સખ્ય“ જીવ હોવાથી, આપણુ વગેરેની સરખામણીએ સ્ધુલત્વ વગેરેના 
અભિપ્રાયથી તે છે. અને વિરાટનો અભિમાની હોવાથી લેકકતું અવયવપણું પણુ છે. વેદના 
ગર્ભરૂપ હોવાથી, ત્રણુ'” અગ્નિ રૂપે છે. આત્મા રૂપ છે. માટે હિર્ણ્યગશની ઉપાસના 
વિષેનું આ વાકય છે. ભગવાનની ઉપાસનાતું નથી એવું જે પ્રાસ થાય તે કહેવાય છે. 


(૧) સંદેહનું કારૂણુ જણાવે છે. ઉપક્રમમાં વૈશ્વાનરને બદલે ત્રતમાં થહ્મ તયા આત્મા શખ્દનો 
પ્રયાગ છે. જોન આસા જિ થછ દિલિ।| આ કારણુથી કદાચ કોઇ એમ માતે કે આ પ્રકરણુ અહાતું 
હશે પણુ વાદી કહે છે કે તેમ માનવું નહિ. ફક્ત અમૂક રાખ્દાતે પ્રયોગ છે તેથી તે બહા પરત્વે છે 
એમ એકદમ ન માના લે. શ્રખ્દના પ્રયાગ સિવાય બીન કારણા પણુ આપવાં નેઇએ કેવલ શ્રખ્દના 
પ્રયાગતો આધાર્‌ લેવો તે ઇદ નથી. (૨) વૈશ્રાનર પ્રકરણુ બહમ પરત્વે નહિ હોવાનું કારણુ આપે છે. 
તે પ્રકરણમાં વેશ્વાનરના ધર્મો આપ્યા છે; તે અહમ વિષે બંધ બેસતા નથી.(૩) ત્રીજું કાર્ણુ અહિઆં 
આપે છે કે વૈશ્વાનરતો આકાર શ્રુતિ જણાવે છે. પણુ જેટલાંને આકાર છે તે બધો લૌકિક છે, અગે 
કિક નધી, આથી આકારવાળુ વેશ્વાનર તે પણુ સલમ નથી (૪) વેશ્વાનરતો અર્થ અગ્નિ ચાય છે. 
પૂવ્કાણ્ડમાં અગ્નિતું નનરૂપષુ છે. ત્યાં અંગ્તિતે સૂર્ય વગેરેની માફક દેવતા તરીકે સ્તવ્યા છે. અને 
તમામ દેવતાઓ શ્નરીર્વાળા છે. આથી વૈશ્ચાનર જે અગ્નિ તેને પણુ દેવતા તરીકે ગણીનેજ તેને 
આકાર ડલો છે, માટે પણુ તે સહ્મ નથી (૫) વૈશ્વાનરતે થતિમાં સ'વત્સર પણુ કલા છે, આ સંવ- 
તસરતો! અર્થ પ્રળપતિ છે. અતે પ્રનનપતિ એટલે હિરષ્યગર્ભ છે. આ રીતે વૈશ્વાનર એટલે પણુ 
હિરણ્ય ગભ હોવાથી તે તરીકેજ આ પ્રકરણુમાં તેમની ઉપાસના કહૅ છે. (૬) ઠદિરણ્યગરભ રેપ 
ૈશ્વાનરને બહમ અને આત્મા શબ્દ લગાડી શ્ઞકાય છે. એમાં કાંઇ પણુ ખોટું નથી (૭) વૈશ્વાનરતી 
ઉપાસના કરનારને અન્ન મળે છે તે પણુ બરાબરજ છે. વૈશ્વાનર પ્રનપતિ હાવાથી તેનાયીજ આખી 
સૃષ્ટિ નશે. છે. અને તેજ તમામ ભૂત *ન્દોનું પોષણુ કરૈ છે. માટે તેના ઉપાસકને ભોજન મળેજ તે 
ભ્ાબર છે. (૮) વૈશ્રાનરને પ્રદેશ માત્ર ટેલો છે તેતું કારણુ એ છે કે તે પણુ સુખ્ય જીવ હોવાથો, 
થાપણુા બધાની સરખામણીએ તેતું સ્યૂલત્વ વધારે છે. સાધારણુ જવો અણુ છે, પણુ તેના કેરતાં 
આ વિશેષ ગ્રમાણુ વાળા છે એમ જણાવવાને તેતે અગષ્ઠ માત્ર કલો છે. (૯) વૈશ્વાનરના આકારના 
વણુનમાં સુતેજને મસ્તક,વવશ્ચરૂપ પ્રાણુને ચક્ષુ, વગેરે રીતે તેનું વણુન કર્યું છે. તેતું કારણુ એ છે કે 
_ સ્ત વિરાટ્ટ સ્વરૂપના અભિમાની દેવતા છે માંટે, સહ તરીકે નહિ, (૧૦) વળી ગાઈપત્ય, અન્વાહાર્ય, 
_ અને આહવનીય એ ત્રષ્તે હદય, મન અતે સુખ સાથે સરખાવ્યાં છે. આ ત્રણુ પ્રકારનાં અગ્નિનાં * 
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 'વૈશ્વાનર પરમાત્માજ છે. કાશ્ણુ | સાધારણુ શબ્દના વિશેષથી. સાધારણુ શખ્દથી 
વિશેષ છે. જે પૂર્વપક્ષમાં'૨ હિરણ્યગર્ભ વિષે સાધારણુ શબ્દો હુતા તેનાથી પણુ 
ફેર છે. તેથી ભગવાનજ વૈશ્વાનર થાય છે. અ'ગુષ્ટમાત્રનાજ ઘુમૂર્ધત્વ'૨ વગેરે ધર્ષષ 
છે. ભગવાન સિવાય બીજામાં વિરુદ્ધ ધર્મોના આશ્રય સ'ભવતે। નથી, કારણુ કે સર્જ રૂપ 
થવાનું તેમાં સામથ્ય નથી. અથવા સાધારણુ ધમથો શખ્દજ* કેર છે. વિશેષથી જમ 
કહેવામાં “ સાધારણુ અને શખ્દ ” શખ્દો-અશુષ્ટ માત્રજ વૈશ્વાનર શખ્દથી વાચ્ય છે. 
ઘમૂર્ધત્વ વગેરે તેનાજ છે એવું સમાસથી જણાવે છે. નહિ તે! વિરોધ ન આવે, જે કેઈ 
લેઈકાત્મક?૪ સ્થૂલ રૂપ છે તે પણુ ભગવાનતુંજ છે? હિરથ્યગર્ભ નું નહિ. કારણુ કે તે 
પુરૂષ છે. જડ વિશ્વ, અને પુરૂષ જીવ ભગવાનના અ'શ છે તેથી*૫, તથા રવતા હોવાથી 
જેથતાર્‌*ટ્રે વ એ પાણિનિના સૂત્ર ૭-૩-૨૧ થી થિશ્વામર સમાસ બને છે. તેના-વિશ્વ 
અને નરના જે નિવાસ છે તે વૈશ્વાનર (જૂએ વ્ય િથાસ: પા. ૨૨-૪-૨-૬૯ ). આથી 
પરમેશ્વરજ વૈશ્વાનર થાય છે, અન્ય નહિ. શગવાનનોા અ'શ હોવાથી, અન્યત્ર ઉપચા૨થી 
( લક્ષણાથી ) પ્રચોગ છે. માટે વૈશ્વાનર પરમાત્મા છે. 


સ્તયસાળસનુમાનં સ્થાર્તિ ॥ ૨-૨-૨૫ 
કરણુ કે સ્મરણુનું અનુમાન થાય. 
વ્યાખ્યાનથી વાકય ભગવાન્‌ વિષે હોવાથી અન્ય પ્રમાણુ કઠે છે, કેટલાકે 
પોતાના દેહમાં હૃદયાકાશમાં વસતા અ'શુછમાત્ર પુરુષમાં ચાર ભુજવાળા, શ'ખ ચક, 
ગદા અને પદમધારણુ કરનારનું ધારણાથી સ્મરણુ કરે છે. ( ભા. ૨-૨-૮) 


ક્મરણુકરાતું રૂપ અતુમાન થાય. જે અ'શુષ માત્ર વેશ્વાનર બ્રહ્મ રૂપ હોય તે! સમન 
રણુ, શ્રતનું મનન શ્રાય છે. શ્રતિ વાકયમાંથી જ શ્રવણુ હોય છે. જે અ'ગુષ્ઠ માત્ર વેશ્વા- 
નરના પ્રતિપાદન કરનાર જાતીય વાકયોમાં ખ્રહ્મ વાક્ય ન હોય તો પછી સ્મરણુ' સ ભ- 
વતું નથી. માટે જ અ'ગુષ્ઠ માત્ર વૈશ્વાનર ભગવાન જ છે એમ સિદ્ધ થું, 


સ્વરૂપ વેદમાં આપેલાં છે. તેથી જ ત્રણુ સ્વરૂપોતે જૂદી રીતે સરખાવ્યાં છે. (૧૧) ઉપર્‌ પ્રમાણે 
પૂર્વપક્ષમાં જણાવ્યું કે વૈશ્વાનર હિરણ્યગર્ભજ છે. પરમાત્મા બ્રહ્મ નહિ, (૧૨) પૂવપદ્યમાં એમ 
જણાવ્યું કે વૈશ્વાનર તે હિશ્ેમય ગર્ભ છે પણુ તેમ નથી. કાર્ણુ કે ઉપર જે કારણ! આપ્યાં તે 
સાધારણુ ધર્મના બલથી હતાં. પણુ આ સાધારણુ ધર્મો કરતાં પણુ કઈક વિશેષ અહિ'આં છે. તેના 
કરતાં અધિકતર ધર્મ પણુ છે જેથી આપણે કહી શકીગ્દે કે વૈશ્વાનર તે બહમ જ છે. (૧૩) ભગવાન્‌ 
અંગુક માત્ર હોવા છતાં ઘુમર્ધાત્ત વગેરે ધર્મો તેના જ સંભવી શ્રકે કાર્ષ્યુ કે તમામ વિસ્દ્ઠ ધર્મોના 
ખાશ્રય છે, (૧૪) વૈશ્ચાનરના આકારનું વર્ણન તે ભહ્મનું જ છે. હિર્ષમય ગશ્નનું નહિ. કારષખુ કે ભગ- 
વાન્‌ પુસ્ષરૂપે છે તેથી તેના આકારની તે પ્રમાણે સંભાવના કરી છે. (૧૫) વૈશ્વાનર શબ્દનો અર્ય. જ 
એે થાવ છે કે વિશ્વ કહેતાં જડ જગત્‌ અતે જવ. તે બન્ને ખહાના અશ્ઞગ છે. અતે તેમતો 
આધાર ખહ્મ છે. 

' સુન્ર૨૫(3) ને શ્રતિમાં વર્ષાયલા અંગ્રુક માત્ર વૈશ્વાનર સહ્મ ન હેય તો સ્મૃતિમાં તેનું વર્ણુન જ 
આવે નહિ. શુતિએ જે કહ્યું છે તેની સાથ્ય સ્મૃતિ જ પૂરે છે. સ્મૃતિથી ક્ુતિ વિસ્દ્ઠ ફહેવાય નહિ. 1 
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શર્સારિઝ્યોન્સઃ પ્રસિ પતિઃાનારુસાતિએજ્ઞ તથા સછા હ્મવાત્વુસ્ય- 
સાવિષન- ષીચતે ॥ ૬-૨-૨૬ 


શખ્દો વગેરે છે તેથી તથા અ'દર ( પુસ્ષની અ'દર૨) રહેલો કહ્યો છે તેથી 

નહિ એસ ડહેતા હોતેો-ના, દછ્ટિનો ઉપદેશ છે તેથી, અસ'ભવને લીધે અને 

વળી પુસ્ષને કહ્યો છે તેથી. 
કક શ'કા કરીને પરિહાર કરે છે. શ'કા-જે સ્મરાતું અતુમાન થોય એવે વા- 

કૅયના અર્થનો નિર્ણય કરવામાં આવે તો અન્ય સ્મૃતિથી બીજી રીતે પણુ તેનું વ્યા- 
વ્યાખ્યાન કરવું નેઈએ “ હું વૈશ્વાનર થઇને, પ્રાણુએના -રદેહુમાં સ્થિત થઈને પ્રાણ 
અને અપાનથી બખરાખર યુક્ત બનીને ચાર પ્રકારના અન્નને પડવું છું (યાંધુ છું )” (ભ. 
ગી. ૧૫-૧૪). 

જઠરમાં રહેૅલે! અગ્નિ જ વેશ્વાનર થાય છે, કારણુ તેજ ભગવાનની વિભૂતિ 
છે તેથી વાક્યનો અથ ગમેતે રીતે ચોજારો. વિરુદ્ધધમોં હોવાથી, 'ભગવાન વિષે 
વાકય નથી. વિરૂદ્ધધ્માાં શખ્ટ વગેરે તથા અન્તઃપ્રતિછાન છે. અગ્નિ વૈશ્વાનર એમ 
શખ્દ* કેવલ વેશ્વાનરમાં હેય. ભગવાન વિષેનો અર્થ ચોગથી જ થાય છે. આ વેશ્વાન૨ 
પદ વાચ્ય અગ્નિના સાહુચર્યથી અગ્નિને। જ હોઈ શકે. તેથી ત્રેતા અગ્નિની કલ્પના 
'ઉપાસના માટે છે. “ પ્રાણુ દેવતા છે. જે પહેલો ભાત આવે તે હોમને છે.” 
(છાં. ૫-૧૦-૧ ) વગેરેથી. માટે આ હેતુએથી અદર પ્રતિછા હોવાપણું' પણુ ભગવાનને 
ધર્મ નથી. “ સુરુષમાં અન્ત:પ્રતિછિતને જાણુ” (૨૪ ખ્રા. ૨૦-૬-૧૧ ) એમ ભિજ્ન હેતુ 
તથા હેતુ હોય છે એમ નથી “શજન્અને” શખ્દ જણાવે છે. માટે વિરૂદ્ધ પર્સા 
હોવાથી ભગવાન વેશ્વાનર નથી. 


ઉત્તર--ના, તે પ્રમાણે ' દૃક્ટિના ઉપદેશ છે. ભગવાન સર્જના ભોક્તા છે એવું જ" 
ણાવવાને તેવી દૃષ્ટિના ઉપદેશ કરાય છે. વિરૂદ્ધ ધર્મોની તે તે ભાવનામાં આપત્તિ છે. તેથી 
ભગવાનના એશ્ચર્યન્તું જ વર્ણુ'ન કર્યું છે. તો! કાર્ય વાડ્ય ભલે હો. કારણુ કે સ્મૃતિને 
૬અનુરાધ છે એમ કહેવામાં આવે તો જણાવે છે-ઘુમૂ્ષત્વ” વગેરે ધર્મો તેના સ ભવતા 
નથી, ઉપલક્ષણાથી“ ઉપાસના માટે કલ્પના બનશે એમ ને કહેતા તે ના વાજસનેયિ 
* શ પુર્ષતું કથન કરે છે. તે આ વૈશ્વાનર અગ્નિ જે પુરૂષ છે; તે જે આ અગ્નિ વૈશ્વાનર 
 પુરૂષવિધને પુરૂષમાં અન્ત: પ્રતિછિત જાણુ” (શ. ખ્રા. ૧૦-૬-૧-૧૧ ૦. માટે 
પુર્ષહોવાપણુ અગર અન્ય પાઠ પ્રમાણે પુર્ષવિધતા જાઠરઅગ્નિમાં સ'શવતી 


““ૂૂૂક---- --્-- -------- 





જજન નાન્ઝટ બનવ જ્૦ત્ઝનન્ઝન્ન્---------.--.-.-.-..---૦૦૦-.-*.૦, 


સૂત્ર ૨૬ (૧) ઉપર આપેલા ભગવદ્‌ગીતાના અવતરણુમાં વૈશ્વાનર ચાર પ્રકારનાં અન પકવે છે એવું 
કહું છે તેથી વાદી કહે છે કે વૈશ્વાનર એ અમિ છે. અર્થાત્‌ વાદી એમ જણાવે છે કે સૂત્ર ર૫ માં 
સિદ્ધાન્તી એમ કહે છે કે સ્કતિ પષ્યુ તેમના મતને ટેકો આપે છે. તો તે વાદ આ પ્રમાખુથી ખોટો 
ઠેરે છે, કારયુ કે ભ૦્ગીતામાં તે વૈશ્વાનરતે જાઠર અમિમાં કલા છે, પરમાત્મા નહિ. 


* . (૨) પણુ કદાચ કોઇ એમ : કહે કે, ભલે તમે વશ્વાનરતે નદ? અમિ કહે, તો પણુ અગિએ 
ભગવાનની રો જે. તે જે અધ્યાયમાંથી આ શ્લોક લીધે છે લ્યા વૈશ્વાનર્‌ દ્નની : પ 





૮ વૈશ્વાનરાધિકરણુ. ૧૮૧% 


હાપા દરઉદાટારાતારદાદાદાાારતાદ 


નથી, માટે ભગવાન જ વેશ્વાન૨ છે. ભગવાન વિષે સભવતી હોય તો અન્યની” કહ્પના 
ચેોગ્ય'” નથી. 





_--ૂૂ------: “નન: 





-----*-ૂ----ૂૂન્- 


અલળણ્ત ન સ્ક મૂર્લ ત । ૨-૨-૨૭ 
આટલા સાટે દેવતા અને મડે નહિ 
“ઉકતિથી વૈશ્વાનર નહિ” (અ. પે. ૬-૩૫-૧) પવગેરે મન્ત્રાથી દેવતા અગર મહુ।- 
ભૂત અગ્નિના વાક્યને! -અર્ચ છે એવી કોઇને ખુદ્ધિ થાય તે તે પણુ અતિરદેશથી જ પરિ- 
હેરે છે. ઝુખ્ય સંભાવના ભ્ઞગવાન વિષે જ હોવાથી, અન્યની કલ્પના ચુકત નથી. 
તાક્ષાહ્પ્ગટેતો?: ઝેસિતિઃ॥ ૨-૨-૨૮ 
સાક્ષાત્‌ પણુ અવિરેોધ નથી એમ જૈગઞિનિ કહે છે. 
હેવે પરિમાણુ પ્રકારનો વિચાર કરે છે. અ'ગુણમાત્ર હોવાપણુ' ભગવાનનું સ્વાભાન 
વિક કે મુત્રિમ હશે ? આ સિદ્ધ થવામાં જ પ્રથમ જણાવેલું સિદ્ધર થાય માટે વિચાર 
કરાય છે. ત્યાં આ અથમાં પ્રકરણુ ભેદથી ચાર વેદના અર્થ ચિન્તક કષિએ। છે. તેમાં 
શખ્ટ “ખલ પ્રમાણે વિચાર કેરનાર આચાય વ્યાસજી છે. જૈસિનિ શખ્ટ અને અથષને 
વિચાર કરનાર છે. આશ્મરથ્ય તે। શબ્દનો ત્યાગ કરીને અર્થના વિચારક છે. ખાદટરિ 
કેવલ અથના વિચારક છે, આચાય “વળી વિચાર અને અવિચારને। દોષ જેતાં વિચા૨- 
ને પણુ કહે છે, તેમની (બીજા ચિન્તકેોની) અલ્પખુદ્ધિ જણાવવાને નાસે! કહે છે. તેમાં ઉભય 
ખલના વિચારક જમિનિના નામને! પ્રથમ નિરેંશ છે. વ્યાપક જને અ'શુછમાત્ર હોય તે 
સાક્ષાત્‌ પણુ કહ્પના સિવાય સ્વરૂપના વિચારથી જ જેસિનિ વિરોધ માને છે. આકા- 
શની માફક વ્યાપક, સર્વત્ર જેના હાથ અને પગ છે એવું ખ્રહ્મ છે. માટે જ ખ્રછ્યાની 
આકારતા તથા અન'ત સૂરતિ હોવાપણું પોતાની” ઈચ્છાથી પરની“ ઇચ્છાથી અને 
સ્વભાવથી૬ જાણે વિભકત છે. ત્રસેના પરિમાણુ નિયત કરેલાં છે. જેનાં પરિમાણુ નિયત 


નથી તેતો આકાશની માફક ૦૫શિચ્છેદથી નિરૂપણુ કરવા ચેોગ્ય છે. ''તેની વૃદ્ધિ અને સ" 
કોચથી તે મમાણેુ હોય છે. સ્માતમાં પણુ &હયું તે “ પુરૂષરૂપ વિષ્ણુના નાસના ત્રણુ 


એનું વર્ણુન છે માટે તેતે જાંઠર્‌ અમિ કલો છે. પણુ આથી વૈશ્વાનર એ સહ્ય છે એ [ અર્થમાં કોઇ 
ડ્રેર પડતો નથી. એમ ન્ને કહેવામાં આવે તો વાદી જણાવે છે કે અહિ'આં ભગવાનતે અર્થજ નથી. 
કારણુ કે વૈશ્વાનરના વણુનમાં ૫૨૨૫૨ વિરુદ્ધ ધર્મો આવે છે. 


સત્ર ર૭ (૧) “વગેરે'' શખ્દ્થી વૈ્યાનરં જેણુથન્દા વેત્વાનર છાક્શવપાજ સિમપેત્‌ વગેરે 
શૃતિઓનું ગ્રહણુ છે. 


સત્ર ૨૮ (૧) પ્રદેશ માત્ર હોવામાં (ર) ભગવાનનુ અસાધષારણુ ધર્સરૂપ વિરુદ્ધ ધર્માત્રયત્વ(૩) શ્ખ્દના 
ઉચ્ચારણુના ક્રમતે જ તાત્પર્ય ગણીને અર્થ સમજવનારા (૪) કાલ્પનિક અતિ વિચારમાં દોષ કલો 
છે 4 તૈવા ઘેળ માલિસ્વસેચા તેમજ સશ્યેસ મથ ચિજુથો મન્યાસસ્થ વગેરૅમાં કલા 
પ્રમાણે (૫) શો*્વેશશ્યઃ શષિસ્િસાસસ-: કૃતિના પ્રામાહયથી (૬) અવિરાધનું ઉપ- 
પાદન કરે છે. (૭) થછુ સ્વા અમૃતિમાં જણાવ્યા પ્રમાણે (૮) ચથઝિયા ત ૩૨મ1થ ૧િમા- 
યચસ્સિ। સશજપુઃ પ્રળચસે શમનુત્રરાથ (ભાગવત) માં પણુ ધષ્છાયી છે (૯) આજાફશવટ્લ- 
શેમસ સિસ્ય: | લષેલઃવાળિપાયામમૂ શ્રતિમાં સ્વશાવથી છે (૧૦) ધટાકાશ તયા સઠાકાશની 
માશિક લે પ જુએ અજ્શુશમાજરુરયઃ સપ્ય આસ્મસિ સિજસિ (૧૨) મન વગેરે અણ 


પ્રક  શયુશ્રાષ્થય આ ૧. પાદ રૂ. શૂર ૧૯ 


--*---: 











_શિકા૦ન૦૦૯૧૩-*-૭૦. 








રૂપે જાયે છે. પ્રથેમ મહૅત્તું સજ'નાર છે. બીજુ ઇડામાં રહેલું. ત્રીજુ સર્વ ભૂતોમાં રહું 
તે જાણીને સકત થાવ, ” 

ભૂતોમાં પ્રકાર છે, ઉદરમાં અ'શુષ્ઠેઃ૨ જેટલે હદયમાં પ્રાદેશ અને માથામાં, 
મનમાં તથા ઈન્દ્રિયામાં ?” અણુ સિત્તમાં વ્યાપક?૪ ચએકનો ઉપક્રમ હોય તે! પણુ સર્વ- 
માં તે પ્રમાણે કથન હોવાથી વિભૂતિ અભેદ માટે છે. માટે વૈશ્વાનર પુરૂષ હોવાથી, સ- 
ચ્ચિદાનદ રૂપથી આ પ્રમાણે પ્રાદેરા માત્ર ( અ'શુષ્ઠે માત્રના નિરોધ નયી) માટે સાકાર 
ખ્રણવાદજ જે િનિનો સિદ્ધાન્ત છે. 

ઝાસિવ્યારિયાટ્સરથ્યઃ ॥ ૨--૨--૨૨ 
અભિવ્યક્તિને લીધે એસ આશ્મરથ્ય સાને છે.. 

ખ્રહ્મા નિરાકારજ છે. તે માયાના પડદાથી હકાયલું છે. તે માયાના ટ્રર થવાથી આધિ 
દવિક દેવતા અધિષ્ઠાતા આકારવાળા પુરુષથી અન્તર્યામી પુરૃષ . શભિવ્યકત થયે। છે. 
માટેજ* પુરૂષ સમાન તે છે. *અશિવ્યકિતના કાશરણુથી તે સાકાર પણુ છે. માયાનું અપગમન 
કરેલું હોવાથી, તે સ્વાભાવિક નથી. તે। પણુ નિર્દિષ્ટ કરાતું સચ્ચિદાન'દરૂપ જ આસશ્ષ્મ- 
રથ્ય માને છે 


ઝાનુસ્છૃલેરિતિ વાટર: ॥ 2-૨-૨૦ 
અનુસ્ક્ૃતિ છે તેથી એમ ખાદરિ કહે છે. 


ખાદ્ટરિ કેવલ' યૌકિતક છે, ચિન્તનને લીધે પ્રાટુર્ભાવવાળા ચરૂપનો અતુવાદકરનાર 
શ્રતિ છે એમ કહે છે. “હે ખહુ રીતે કીર્તન કરાતા, જેજે ધીથી તારૂં ચિન્તન કરે છે 
તેના તેના વપુને સત્પુરૂષાના અનુગ્રહ માટે તું પ્રસન્ન થઇને આપે છે”, એ વાક્યને 
(ભા. ૩-૯-૧૨ ) અનુરોધ છે. નહિ તો બહુ *કહપનામાં ખુદ્ધિની સરલતાનો અભાવ 
હોવાથી તાર્કિક વગેરેના મતોમાં પણુ તે પ્રમાણ હોવાથી ચુકિત પ્રમાણિ ખ્રહ્વાવાદ પણુ 
ખીજી રીતે ઘટાવવે| એવુ' ની માને છે. આ પક્ષમાં તો અતાત્ત્વિકપણું છે અથવા 
માયાના સ્થાનમાં અવુસ્મૃતિ છે. અભિવ્યકિત તો તુલ્ય છે. આમ હોવાથી ખાદરિના મતમાં 
પણુ તાત્ત્વિકજ રૂપ છે. 


જવસરિતિ 2 માનેસ્તથાદિ ટકાયતિ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
સ'પાત્તિથી એમ જેસિનિ કેડે છે તથા જણાવે છે. 


હોવાથી તેમના નિયમન માટે તેમાં રહેનાર પણુ અણુ છે (૧૩) ચિત્ત વ્યાપક હોવાથી તેતી ભૃહિ 
માટે તેના રહેનાર વ્યાપક છે. 
સત્ર ૨૯ (૧) ખરી રીતે થહમાતે આકાર નથી(૨) અધિઇાનથી જ (૩) ભાવાર્થ વસ્તુતઃ નિરાકાર હોય 
તોપષુ અભિવ્યક્તિના કર્ષયુશ્રી તે સાકાર છે, માટે તેમાં કોઇ પણુ વિરોધ નથી એવું આશ્મર્થ્ય માતે છે 
સ્ત્ર 2૦ (૧) યુક્તિન જ માનનાર (૨) મળસ્યાતુ%₹/થે વે ણણળો ૬૫૧ના એવા વાકયથી ભકત 
ભગવાનનું ચિન્તન કરી શ્રક્રે માટે તેના રૂપતી કલ્પના કહી છે (૩) એક વસ્તુમાં અનેકતી કલ્પના કેન 
કા ક ચચાણ જાયુ હ તા નિશ. થઇ શ્રકતો નથી. 7 





હ ચશ્વાતરધિકચ્યુ. ર ૧૮૩ 








જેસમિનિમતમાં આકાર વાદમાં આકાર નિયત' છે એમ માનનાર તેના એક દેશી 
ભગવાનતું રૂપ નિયત અ'શુષ્માત્ર માને છે. તેના નિરાકરણુ માટે સવ*ત્ર પ્રાદેશપણું 
(અજુષ્ટમાત્ર હોવાપણું ) સંપત્તિથી કરેલું છે એવું કહે છે. 

ત્યાં કથી સ પત્તિ અને કેવી રીતે ? .એમ પોતેજ શ્રતિથી દર્શાવે છે. વાજસનેથિ 
ખ્રાહ્ણાણુમાં દુ વગેરે પૃથિવી સુધીના વૈશ્વાનરના અવયવો છે અને ભધ્યાત્મ પ્રકરણુમાં 
શિર વગેરેથી શરૂ કરીને ચિછુક સુધીમાં પ્રાદેશ માત્રનું સંપાદન કરતાં કહે છે “ સુવિ- 
દિત દેવે! પ્રાદેશ માત્રને ત્રાસ થયા તથા પ્રાદેશ માત્રને જે રીતે મત્ત થઇશ તે રીતે 
તેમને કહીશ એવું તેણે કહ્યું ” તે મસ્તક સમજાવતાં બોલ્યા આ વેશ્વાનર અહિ'આં 
સ્થિત થયા “(બ૦ જાબાલશાખા ) વગેરેથી વેશ્વાનરતું પ્રાદેશ માત્ર હોવાપણું ચ્સપત્તિ 
નિશિત્તવાછીંજ કહે છે. 

પ્રાદેશ માત્રજ વેશ્વાનર છે એમ નથી એવે એકદેશિનોા પરિહાર જેસિનિ માને છે. 

સુખ્ય સ્વસિદ્ધાન્ત કહે છે. 

ઝાસનસ્તિ ચેનસસ્તિન્‌ ॥ ૨-૨-૨૨ 

્‌ અવે આસમાં એતુ' પ્રતિપાદન છે. 
સુખ્ય સ્વસિદ્ધાન્તને કહે છે. 

પ્રાદેશ વ્યાપકજ છે, જે્તું માહાત્મ્ય અચિન્ત્ય છે એવા ભગવાનમાં ઉભય વિરુદ્ધ 
નથી. માટે પ્રમાણુનુજ અતુસરણુ કરવું જેઈએ, યુફ્ત નહિ, શખ્ટખળનો વિચારજ 
પસુખ્ય છે. પ્રાતીતિકના વિરશેધથી અન્ય રીતે કલ્પના નહિ. વૈશ્વાનર પુરૂષરૂપ છે તથા 
પુરૂષવિધ છે તેમજ પુરૂષની અ'દર તેની પ્રતિષ્દા છે એવું વાજસનેયિ કહે છે. તેનુ ચ્તે 
રૂપે હોવાપણું તથા તેમાં ત્રાંતષ્ઠા હેવી યુકિતથી સ'શવતાં નથી. માટે જે ત્રષિએઓ જૂરી 
રીતે કલ્પના કરૅ છે તે બ્રાન્તાજ છે એવા અભિપ્રાયથી સ્વમતજ ચકહૅ છે. આ વૈશ્વા- 
નમતું જાખાલે આ શિર અને ચિબુકની મધ્યમાં કથન કરે છે “ આ અનન્ત અવ્યકત 
આાત્મા જે અવિસુકતમાં પ્રતિષ્ઠિત છે; તે વિસુકત શેમાં પ્રતિષ્ઠિત છે” (જા, ૧) વગેરેથી 
“ ભવાં અને માણુની જે સન્ધિ છે તે આ ઘર લોક અને પરની સનન્‍્ધિ થાય છે.” અનન્ત 
સુચિત સ્થાનમાં હેતો નથી, કારણુ કે તેથી* વિશેષણુ નકાસું જાય છે. યુકિતથો 
ગમ્ય ખ્રહ્માવિધા નહિજ. વિરોધ ન હોય તો પણુ ક્રતિતુ' તો મૂળ શખ્દમાં૬ છે 
એવુ કહેશે. 

શકા--તો પણુ વેદ પ્રમાણુ કેઈ યુક્તિ ચાઅની સફલતા માટે કહેવી નેઇએ. 

સૂત્ર ૩૧ (૧) પ્રાદેશ્ માત્ર (૨) સ્થાનને અનુકૂળ સ્યાત તેતું નામ સ'પત્તિન્તેનાથી કરૅલુ પ્રાદેશ માત્ર 
છે તે સ્વાભાવિક નથી. 

સત્ર ૨૨ (૧) બ્યાપક જગવાન જ પ્રાદેશ માત્ર છે. તેમાં કોણ પણુ વિરોધ નથી ભગવાનમાં તે સ'ભવી 
શકે છે. શ્રખ્દબલના પ્રમાણુથી તેમ સિદ્ધ છે, મુક્તિથી-મંપત્તિથો નહિ. શબ્દ બલયી સિદ્ધ સેપત્તિકૂત 
પ્રાદેશ્માત્ર નથી પષુ સ્વાભાવિક જ છે. (૨) વિરુદ્ધ ધર્માશ્રયત્વરૂપ (8) “ બાદરિ પણુ ” એ અધ્યા- 
હાર છે. (૪) જાછોમળ્સોઝરોમર: માં કડયા પ્રમાણે “ અનન્ત ” વિશેષણુ બ્યર્ય ચદ જાય. (૫) 
માવેશમાજસસષમામજ્‌? એ કૃતિ (1) ૨્રખ્દની ર્શ્ાકતના સ્વભાવને અધીન હેોવાયી 
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ઉર ન્‍વાય છે. વસ્તુના 2 નથી વિશાધનીજ શકા કવી નેઇએ નહિ, લોહ 
સુંબકની પાસે લોઢું રવામાં જે યુક્તિ છે. ગર્ભની, આદાર્યના” અદાહમાં છે, રેતસૂના“ 
મયૂર વગેરે રૃપમાં તે છે. સર્વત્ર સ્વભાવ“ અને દર્શનના કારણુથી અન્યોપપત્તિ કોઇથી 
પણું કહેવાવાને શકય નથી. તેની અદર સુષિ૨ છે (ના. ૧૩-ર) વગેરેથી શ્રુતિ આ 
પ્રમાણુજ કહે છે, યરે॥દાને ધાવના૨ ભગવાનના સુખકમળમાં વિશ્વજ નેઇને સ્વપ્ન, 
માયા, તથા અવિદ્યાના નિરાકરણુ માટે સિદ્ધાન્ત કહે છે.” આ મારા ગુત્રને જે કાંઇ 
આકસ્મિક આત્મયોગ છે. ( ભા. ૧૦--૮*-૪૦ ) એમ ખાણીઆના ખ'ધનમાં આ અર્થને 
નિણુંય કચો1 છે. માટે આનદાંશનોજ આ ધસ છે-કે જ્યાં પોતાની અભિવ્યકિત હાય 
ત્યાં વિરૂદ્ધ સધળા પર્સોનો પોતે આશ્રય થાય છે એવો ચ નો અથ છે. માટે પ્રાદેશ 
માત્ર વ્યાપક છે તેથી વૈશ્વાન(:' ભગવાનજ છે એવું સિદ્ધ થયું. 








શ્રીસદ્વેદવ્યાસમતાનુવર્તી શ્રીમદ્વલ્ષભાચાર્ય'વિર્ચિત બ્રહ્મસૂત્ર ઉપરના 
અણણભાષ્યના પ્રથમ અધ્યાયનો દ્વિતીય પાદ સપ્પૂણ*. 


ત્ર 
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(૭) ઓદાર્ય-જઠરાસિ તેનાથી દાહતો અભાવ છે. (૮) મયુરીની પાસે મયુર નાચે છે ત્યારે તેની અંખ- 

માંથી આંસ પડે છે. તે આંસુનું મયુરી પાન કરે છે. તેનાથી મયુરીને ગભ રહે છે અને મયુરની 
ઉત્પત્તિ થાય છે. આ ઉત્પત્તિ રેતઝૂ, દારા નથી. અન્ય પ્રાષ્ીઓની ઉત્પત્તિમાં રેતતે। સંયોગ ને. 

છએ, અહિઆં તેવું નથી. માટે વિચિત્ર છે. માટે વરતુના સ્તર્નાવમાં વિરોધની શ્રકા કરવી નહિ (૯) 

ન શ્વભ્ઞાવ વસ્તુસ્વજાવ અતે દર્શનન્શ્રાન્ન વસ્તુ સ્વભાવવાદમાં શ્રૃતિનું પ્રામાણ્ય સ્વીકારે છે. (૧૦) 
વ મા ક આપે છે. (૧૧) વસ્તુ સ્વભાવમાં ક સ્થાન નથી એ નતો ઉપસંહાર મરે. ક 
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પાદ ૨ જે. 


પાદાવતરિણૂકા. 

પાદ ખીન્નમાં મુખ્યત્વે અન્તર્યામિ પ્રતિપાદક વાકયોનેક# વિચાર કરવામાં આવે છે. આનાં 
મુખ્ય અધિકરણુ ૮ છે. તેનાં નામ આ પ્રમાણે છે-૧ સર્વત્ર પ્રસિહ્ધોપદેશાધિકરણુ (૧-૪ સૂત્રે) ૨. 
શખ્દવિશેષાધિકરણુ (૫-૮) ૩. અત્તાચરાચરાધિકરણુ (૯-૧૦) ૪. ગુહા પ્રવિદ્દાવિત્યધિકરણુ 
(૧૧-૧૨) અન્તરઃ ઉપપત્તરિત્યધિકરણુ (૧૩-૧૭) ૬ અત્તર્યામ્યધિકરણુ (૧૮-૨૦) ૭ અદશ્યત્વા- 
ધકરણુ (૨૧- ૨૩) ૮ વેશ્વાનરાધિકરણું (૨૪-૩૨.)મ૦૮ 

પ્રથમ પાદની સ'ગતિ. 

શાર્મના આર ભમાં ષહ્મ જીઝાસાની પ્રતિજ્ઞા કરી હતી, અને સધળા વેદાન્તોતો ખહ્મમાં સમ* 
ન્વય કહેવાનો હોવાથી સહાની જતાસા કેવી રીતે કરવી એવી આકાંક્ષા કોઈને યાય તો ખહ્મતું જન્માધ 
ધિકરણુમાં લક્ષણુ તથા પ્રમાણુને દર્શાવ્યું, પકી સમન્વયાછિકર્ણુમાં તે અહમ ફક્ત નિમિત્ત કારણ * 
-કર્તાજ નથી, પણુ સમવાયિ કારષણુ પણુ છે એમ જણાવ્યું. યાર પછીનાં બે અધિકરણૂમાં તે લક્ષખુમાં 
અવ્યાક્િના દોષ ભાવે નહિ માટે તેતો પરિહાર કર્યો. ત્યાર પટઠીથી પાંચ અધિકરથુથી ઉદ્દગીથાદિ 
ઉપાસના વાકયો ફલમાં ઉપકારી અંગ છે એવા વિચાર કર્યો, વળી તે થહ્મ જુદા જુદા નામથી પણુ 
વ્યવહારાય છે, અને તેથી તે વિષે જે કોઇ સંદેઠુ થાય તો તેનું પણુ નિવારષુ કર્યું છે. વળી છેવટે 
ચિદ્-અતે અચિદ્ના સં*લેષથી રહિત સાકાર કેવલ કારણુ છે એવું જણાવવાને તેના સં*લેષના નિવા- 
ર્ણુયી સર્વને! સમન્વય ખહ્મ સાથે છે એમ પણુ કહ્યુ અને વળી પ્રત્યય અતે પ્રકૃતિ રૂપ શ્વખ્દ્થી 
કરાયલા સન્દેહોનું નિવારણુ પણુ કર્યું. આ રીતે શ્રખ્દના સન્દેઠનું નિવારણુ એ પ્રયમ પાદતું પ્રયોજન હું. 

દ્રિતીય પાદ પ્રેચોાજન. . 

પ્રથમ પાદમાં એ પણુ આપણે ન્ેયું હવું કે વેદાન્તનાં ખ્રહ્મ વિષયક વાકયોનું અષ્યયન કરીને 
વ્યાસ મીમાંસાથી તેની બહ્મપરતા (સદ્દ થવાથી શ્રવષું સિદ્ધ થાય છે. અને શ્રવણુ કરેક્નાં વાક્યોર્મા 
અન્ય કાલમાં અર્સભાવના કે વિપરીત ભ્નાવના થવાતે સંભવ રહે છે. માટે તેની નિશૃત્તિ માટે પૂર્વ 
સ્થિત-ધાદ્તિ વાકયતી પૂર્વે પઠિત, પ્રકૃત અર્થના અન્વયને અયોગ્ય ધર્મોના ત્યાગ અને અત્યાગથો 
તેનું મનમાં ધારણુ કરવું તેનું નામ મનન કહેવાય છે. મનન પછી ધ્યાનથી આર'ભીને સમાધિ પર્યન્ત 
નિદિષ્યાસનનું સવરૂપ હોય છે અતે તે દશ્ચામાં મન સધળા વ્યાપારમાંયી નિભ્ત્ત યાય છે અને બરહસાનથી 
જ પોતાના સુખતોા અતુભવ નનતેજ મળે છે, આજ સુખના અનુભ્નવ રૂપ બ્રહ્મ સાન કહેવાય છે. આવું 
સુખ-આન'દ ફકત અતુભવથીજ વેધ હોવાથી, અન્ય સાધનોનો આગ્રહ તેમાં હોતો નથી. સુખાત્મક 
લહ્માનું સાન લૈકિક અહ્મજાનથો જૂદી તરેદતું છે. જેમ ભોજનથી માણુસને તૃપ્તિ થાય છે તેમ 
ધહ્મના સુખના સ્વયમ અનુભવયીજ તૃપ્તિ થઇ શકે, માટે ખહ્મમાં વ્યવહાર સ્યાપવાને 

» શ્ર કરાચાર્ય કહે છે કે આ પાદમાં અસ્પદ્ટ અહમ લિંગથી યુકત ઉપાસ્ય ષ્છાના વિષયવાળાં 
વાકયોનો વિચાર કરવામાં આવે છે _ 

રામાનુજ પ્રમાણે જીવ અર્ય સચક અસ્પજ ચિન્હો જેમાં છે તેવાં વાક્યોના વિચાર અહિં 
કરવામાં આવે છે, 


» હાકરાથારયતા મતે આ પાદમાં સાત અધિકરણો છે-સર્વત્રપ્રસિહાધિકરણુ, અત્તાધિકરષુ, 
ગુઠ્દાં પ્રવિદવાવધિકરષુ, અન્તરધિકરણુ, અન્તર્યામ્યધિકર્ણુ અદસ્મત્વાધિકરણુ અને વૈશ્વાનરાધિકરખુ. 

રામાનુજ ૭ અધિકરષુ લેછે. શ'કરાચાયનાં તમામ અખિકરણે। લેછે, પણુ ચુહ્ાં પ્રવિદાવધિકરણુનો 
સમાવેશ્ન આત્તાધિકરષુમાં કરૈ છે. ” 





શ્રવષુની જરૂર રહી, પછી જેનું શ્રવણુ વગેરે કરવાનું છે તે રહમ કલુ મે માની અવશ્ય જુ રો 
રહે. માટે બીજું અધિકરણુ થોજયું હતું, કારષુકે તે અહ્યનું માહાત્મ્ય જ્ઞાન તયા તેવું ફલ શું તે. 
જાણુવું નનેઇએ, નહિ તો ભગવાન વિષેનાં વાકયો અન્યપરત્વે લેવાથી અતે અન્ય ' 
વિષેનાં વાકયો ભગવાનની સાથે લેવાથી જે જગત્‌ કર્ણુતા વગેરે દિવ્ય ધર્મો છે તયા અદિગ્ય 
ધર્મો છે તે ઉલટ સુલટ ચઇં જય, અને તેથી વિપરીત ફૂલની સિદ્ધિ બને. માટે ખીન્ન અધિકરષ્યુમાં 
જગત્ઝર્ત ત્વ, ગ્રા્નકસમધિચૃમ્યત્વ, અપરિચ્છિત્નિત્વ, તયા સર્વસત્વ વગેરે ખહ્મના દિવ ધર્માતું વખત 
કર્યુ. યહ્મના આ દિવ્ય ધર્મો વેદમાં કહેલા છે. તે વેદો કહે છે કે જગત્‌ કતત્વ વગેરે લોકિક ધર્મા નથી 
પણુ દિવ્ય છે-અટૌકિક છે. માટે તે' ગુણાતી પૂણુ અલોકિકતા જણુાવવાને વિધિ અતે નિષેધ દ્રારા 
સમન્વય અને પ્રક્ષતિ અધિકરણુ યોજયાં હતાં અને પછી પ્રયમ પાદમાં શ્રખ્દના સત્દેહવું ક 
કયું હતું, તો પણુ આનન્દમય “અને હિર્ષ્મય”નું વણુન કરનારાં અધિકરણુમાં “મય વિષેના સં 
હતું નિવારષણુ કયું હવું અને આકાશ્ન પ્રાણુ અને જ્યોતિઃતું નિરૂપણુ કરનારાં અધિકરણુમાં તે પીત 
નથી પણુ ખહ્મ છે એમ કહીને પ્રકૃતિના સંબન્ધનું પણુ ત્યાં તિવારણુ કયું. આ રીતે પરષ્રહાતું 
પ્રતિપાદન કરનારા જેટલા શ્રખ્દો હતા, અને જે તે બહમ નથી પણુ બીજું ક'૪ક છે એવે અર્ય 
સમજવા તરફ બુદ્ધિને ખે'ચી ન્ય છે, તેના તમામ શ્રખ્દોમાં સથળા સ'દેહોનું નિવારણુ પ્રયમ પાદમાં કયું". 

વળી જેઓ એમ કહે છે કે ભહ્મના સગુણુ અને નિર્ઝુષુ એવા ખે બેદ સ્રતિમાં જણાવ્યા છે, 
તેમાં સસણુ ખ્રહ્માએ માયાથી જન્ય હોવાથી તે મિથ્યા છે. માત્ર ઉપાસનાતેોજ તે વિષય છે તેથી તે 
મુખ્ય નથી પણુ ગૌણુ છે, પણુ મુખ્ય હમા-ખરૂ' ખાહ્મ તો નિર્ઝુ શુજ છે. તેઓ ખહ્મ જત્તાસાના અધિ- 
કારીજ જ્ણાતા નથી. કાંર્ષુ કે જ્યાં બધું એ બહમ છે એવા બહ્મવાદમાં જે કે સહાના ગુણોની 
કલ્પના છે તો પણુ તે ગુણી! સાંખ્યા પ્રકૃતિ વિષે જે રીતના માતે છે તે રીતે સ્વીકારતા નથી. ને કે 
શ્વેતાશ્વતર ઉપનિષદમાં ભગવાનને પ્રધાન અને ક્ષેત્રના પતિ તયા ચુણુના શ કલા છે, પણુ તે ચુણ 
ઊતિક નથી, બઅહ્મમાં જે યુણા છે તે નિત્ય અને આધિદૈવિક છે. તે વસ્તુ જણાવવાતેજ આખા 
અપ્યાયને! આરભ કર્યો છે, સહ્મના ચુણા આધિડેવિક છે એમ ને ન સ્વીકારવામાં આવે તો 
ષહ્મ સધળાનું કારણુ હોવાથી તેમનો સમ્બન્ધ થાય અતે અહ્મના અન્ય ધર્મોનું નિરાક્રણુ કરનાર 
(સચુણુ પ્રન્નપતિ વગેરે જગતનું કારણુ નથી એમ જણાવનાર ) અન્ય અધિકરણૂ વ્યર્થ બતે. 

દ્રિતીય પાદ પ્રયોજન 

પ્રયમ પાદનો અર્થ ઉપર પ્રમાણે જણાવ્યો, અને તેતી સંમતિ પાદ ખીન્નતી સાથે જણાવતાં 
કહે છે કે જેમ પ્રથમ પાદમાં શ્રખ્દગત સન્દેઠનું નિવારણુ અહમ વિષયમાં કું છે તેમ પાદ બીની 
ભઅર્થગત સન્દેઠનું નિવાર્ષુ કરવામાં આવશે. પણુ અર્થના બે ભેદ જવ અતે જડ એમ છે. અને 
તેને જૂદી જૂદી રીતે લેતાં તયા સમુદાયમાં લેતાં શેક દરે ત્રણુ પ્રકારના અર્થો બને છે, માટે હવેના 
ત્રયુ પાદ અ અધ્યાયમાં બાકીના છે. આ પાદમાં (બીન્ન પાદમાં ) કેટલીક કૃતિઓમાં હાતે 
બદલે તે જીવતું નિરૂપણુ કરતી હોય એમ સદહ રહે છે. માટે તે શ્રતિઓઆનો અર્થ પણુ ખહ્મ પરત્વેજ 
છે એવું જણાવવામાં આવશે. પાદ બીનનમાં જીવ વિષેના સન્દેહો, પાદ ત્રીનમાં જડ વિષેના અને 
પાદ ચોથામાં જવ અને જડ તે બન્ને વિષેના સન્દેહોનું નિવારણુ કરવામાં આવશે. 

“ન ઝાઇત્ઝસઝરૂ5૦૦૧%. 
અધિકરણ ૨ લુ", 

આંટલા પાદના ઉપકંમણું પછીથી પ્રથમ અધિકરણુને વિષય રે! છે તે કહેવામાં આવે છે. 

છદિગ્યના પાંચમા પ્રપાઠકમાં એવું વાકય છે કે “ આ સધળુ' ખરેખર અહ્ય છે. તેતે તજજલાન્‌ 
_ કહે છે, શ્રાન્તે તેની ઉપાસના કરવી નેઇએ, તે પુસ્ષ ક્તુમય છે, જેમ કતુઆ શાકના ફેપ્પય થાય * 
ક છે, તેમ સી પ્રયાણુ- મરીને કે કુ ક્ર્વો ભેઇએ '* 





વિષેચન. ૧૮૩ * 


--ૂ-ૂ-------* 





સ'શયોાત્થાન.. * 

આ વાકયમાં “ આ સધળ] અહા છે ” એમ શ્રવરૂઆતમાં કહીને તમામ કાર્ય સહ્મ છે તેમ કહે 
છે, અને પછીથી તેતે “તન્જલાન્‌' કહે છે. તમામ વસ્તુએની ઉત્પત્તિ, રિયતિ અને લય અહામાં છે 
તેવું જણાવે છે. સર્વના કારણુ રૂપ ભ્રહ્મનીજ પુસ્ષે રાગદેષ રહિત થધને ઉપાસના કરવી. તે ઉપાસના - 
જેમ વાચાને ધેનુ માનીને કલ્પિત ધમાંયી કરીએ છીએ તેવી રીતે કરવાની નથી, માટે પુરુષે શ્રાન્ત 
થઇતે કરવી ન્નેઇએ એવું વિશેષણુ યોજ્યું છે. સહ્મજ સધળાનું કારણુ છે એમ સિદ્દ થયેલું હોવાથી 
સધળા જગત્‌ની ખાદ્ય તરીકે ઉપાસના કહી છે. આની પુરાણુ વગેરેમાં વિરાટ્ટ કરીને ઉપાસના કહી છે 
અહિ સુધી સંશ્નયને કારણુ નયી. પણુ આથી આગળના વાકયમાં સન્દેઠુ રહે છે, ત્યાં ક્તુ કરવાને 
કહે છે. કેતુ એટલે મસ્ત, અને તે ધર્મ છે, તે યત્ન મનોમય તથાપ્રાષયુ શરીરવાળે કલો છે. ઉપાસનાનું 
પ્રકરણુ હોવાથી આજ ઉપાસના ડહી છે. વળી મતો।મયને। યૈગિક અર્ય કહીએ તો તે વેદ છે અને 
પ્રાણુ શરીરથી કાર્ય અને કારણુ વચ્ચે અભેદોપચાર કહેલો છે. 


હવે અદિઆં આ ચખ્ટરરમાં ઝંશય એ રહે છે * તેનાથી વિજ્ઞાનમય જવની અહા 
તરીકે ઉપાસના કરવાની ડહી છે કે અથવા તે અન્તર્યામી જેને પુરાણુમાં સુદ્મ કલ્લો છે તેજ 
થઈ અહિ'આં કલો છે? મિ 


પૂવપક્ષ જીવની બ્રહ્મ તરીકે ઉપાસના અહિ'આં વાગ્ય છે. 

છાંદોગ્યના ઉપર ઉતારેલા વાકયમાં જેમ જડ જગતની અહ્ય તરીકે ઉપાસના કરવાનું કહે છે 
તેમ જીવની પણુ ખહ્મ તરીકે ઉપાસના કરવાનું કહે છે, માટે એ રીતે વિચાર કરતાં આ વાકય 
અહમ વિષેનું નથી, અન્ય શ્રાખાસાં “ ચિજ્ઞાન શ્રજ્ઞ સજ્જ '' એ વાકેયમાં જીવની અહમ તરીકે ઉપા- 
સના રપજ કહી છે, વળી અહિંઆં તેનું ભારૂપે (પ્રકાશ રૂપે ) પ્રત્યલભિસઞાન જણાવેલું હેવાયી આ 
સ્થળે જવની ષહ્ા તરીકે ઉપાસના માની છે. તેમ અન્ય પદને અન્વય અહિઆં નથી એવી પણુ 
શ કા વ્યાજબી નથી. કારણુ કે મનોમય પદ વેદયી ખોધિત છે. સતમાં સંકલપ હોતા નથી, અને “સત્ય 
સંકલ્પ' પ્રાણુની ઉપાધિ છેવાથી પ્રાણ શરીર પદના અન્વયમાં બાજીનાની ઉપાસના માટે અનુવાદ 
તરીકે અન્વય વધારે સારી રીતે બધ ખેસે છે. માટે કાર્ય અને કારણુના અભેદથી જવજ અહા તરીકે 
અદિ'આં ઉપાસ્ય છે. 








સિદ્ધાન્ત. 
ઉપરના વાકયમાં જીવ વિષેનો અર્થ તમે જે કાઢવા સાગો છે તે કાઢી શકાય એમ નથી. 
વાકય તો બ્રહ્માનુંજ છે. કારણુ કે ત્યાં સર્વત્ર સહાનેોજ ઉપદેશ છે. વેદાન્તોમાં ઉત્કૃષ્ઠ તરીકે ભહ્માજ 
પ્રસિદ્ધ છે. વળી આ સધળું અહા છે. એ વાકયયી જવની અહમ તરીકે ઉપાસના કહી નથી, પણુ 
બદાનું સાન કરાવવાને ઉપદેશ આપ્યો છે. 


અન્તઃકર્ષુ પૂવક ઉપાસનાથી થયેલું છે તેના સર્વ વેદાન્તમાં પ્રસિદ્ સહાનાં મનન ર્‌પ પરમન 
હિતનું અતુશ્ચાસન કરેલું હોવાથી, ઉપદેશ તે અહમતોજ છે, તે જીવ વિષેનું વાકય નથી. આગળ 
અનિન્દમયતો ઉપદેશ કરવા જેવો હોવાથી જીવતી ઉપાસના ઉચિત ફેોય તો પષુ આગળ અન્ય 
ઉપદેશ્યનું દર્શન નહિ હોવાથી તેતે! અંગીકાર અયુકત છે. પ્રથમ પાદમાં ભહ્મ છજ્તાસાની પ્રતિજ્ઞા કરીને 
જન્માદિ સુત્ર્માં સહાનું લક્ષણુ આપીને આનન્દમય સુધીના અધિકરશેુ।થી તે ખહ્માની પરીક્ષા કરી. 
પછીથી તેનાં બાલ્રરૂપને કાઇ સમજે તહિ માટે અન્તસ્તહર્માધિકરણુથી તે ખબાલ્મ પદાર્ય નથી પણુ 
થાન્તર છે એવું કહ્યુ, અને તે થહમાની પરીક્ષા કરવી નેઇએ. નઠિતો આનન્દમય સધળાનતી અંદર છે તેવું 
સંપૂર્ણ ઝાનમરો નહિ, તેતી પરીક્ષા આ પાદમાં કરી છે. આનન્દમયના વિષય વાક્યના સન્‍્દભ'માં સહાનું 
મનન નહિ કરનારને દોષ લાગે છે. એમ કહ્ુ' છે, માટે તેનું મનન આવશ્યક છે. આ મનન 








૧૯૮, ર  અણુભાષ્ય. 





# કક. કલવાનહ-૦૧ ૦ જ૬નસલન 





 જદ્યિગ્યના પાંચમા પ્રપાઠેકની શ્રુતિમાં છે. તેથી તે મનનને। વિષય અહમ છે એમ સમન્નય છે. 

માટે આનન્દજ નેને પ્રાણુ છે તથા રારીર છે એવા અહાનોજ અહિ'આં ઉપદેશ છે. 

 પૂવપંક્ષી--પણુ “કતુમય પુરુષ 7 એવા શ્રખ્દો ખુતિમાં છે. તેથી સ'કલપ પ્રમાણે હવે પછીના 
રહનું કચન કર્યું છે. તે હવે પછીના અન્ય લોકમાં થનાર ફ્રલ માટેજ હોવું જેઇએ, માટે ત્યાં વે- 
દાભિમાનિ દેવતાની જ ઉપાસના છે, કારણુ કે જે અહ્મ વિષેનું વાક્ય હોય તોપણુ ખહ્મના સાનનું ફલ 
તે પ્રમાણે હોઈ શકે નહિ. 

સિદ્ધાન્તી--આનન્દાત્મક જેના પ્રાણુ તયા શ્વરીર છે તેતી પ્રાપ્તિ અન્ય લોકમાં પણુ થાય છે 
તે અહિંઆં પણુ કહી છે. ભગવાનનું સ્વરૂપ મળવાથી અથવા સારૂપષ્યની પ્રાપિથી તેવી પ્રાપ્તિ યાય 
છે. નર્યા જ્યાં દેઠુ છે ત્યાં ત્યાં પ્રાફતત્વ છે એવી વ્યાપ્તિરૂપી પ્રાકૃત દૈઠની પ્રાપ્તિના ઉપાય જે જ- 
વની ઉપાસનારૂપ છે તે અહિંઆં યુકત નથી. સત્યસંકલ્પાદિ વચન તો તૈ વાકય અહમ વિષેનું છે એ- 
વુંજ જણાવે છે. 

પૂવ્પક્ષી--આમ ટરેતા હોતો પણુ આ ખહ્ા વિષેનુંજ વાક્ય છે એમ કહી શકરો! નહિ, કા* 
રષ કે તે છવ તથા બહમ એમ બન્તેતે વિષે લઇ શ્રકાય એમ છે. 

સિદ્ધાન્લી--ના, તેમ નથી. અહિંઆં ભૌતિક શરીરવાળા જીવ નથી, પણુ સહમ છે; કારષુ કે. 
જીવનાં શ્ષરીર તથા પ્રાણુ આનન્દાત્મક નથી. જીવમાં આનન્દતું તિરોધાન હોવાથી વસ્તુતઃ આન- 
નદરૂપે તે નિરાકાર છે. કદાચ અપ્યાસથી આનન્દતો આરોપ કરતા હો તો પણુ તે જવ ઉપાસ્ય તો 
નજ બને. કારણુ કે અધ્યાસની સમ્પાદક અવિદ્યા તે જીવમાં હોવાથી તે અનુપાસ્ય છે. મુક્તિના પૂર્વ- 
ક્રાલમાં આપે માનેલા જીવના ઉપાસકમાં પણુ અવિધાકૃત પર્વે કહેલા અખ્યાસનો સભવ છે 

પૂવ્પક્ષી--પણુ અહિઆં તો તેતે માટે “મતોમય, પ્રાણુમય” એવાં વિરેષણુ પ્રષો.ન્યાં છે 
ભને તે વિશેષણ્‌। લોકમાં પ્રસિદ્ધ પ્રાષ્માદિના અર્થમાં છે. માટે આ જવ .પરત્વેજ વાકય છે. 

સિદ્ધાન્તી--ખા “ પ્રાણુમમ તથા મને।મય ” વિરૈષણુ। લૌકિક અર્થનાં સૂચક નથી. અહિ'બાં 
આનન્દજ પ્રાણુ છે અને આનન્દમય છે વગેરેથી લૌકિક પ્રામ્યાદિની પ્રતીતિ નથી. ને એમ હોય તો 
પછી સહા વિષેનો જે ઉપદેશ આપવાતે। છે તે નિરર્થક બને 

વિઝાનમયની ઉપાસનાનાં શ્રહ્ઘા વગેરે અંગા છે. અને તે તો પ્રયમથી જ પ્રાપ્ત છે. જે 
ષ્રહ્મનું ત્તાન પ્રાપ્ત નથી તેને માટે ઉપાય કરવો ઉચિત છે. તેથી ખ્મ ધર્મ વિજ્ઞાનની જ ઉપાસના 
અહિ આં કહી છે 

પૂવપક્ષી--પ્રાણુ અને શરીર પદના વિરાધથી અહિ'આં જવના વાક્યને! વ્યુદાસ નથી. કારષુ 


સ પણુ પ્રાપ્ત કરવાના ફેલરૂપ આનન્દાત્મક પ્રાષુ તથા રારીર હેય છે. તેથી તમે જણાવો 
। તે દોષ નથી 


સિદ્ધાન્તી-ફલ વાકયમાં કહે છે કે આ ભોતિક શરીરતો યાગ કરીતે એ આનન્દાત્મક પ્રાણુ 
શરીરવાળા પરમાત્માને જવો પ્રાપ્ત કરે છે એમ કહ્યુ છે અને એમ પણુ કહ્યુ છે. કે જે અધિકારીને 
પરમાત્મા પ્રયક્ષ થાય છે તેને અદિ'આં કઇ પણુ કત'વ્ય બા? નથી. એમ ક્યાષિડલ્યે કહ્યુ" છે, આ * 
આનન્દમય ડાષણુ અને શરીરર્‌્ષ જે છે તે 'ધ્યાન કરવા લાયક છે અતે પ્રાપ્ત કરવા લાયક 
છે, અને તેના કર્મ તરીકે બ્યપદેશ્ન છે. અને ધ્યાન કરનાર તે ખીને એટલે જીવ છે એમ મરે 
છે. જે કે ફલ વાક્યમાં પ્રાપ્તના કથનથી ઉપપત્તિ હોય તો પણુ કંતુ વિષય પ્રાણુ શરીર અને મતે[- 
મય શજનીયના પૂર્વ વાકયર્માં ઉક્તિ વ્યર્થ છે એમ જે ફાકા કરી છે તેતું નિરાકરણુ અમે કયું" છે, 
 ગઅધિકરણુ ૨ જી. 
સા ક શતપથ ખાહાણુ ૧૦-૬-૩-૨ ની નીચેની શ્રતિતો વિચાર 
જ કરવામાં ૨ જે” ક જ - ર જં ક 


વિચેશન. ' ૧૮૬" 

“જેવો ડાંગરતો ચોખા કે જવ કે સામો કે સામાતે। ચાખો હોય છે તેવા આત્માની અન્દર 
[હિરષ્મય પુરુષ રહેલો છે--નણે કે ધુમ રહિત ન્યોતિઃ” 

અહિ આં “ હિરણ્મય પુરુષતું” વર્ષુન છે. તે હિરરમય પુરુષ જવ 'હશે કે બહમ ? એવે સ'શ્ય 
રહે છે. ઉપક્રમથી ને તેતો વિચાર કરીએ તો તે પુરુષને ડાંગેરના ચોખા કે જવના જેવો કહ્યો છે. 
એટલે તે જીવ હશે એમ માનવાને કારણુ મળે છે, પણુ જો આપણે ઉપર્સંઠાર ઉપર દષ્ટિ ફ્રેરવીએ 
તો તેની પૂર્વે “અન્તરાત્મન્‌' વિશેષણુ હોવાથી તે સહા છે એમ માનવાને કાંર્ષણુ મળે છે. તો આ 
બન્નેમાંથી કયો અર્થ* ખામ આપણે લેવો તે ખાસ નક્કી કરવું જેઈએ. 

પૂર્બાપક્ષી--જે વિષય વાકયમાં ઉપક્રમ અને ઉપસ'હારના અર્થેમાંથી ગમે તે એક અય'તો 
અન્ય અથથ સાથે આપણે અન્વય કરીએ તે! વાકયમાં ભેદ રહેતો નથી-તે વાકય સમજવામાં કેઇપણુ 
સદેહ રહેતો નથી. જે અર્થનો આ પ્રમાણે અન્વય કરાય તેજ અર્થ બલિ છે એમ માનવું પૂર્વ * 
તન્ત્ર કહેતાં નજેમિનિના શ્રાસ્રમાં સસષખ્ધ થયેલ છે. આ રીતે અન્વય કરતાં નને વાકયની 
એકતા થાય તો, તેથી કદાચ ઉપકમ પ્રયોજક તથા પ્રબલ બને. તો જીવ અને અહમ એ ખે પદ્ઞોઃ 
માંથી આ શ્રતિમાં જવનું વષન છે. જીવના ચાર પ્રકારનાં શરીર છે-કેટલાક જીવ જરાયુજ કહેવાય 
છે, કેટલાક સ્વેદજ હોય છે, કેટલાક અષડજ હોય છે. જ્યારે બાકીના ઉદ્ભિજ્જ હોય છે. છાન્દે[- 
ગ્યમાં ત્રણુ પ્રકારના જીવોનું કથન કર્યું છે અને અહિ આં તેનાથી ચોથે પ્રકાર જે અધિક છે તેનું 
વર્ણુન છે. કારણુ કે 'સધળાં ભૂતોની હિસા કરવી નહિ” એવા વિધિવાકયસમાં આવેલા ભૂત શખ્દને 
સમજાવે છે. આવે। જત તેની પ્લ દશ્ચામાં-મુક્તની દશ્ચામાં હિરણ્મય બતે છે. તેથી હિરષમય પુ- 
સ્ષથી આપણે જીવ જ સમજવાને! છે, અહમ નહિ; કારણુ કે ડાંગેર અને જવતો સામો તયા 
સામાના ચોખાનું દષ્ટાન્ત અહિ'આં આપવામાં આવ્યું છે તેની સમાન ખહા હોઇ શાકે નહિ. 

સિદ્ધાન્તી--હિરણમય પુસ્ષતી આનન્દમયતા પૂર્વે અન્તસ્તદ્ધ્ધર્મોપદેશ નામના અધિકરખુમાં 
સિષ્ધ કરી છે. આનનન્‍્દમય આધકરણુમાં એમ પણુ સિહ કર્યું હવું કે આનન્દમયની પ્રાપ્તિ પર- 
પ્રાપ્તિ તરીકે ફૂલરૂપ છે. આથી હિરણ્મયની પ્રાપ્તિ એજ જવનું ફલ હોઇ! શકે, જીવની હિર્ષ્મયરૂપતા 
નહિ. માટે હિરણ્મય પુરૂષ એ જવ નહિ. પણુ અહમ જ છે. ર 

પૂર્ષ્પક્ષી--સાયુજ્ય મુક્તિમાં જવની તદ્પતા થાય છે. તે! પછી તે દક્ચામાં છીવનુ' હિરણ્મય 
પુરૂષ ફૂલ બને છે જ 

સિદ્ધાન્તી---એવેો કોઇ પથુ નિયમ નથી, કારણુ કે આનન્દમય વગેરે અનેક રૂપો અશ્મનાં છે 


તેથી કયા રૂપમાં સાયુજય થશૈ એમ ભગવાનની ઈચ્છાથી નિર્ણુયતે। સમ્શવ નચી. માટે નિયમના અ- 
ભાવે કરીને હિરરમય શ્ખ્દથી જ ખરહ્મા અર્થ. નિશ્ચિત થાય છે. 


પૂજપક્ષી--ઉપરની શ્રતિમાં આ હિરષ્મય પુરુષને ડાંગરના ચોખા, તથા યવ વગેરેની 
સમાન ઉપકમમાં કહીને, તે અણુ છે એમ જષ્યાવ્યું છે. તો આથી હંદયમાં વિધઘમાન અણુ જવ તે 
કેમ ન હોઇ ચક. 

સિદ્ધાન્તી--ના, હદયમાં વિધમાન છે માટે તે જવ છે એમ કહી શકાશે નહિ. ખહ્મા પણુ 
હદયમાં વિધ્રમાન છે. ભ. ગીતામાં પણુ અજુન પ્રતિ કહે છે કે “ હે અજુન, ઇશ્વર સર્જ ભૂતોના 
હદય રેશમાં રહે છે ”. આયી તે બહમ જ છે, 

પૂવષ્પક્ષી--તમે ભાગવદ્‌ગીતાનું પ્રમાણુ આપીને કહ્યું કે રષૃતિમાં પખુ ભગવાન્‌ હદયમાં વસે 
છે એમ કહું છે, તા અમતે શકા એ થાય છે કે આપ ગીતાતે સ્ષતિ શી રીતે કહી ચકો ? 

ભગવાનના નિઃશ્વાસને તમે વેદ ઢહે છે! તો પછી ભગવાનના વાક્યને સ્મૃતિ કહો છે! તે ઠીક 
લાગવું નથી. 

_ સિદ્ધાન્તી--ખહ્મ માત્ર ઉપનિષદ્થીજ વેધ છે તેતું જાન કર્વાતે અન્ય ગ્રમાણાની અપેક્ષા 











જરી શ્રાપ. 








નથી. અર્જુનને જે સાન આપવામાં આવ્યું છે ત્યાં અજુંન હ્રિષ્યરૂપે પ્રપ્ન યામ છે. પણુ તે નજુન ર 
પુદ્દિ ભક્ત નથી. વળી ભગવાનના વાકયમાં તેને સંપૂર્ણ વિશ્વાસ પ્ણુ નથી. એટલું જ નહિ પણુ 
૨થી તરીકે એને રથમાં ભગવાને સ્થાપ્યો છે, તો એવા અભિમાનવાળાને ઉપનિષદના અચતો 
ખોધ કરી શ્રકાય નહિ. વળી તે કાલ અને દેશ એવા હતા કે જયા યુહ્ને ઉપથેોગી બુદ્ધિમાં ભ્રમ 
થવાતે। સંભવ રહેતો હતો. માટે તે કાળે થહાને ઉપદેશ કરી થ્રાકાય નહિ. વળી ઉપનિષદના વક્તા અને 
ગીતાના વક્તા ને એક હોય તો વકતાના ભેદ્ના અભાવે કરોને ગીતાની સ્મૃતિ તરીકે નૂદી ગણુનાં 
કરવામાં ન આવત. પણુ તે વેદનો એક વિભાગ છે એમ ગણુત. માટે વકતા એક નથી પણુ જુદા 
છે. ભલે એક હેય તો પણુ તેમતી અવસ્થાને ભેદ અગર સ્વરૂપને ભેદ તો હોવોજ જેઇએ. નહિતો 
ગીતા સ્મૃતિ તરીકે જૂદી ગણી શકાય નહિં. અહાનાંરૂપ અનન્ત છે. તેથી તેમાંના એક રૃપને ભેદ 
વકતામાં છે. આથી થર્યાદાના પ્રતિપાદક વેદના વકતા અક્ષરાત્મક વેદના અર્થ તથા તાત્પર્યનું સ્મરષયૂ 
કરીતે તેમાંથી ભગવાને તેવાં વાકયો ડલ્યાં, માટે ગીતા વાકયોતે સ્મૃતિ વાકય કલા છે, માટેજ 
થહ્મ વિચારમાં ( અહાસત્રોમાં ) તેમનાં પણુ ઉદાહરણો આપીને વિચાર કરાય છે, વળી ભગવાને 
પણુ સ્મૃતિદ્દારા અજું'નના ખહાવિધાના ઉપરેશના અધિકારથી, અહ્ાવિઘાનું નિરૂપણુ કરીને પોતાની 
ફૃપાલુતાથી સર્વમાં ગુહ ગણાતું એવું તાન આપીને ભકિત અને પ્રપત્તિતો ઉપદેશ આપ્યો. માટે અંગ 
તરીકે પ્રથમ સબળા નિષણુ'યો કહ્યા છે. વળી અ્જીનના વિજ્ઞાની પણુ “ તમાર્‌ં વચન કરીશ ” એમ 
સમજય છે. માટે ગીતા -એ સ્મૃતિ વાકય છે; અને તેમાં પણુ ભગવાન્‌ અજુનને કહે છે કે હે અર્જીન 
ઇશ્વર સધળાંના હૈદયોમાં વસે છે. આથી ભગવાનનું અણુ સ્વરૂપ સંભવે છે. માટે ક્રૃતિમાં હિરરમય 
પુરૃષતે અણુ સ્વરૂપ કલો હોય તેથી તે દેઠાભિમાની જીવ કહી શકાય નહિ, 


પૂવપથ્લી--ઇશ્વર હદય પ્રદેશમાં સ્થિત હોઇ ઢાકે નહિ, કારણુ કે ઈશ્વર પોતે વ્યાપક 
છે. તો ન્હાતકડા હદય પ્રદેશમાં તેમતી સ્થિત સ ભવી ન શ્રકે, તેમ તે ઇશ્વરનું અણુ સ્વરૂપ છે એવું 
પણુ માની શ્રકાતું નથી. માટે હદય પ્રદેશ રૂપી અલ્પ અધિદાનતે લીધે તયા ડાંગેરના ચોખા વગેરેની 
તુલ્ય હોવાથી હિરષમય પુસ્ષ તે પરમાત્મા હોઇ રકે નઠિ. 

સિદ્ધાન્તી--તમારી દલીલનેો ઉત્તર અમે આપીએ છીએ માટે સખૂર કરો. તમે કહો છે કે 
બ્યાપક થદ્દા હંદ્ય પ્રદેશમાં સ્થિત રહી શ્રકે નહિ. પણુ અહમ હદય પ્રદેશમાં રિથિત છે એને। અર્ય શે 
છે તે તમે સમજતા નથી. એને! અર્થ માત્ર એટલે છે કે અહ્મતું ત્તાન-પરિચય હદયમાં થઇ શ્વકતું 
હોવાથી હદય એ અહ્યમનું અધિષ્ઠાન છે. શ્રવણુ, મનન અતે નિદિષ્યાસનની દશ્ચાપછી તે અહ્મતા 
સાક્ષાત્કાર અન્તઃકરણુર્માં થાય છે. સહ્મ આ રીતે હદયમાં નિચાય્ય-સાક્ષાત્કારતા નિષય બને છે. 
આ રીતે સજત્ર સહ્મ સાક્ષાત્કારતા વિષય હોવાથી તે વ્યાપક છે એમ કહીને હદય પ્રદેશમાં સ્થિત 
રહે છે એવું જે જણાવે છે તે ખોડું છે એમ કહી શકારો નહિ. 


વળી ખીજું જે તમે કહ્યું કે બહ્મતું અણુ સ્વરૂપ “ ડાંગેરના ચોખા જેવડું ” ન હોય, તેને 
ઉત્તર પણુ અમે આપીએ છીએ '“ડાંગેરના ચોખા વગેરેની તુલ્ય બ્રહ્મનું રૂપ કહેવાનું પ્રયાજન એ છે 
કૃ ઉપર જણાવેલા ચાર પ્રકારના ભૂતોના અન્તરાત્માં તરીકે સહ્મજ છે. જેમ ઉપરવના ચાર પ્રકારનાં 
બિલમાં ( છિદ્રોમાં ) વ્યાપક રૂપ આકાશ્ઞને પ્રાદેશ માત્ર કરીએ છીએ તેમ ચાર મકવા ભૂતોના હદન 
યમાં ડાંગરના ચોખા વગેરેની સમાન વ્યાપક પરખહમ કહેવાય છે. 


પૂર્વ પક્ષી--જે સધળાંના હદયમાં ભગવાન જીવની માફક સ્થિતિ કરતા હોય તા જવની માફક 
જ પણુ યુખ તથા દુઃ ખનો સાક્ષાત્કાર થાયજ તથ તેનાં સાધતા વગેરેતે! સ્વીકાર પણુ બતે. 








ત. નો ૩-૨-૨૬. 








હાની ના એમ નિ કર્યુ નથી. કારણુ કે જીવ અતે અહા વચ્ચે મહાન્‌ વિશેષ (ભેદ) 

ક. કારણુ જકે સવરૂપ હોવું, તયા આનન્દરૂપ હોવું તેમજ સર્વના કર્તા હોવું-આ ચુણ અહ્મમાંજ હોય 
છુ જીવર્મા નહિ. માટે તેથી જીવમાં અતે ખ્રહામાં ધસેજ ભેદ છે. ભોગની બાબતમાં પણુ જીવ અને 
અહામાં મોટો ભેદ છે. જેમ નેત્રથી સારૂ અતે ખોડું રૂપ મહણુ કરાય છે તેમ નેત્રના અધિઇાતા દેવ- 
તાના સારા રૂપનીજ અપેક્ષા છે. જેમ નેત્ર વગેરેના અધિષ્ઠાતા દેવતા રૂપનું મહણુ કરે છે (ભોગ કરે 
જ) તેમ બામાં પષુ ભોગની અપેક્ષા છે કારષણુ કે સહા પણુ ચલના ચક્ષુ અને શ્રોત્રના શ્રોત્ર 
હોવાથી સર્વના અધિટાતા છે. થશ્યમ/લિ વગેરે વાકયથી સદ્દગુરુતી કૃપાથી જીવતે પણુ ભગવાનને 
સ'બન્ધ ચાય છે ત્યારે જીવને પણુ ભ્રગવાનનતી માફક ભોગતું ભાકતૃત્વ યશે, જીવ અને ખ્રહમામાં 
વિશેષ એ છે કે જીવ સાધારણુતઃ ભોગ ભોગવતો નથી પણુ ષહ્મા જ ભોગ ભોગવે છે, કારણુ કે હા 
સર્વના અધિધાતા છે, પણુ લશ્યમસતિ વાકય દારા જ્યારેસદ્ગુરુતી કૃપા યાય ત્યારે જીવ પણુ ભોગનો 
ભો।કતા બની શકે છે. ) 

હદયમાં રહેલો આત્મા તે જવાત્મા નહિ પણુ પરમાત્મા એમ માતીએ તો પરમાત્માને સુખ 
દુઃખ લાગે એવી જે તમારી શ્રકા છે તેતો ખૂલાસો અમે આપી દીધો કે નને કે જીવાત્મા અને પર્‌- 
માત્મા એ બન્ને હદયમાં સ્મિત છે તો પષ્યુ બન્નેમાં મહાન ભેદ છે. ર 

(સાર) આ અધિકરણુમાં શતપથ ખાહાણુના ૧૦-૬-૩-૨ માં હિરણ્મય પુરુષનું જે વણુન છે તે 
વર્ણન જીવ પરત્વે હશે કે ભહ્મ પરત્વે એવી શ્રકાના સમાધાનમાં સૃત્રકાર કહે છે કે તે બહમ અર્થમાં 
છે. તેને માટે નીચેતાં કારણો આપે છે. 

(3) હિરણ્મય એ ચખ્દનો પ્રયાગ બહ્મના અર્યનુંજ સૂચન કરે છે. હિર્રમયને અર્ય આન" 
ન્દમય ચાય છે, અને આનન્દમય એ પર્‌ અહા છે, માટે હિર્ણમય પુસ્ષતે પર ભા સમજવો, જીવ નહિ. 

(૨) તે હિરષમય પરુરષતે ડાંગેરના ચોખા, યવ, સામે। વગેરેની તુલ્ય કહીને તે અણુ છે એમ 
“કહું છે”. આ અણુ સ્વરૂપથી પણુ ત્ર અર્થ નથી, કાર્યકરે સ્મૃતિમાં ( ગીતામાં ) અર્જુન ગ્રતિ 
ભગવાને કઢ્યુ' છે કે પ્રશ્વર સર્વના હદયમાં સ્થિત રહે છે. આ વચનથી પરમાત્માના અણુ સ્વરૂપની 
ગ્રતીતિ “યાય છે. 

(૩) વળી હદયમાં સ્થિત છે એમ સ્મૃતિ વચનમાં કહેવાતું 'કારણુ કે યાં ( હદયમાંજ ) બહ્મનેો 
સાક્ષાત્કાર થાય છે. આ કારણથી તે અણુ છે તચા વ્યોમની માફક વ્યાપક છે. એમ બન્ને પ્રકારે 
હિરણ્મય પુરુષનું વર્ણન કયું છે તેથી તે બ્રહ્મજ છે. 

(૪) જેકે જીવ અને પરમાત્મા બન્ને હૃદયમાં સ્થિત રહે છે ૭તાં, પરમાત્માતે જીવતી માફેક 
સુખ દુઃખ ભોગવવાં પડતાં નથી, કારણુ કે તે બન્ને વચ્ચે મહાન્‌ ભેદ છે. 

ગમધિકર્ણુ ૩ જુ' 
પૂ્વપક્ષ અત્તા-જવ છે ઉત્તર્પક્ષ અત્તા-ભગવાન્‌. 

આ અધિકરષુમાં કઠવહીના નીચેના મત્ર ઉપર વિચાર કરવામાં આવે છે. 

“જેનાં બહ્મ અને ક્ષત્ર બન્ને આદન છે, અને મૃહ્યુ જેનું ઉપસેચન»૯ છે. એ કયાં છે એ કે।ણુ 
બરાબર રીતે જણી શ્રક્રે!' (૧-૨-૨૫) 

આ વાઢ્મમાં ષહા અને ક્ષત્રને આદન ડલ્યા છે આથી જેનાં તે ઓદન છે તે તેના ભોક્તા છે 
એમ સમજાય છે. 

ખહદિઆં સ'સયનું ખીજ આ છેકે દિ આં વણુંનનો વિષય જીવ દરે કે બહમ ? પ્રચમનાં ખે 


દદાાઝાસસવમટલયમાયાત પમત ગાઇ માઇક “ન 


તથા થી તપેરે રે કપસેચન કહેવાય છે. 









હફ ક રા દ? ગોુશોષમ. 





ડઝન -------ૂ----------- ાણાતાદાાાકાદ 





ક કક" 


અપિકરણાથી હદયમાં રહેલો હિરણ્મય પુર્ષ અહા છે એમ આપણે સિહ કરેલું*ન્યું. તે અહમ સત્‌ 
રૂપે છે, ચિદ્‌ રૂપે છે, અતે આનન્દ રૂપે પણુ છે. હવે તે સર્વન ભોકતા પણુ છે, એવું સિદ્ધ કેરે છે. 
ઉપરના વાકયમાં સહ્મ અને ક્ષત્રને એદન કહા છે. તે બન્તેનો વધ અશ્ચકય છે. તેમ મૃત્યુ જેને થી 
કહયું છે, તે સવંતું મારક હોવાથી તેતું પણુ ભક્ષણું ૩રનાર જીવ હોઈ શકે તાહિ એમ ને કોઇને રકા 
થાય તો કહેવાનું કે અહિ આં ઓદન તથા ઘીનો ભોગ કરવાની વાત કહી છે, તે ઉપરથી જીવનાજ 
ધર્મોનું નિરૂપણુ ક્યું છે, તેમ ““એ ૩યાં છે એ કેણુ બરોબર જણી શ્રકે ?” એ વાકષથી સ્થાનની 
પણુ અનસ્ઞાનતા જણાવી છે. માટે આ વાકય જવપર:વેજ હોઇ શ્રકે, કારણુ કે ને યહ અથ હોયતો 
સર્વ વ્યાપક સહ્મ હદયમાં ભાસમાન થાય છે તો પછી તેના સ્થાનતી અજ્ઞાનતા ન સંભવે માટે અર્થ 
ખહ્મ વિષેનો નથી પષ્ણુ જવ વિષેનોજ છે. આમ નેકે એક રીતે વિચાર ફરતાં જીવપરત્વે અર્થ લેવાય 
છે હતાં પણુ ખહમ અને ક્ષત્ર તથા મૃત્યુના ભોકતાતું વર્ણ ન હોવાયી, અને તે ભોક્તા અલોકિક સામર્થ્ય 
ધરાવનાર ખહથી બીજુ' હોઇ શકે નહિ માંટે અર્થ જીવ વિષેતોજ લેવો કે બહમ વિષેતો તે માટે 
સંદેહ સકારષણુ બને છે. 

પૂવ્પક્ષી--આ સ્થળે સંદેહને બિલ્કૂલ કારણુજ નથી તેનાં કારણ! નીચે મુજબ છે. 

(૧) ઉપરની ક્રુતિમાં જયાં અહમ અને ક્ષત્ર કહેતાં ખાહ્મણુ તથા ક્ષત્રિયાને જેનું એદન કહું છે 
તે અહા હોઇ શ્રકે નાહ કારણુ કે અહાની બાબતમાં બાહાણુ વગેરેના પ્રાણુની હિંસાનો નિષેધ કયો છે. 

(૨) વળી અહિ'આં જેમ ઘી વગેરેથી યુક્ત એદનનું ભોજન લૈકિકમાં નેવામાં આવે છે તેવી 
રીતના ભોજનની વાત કરી બતલાવી છે. તેથી પણુ એમ માનવાને કારણુ મળે છે કે જેનુ' એ 
ભોજન છે તે બહમ હોઇ શાકે નહિ. 

(૩) વળી તે કયાં રહે છે ? એનું પણુ સાન ધણાએને નથી, ને તે અહમ દોય તો સહ્મ કર્યાં 
રહે. છે તે બધાએ જણે છે. પણુ આ ભોક્તાના રહેઠાણુની કોઇતે ખબર નથી. આથી પ્રસિદ્ધ ષ્રહ્મ 
ઉકત સ્થળે નથી જ 


આ ઉપરથી અમે એમ કહેવા માગીએ છીએ કે અહિઆં વિષય બહ્મનો નહિ પણું કોઇક 
અક્લોકિકસામરથ્ય ધરાવનાર મહાદેવ વેગેરે ભોક્તા વિષેતે હોવો જેઈએ. પણુ વિસ્દ્ઠ ધ્મ'વાળા ભગવાન 
કદી જ હોઇ શ્રક્ે નહિ;કારણુ કે ભગવાનના ધર્મોમાં કદી પણુ કિલજ્ (કલેશ યુક્ત) કમો! હોતાં જ નથી.માટે 
હમા નહિ પણુ જવજ જેણે ઉપાસનાથી સહા પ્રભાવને એકડે! કર્યો છે તે વાકયતે। અર્થ થાય છે. 

સિદ્ધાન્તી--ના, તેમ નથી, પણુ અહિ આં ભોકતા તરીકે જેનું નિરૂપણુ કર્યું છે તે જવ નહિં 
પણુ ભગવાન્‌ જ છે. કારષુ કે તે ચર તથા અચરવું મહૃણુ કરે છે. ચર એટલે સધળાં પ્રાણીઓના 
વધને માટે પરિભ્રમણુ કરતાર મૃત્યુ છે અતે અચર એટલે ષહ્મ તયા ક્ષત્રો છે કારણુ કે તેઓ 
પ્રવાહતી નિયતાને લીધે અચાય્ય છે. માટે તે બન્નેના ચર તયા અચર એ ઉભયના અત્તા કહેતાં 
* ભોકતા જવ હોઇ શ્રકે નહિ. 
પૂર્વપક્ષી-ભલે છવ નથી એમ અમે ડયુલીએ તો પણુ બહમ જ તે ભોકતા હોવા જેઇએ 
“એમ તો અમારાથી મનાતુ' નથી, જીવને બદલે મંત્યુતે છતનાર રદ્ર અહિ'આં ભોકતા લેવામાં તમને 
રો. બાધ આવે છે ? 


સિદ્ધાન્તી--તમારી શકા વ્યાજબી છે. પણુ જેમ કોઇ રાજનો પ્રધાન હેય અતે તે પ્રધાન 
| પ્રળતું પાલન ફરી પોતાનો ધર્મ બજાવતો હોય તો પણુ તે રાજતી સાર્વભોમ સત્તાનું ઉલ્'ધન 
_ કરતો: નથી. પ્રજાનું. પાક્ષન કરવા છતાં તેતી સત્તા નીચે તેતે રહેવું પડે છે. તેજ પ ક સર્વ ના 


સા લોકા શોવાયી, સે શેમના વૈ હે એમનું 8 શ ધન ૨ પણુ કરીશકે નહિ. એેહલે મુ 
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શ્રકાય નહિ. ર્‌%્ર પ્રધાન તરીકે અને પ પરમાત્મા રાજા તરીકે હેવાયો રૂદ્રને પરમાત્માતી આજ્ઞામાં 
| શ્હેવું પડે છે. આથી મુખ્ય રીતે રૂદ્ર એ ભોક્તા છે એમ અમે કમ્ુલી શકતા નથી, 

પૂવષ્પક્ષી--પણુ અમે ઉપર જણાવ્યું કે અહિ'આં ભોજનનું વર્ણુન લૌકિક ભે।જનતી માફક 
છે. લોકક ભોજનમાં એદનમાં જેમ ઘી વગેરે નાખવામાં આવે છે તેવી રીતે અહિઆં છે તો તેવા 
પ્રકારતા ભોજનના ભેો।ક્તા પરમાત્મા નજ ફે।ઇ શકે. 

સિદ્ધાન્તી--લોકિક ભોજનની માફક દજ્ાન્ત આપ્યું છે તેથી પરમાત્માનું ભોજન નથી એમ 
કાણ પણુ રીતે મનાય નહિ. લૌકિક ભોજન માકક દજાન્ત આપવાનુ મુખ્ય પ્રયાજન આપણા 
જેવા લોકિકમાં પડી રહેલાઓને [વષયતું દમન બરાબર સમજાવવાને આપ્યું છે. તેથી ૩૪ તેની લો- 
કિકતા ય૪ ચ્રકતી નથી. જેમ આપણે જવા ઘી સહિત ભોજન કરીએ છીએ તેમ પરમાત્મા પણુ તે 
ભોજન અકૈકિક રીતે કરે છે એમ કહેવાને। ઉદ્દશ્ છે. 

પૂર્વપક્ષી--આમ હોય તો પણુ પરમાત્મા તે ભહમા અને ક્ષત્રતું ભક્ષણુ કરતા હશે ? 


સિક્ઠાન્તી--એમાં તમને શ્રા માટે અશ્રહ્ા રહે છે. પરમાત્મા પોતે પ્રલયના કર્તા છે એમતોા 
તમે કમુલ કરો છે ને, તો પછી એમાં અયુક્ત શું છે ₹ પ્રલવય વખતે આ યુક્ત છે અને અયુકત છે 
એવો જે અહમ વિચાર કરવા ખેસે તોપછી પ્રલલજ ન થાય. આથી તે પ્રલય વખત સધળાનું ભક્ષષણુ 
કરે છે એમાં કોઇ પણુ વાંધો નથી. વળી તે ભોક્તાનું સ્થાન કોઇ જાણુવું નથી એમ ઉપર કહું છે તેથી 
તે ભાક્તા ભ્રગવાન્‌જ હોર્ધ શ્રકે, કારણુ કે ભગવાનનુ સ્થાન કોઇ જણી શકતું નથી. 

પૂર્વપક્ષો--જે એમ હોય તો, શ્ર માટે પ્રહલાદછએ તપાવેલે। સ્થમ્ભ જણને તેમાં નૃસિંહ 
ભગવાન છે એમ કહ્યું # આથી ભગવાનનુ સ્થળ આપણુતે ખબર નયો, માટે તે ભગવાન છે, એમ 
કહી શ્રકાશે નહિ. ભગવાનના સ્થાનની ભકતને ખબર પડે છે. અહમ તો ભ્યાપક છે અને તેથી સર્જ 
સ્થળે છે તો શ્વા માટે એડું કહો છે કે તેના સ્યાનનતી ખબર પડતી નથી. 

સિદ્ધાન્તી--ખરી રીતે તો ભગવાનના સ્થાનનું જ્ઞાન નથી જ. જે કે પોતે સર્વ સ્થળમાં છે 
હતાં તેતું' બરાબર સાન નથી, માટે અર્યવશ્ચાત્‌ એ પ્રમાણું કલયું છે. ને કે સ્થાન પરત્તે સર્વત્ર 
વ્યાપેલા છે તોપણુ ભગવાન ચહ્ષુના વિષય નયી. ( તેત્રયી ન્નેવાતા નથી. ) 


પૂવપક્લી--ભલે, તો પણુ ભગવાન જ અર્થ હોય તો ભગવાનનાં કર્મોમાં કલેશ નથી, અને 
અહિઆં તા ભહ્મ ( બાહ્મણુ ) અને ક્ષત્ર ( ક્ષત્રિય ) તું ભક્ષણુ કરવામાં કલેશ જેવામાં આવે છે. 

સિદ્ધાન્તી--આંહ'આં મોક્ષની અપેક્ષાવાળાઓનુ ભક્ષષુ કરવામાં આવે છે, એટલે જે ભંદ્દય 
છે તે મોક્ષની અપેક્ષાવાળા છે. તેમના દેહના નિર્ભત્ત થતાં મોક્ષતે તેઆ મેળવે છે માટે જેમ ચે!- 
ખાતે રાંધવા હોય ત્યારે તેતે અસિના સ'બત્ધમાં લાવવાયી ( અમિ ઉપર ઉકાળવાથી ) તેના અવ- 
યવની શ્િચિલતાથી એદન યાય છે ( એખાતે પાણીમાં પલાળીને દેવતા ઉપર્‌ મૃકીએ એટલે તે 
ચાખા ઢીલા યાય છે. આ હીલે। થયેલા ચોખા જેતે આપણે ભાત કહીએ છીએ તે આદન કહેવાય 
છે ) તેમ મોક્ષની અપેક્ષા રાખનારા ભાહ્મયુ અતે ક્ષત્રિયોના ( આત્માના ) ભોકકતા ભગવાનમાં 
પ્રવેશ થાય છે. તેટલા માટે ગમે તે રીતે મૃત્યુ સાથેતા સબન્ધ થતાં તેએ મોક્ષ માટેતી યોગ્યતા 
પ્રાસ કરે છે, અને પછી પ્રાણુ ત્યાં લય પામે છે. મૃત્યુ પણુ ત્યાંજ લીન થઇને આગળ જન્મમરણુ 
વગેરેના અભાવ મા્‌ટે ભગવાનમાં જ પ્રવેશ કરે છે. માટે આ વાકયમાં બહમ, ક્ષત્ર અને મૃત્યુ તે ભાગ્ય 
છે, અતે તેમનું ગ્રદ્ધણુ (ભોજન) કરનાર ભોક્તા ભગવાન જ છે. 

પૂર્જપક્ષી--અમારાયી આ બાખત હજુ પણુ સ્વીકારાતી નયી, પૂર્વ પક્ષના ન્યાયથી, અર્યાત્‌ 
હિંસાનો નિષેધ સહામાં કરેલો છે વગેરે જે દલીલો અમે ઉપર આપી તેથી ભમવાતજ ભોક્તા હેય 
તે અમને ઝવુમિત: લાગે છે, કર્મ દેવતારૂપ મૃત્યુતે પોતાને વશ ફરીને, અષવા અન્ય મૃત્યુ 

૧૫ કે 


૧૯૪ અણુભાષ્ય. 
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રાગરૂપી મૃત્યુનું ગ્રાધન લપ્તતે' ઉપર મ જનેમી રીતે ભક્ષણુ કરી શકે છે તો આ જીવનું વાકય 
કેમ ન કહ્યું ? 

સિજ્ડાન્તો--તમારે કલ્ુ' અસે માતીએ પચ પ્રકરણમાં આ શ્રતિ છે તે જેઇએ તો અહિ'આં 
હા (પરમાત્મઇને ભોક્તા કલા છે એમ માન્યા વગર ચાલશે જ નહિ; પ્રથમ આ કઠવણ્લીના 
૨-૨-૧૮ માં “તે જન્મતા નચી” એવા વાકયથાં આરભીતે ૧-૨-૨૭ માં. “ ખેકા ૭તાં દૂર નાય 
છે” «ભાં સુધીના વાકયમાં (બહમના) માહાતમ્નું વર્ષ્ુન કરતાં છેવટે કહે છે કે “ તેતુ' જલન સહા 
અને ક્ષત્ર છે; અતે મૃત્યુ ઉપસેચન (થી ) છે.” કારણુ કે તેને જન્મમર્યુ વગર્તો તયા 
વિસુદ્ધધર્માશ્રયી કલો છે તો તે થહમ સિવાય ખીજું કોઇ પણુ હોઇ: શકે નહિ. જે તેમ “ન હોય 
તોઃ અહ્મનું જ વર્ષ્ુન છે. પ્રકૃત અર્થમાં હાનિ થાવ અને અમરત અર્ષની કલ્પનાને દોષ આવે. 
થહ્મનુ' પ્રકરણુ એ પ્રેફૃત છે. તેતો ત્યામ કરીને જીવે જે અગકૃત અર્થ છે તેતે સ્વીકાર કર્યો છે એમ 
કહેવું પડે,-એટલે ત્યાં પ્રકરણ સમજવામાં મોટા દોષ બને. માટેજ અમે તમને મ્ારમ્ભમાં કશુ કે 
આ વદ્લીમાં લોક્ત્ર તરીકે જેનું નિરૂપશુ કયું છે તે બહ્માજ . ( રસ્ાત્માં જ છે )4- 

પુર્વ અધિક્રષયુમ્રાં ભાગનું પાતપાદન કયું, તે ભોગ વ્યાપિ વૈકુંઠમાં અગર ભહ્યાષ્ડમાં 'હોય 
પણુ હદયની અન્દર તો નજ હોઇ શ્રકે એવી કોઇને શાંકા થાય તે તેના નિવારમું માટે ઉપોદ્દાતની 
સંમતિથો આ. અખિકસ્યુતા આરભ કરાય છે. તેમાં કાઠકમાં જ ત્રીજ વલ્લોમાં નીચેની શ્રતિ છે. 
લોકમાં? કરેલા કમનુ' ફળ યચાર્ય નણીતે ત્રડતતે ભાગવતા ગુંહામાં૨ પ્રવેશ પામેલા તે બે ઉત્કૃ- 
જતે અહાાના નનષ્રુનારા અને પાંચ અઆંમવાળા તયા ત્રયુ નચિકેતા અમિના પુજરી તેને છાયા અને 
આતપ કહે છે. 

ભા વાકય વિષે સંશય એ થાય છે કે તે બહ્મ વિષેનું વાકય હશે કે બઅહાથી જુદુ ઉશે ? 
પમ્રયમ ખીજ વલ્લીમાં અન્જશ્ર પર્સાટ્ન્યકાપર્માત્‌ “ એવા રખ્દો ખ્મ પ્રકરણુમાં છે, 
પણુ પછીથી કદને જવિવયગ્લ: “ એવું વાકય છે” ત્યા. પછીમો “ આધ્માને રચન જિ 
ચો આરભ કરીને જીવનું નિર્ષણુ. કયું' છે, એટલે પ્રકરણ જીવનું બતે છે. માટે આ “ તકતનું પાત 
કર્તા ” એ વાકય સાથે થટેઃ છે. તેથી તે બહ્મ વિષેનું વાકય નથી. તેની પહેલાંના વાકય “ઝન્યજ 
પર્માટ અય્યગ ખર્ભાટ ' તેની સાથે સંબન્ધમાં લઇએ તે! હમ સાથે ઘટી શ્રકે છે. પણુ આ “ત્રડ- 
તનતું.પાન કરતા ' વાળું વાકય પ્રારશના બઉ પ્રકરણુમાં નથી, માટે ગંશયતું કારક છે કે આને 
આપણે બહાના અથમાં લેવું કે જવ્રના ? નને અર્ચન વિસ્તાર કરીએ તો બે જાની વાંત કહેશી છે 
માટે પ્રથમના પ્રકસ્થુમાં તે ભ્ુહ્ધ અને મુક્ત જવ વિષે હશે. અમર પછીના પ્રકર્ષ્યુમાં તે ઇન્દ્રિય અતે 
સન વિષે હરે. અગર ભનને હોય તો પણુ આદ્ય વિષેતું' તો વાકય નથી જ કાર કે 'વિવેચતના ગ્રમેઠજન 
થી મે-જષ્ડાનું સુખ્મ રીતે પ્રતિપાદન કર્યું છે, એટલે એક મુખ્ય અતે ખીજ્ુ ગૌષ્યુ એવું છે નહિ. 
તેમ ખહ્મ વિષેનું જ વાકક્ત છે :એમ ને કહેવામાં આવે તો અહિ માં કોઇ પણુ પ્રયોજન 
જષ્ાછું નથી. 

સ'શયેત્ધાન 
_કૈદાચ- એસ કહેવામાં આવે કે ઉભયનુ પ્રાધાન્ય. હોય તોપણ. ઉભયમાં. એકયને લીધે વાકયના 
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નઆ આંધકરણુના પહેલા સગના “ ચરાચર 7 શબ્દનો અર્થ શકર તયા રામાનુજ 
રથાવર જગમ ” કરે છે. એટલે સમસ્ત સ્થાવર જ'ગમ વિશ્વતે ખાનાર એમ કહેવ્રાથી તે પરમા" 
ત્માજ છેદ શ્રકે ? ી 

૧ આ રારીરમાં ર હદયાકાશ ડ બાલ પુસ્ષ અવયવાતી સરખામણીએ ઉતર ૩ સંસાથ્માં 
મં ખાસશા ' છાયા અતે ગ્રંસારમાં અનાસક્ત એ. આતપ. 


ઓ વિવેચન. ૧પ 


નમકમમાસળાઉમળતઇ” 


--------૦---- 

















અહા વિષેના સમન્વયમાં કોઇપણ વિરોધ નથી, “જકતનતું પાત કરતા ” એવી ક્રતિથી, ઉમનિષદયી 
ભિન્ન સ્થળે જીવ અને ખ્રહ્મના અન્ેદતું નિરૂપણુ નહિ હોવાથી, આ વાકય વ અતે બ્રહ્મ ઉભય 
પરત્વે હોય તો પણુ તેઓમાં એકય હોવાથી તે વાક્યને! બ્રહ્મમાં વિરાધ નથી એમ નને કહેવામાં આવે 
તો અમે પૂછીએ છીએે ક જીવ અતે બરહ્મ-તેમના અભેદનું નિર્ણાયક કેણુ છે ? પ્રકરણુથી વૈને! નિર્ણય 
કરાય છે કે અર્યથી તે બન્નેમાં સદેઠ હોવાથી વિચારજ અયુકત છે. ઉપર જષુાવેલો શ'કાનું સમા- 
ધાન તીચે પ્રપ્રાણે છે. 

જયારે ન્યારે કોઇ પણુ બાબતમાં સનન્‍્દેહ થાય ત્યારે શ્રાસ્રોથી તે સન્દેઢે દૂર કરાય છે, અને તે 
નિષેતો નિર્ણુય શ્રાખ્દ પદની શ્ાકિતથી કરાય છે. ન્યાં સુધી વેદોની પદશ્કિતથી નિષયુય હોય છે ત્યાં 
સુધી અર્થના નિર્યુય માટે અન્ય કારણુતું અનુસરષ્યુ પણુ કરવુ” નનેઈએ નહિ. આમ હોવાથી, ઉક્ત 
શ્રુતિમાં છાયા અતે આતપ એ ખે શ્રખ્દ્ો છે. તેમાંના પ્રથમ શબ્દનો અર્થ જીવ થાય છે, અને બીન્ને 
એટલે “ આતપ” તે જીવથી ઉત્કૃણ જવ અગર ઇશ્ચર છે. એટલે અહિંઆં ખે જવો છે-બદ્દ અને 
મુકત જીવો-એે વાત સ ભવી શકતી નથી. 

વળી “ ત્રકતનું પાન કરતા ” એ શ્રખ્દો પણુ છે અને તેથીજ સ'શ્ય રહે છે ક બહિ'આં બે 
જવનું વણુન કરે છે અગર જવ અને બ્રહ્મનું. 

પૂવ્પક્ષી- આ ખાનું સામાન્ય પ્રકરૂણુ છે. હતાં પણુ ખે જીવો વિષેનું પ્રકરણુ પણુ ત્યાં છે. 
ખે જવાનું વિનિગમકે પણુ છે. “ જે વિજ્ઞાન વગરનો થાય છે” એ વાકયમાં આગળ વિદ્દાન્‌ અને 
અવિઠ્ઠાન્‌ એવા જીવોનું ૩થન કયું” છે-બહદ્દ અંતે મુકત બન્ને પ્રકારના છવોનું કથન કયું છે. બદ્ધ 
જવનું વણુન મ ઝઞાચતે સ્રિચછે થા વછાચિભ્‌ માં કયું છે અતે મરત જવનું વર્ણુન “જશજાન્ય 
પવિગમુમાસથામ મસ્મા ખષોરો સ શોશત્તિ” આ બન્ને બહ અને મુકત જીવોનું વ્ણુન આગળ કહે- 
વાનું હોવાથી અહિ'આં બન્નેનો પ્રથમ નિર્દેશ કરે છે. નળી ઉપરના મન્ત્રમાં પણ ત્રડતને તે ખે જણા 
પીવે છે એમ કહ્યું છે. ત્કત એટલે સ્વર્ગ ભને અપવર્ગના લક્ષણુવાળુ સુ" છે. વળી પ્રશત્તિ ખતે 
નિવૃત્તિના બે માર્ગો વિદઠિત હોવાથી સ્રફતથી જન્ય ક્રરીરતે લોક કહાં છે. આથી “સુકૃત લોક” પદથી 
સુમૃતથી જન્ય ક્ષરીર 'શમજવુ'. અને “ સુહાનો ' અર્થ પરભ્યોમ સમળવે।. અને તે કેબલ ખદ્ાતુંજ 
સ્થાન હોય છે. જવનું નહિ, એ શ્રકા દૂર કરવાને ચુછાતો ખીત્તે અર્થ ડહે છે. મુહાની માફક તરવ- 
વિચાર ગહન હોવાથી લક્ષણાથી તેતે અદિ આં ચુહા કહે છે. કદાચ લક્ષષ્ાતો અર્થ લેવામાં દોષ 
ગણુતા હોતો ગુહા એટલે હદય (હુદ્યાકાશ) અર્થ સમજે. આ સામે શકા કરવાર્મા આવે કે જે તેમ 
હેય તો ખે જીવોને પ્રવેશ થાય તેટલા માટે એક હંદય નહિ પષુ ખે લૅદ્ય કહેવા નેઇએ ? પષ્યૃ 
અદિ'આં તો હદયના અ્થવાળે। ચુદા શખ્દ એક વચનમાં છે. તો તેતો ઉત્તર આ પ્રમાણે છે. 

પૂર્વપક્ષોન્બદ્ધ ભને સુકલ જીવોનુ' પ્રકશ્ણ છે. 

એક વચનના ગ્રયોગનું કાર્ય હેદયત્વ રૂપ જતિની અપેક્ષાથી? છે. વળી “ પરમ પરાર્ષ ” 
એવા જે શ્રખ્દો છે. તેના અર્થ સત્ય લોક સમજવો. કારથુ કે બન્ને પ્રકારના જીવોનો ભોગ ત્યાંજ 
હોઇ શકે છે. વળી અવિધાથી તેતો પ્રયશ્ષ ટકા૪ ગયેલો હોવાથી અવિદદાન્‌ ( અગ ) જીવતે છાયા 
કડી છે. અને ષ્રહ્મત્ાનને લીધે અતિપ્રકાશ્ષ પ્રામ કલે! દેવાથી સાની જીવ ( મુકત જીવ )તે આતપ 
કલો છે માટેજ શહ્મવેત્તાએ। મુકત જીવના સ્વરૂપની વાત કરે છે અને પાંચ અગ્તિવાળા અને »બ્લત્રિષ્ટા 
ચિકેતા ખીજા (બદ્ધ) જીવના સ્વરૂપતું વર્ણુન કરે છે. 


“ભટ ન-૪૦૦૦-૦૦રે૦-૦૦૦--૧ક૦- ૦૦૦૦૦ *- 


4 દક્ષિષ્ાગ્નિ, ગારહપત્મ, આહવનીમ, આવસથ્ય અતે સભ્ય એ । પાંચ ભગ્નિમાં ઉપોશષો પષ્યાગ્તિ 
અ જ 
“સશ રસેશ ૫-૩૦૫વચોમ્સરમેતા ચિભ્વસે ' તૈતિરીયારકના ખાલાણુમાં. 


૧ૂઉદૃ" અશુશાષ્ય. 


બાનમરાકતમ્ર#-તનબતાતયયનઇપાશાજાતાણણગ્મતરકળનગસાશાઇશનશસમાનમતજનજજમલરાશવનાઇતાકટતબસસ,ટરા"-તતમતાસુતજીગ તા દતળવબ.૪ “ત તટ. .૦ કમ... આક. ગત, યાઝર.*..૧૯૦.૨૦ત૦૦૦ શા, .જ.કજ૦૭-. ૦૦-.૦૦૮-૯૦૫- ૪૦-૦૦ અ---૦------૦--૦૦૦-૨૪--થ૦૦૦૦૦નર૦ન૦.૦- ઇરાક. વના “૦ 





ન----ન- 





એટલે ખદ્દ અતે સુક્ત જીવનુંજ વષન અહિ'આં કરવામાં આવ્યું છે. 
 જેએ આતે ઉપન્દ્રિય અને મન પરત્વે લે છે તેએ અથ બરાબર સમજતા નથી, કારણુ ક ઇન્દ્રિય 


અને મન અચેતન છે, અને અહિઆં તો ચેતનના ધર્મો કલા છે. આથી તે અથ લઇએ તો વાકયના 
અર્ચતી સગતિજ બનશે નહિ. વળી એવા નિયમ છે ક વાકયના અર્થના યોગમાંજ વિશેષણુને! નિર્ણુય 
યાય છે. જેમ મમાચાં ઘોષ: વાકયમ મમ શખ્દમાં ગગાના જલનો અર્થ રહેલો છે, પણુ તેને 
લક્ષણાથી ગગાતટ એવું આપણે સમજીએ છીએ, તેજ પ્રમાણે ઉન્દ્રિય મન તથા લેોગના પ્રવેશનો 
અય વાકયાર્ય તરીકે હોય અતે શકય મંબન્ધ વાળી લક્ષણા બનતી હોય તે પણુ લાક્ષણિક અર્થની 
વિશેષષ્યુતાને લીધે ઇન્દ્રિય અતે મનનો બાધ બને, પણુ તે તો અહિઆં સ ભવતા નથી. માટે અમે 
કહીએ છીએ કે આ સ્થળે કૃતિ બદ્ધ અને મુકત જીવોનુંજ વર્ણુન કરે છે. માટે અહમ વિષેનું તે વાકય 
છે એમ ડહી શકારો નહિ. 


સિદ્ધાન્તી--તમે કૃતિનો! અર્થ કર્યો છે તે બરાખર નથી, નને તમે તેને] અર્થ બરાબર સમન્ને 
તો તે તેમાં કરેલું વર્ણુન બહ અતે મુક્ત જવો વિષેનું છે એમ જે તમે કહું તે કદી પણુ કહેતજ 
નહિ. શ્રતિના શખ્દોના અર્થ આ પ્રમાણે કરવા. 


શ્રતિના શખ્રાના અર્થ. 


ગુહ્ઠા એટલે હેદયાકાશ તેમાં એ આત્માઓએ પ્રવેશ કરેલો છે એમ તિ કહે છે. આ ખે આત્મા 
તે જવ અને પરમાત્માજ છે. કારણુ કે અન્ય શ્રતિમાં પરમાત્માના પ્રવેશનો ઉલ્લેખ છે. “ અતેભ- 
ઝીથેનાલ્મનાઝુ વચિડ્ચ તામચતે વ્યાકરથાણળિ એ વાડયમાં પરમાત્માને પ્રવેશ છે. વળી એક 
હદ્યાકાશમાં ખે જીવો સાથે લાગા પ્રવેશ કરી શકે નહિ તે વિચારમાં લઈએ તો પણુ આપણુને સમન 
જારે કે બદ્ધ અને સુકત જીવોના પ્રવેશનું' વર્ણન નથીજ પણુ અમે કરીએ છીએ તેવી રીતે એટલે 
જીવ અને ખઉમા એ બન્નેનુ'જ વર્ણુન છે, એમ ને સમજે તો અર્થ બરાબર બંધ બેસતો ચશે. 
આની પહેલાંના અધિકરણુમાં પરમાત્માને ભોક્તા કલા હતા તે પરમાત્મા પોતાની ઇચ્છામાં આવે 
તે પ્રમાણે ભોગ ભોગવે છે; અને તે વાત અન્ય પ્રકારે “જ્રર્લ શહ્ચ ઘર થ્રજ્ઞ 7 માં કહી છે. ત્યાં 
ત્રકત એટલે ખહા કહ્યુ' છે. આથી ત્રકતને પીવાનો અર્થ સ્વરૂપાષૃતનું પાન કરવું એ થાય છે. તે 
અર્થ આ ક્રતિમાં જીવ અને પરમાત્મા બન્નેને લાગુ પડે છે. “સુકૃત” શખ્દતે અર્થ પણુ બહ્માજ 
સમજવો. તે. ૨-૪ સાં બહાને સુકૃત કહયું છે, અને તેનેજ અહિ'આં લોક કહે છે. મૂળા શતિમાં 
સુજીભર્થ શબ્દ છે અતે તે છહટ્ટી વિભક્તિમાં છે, પણુ તે લક્ષણાથી છે. અબેદ અર્થના અભિપ્રાયથી 
છે. અથવા સુકૃત શખ્દથી પર્‌ ખઉાનું પ્રતિપાદન કરીને, તેના લોકને “ અક્ષર” કહે છે, તે લેક 
શ્રખ્દના વિરેષણુ તરીકે “ પરમ 7 અતે “પરાર્ધ ” છે. આ અક્ષરધામ વ્યાપિવેકુષ્ઠ હોવાથી ઉત્કૃષ 
સ્થાન છે માટે તેને પરમ ફલ્યું છે, તથા પર ભ્રહ્મ કહેતાં પુસ્ષાત્તમના અડધા સ્થાનમાં હોવાથી તેને 
પરાર્ધ કહ્યું છે. છાયા શબ્દથી એમ સચવે છે કે જીવ પર અહાતી સમાન છે. છાયા એટલે જવ, 
પણ્‌ તેને છાયા ફહદી છે. આમ કહેવાન પ્રયોજન જીવની ષાહા સાથેની સમાનત। દહ્ચોવવાતી છે. જેમ 
રહતે અનુરૂપ છાયા હેય છે તેમ ભહ્મને ચૈતન્ય અક્ષ જવમાં છે તે જણાવવાને તેતે છાયા કહી છે. 
જે જવ સાયુજય મોક્ષને પ્રામ કરે છે તે ખહ્મતી સમાન થાય છે. ષ્રહ્મ તેનાથી પણુ અધિક છે. કારણુ 
ક તેમાં આનન્દ પ્રકટ પણે છે. માટે તે બહ્મતે આતપ કહું છે. 

પૂવષિક્ષી--તો્‌ અહિ આં પર્સાનન્દ પદ કેમ ન પ્રયોજ્યું અતે આતપ કહ્યું 


સિદ્ધાન્તી--કારણુ કે અહ્મના પરેક્ષવાદનું” કથન કર્યું છે. ખરહ્મના પ્રત્યક્ષ નામતે બદલે પરોક્ષ 
નાથને લીધુ' છે. માટે તેમે પૂર્ણાનન્દ નહિ કહેતાં આતપ કશું છે. સ્વશ્પાષૃતના પાનતી પ્રરાસા 


વિવેચન. ૧૯૭ 


_તામારામશાતાણાતાાનતામાબતાકમામતાણવાાાતાસમાવામવાાતાકાાસાામાસારાળનામતામરધાનસાામતારામાારારકારાાસતસરારાાાાાબાતાતાસરાતાણ, 
સાનકારડ, ઉપાસનાકાષેડ તયા કર્મકાણ્ડમાં હોવાથી, ખહ્યવેત્તા, પાંચ અગ્નિવાળા તથા ત્રષુ 
નચિકેતા અગ્નિવાળા એવા શખ્દ શ્રતિમાં છે. માટેજ જીવ અને ખહ્મ વિષેતીજ આ ગુતિ છે, એમ 
નિશ્રિતતાથી જાુવું. 

પૂર્જપક્ષી-પણુ ખદ્મતે તો “ અસ્થૂલ ” વગેરે રીતે વર્ણુવીને તે પ્રાકૃત નથી એમ કહ્યું છે 
અને અહિ'આં તો તે સ્વરૂપામૃતનું પાન કરે છે એમ કહું છે, તો તે શી રીતે સંભવે ? 


સિદ્ધાન્તી--જવ અતે ખહાનું સ્વરૂપ અમૃત તુલ્ય ન્નેવામાં આવે છે. જે કે અહા અર્ધૂલ 


કહીને પ્રાકૃત ચુણુથી રહિત છે તો પણુ તેનું અમૃત સ્વરૂપ સંભવે છે. કારણુ કે ન્યાં આ ગુતિ આવે 
છે યાં પ્રયમ જીવ વિષે નચિડેતા પ્રશ્ન કરે છે કે “ચેથ કેસે વિચિષિત્સા મઝુષ્યેડસ્સચેે સાચ 


મસ્લોસત્તિ એજે ” “ મનુષ્ય મરી જય છે ત્યારે તેના વિષે શ્રકા ઉઠે છે. કેટલાક કહે છે કે એ છે 
અને કેટલાક કહે છે કે નથી ” પછી ગુરુએ જુદા જુદા લે18તી લાલચથી તેતે લલચાવ્યો તો પણુ 
નચિકેતા બિલકૂલ ચલિત થયે! નહિ. ભારે જીવતું સ્વરૂપ, તેનું સાન, અને તે જ્ઞાનનું ફૂલ, વગેરે ગુરુએ 
તેને કલ્યાં પછીથી “ વતક શિર્ચ્સ્થયાદ ” ( કઠ ૧-૧-૨૦) એ વાકય નચિદ્વેતાએ કલ. 
અહિ' સુધી જવ વિધેના પ્રશ્ચો નચિકેતાએ પ્રછહયા અને ગરએ તેના જવાબ આપ્યા. પછીથી “અન્યજ 
ધર્માક્ન્યન્ાપર્માય્ન્યમાય્માત્‌ જીસાજ તાત અયન સૂથાત્‌ મચ્ચાચ્ચ (સત્‌ પકશ્ચસિ સય 
(કઠ ૧-૨-૧૪) એ વાકયમાં ખ્મ વિષે પ્રશ્ન કર્ચ. ત્યારે ખહમનું નિરૂપણ જવ પ્રતિ કરીને શ્ચિષ્ય 
પ્રતિ ચુરુ જીવના સ્વરૂપનું નિરૂપણુ કરતાં બન્ને તે ( જીવ અને ષહ્યને ) તુલ્ય વર્ણીને તેમના મહા 
ભોગનુ' નિરૂપણુ કરતાં ફલને માટે સ્વરૂપનું કીર્તન કરે છે. માટે આ વાકય ભલહ્મ પરત્વેનુજ ( અહા 
અતે જીવનું ) છે બહ તયા મુક્ત જીવોનું નહિ. 

આ વિષે વિશેષ કારણુ પછીના સ. ૧૨ માં આપે છે. ત્યાં કહે છે કે શ્રતિમાં જણાવેલાં વિશે- 
ષણ એવાં છે કે તેતા સબન્ધ જવ અને અહમ સાથેજ બ'ધ ખેસે છે. બદ્ધ અને મુક્ત જવો સાથે 
તે સંગત થતાં નથી. વળી આગળનાં “ આત્માને ર્થી નણૂા 7 (કઠ ૧-૨-૭૩ ) “તે તેની પર 
વિષ્ણુના પદને પામે છે ” ( કઠ ૧-૩-૯ ) તે વાક્યોમાં જવ પ્રાપ્ય સહ્મનૃજ વણુ'ન છે. જવ અને 
હાની વ્યાવત્તિ અન્યથી ટદેખાડેલી હોવાથી, તથા આગળ ત્રન્યનું પર્યાલોચન કરેલું હોવાથી પણુ આ વાકય 
રહમ વિષેનુ'જ છે. ત્રગ્વેદમાં ખે ખે પાંખોવાળાં પક્ષીએ જે પપિપલાના ઝાડ ઉપર બેઠેલાં છે, તેમાંતુ' 








'------------: 











શ'કરાચાર્ય અ! અધિકરણુના સત્ર ૧૧ માં પોતે જણાવે છે કે જે કે પરમાત્મામાં ત્રકતનુ 
પાન સભવતું નથી, તો પણુ અર્થ તો જીવ અતે પરમાત્માનોજ છે. જેમ “ ૭ત્રિવાળા નય છે ” 
એવું વાકય કહેવાથી એક છત્રીવાળા હોય તે। પણુ ધણાઓ પાસે છત્રી છે એમ લક્ષણાથી આપણે 
સમજએ છીએ તેમ એક જવ ત્રડતનું પાન કરતો હોય તો પણુ બન્ને જણા-જવ અને ઈશ્વર પાન 
કરે છે એમ કશ્યું છે. અથવા અર્થ એવે સમજવો કે જીવ પાન કરે છે અને પ્શ્વર તેનું પાન કરાવે 
છે. પોતે પાન કરાવવા ૭તાં પાન કરૈ છે; જેમ પાક ક્રિયા કરાવનારનતી બાબતમાં પણુ પાક કરનારને 
પ્રયોગ લક્ષણાથી જઇએ છીએ તેમ. ( શ કરાચાર્યના મતે ઇશ્વર વગેરે સગુણ બદ્મના અર્થમાં સમ- 
જવાના છે, એટલે તેમની તે ક્રિયાઓ મિથ્યા છે. માત્ર ઉપાસના માટે છે ) રામાનુજ-ત્રડદતનો અર્થ 
ફર્મ ફળ કરે છે. તે પણ્‌ ૭ત્રીવાળાઓનું દણ્ાાન્ત આપીતે અર્થ સમનવે છે, અને કહે છે કે જવાત્મા 
અતે પરમાઃમા બન્તે ફલના બોકતા નથી છતાં લક્ષણાથી ર્લના ભોક્તા કહેવાય છે. આની આ 
બાબત મમજવવાને જવાત્માને પ્રેષોજ્ય કહે છે અતે પરમાત્માને પ્રયોજક કહે છે. જીવાત્મા પ્રચ્ોન્સ 
હોઇ કર્મનુ' જળ ભોગવે છે; પષ્ણ પરમાત્મા પ્રયોજક હોવાથી કર્મનું ફળ ભોગવાવે છે. આવી રીતે 
ભોગમાં બન્નેનું ફરઈ(વ છે. એકનુ* પ્રયોન્ય કર્જત્વ છે અને બીજાનુ પ્રયોજક ક્તુત્વ છે. 


૨૯ ] અણુલ્ખ્ય: 


કારે ઝાઝા) “નલનટ- તરા ત.-૦.૪.- ાાઝઝાનનઇડઝ#સાટઝય સમારકામ 


મેરજ 





કકક ત૫-૧લ૯ “૦: ર કાસારણાળશ ૨૦૯૦. ૧? 


ક મતો આશભ્વાદ. કરે છે જાને. આકાું કરતો મથી એમ કશું: છે તે પળ ક ' 'ચાસું નને” ! ક્ુછ્ક 
બ'ધ બેસતું આવે છે; તેમાં તે બે પહ્ઞીળ્સ જીવ અંને અછા છે એમ સ્પંજ પણે જષણાય છે. તેમાં 
કાઇ પણુ જતને સંદેઠ રહેતો નથી. માટે અમે જે કહીએ છીએ કે આ અધિકરષખયુમા' આણ્ભમાં જે 
જતિ લચન ઢાંકયું વેમાં છાયા અને આતપ તરીકે વણુ'ન- કરવામાં આવ્યું. છે તે જવ અતે અહ્નુ 
છે, અને આખુ :ગ્રકરણુ અહમ પરત્વે છે એમાં કેઈ પણુ સંદેઠુ નયી. 

આ અધિકરણુમાં છાંધિગ્ય ૪-૧૫-૧ માં આવેલી નીચેની શ્રૃતિ ઉપર વિચાર કરવામાં આવે છે, 
“કઝક્કેડઝ્55--- 





અંધિકરણુ પ જુ 

આંખમાં જે આ પુસ્ષ' દેખાય છેઃ એ આત્મા ગેમ જે તેણે કવ્ુ' તે અમૃત, અભય ગએ 
ખછા છે. આ અધ્િપુશ્ધના રથાન આંખસાં ઘી ભમર ભનુ' ધારાથી સિગ્યન કરે છે, 'એ' પાંપણ 
સાથે યુક્ત થાયઃ છે. 

આ ક્રતિ વિવે એવી શકાતું કારણ રહે છે કે આંખમાં રહેલો પુસ્ષ તે' પ્રતિબિસ્બક૮ પુરુષ 
હશે કે બહા? અહિ ભાં પરરપર- વિરુદ્ધ અર્થની પ્રતીતિ- ચાય છે માટે- સંદેહનું' કારષ્યુ બતે: છે. “પુરુષ 
અઆખાષ' છે '' મેર્સાં થતી પ્રતીતિ બને તે “ અમૃત ” છે એ શખ્દમાં થતી પ્રતીતિ પરસ્પર્‌ વિરહદ્ધ છે, 
માટે ગંશયનું' કારણુ રહે છે “કે આથી :પ્તિબિષ્બ :પુસ્ષ સમજવું કે અહા ? 

પૂર્જપક્ષીનુ' કહેવું એવું છે કે અહિ'આં અક્ષિયુસ્ષથી પ્રતિબિમ્ભજ સમજવું જેઇએ, અતે તેને 
માટે નીચેના મુખ્ય કારણ્‌ા। આપે છે 

(૧) “આંખમાં તે પુરુષ રખાશે છે ” એ વાકયમાં દૈ'ાય છે શખ્દથી પ્રતિબિમ્ખ પુસ્ષજ સમજવો 
જેધએ; કારષુ કે બહમ તો દર્શન નેત્રોથી અતૌન્દ્રિય છે. 

(૨) વળી અહા પ્રકરણુની સાં સમાપ્તિ થઇ ગળ છે. અને તેથી છેવટે નેડસ્સષ્િયા આસ્સવિશાશ 
ઉપર્સઠાર કર્યા છે. નહિ તો ઉપર્સઠાર સાથે વિરોધ આવે. 

(૨) “ અક્ષિપુસ્ષ દેખાય છે ” તેમાં થતી પ્રતીતિ અને તે “ અમૃત” છે, એમાં થતી પ્રતીતિ 
એ બન્ને વચ્ચે પરસ્પર વિરોધ હોવાથી, જે બહ્માં અવિરોાધતો સભવ હોત તો આ વાકય બહમ 
પરત્વે લઇ શ્રકાત; પણુ અહિ'થાં તેવું નથી. ખમે! અર્થ લઈએ તો આ પરસ્પર વિરેધી જ 
&લઉમાં સ'ભવતા નથી, કારણં કે ખલ રદેખામ છે એેમ કહી ગ્રકાય તહિ, તે દ્શતેન્દ્રિમી પર છે 


એટલે ખહ્તો અર્થ લે તો વિરોધ સંભવે છે. ન્યારે જીવતો: કથ લઇગે તો વિરોધ હોતો નથી 
કારષુ કે થહ્મ પોતે ઉપાસ્ય' હોવાથી તેના અમૃતત્વ વગેરે ધર્મોનો અન્તરય જીવમાં કરી ફ્ાકાય છે. 


સિદ્ધાન્તપક્ષમાં. આ બહમ પસ્ત્વેજ લઇ શકાય છે, એવું હોવાથી પૂર્વપદ્યતું ખણ્ડન નીચે 
પ્રમાણે ક્યે છેઃ-- 

આંખની અદર જે પુરુષ દેખાય છે તે પસ્માત્માજ છે કારણુ કે, તેનું આર્ષ દર્શન લાં સ લવી 
શકે છે. ભક્તિ વગેરેના અમુક સાધનથી તે પરમાત્માનું દર્શન તેત્રમાં યઇ શ્રક્રે છે એમ ત્રકષિએએ 
કહું છે. ખીજ શ્રૃતિમાં પણુ એમ કહે છે કે “કઇ ધીરે પ્રત્મફ-આત્માનું દર્શન કર્યું ” આ ઉપરથી 
આપણે કી શકીશું કે પરમાત્માતું દર્શન નેત્રમાં થાય છે. વળી સાં આચાર્ય સધળા સ્થાતોર્મા 
ભહ્મનું દર્શન કરે છે છતાં પષ્યુ બહાર ચક્ષુથી ભિન્ન પ્રદેશમાં ભગવાનતી પ્રત્યક્ષ હોય તો પષ્યું જ્યાં 
ભગવાન છે તે સ્થાનને ઉત્કૃષ્ટ ટ કહું છે, અને તે ભગવાનનો ઉપદેશ કરે .છે. છાં. ૪-૬૪-૩ માં કરે છે _ છે 


[જજના ૫૦ ૦૦જાન૮- ૦૦ ભા મ૦નનબ-૪મઆલતટનાઇબનના,ન,.-.-૪૪ ર..-૦નતસકમવા#--૪૦૧૪--.૮૦ (દ- ૨૪ નઆજુફાસત..--2 ૯૭૦. 


» કેટલાકના મતે અહિભાં ચાર કોકારતો સંક્રય છે. મા અક્ષિપુરુષ તે _ગ્રતિનિમ્ખ પુસ્ષ, 
વિજાનાતમા, પન્દ્રિયાધિછાતા દેવ અગર ' પરમાત્મા પણુ ભાચાર પ્રકારનો સહ્ય ળની: જક્તો નથી 
કરણુ કે '' પુરુષ હો છે ”' “શેનું કઉું:'છછિ તેથી વિજાનાતમાં અતે ઇન્કિમના --કષિષ્ઠાતા દેવનો 
નિરાસ કયો છે. 


વિવશ. ૧૯ 


દિ 'સભમ્ધ આ. મ માગ છે. તિ 'છડીને એક વખતે આચાર્ય દૂર' શમાં ગયા તે વખતે 
વચચાં અગ્નિ દેવતામાએ ઉપકાસલને સસ્થ થહાતી વિદાનતે ઉષદેશ કયો. એટલામાં આચાર્ય 
આભ્યા અને કહ્યુ “ હે' ઉપક્નાસશ, તને કે[ઇએ વિશા ભશષ્યાવી હેમ એમ જષુાય છે” સ.રે ખરી 
હકિકત :ક'૪ક ગુમ રાપ્તીને (ઉપકોગ્રલ ઉત્તર આપે છે કે “ અસ્તિ દેવતાસ્ાએ મને ઉપદેશ આપ્યા 
છે.” આ: ઉત્તર બહુ કાલના વિષ્દ્ધત્રાળા આચાર્વે પ્રેમથી..કલો..“ અગ્નિ દેવતાએ શ તતે લેક 
( સમુણુ અહમને ) ઉપદેશ આપ્યો છે હું તતે નિચુ યુ થહ્મતે ઉપદેશ આપોશ્ર આ રીતેતો પૂર્વ.સભન્ધ 
કહવાથી, ઉપકોસલને ઉપદેશ આપવાને માટે આચાર્યે તેના સ્ાનતું ફલ કહેવાને કહે છે કે જેમ પુષ્કર 
પભાશ્ન જલતી .સાથે સ લેષ પામતું નથી ( કમળને દાંડા જળની .સાથે સ*લેષ પામતો નથી ) તેમ 
આ પ્રકારે હાહમાતત્ત્ત 'હણાનારને પાપતેો સ્પશ્ન ચતો નથી” આ વાકયમાં મહાન્‌ ઉપક્રમ કયો. આયી 
પરશષ્મહ્મજ- અત્ર રેય છે. તેમ છતાં જે એમ કહેત્રામાં આવે કે પ્રતિતિંમ્બ પુરુષનતજ અઆહઆં અલ્ષિ 
પુરુષ તરીકે નિર્દેઢા કર્યો છે, તો તે સામે-આ વાંધો છે કે એવો કોઇ પણુ નિયમ જણાતો નયથો કે પુરુષ 
હેોથ તેનુજ પ્રતિતિમ્ભ હોમ. અપુર્ષતુ પણુ પ્રતિબિમ્બ સંભવે છે. 

માટે ભહમતે અય લેવ્વામાં કોઇ પષ્ુ વિરોધ નથી આથી. આ વાકય ખ્રહમ વિષેતુ'જ છે. અર્યાત્‌ 
અલ્ષિપ્રુર્ષ તે 'રહમજ છે. 

આતે માટે બીજું પણુ સૂત્ર યોજે છે. આજ “ઉપનિષદમાં (૪-૧૫-૩) કડુ છે કે “આ 
આત્મા એમ એશે કઘુ' એ અમૃત, અશય એ અહા એને “ ર્સયદ્વામ ” કહે છે, કાર્ણુ કે. એના 
તરક સધળાં વામ કર્મ ફલ જાય છે. તેનેજ વળી “ વમનિ ” કહે 'છે. કાસ્થુ કે સર્જ વામ વસ્તુ- 
ગેના તે નેતા છે. વળી 'તેજ “ભામનિ છે કારષ્યુ કે. સધળા. લેક્વેમાં તે ભાસે છે. આ કુતિતે નને 
બરાબર વિચારી ચું તો તેમાં જણાવેલા સધળા ધર્મો તે પરમાત્માતેજ બરાબર બ'ધ બેસે છે. 
સધળા જીવોના કમતું ફ્લ પોતાને અધીન છે. તેમ અહિઆં જણાવે છે. અહિં તેજ ભામતી છે 
એમ કહીને આંખમાં દેખાતા પુરુષનું વસુન છે, તે આંખમાં દેખાય છે છતાં સઘળા લોકોમાં દેખાય 
છે, આ રતે તેના સ્યાનને। વ્યપદેશ્ કર્યો છે. આ સ્થાનનો વ્યપદેશ બહમ અર્થમાં 'બરાબર બધ 
ખેસે છે. ને પ્રતિબિમ્બ પુસ્ષતો અર્ચ લઇએ તો આ વ્યપદેશ્ સંભવશે નહિ. છાંદોગ્યના દશમાં 
મ્રપાઠકમાં પણુ આની તુલ્ય અર્થ વાળુ વાકય ઇન્દ્ર વિરાચન અતે પ્રજ્નપતિના તસવાદમાં આવે છે. 

પૂવપક્ષી--પણુ યાં અપચોયં મમથાવ્ણુ ૧સ્શ્ચાચતસે ચજ્નાચજ્ઞાય્શે: એ વાકયમાં પ્રયક્ષ 
રીતે છાયા પુરુષનું અભિધાન છે. તો, અહિઆં [વચારાતા વાકયમાં અક્ષિપુસ્ષથી પ્રતિબિમ્બ પુરૂષ 
સમજવું *નેઇએ. 

સ્તિદ્ધિન્લી--ઉપરતું વાક્ય (વિરોચન બોલે છે. આ વિરોચન અસુરામાં બ્રેટ છે, વિરોચનના 
વાક્યનો અમ અસુરોનો સિદ્ધાન્ત હોવાથી તે વાક્યને આસુર કહ્યુ" છે. એટલે ઉપરના વાકયમાં અસુ- 
શેનો સિદ્ધાન્ત હોવાથી પ્રમાષુભૂત નથી, પણુ “' જે આ અક્ષિષુર્પ દેખાય છે” એ વાકયમાં 
અયસુમેતો સિહ્માન્ત નથી, માટે અશિપ્રુરષ એ અસહમાજ 'છે. 

પૂવ્પક્ષી--પણુ છાયા પુરષ વિષેતુંજ વાકય છે, અને તેતો :હ્મ તરીકે ઉપાસના કરી છે એમ 
નો માનતા હો તો તમતે તેથી દોષ શે આવે છે ? 

સ્રદ્ધિબ્લીનન્તમારા કહેવા ગ્રપ્ાષ્,ે ઉપાસના માટે છાયા [પુસ્ષને બ્રહ્મ તરીકે કલ્પેલો છે એમ 
ન માનીએ તો મોટામાં મોટો દોષ એ -આતે છે કે -તેથી સાં “ અમૃત, અભય ” વગેરે. શ્રબ્દ પ્રયોગ 
નિષ્ક્લ '૪ જય. ધર્મો ખક બિષેજ ધટાવો હાથાય છે. (માટે અમૃત ધર્મ થી આનન્દ અને અભ- 
યથી ચિત્‌. સમજને સત્‌ ચિત્‌ અતે આનન્દ ર્‌પ આલ્માતુંઝ. વર્ણન કયું છે છે એમ જાણવું. વળી આ જે _ 


રકકકન--.-૦૦૫૦૦૦ 


- સન્‍ઝઉ-બ૦નતના સા. / “તફાળ. ૪-3. 
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ન. 'શમાતુજ-શામ ઇજ વસ્તુ એવેઃભથ કરે છે. 





ર૦૦ તે 
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આંખમાં આ નજ છે ? એ વાકયમાં “આ” સર્વં નામ છે, તે મ અવિડપો નિ શ ડરે છે અને 
તે સુખથી વિશ્ચિક છે એમ કહે છે. “સત્‌ ” અતે “ ચિત્‌” જવમાં હોવા છતાં પણુ તેમાં અવયવિ 
બહ્મના તાદાત્મ્યો અભાવ છે તેથી સત્‌ અને ચિત્માં નિઇ વ્યાપ્યતાથી નિર્‌પિત વ્યાપકતા બ્રહ્મમાં 
નથી. માટે તે બેથી બહાને નિર્ણય અમંભવિત છે. માટેજ સુખ વિશ્ચિઇ ભહમ વ્યાપ્ય અહા રૂપનું 
નિર્ણાયક કહ્યું છે. આજ ખરેખરા સુખ્ય અથ છે. એમ જણાવવાને મૂળમાં સૂત્રમાં "થય પદ છે. 
માટે ખહ્મજ અક્ષિપુસ્ષ છે. 

આ રીતે સ્વરૂપથી અક્ષિપુસ્ષ ખહ્મ છે એવો નિર્ણય આપીને ફૂલથી નિર્ણુય કરે છે. સૃત્ર ૧૬ 
માં તે વિષે કહે છે કે “જેણે ઉપનિષદ શ્રવણુ કયું" હોય તેને જે ગતિ ( દેવયાન ) પ્રામ થાય 
છે તેજ ગતિ અક્ષિપુરૂષ નનણુનારને પ્રાત થાય છે” છાં. ૪-૧૫-૫ માં આ ગતિ વિષે ઉલ્લેખ છે. 
યાં કહે છે કે અક્ષિપુરૂષતી ઉપાસના પછી નને અક્ષિપુરૂષતા ઉપાસક મરી જય, અને તેની ઓપધ્ત- 
દૈહિક કિયાઓ ન કરે તો તેનાં સગાંવહાલાં અર્ચિરાદિ માર્ગે થઇને પ્રવેશ કરે છે. પછીથી ઉત્તરાવણીય 
ઘણમાસમાં પ્રવેશ્ર કરીને સ'વત્સરતા દેવને પ્રાતત યાય છે. પછીથી આદિલ, પછી ચ, પછી વિદ્યત્‌ 
એસ ધીમે ધીમે જુદા જુદા લોકોમાં નાય છે. આ બધે રસ્તે તેને દેવપુરુષ લઇ જય છે. આખર 
ખહ્મના લોકમાંથી આવનાર દેવપુરુષ તેતે આ ઉપાસકાતે ખાહ્મ લોકમાં ગતિ કરાવે છે. પછીથી ભ્રહ્મ 
સાથે તેઓ મુકત યાય છે. અથવા તો ભગવાનના લોકમાંથી આવેલે। દેવપુસ્ષ પરખાહ્મમાં ગત 
કરાવે છે. આ પ્રકારે અક્ષિપુસ્ષના ઉપાસકતી ગતિ ખહ્મ નણુનારના જેવી છે. આથી પષુ આપણુને 
માનવાને કાર્‌ણુ મળે છે કે અક્ષિપુરૂષ એ પ્રતિબિમ્મ પુરુષ નથી પથુ બ્રહ્મ જ છે. 

અલાર સુધો આ અધિકરણુમાં વિધિ ([૦૭દાપ્લાં) દ્દારા દલીલો આપી, હવે નકારાત્મક રીતે 
1ણ્છુવદાંપ્લ દલીલ આપે છે. 

પૂવપક્ષી--પ્રતિબિમ્બ પુરુષને બહમ તરીકે કલ્પીતે તેતી ઉપાસના કરવામાં આવી છે એમ 
માનો તો કોઇ પણુ જાતનું દૂષણુ રહેશે નહિ. કારણુ કે તેમ કરવાથી ખહ્મના તમામ ધર્મો પ્રતિબિમ્મ 
પુસ્ષમાં આવરો. 

સિદ્ધાન્તો--ખહ્મ સિવાયનો વાકયને। અર્થ બની શકતો નથી. કારણુ કે ઉપમના પ્રતિબિમ્ખપુરુષ તે 
બહુ કાલથી અવસ્થિત હોય તેમાંજ બતી ઢકે છે. પ્રતિબિમ્બ પુસુષમાં તેતો સંભવ નથી, આ અક્ષિ- 
પુરૂષનો બાધ ઉપદેશ્રનેો કરનાર કરે છે; અને તેથી વકતાના નેત્રમાં આવેલા પ્રાંતબિમ્બનોજ ઉપદ્ેંશ્ર 
ક્યો છે એમ માનવું. આમ ન્તે હોય તો] પોતાના નેત્રમાં આવેલું પ્રતિષિમ્બ પોતે નનેવાતે સમર્ય 
નથી. માંટે જે પ્રતિબિમ્બ પુસ્ષતેજ નિર્દેશન અહિ'આં કર્યો છે એમ આપણે માતીએ તો. આયાર્યે 
નૂદો ઉપદેશ કર્યો છે એમ કહેવું પડશે. તેથો તેમતી આપ્તતા જતી રહેશે. કારણુ કે આપણે નનણીએ 
છીએ કે જે કાઈ આપત હોય છે તે યથાર્થ બોલનારજ હોય છે. આ દૂષણને લીધે આચાે પ્રતિ- 
પાદિત પ્રતિબિમ્બ પુસ્ષતી અસ્થિરતા જણાય છે. વળી ને આચાર્ય ફ્રિખ્ય પ્રતિ એમ કહેતા હોય 
જ “ હૈ શિષ્ય | મારા ચહ્ષુમાં જે તું જીએ છે તેતી ઉપાસના કર ”તે। જ્યારે દ્રણ્ા શ્રિષખ્ય ગુરુતા સ્થાનથી 
અન્ય સ્થાનમાં જાય ત્યારે પ્રતિતિમ્મ પુસ્ષ પણુ જતો રહે કારણુ કે યાં ગુરુતાં નેત્રો તેતી સમક્ષ 
નહિ હોવાથી અક્ષિષ્ુસ્ધ પણુ નથો. અને તે રીતે પણુ તેનો અસ્યિર્તા થાય છે. 

પૂર્જ્‌પક્ષી--પષુ ઉપદેશ કાલે શ્રિષ્યતી સાથે બીજે પુરૂષ હોય છે. તેયો રણા શ્રિખ્યના અપગ- 
મનમાં પણુ (તે ન હોય તો પણુ ) પ્રતિબિમ્બ સ્થિર રહેશે. 

સિદ્ધાન્વી--જે દ્રરા દતતીય પુરષ સહિત હોય તો પ્રતિબિમ્મ પણુ દ્વિતીય પુસ્ષ સહિત હોય. 


તેમ હોવાથી ઉપદેશ કાલે દ્વિતીય પુસ્ષતી આવશ્યકતા રહે છે, અને તેતે પરિણામે આચાર્યના ચક્ષુમાં 
ખે સિ પડે. આમ હોવાથી શ્રતિમાં જે એક અક્ષિપુસ્ખતા ઉલ્લેખ કર્ષો છે તે ખોટો ડરે. 


વિધેચન. ૬૦૧ 
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માટે પ્રતિબિમ્બમાં દ્વિતીય પુરુષની અપેક્ષા નથી. તેને માટે શ્રવણુ કાલે એ એકજ શ્િખ્યતી સ્થિતિ 
અપેક્ષિત છે. મનન કાલમાં દ્વિતીય હોય છે. માટે શ્રવયું અને મનત એ બત્તેના વિષયે। જૂદા હોવાથી 
પણુ અસ્થિરતા છે, 

પૂવપક્ષી--ચુરુએ ઉપદેશ આપીને ઉપાસકની સમક્ષ ઉભા રહેવું જોઇએ એવો નિયમ છે, અને 
તે રીતે સમજતાં અસ્થિતિ બનતી નથી. 

સિદ્ધાન્તી--ઉપદેણાને માટે એવો નિયમ હેય ને તેથી ગુસ્તે દુઃખ થતું હોવાથી, તે સ્થિતિ 
અત્યન્ત અસગત છે. મિત્ત ૬ૃત્તિના નિરોધ રૂપી યોગ ઉપાસનાનું અડ છે. તેવા યોગ નેત્રાર્ધના 
મીલન વગર સ ભવતું નથી. સાટે તેને માટે નેત્રાર્ધનું મીલન કરવું જેઈએ એસ કરવા નય તો પણુ 
પ્રતિબિમ્બ બનશે નહિ. 

આ રીતે અનવસ્થિતિને। હૅતુ કહીને “અસંભવ'નો હેતુ કહે છે. 

નો તમે એમ કહેતા હો કે મતથી ઉપાસના તેવી કરાય પણુ આ તદ્‌ન અમંભવિત છે. કારણુ 
%ૃ ચક્ષુયીજ પ્રતિબિમ્બ દેખાય છે, મનથી નહિ. આમી પણુ પ્રતિબિમ્બના દર્શનનો અસંભવ છે. 
પ્રતિબિમ્બના સામીપ્યના અભાવમાં ઉપાસનાનો! પણુ અસ'ભવ હેય છે. વળી ને પ્રતિબિમ્બ પુસ્ષનેા 
આગ્રહ તમે કરવા માગતા હો તો, તેતે આત્મા તથા અમૃત કહેવાય નહિ. એટલુંજ નહિ પણુ જેમ 
વિરેોચનના પાણીના ધડામાં પ્રતિબિમ્બના તાનમાં આસુરત્વ છે તેમ અક્ચિપુસ્ષતી ઉપાસના કરનાર 
શિખ્યની બામતમાં પણુ સમજવું. માટે અક્ષિસ્થાનમાં જે પુસ્ષ છે તે સ્વાભાવિક ભગવાનજ છે, બીન્ન 
કોઇનું પ્રતિબિમ્ભ બનેલો પુરૂષ નહિ. તે ભગવાનજ સવ'ભ્યાપક છે અતે તેની સ્વલ્પ સ્થાનમાં સ્થિતિ 
હાય તો પણુ તે ભગવાનજ અહિ'આં છે. 

પૃવજપક્ષી--સચુણુ ઉપાધિયી વિશ્ચિણ થહ્મ સૂદ્દમ સ્થાનમાં સ્થિતિ ટરે છે એમ સમાધાન 
થળ શકે છે. 

સિદ્ધાન્તી--સગુણુ ભહ્મની પ્રતીતિ તમે કરવા જવ છે! તે ડીક નથી. સગુણુ ખહ્મ જેવું જુદુ 
ધર્મજ નથી. સધળે આજ અલમ છે. એમ હોવાથી વાદ બ્રહ્મ વિષયતેો સમજાય છે. આ અહાવાદમાં 
નિરાકાર ખહાતે પણુ સ્જત્ર પાણિ તયા પાદ છે, તેથી તેની સ્થિતિ સવત્ર છે. તેમાં સમુષુ ખહમ અને 
નિર્ગુ'યુ ષહ્મ જુદાં છે એવી કલ્પના અસ્યાતે છે. સચુણુ અને નિગ્ુંખ્નુ એવા ખે ખ્રહ્મના ભેદે માયા- 
વાદમાંજ હોય છે, ખહાવાદમાં નહિ. 

પૂર્વપક્ષી--લલે માયાવાદમાં ખે બહ્મતી કલ્પના હોય, પણુ માયાવાદ છે તો ખરજ ને ? 

સિદ્ધાન્તી--માયાવાદ વેદમાં કોઇ પણુ સ્થળે નથી, માટે તે અહાવાદના અસાનથી 

ઉત્પન્ન ચયા છે. વળી હલકી કટના માણસોને ઉદ્દેશીને તે વાદતી પ્રશૃત્તિ છે, સાટે 
વ્યાસમતને અતુસરનારાઓ તે તેનો સ્વીકાર કેદી પણુ કરેજ નહિ. તેથી સચુષુ બહાને આરોપ 
અક્ષિપુસ્ષમાં કરતા હે તો તે પષ્યુ ખોડું છે. 

(સાર) આ અધિકરષુમાં છાંદોગ્ય ૪-૧૫-૧ સાં આવેલી અક્ષિપુસ્ષ ઉપરની કૃતિ વિષે વિચાર 
કરવામાં આવ્યા છે. એ શ્રતિતે વાંચતાં સંશ્રયતે કારષ્યુ રહે છે કે તે છાયા પુરૂષ પ્રતિબિમ્બ પુસ્ષ 
પરત્વે હશે કે પરમાત્મા પરત્વે / પૂર્વપક્ષી તેને પ્રતિબિમ્બ પુરુષના અય માં લે છે, પણુ સિદ્ધાન્તી 
તે સાક્ષાત્‌ પરમાત્મા વિવેનોજ અર્ય પ્રકટ કરે છે એમ કહે છે અતે તેતે માટે નીચેનાં 
કારણા। આપે છે. 

(૧) “ અક્ષિપુસ્ષ દખાય છે ” એવી તેના દ્સ્નની ઉપપત્તિ કડી છે. આ ઉપપત્તિમાં આર્ષ 
દર્શનનો ઉલ્લેખ છે. ને કે પરમાત્માં દર્શન પન્દ્રિયતતો વિષય નથી છતાં પણુ કોઇ ત્રડષિતી ભકિતની 


-અતિરેકતાને લીધે તે દશન કરી ક્ષકે છે. અહિઆં તે દશનનો વિષય અક્ષિપુરષ કલો છે, માટે તે 
પર્મારમાજ છે. 


ક્‌ 
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રન અશુશ્ાષ્વ, 








(૨) વળી તે 'અક્ષિપુસ્ષના સ્થાન વગેરેનો બ્યપદેશ કરેલો છે. 

(૩) વળી તેને અમત, અભય એમ કલો છે. આ શખ્દોથી તે સુખથી વિજ્ચિષ્ૃછે એવું ૨ સમજમ 
છે, આથી સુખ વિશિષ્ટ આનન્દ સ્વરૂપ પર ભહાનું પ્રતિપાદન કયું છે 

(૪) અક્ષિપુસ્ષની ઉપાસના કરનારને ઉપનિષદ્‌ વિદ્યાના હામે જે દેવયાન વગેરૅ ગતિ પ્રામિ 
થાય છે તેવીજ ગતિ મળે છે. આથી પણુ સમજાય છે કે આ અક્ષિપુસ્ષ તે પ્રતિબિમ્બ નહિ. જે 
પ્રતિબિમ્બ હોય તો તેના ઉપાસડને દેવયાન ગતિ મળે નહિ. 

(પ) ગ્રતિબિમ્બ પુસ્ષ એ વિષય વાકેયને। વિષય નથી, કારણુ કે તે અસ્થિર છે. તયા અસંભવ" 
તાનો દોષ પણ્‌ બને છે. 

માટે અક્ષિપુસ્ષ પ્રતિબિમ્બ પુસ્ષ નહિ, હિ, પણુ પરમાત્મા છે. 


ત્રયમનાં ત્રણુ અધિકરણામાં. પ્રથમ લોકિક ભોગના સાધક રૂપને પરિહાર કર્યો, પછીના બીજમાં _ 
ચર અતે અચરના ગ્રહણુથી સંપધ્રમાન દશામાં સ્થિત ભોગને સાધિત કર્યો. ત્રોજ્નમાં ઉભય પ્રવેશથી 
મોક્ષની દશ્રાના ભોગ થાય છે એમ જણાવ્યું, અને આ છેલ્લામાં સંસાર દશ્ચામાં શું વિશ્ચિષ્ટ છે, 
તેનો નિર્ણુય કર્યો? 

525 
અધિકરણુ ૬ ડુ. 

પૂવે આ અધિકરણુમાં અક્ષિપુસ્ષમાં ભાગનું વૈલક્ષરહ જણાવનાર વૈશેષ્યનું પ્રતિપાદન કર્ડુ 

હું, વાજસનેયિઓના મષ્ડલ ખાહમણુમાં હદય દેરામાં છે તેવું શ્રવણુ થાય છે થાર પછીથી તેજ વૈશેખ્ય 
અમૃત રૂપ હોવાથી સર્વના હદય દેશમાં આવેલા અન્તર્યામિમાં છે એવું જણાવવાતે આ અધિકરણુતા 
આરભ કરે છેન કાણ્વ અતે માધ્યન્દિન શાખાના બહદારણ્યકમાં આ પ્રમાણે મંભળાય છે. “જે આ 
લોકને તયા પરલોક તેમજ સધળાં ભૂતાના અંદર રહીતે તેનું નિયમન ડરે છે. ” યાંથી પ્રાર્‌ભ કરીને 
“જે પૃથિવી ઉપર્‌ સ્થિત રહે છે અને પૃથિવાની અન્દર છે-જેને પૃથ્વી જાણુતી નથી જેનું પૃથ્વી 
શરીર છે, જે પૃથ્વીની અંદર રહી પૃથ્વીતું નિયમન કરે છે, એ તારો અમૃત અત્તર્યામી આત્મા 
છે.” (બ ૩-૪૨ ) 

આ કૌંતિમાં કોઈ સર્વની અન્દર રહેલો તયા દરેકનું નિયમન કરનાર ( ગેરણા। કરનાર ) કોઇ 
અન્તર્યામી રહેલો છે તે ગમે તો અધિર્ટ દેવ, અધિલેો[ક, અધિવેદ, અધિયજ્ત, અધિભૂત અને અપ્યાત્મમાંથી 
કોઈ હોવો નેઇએ. આમ તે વિષે અનેક વિચાર થતા હોવાયી તે માટે શ્ર'કાતે સ્થાન રહે છે કે ઉપર 
જણાવેલા તમામ પ્રકારમાં એકજ અત્તર્યામી હશે! ને તેમ હોય તો અધિદેવ અધિલેોક, અધિવેદ _ 
વગેરે નૂદાં નનૂદાં નામાનાજ ભેદે હોવા નેઇએ. સામાન્ય રીતે ભ. સ. ૧-૧-૨૦ માં કહું છે કે અંદ- 
રના પણુ બહાના ધર્મો હોવાથી તે ન્યાયે અહિ આં પણુ અલ્ભનુંજ અન્તર્યામી તરીકે નિરૂપણુ કર્યું 
છે. તો પદ શ્રબ્દોના ભેદને લીધે શકા યાય છે કે અધિર્દવ વગેરે ૪ પ્રકારના જે ભેદો દેખાડયા તે 
આધારના ધર્મો છે અને તેનો ભંગવાનમાં ઉપચાર કરાય છે. 


અથવા તો પોત પોતાના અધિકારવાળા દેવોના સમૃહના અધિકારતો અભિમાની જે જીવ સમુ- 
દાય છે તેને અધિદેવાદિ સંગ્ા લગાડવામાં આવે છે. તે ગેજ્ઞાથી વિશ્ષિટં જે જે ખીજ કલ્પનીય 
અભિમાનીના ધર્મા છે તેને! ભગવાનમાં ઉપચાર થાય છે, અને તે બીજી કોટિ છે. અથવા આ પ્રકારે 
આ વાકયમાં પ્રતિપાદન કરવા લાયક અધિરરવત્વ વગેરેથી ઉપચરિત અતન્તર્યામી જે કોઈ હોય તેનાથી 
વિશ્ચિદ અગર બીન્ન અભિમાનિ જવો હશે એવો સંશ્રય પણુ થાય છે. વળી અધિલેોક વગેરે અન્ય 


»% દ્ામાતુજ ભ્રાષ્યમાં સત્ર ૧૫ પછી અસ પજ શ સ થ્રજ એવું સૂત્ર ષોજેલું છે. 





વિવેચન. ર્ન્‍્શ 





શાખાએામાં% પણુ પ્રસિદ્ધ છે, લાં પાંય અધિકરણા-અધિલેક વગેરે જણાવ્યાં છે, આથી આધિરૈવિક 
વગેરે હાખ્દે યૌગિક અર્થમાં હોય તે પછી ભગવાનના અર્થમાં લઈ ગ્રકાય નથી. યૌગિક અર્થમાં તો 
આધિદૈવિક વગેરે કાઇ ભગવાનથી જૂદુજ હોવું જઇએ. ભગવાન અચ સમજવાતે તો યોગિકને બદલે 
ઉપચારનો ( લક્ષણાતેો। ) અચ લેવો પડે. તેમ ભગવાન સિવાય અન્ય અભિમાનીએ। પરત્વે પણુ 
વૈગિક %ૃત્તિ લઈ “શકાશે નહિ. કારણુ કે બહુ પરત્વે અર્થ લેઇની કલ્પના કરવા કરતાં એક વિવેની 
કલ્પના વધારે સારી છે, એ ન્યાયથી સર્વમાં અનુસ્યુત એકતીજ કલ્પના કરવી ન્નેઇયે; અને તે ભગ- 
વાનથી વ્યતિરિકત હોઇ ચ્રક્રે નહિ. માટે અહ્મતીજ કલ્પના કરવી નેઇએ. પણુ તેનો તો અસંભવ છે. 
માટેજ લાં યાંગિક શબ્દોના ઉપચારથી પ્રયોગનો અભાવ છે. માટે અન્તર્યામિ ભરાહ્મયુ કોઇ પષ્યુ 
સ્થળે અયુક્ત હોવાથી તે તે સ્થળના અભિમાની દેવતાની સ્તુતિ પરત્વેજ તેની ઉપાસના થશે. વળી 
જેમ અર્સદેૅડ હોય ત્યાં પણુ જેમ કલ્પનાથી મંદેઠની ઉફિત હોય છે તેમ જ્ઞાનમાં પણુ અન્તાનની 
કલ્પના છે. ભાગવત ૬-૪-૨૫ માં કહે છે *ે દેહ, પ્રાણુ, ન્દ્રિયા તથા અન્તઃકર્ષુ તેમજ સધળાં 
ભૂત આત્માને, દૃશ્ય સ્વ સ્વરૂપ અન્ય ૪-ન્દ્રિય વર્ગના દેવતા રૂપને ન્નષ્ુતા નથી. પષયુ પુરુષ જવ 
દૈઠાદિક સર્વને તથા સત્ત્વાદિ ગુણાને જણે છે. આવા પ્રકારને પ્રથમ જણુવેલો સર્વસ્ હોય તો પણુ 
જીવ પોતાથી અધિક સર્વોસ ભગવાનને જણી શ્રકતો નથી. અહિઆં દેઠ વગેરે જડ રૂપ હોવાથી 
તેના જાનને! સ'ભવ નથીજ. વળી તેના સાનને! નિધેધ, શ્રશ્નલાનાં સીંગડાંતા સાનના નિષેધની માફક 
નિત્ય અનુવાદ રૂપજ છે, તેજ પ્રમાણે આ અૃતિમાં પૃથિવી વગેરે ગ્રબ્ટરોથી જડને પરામર્ષ ડલ્યો છે 
તેથી આ જડને જ્ઞાન હોતું નથી માટે લાં પણુ નિત્ય અનુવાદ છે એવું નનણુવું નનેઇએ માટે આવી 


હલકી સ'જ્ઞા ભગવાન વિષે લગાડવી નહિ, તેથી અહિ*આં કેઈ અભિમાતીનું વર્ણુન છે એ કહેવું 
ભ્યાજખી નથી. 


આ પૂર્વાપદ્યને। ઉત્તર સિદ્ધાન્તી આપે છે કે અધિદેવાદિમાં જે અન્તર્યામી છે તે ભગવાનજ છે, 
કાઇ અભિમાની નહિ. કારણુ કે ભગવાન સિવાય કોઇ તેવી રીતના વર્ણુનનેો-અન્તર્યામી તરીકેના 
વર્ણુતતો વિષય બની શ્રક્રે નહિ, વળી ત્યાં અન્તર્યામોના “સર્વનું યમન વગેરે કરવાના ધર્મો'' દેખાડયા 
છે. તે ધર્મો ભગવાન સિવાય કોઇ અભિમાનીમાં બધ બેસી શકતા નથી. અતન્તર્યામીને સધળાંતે 
આત્મા તથા અમૃત કલ્યા છે. આ ધર્મો પૃ'થવી વગેરેના અભિમાની જવ સ્થાનીય દેવતાના નથી. જીવ 
સ્થાનીય દેવતાઓના ધર્મો તો ભગવાનથીજ તેમનામાં પ્રેરિતિ થયેલા છે. અને તે (અભિમાનિના ધર્મે) 
ખાસ નિયમ્ય અને નિયામકના ભાવ સબન્ષથી ભગવાનમાં પણુ અભિમાનિની માફક ભાસે છે. માટે 
તે સધળાંસા જે જે કાર્ય કરે છે અગર તેમનામાં જે સામથ્ય નનેવામાં આવે છે તે ભગવાન તરફથી 
છે (ભગવાનની પ્રેરષ્ય1ાને લીધે તે છે-અમૂક કાર્ય કરવાને ભગવાન તેમને પ્રેરષુ! કરે છે) તેઓ પોતાની 
મેળે 'ોઇ પણુ કાર્ય કરી શ્રકતાં નથી. આથી એકલા ભમવાનજ સર્વના અન્તર્યામી છે અતે તેથી 


બધું ઠીક ઠાક હેય છે, માટે અન્તર્યામી વિષેનું વાકય કોઇ જવસ્થાનીય દેવતા વિષે નથી પણુ 
હાહા વિષેજ છે 


નો આમ ન હોય તો અધિકર્ષુની રચનાનો વિષય અન્તસ્તહર્માધિકરણુમાં સમાતો હોવાથી, 
અહિંઆં તેતે પૃષફ નિર્દેરા નિષ્પ્રયાજન બને. 

પૂર્વપક્ષી--પણુ અન્તર્યામી વિષે શહ્મવાદમાં ક પષ્ કહેવામાં આવ્યું નથી. તેમાં તો સખ્ય 
ત્રણુ તત્ત્વો કભાં છે. હ, જવ અતે જડ-આ ત્રણુમાં અન્તર્યામી તત્વ ગણાવવામાં આવ્યું નથી. 
તા પછી અન્તર્યામીને ભહ્મ શી રીતે મનાવો છે।? વળી આ અત્તર્યામિમાં સાંખ્ય લોકોએ કલ્પેલા 
ગુણુના। યોગ હોવાથી, તેને બ્રહ્મ કહેવાથી કયા _પુસ્યાર્યની_ સિદ્ધિ તમે કરી ચક્રે? ઉપનિષદો કોઇ 


ક લેતિરીયોના શ્ચિક્ષાપનિષદમાં ક 
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૨૦૪ અસશુસાષ્ય. 








પણુ સ્થળે એવું માનતાં નથી કે પશ્વરમાં પ્રરૃતિના ધર્મો હોય છે અને તે અન્તર્યામિ કહેવાય છે 
( પ્રકૃતિના ધર્મોમાં આસૂઢ ઇશ્ષરને અન્તર્યામી તરીકે ઉપનિષદ્દો એળખતાં નથી. ઉપનિષદ કે!ઇ પણુ 
સ્થળે તેવા સચુણુ ખાહ્મ ( અન્તર્યામિ ) નું નિરૂપણુ કરતાં નથી. ઉપનિષદોમાં સચુષ્યુ ઇશ્વરના અશ્ના- 
વથી શ્રૃતિતો વિરોધ હોય છે અતે તેથી કોઈ પણુ પુરુષાર્થની સિદ્ધિ થતી નથી. માટે અન્તર્માસિ 
થાહાણુમાં પ્રકૃતિના અભિમાનિતું સ્તવન કરેલું છે, અને આ સત સ્વીકારનાર સાંઈય મત શ્રોત છે 
એમ માનવાનું કારણુ મળે છે, 

સિદ્ધાન્તી--આ અન્તર્યામિ ભાહ્મણુમાં તમને સાંખ્ય મતની ગન્ધ આવે છે તે વસ્તુતઃ ખોટી 
છે. અહિંઆં સાંખ્ય મતની સાથે કશો સંબન્ધજ નથી, અન્તર્યામિનું રૂપ પ્રકૃતિના ગુણથી યુકત છે 
એમ વાત નથી. તમે ખોટી રીતે પ્રકૃતિના ચુણાનો આરોપ અન્તર્યામિમાં કરેલો જુએ છે. તે પ્રકૂ- 
તિના ગુણોનો બિલ્કૂલ લવ લેશ જેટલે પણુ સ્પર્શ અન્તર્યામિમાં નથી. ઉલટું તેનાથી જે વિરુદ્ 
ધર્મો છે ( પ્રકૃતિના ધર્મોથી વિસુદ્ઠ ) તે અહિઆં અન્તર્યામિમાં ન્નેવામાં આવે છે. પ્રટૃતિના ચુણુમાં 
મુખ્ય સત્ત્વ, રજ અતે તમઃ તયા તેના કાર્યો જવામાં આવે છે, પષ્યુ તેમાંનું મ્શું એ અહદિઆં 
નથી-ઉલટું પૃથ્વીને અન્તર્યામીનું શ્રરીર છે વગેરે કરીને તેનાથી ઉલટા ધમો જણાવ્યા છે. માટે 
સાંખ્યાએ જણાવેલે અભિમાની અન્તર્યામી નથી પણુ સાક્ષાત્‌ ષહ્મ-પરમાત્માજ છે. માટે અમે માતેલા 
થહમવાદમાં અહિઆં સહેજ પણુ ધકો પહેચતેો નથી. 


પૂર્વ'પક્ષી--સંવર્ગ વિદ્યાના ન્યાયયી ન્નેતાં અહિ આં અન્તર્યામી એટલે શરીરવાળે જવજ હોવો 
નેદઇએ એમ અસને જણાય છે. જેમ સંવર્ગ વિદ્યામાં ભહ્મ તરીઠ્ે જીવની ઉપાસના છે અને તે જેમ 
થલ્મ વિધાનું અડું છે તે પ્રમાણે અન્તર્યામિ બાહ્ાષણુમાં દેવતાની સ્તુતિ છે, માટે તે પણુ અહ્મવિદ્યાનું 
અ'ગજ છે. તો જવને અમે અન્તર્યામી કહીશું. 


સિદ્ધાન્તી--શરીર્‌ જીવ એ અતન્તર્યામી કહી શ્રકાય નહિ. અન્તર્યામિ ખાહ્મણુની મૃતિઓને 
વિચારતાં તેના અર્થમાંથી કોઈ પણુ સ્થળે અન્તર્યામી એટલે શ્ચરીર જીવ છે એ સમનતું નથી. 
અન્તર્યામી વિષેનાં વચનો જવથી નદા પ્રકારે છે. વળી કાણ્વ અતે માધ્યન્દિન શાખાનાં બન્ને બાહમણોમાં 
જવતું ભેદથી વર્ણન કર્યું છે. એક તેને વિજ્ઞાન કહે છે અને ખીન્ને તેતે આત્મા કહે છે. કાણ્વ તેને 
વિઝ્ટાનમાં સ્થિત રહેલા વર્ણ છે અને માષ્યન્દિતા આત્મામાં રિયત રહેલો કહે છે. આ બરાબર 
સમજતાં જણાશે કરે આત્મામાં સ્થિત રહેનાર ભગવાન્‌ સિવાય ખીજાં કોઈ પણુ હોઇ શકે નહિ. 
કારષું કે ભૂત દેવ વગેરેનુ' નિયમન અન્તર્યામીથી થાય છે એમ કહ્યુ છે અતે છેવટે જીવ વિષે પણુ તેમ 
કહું છે-માટે સધળાંતુ' નિયમન કરનાર અત્તર્યામી તે ખહ્મ પર્માત્માજ છે. તે સિવાય ખીજું 
કાણ પણુ નચી.% 

અયર્વ ણોપનિષદ-સુષ્ડકમાં જે વિષય આવે છે તેના વિષે વિચાર કરવાતે આ અધિકરણુતો 
પ્રારંભ છે. ત્યાં પ્રથમ ૧-૧-૩ માં શ્રૌનક અગીરસ પાસે આવીને પ્રશ્ન કરે છે કે હે ભગવાન્‌, 
કના વિશેષ જ્ઞાનથી આ સર્વનું જ્ઞાન ચાય છે. આના ઉત્તરમાં અગીરા ૧-૧-૪ માં કહે છે કે “મે 
વિધા જણુવા જેવી છે.” 

આ ખે વિધા કયી તે સમજવા જેવી છે. 


આ નામ રૃપારમફ જગત્ના વિશેષત્ઞાન માટે નામાત્મક સૃદિ એટલે અપરા સદ કહી છે. અને 
તે વિષેતી વિદ્યા તે અમરા વિધ્યા છે. આ પરાવિદ્યા એટલે વેદાદિ અર્થાત્‌ તડગ્વેદ, સામવેદ, યજુર્વેદ 
શિક્ષા, કહપ, વ્યાકરણુ નિરુકત, ૭નદ, જ્યોતિઃ ઇતિહાસ, પુરાણ, ન્યાય, મીમાંસા અતે ધમ'શાશભ્ઓો, 


ન -ૂ-----*--ૂ---------------ૂ----ૂૂ-- 


»« રામાનુજ ચૂત્ર ૧ તી સાથે સુત્ર ૨૦ના જારીરલ ભાગ પથુ મોજે છે. 
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આ સધળાંનો સમાવેગ્ર અપરા વિદ્યામાં થાય છે. ચ્આ વિધા સંબધી કોઇ પષુ સંદેઠ નયી, આ વેદાદિ 
વિદ્યા અપરા કહેવાનું કારષણુ એ છે ક તે શબ્દ જાનનુ' જનક છે. 

આ નામાત્મક-અપરા વિદધાનું જેમ સાન મેળવવું જેઇએ તેમ બીજ રૂપાત્મક-પરા જ સિયા પણુ 
સાન પ્રામ કરવું જેછએ. આ રૂપાત્મક વિધા કયી તે વિષે સંશય રહે છે-કારણુ કે સાંખ્ય મતમાં જણા- 
વેલી તે વિદ્યા ઠશૈ ( અર્યાત્‌ સધળાં ભૂતોનુ કારથુ પ્રધાન ( પ્રકૃતિ) છે એવું જણાવનાર વિદ્યા-તે 
અથવા બહ્મવિદ્યા તે પરા વિદ્યા ! ઉપરના ઉપનિષદમાં સાંખ્યના ધર્શા અક્ષર શખ્દ્થી સમજાય 
છે. માટે સદેહનું કારણ્‌ રહે છે. યાં આગળ ૧૧-૫-૬ સાં નીચે પ્રમાણે શ્રતિ છે. “ એ ૫૨। વિદ્યા 
% જે વડે અણરની પ્રામિ થાય છે. તે કે જે અદશ્ય, અગ્રાલ,, અવાગ્ય, અવણર્ય, ચહ્ષુ અને શ્રોત્ર 
રહિત તથા હાથ અતે પગરહિત છે; એ નિત્ય, વિભુ, સર્જગત, સુસૃછ્મ, અને અવ્યય છે, તેતે ડાલા 
પુરષો સધળા પદાર્થોના કારણુ રૂપે જુએ છે. ' વળી ખીજ પણુ શ્રતિ આગળ છે તે પુરષ દિબ્ય અને 
અમૂ'ત તયા બહાર અને ભીતર પણુ છે તે અજ છે, પ્રાણુ તથા મન વગરતો, શુભ્ર અતે અક્ષરથી 
પણુ પશ છે. (૨-૧-૦૨ ) વળી ૨-૧-૩ માં મહે છે કે આ સધળું એમાંથીજ ઉત્પન્ન ચાચ છે, 
ર-૧-૪ માં તેના જૂદાં નૂદ્દાં રૂપતુ' વર્ણુન કરતાં કહે છે કે અગ્નિ તેનું મોટું છે, તથા સર્ય અને 
ચન્દ્ર તેનાં નયનો છે. છેવટે તે પુસ્ષમાંથી સૃષ્ટિ ઉત્પન્ન થાય છે એવો ઉપસ'હાર કરે છે. “ પુસ્ષજ 
યોષિત્માં રેતનુ સિગ્ચન કરે છે અને તે પુરુષમાંથી ધણી પ્રજા ઉત્પન્ન થાય છે.” અહિ'આં યોષિત્‌ 
કહેતાં પ્રકૃતિ સમન્નય છે, અને તેની સાથેના સ'યોગયી પુસ્ષ સૃષ્ટિ કરે છે. 


આ વર્ણનમાં સંશયનુ ખીજ રહેલું છે-કે જે રૂપાત્મક સૃષ્ટિનું વર્ણુત કરનારી વિદ્યા છે તે 
પ્રરૃતિ વિષેની (સાંખ્યમત પ્રમાણેની) અગર હા વિધા છે. 


વૃવષજ્ઞત-પરાવિદ્યા એટલે સાખ્યમત વિઘા. 


પૂર્વપક્ષી પોતે કહે છે કે અહિ'આં પ્રકરણુ એક હોવાથી તેની એક વાકયતા કહેવી જઇએ. 
પ્રથમતો અક્ષર અને પુરુષનો સપણ ભેદ આપણે ત્યાં જેધ્એ છીએ. તે બન્ને જણાંઓ સૃદિ કરે છે 
ઝએેમ કહે છે. પ્રધાનના અરસ્યત્વાદિ ગુષુનું પ્રથમ વર્ણુન કયું છે અને પછીથી તેનાથી અભિન્ન 
પુરૂષનું વર્ષયુન કયું છે. પણુ તેમાં તેના અવયવો જણાવ્યા છે. આ રીતે તે બન્નેમાં તફાવત ન્નેવામાં 
આવે છે. તેથી એકવાકંયતા થઇ શકતી નથી; એક અર્થનું પ્રતિપાદન ત્યાં નથી. તેમજ અક્ષરમાંથી 
આં વિશ્વનો ઉદ્દભવ થાય છે એમ કહીને અક્ષરમાંથી તે સૃષ્િ કહે છે. વળી “ આમાંથી પ્રાણુ ઉત્પભ 
થાય છે ” એ વાકય દારા પુસષમાંથી સૃષ્ટિ કરી છે, આમ પરસ્પર ખે જૂદા જૂદામાંથી સૃટિતું વર્ષુન 
ખહ્મવાદમાં બ'ધ ખેસતું નથી. ને પર્‌ વિધાથી આપણે ખહાવિદ્ા સમજવાની હોય તો શા માટે 
અહિ'આં સહ્િની ઉત્પત્તિ જૂદી જૂદી રીતે કહી છે. ધડીકમાં તેને અક્ષરમાંથી થતી અને ઘડીકમાં 
પુરુષમાંથી થતી ડેહી છે ? માટે અહિ આં સાંખ્યમત વિદ્યા છે. પ્રફૂતિ પુસ્ષના ચંસગયી સૃણિ રચાય 
છે. આ સૃષ્ટિ રચનામાં બન્નેનો હિસ્સો હોવાથી તે બન્નેથી સૃછિ થાય છે એમ કહ્યું છે. જે કે તેમાં 
એક પ્રરૃતિ પ્રધાન સ્રા છે અને પુરષ ગોણુ સ્રા છે. વળી જગત્‌ એક રૂપ તથી પણુ તે જડ અને 
જીવ એમ બન્ને રૂપે છે. સમજ અને વ્યષ્ટિતી ઉત્પત્તિ પણુ આગળ કહી છે. આ રૂપમાં સત્‌-ચિત્‌ 
અને આનન્દ તિરાહિત હોવાથી ( તેમની ઉક્તિ કરેલી નહિ હોવાથી ) તેતે ખૂલાસો ભહ્મવિધ્ા 
પ્રમાણે થઇ શકે નહિ, પણુ સ્મૃતિ ( સાંખ્ય ) વિદ્યા પ્રમાણેજ થઇ શકે. વળી જેતે ખહ્મવિધ્યા કહે- 
વામાં આવે છે તે વેદવિદ્યા છે, પણુ વેદ વિદ્યા નામાત્મક હોવાથી તેને અપરા વિધા કહીએ છીએ. 
તો ભહ્મ વિદાતે પરાવિદ્યા કહેવી તે યુક્ત નથી. તેની કેદ પણુ રીતે અહિ'આં સંગતિ થતીજ નથી. 
ઝુદ્દાચ એમ કહેવામાં આવે કે પ્રકૃતિ અને પુરુષને કારષણુ કહેલું હોવાથી તેમતું ખહમની સાથે સામ્ય 
બતે છે, અતે આથી તેમના વિષેની જે વિધા છે તેનું પણુ બહમ વિધા સાથે સામ્ય ખતે છે, અને 





ર્બ્કૃ ઝણુભાપષ્ય. 
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આમ ચવાથી “ સાષખ્ુવક અગ્નિ છે ” એ વાકયમાં જેવી રીતે *લક્ષુયા કરીએ છીએ તેવી લક્ષષુ। 
બહદિ'આં લેવી' પડે. માટે પ્રસ્‍તુત સ્થળે જેનો પ૨ વિધા તરીકે નિર્દેશ કર્યો છે તે ૫ર વિદ્યા બ્રહમ 
વિધા નહિ પણુ સાંખ્ય વિધા છે. 

આના સમાધાનમાં સિદ્ધાન્તી નીચે પ્રમાણે દલીલ કરે છે. મિદ્ધાન્તીના મતે ખ્હ્મ વિધ્રાનેજ 
પર્‌ાવિદ્યા કહી શકાય તેનું કારણુ આપતાં કહે છે કે ઉક્ત સ્થળે જેનું વર્ણન કરવામાં આવ્યું છે તે 
પરમાત્માનું જ છે પ્રકૃતિ અગર પુસ્ષનું નહિ. 

સિદ્ધાન્તી-પરા-બ્રહ્મ વિદ્યા. 

પરમાત્માના અદશ્યત્વ વગેરે ગુણ।જ તે સ્થળે વર્ણુ બ્યા છે. ભહ્મના વિજ્ઞાનથીજ સધળાનું વિજ્ઞાન યાય 
છે માટે જે બધી વસ્તુએ।નું સાન મેળવવું હોય તો બઅહ્મનુંજ ત્તાન મેળવવું નનઇએ અતે તે મેળવવાને 
પરા અને અપરા એવી ખે વિધાઓ જમષુવી. તેમાં પરા કહેતાં વેદાદિ વિધા અતે અપરા કહેતાં થદા 
વિધ્યા. આ ઉપનિષદમાં અક્ષર તથા પુરષનું વર્ણન કરીને સૃષ્ટિતી ઉત્પત્તિ તેમાંથી હોવાતું કહેવામાં 
આવે છે. તે અક્ષર તથા પુરુષ પ્રકૃતિ અને પુસ્ષ તે બ્રહ્મજ છે. તે બહ્મનાં નામ છે. તેમાં કોઇ પણુ 
ભેદ નથી, તે બેમાં એક પર છે અને બીજું અપર છે. છતાં તેમની વચ્ચે અભેદતા છે. કોઇ પણુ 
ભેદ નથી. આવી વ્યવસ્થા ખહાવાદતે અનુફૂળ છે. ખહ્ાવાદમાં સહ્મજ પુરષ નથી. પ્રકૃતિ રૂપ હોઇ 
ગ્રકરે છે. ઉપનિષદમાં બહમ સિવાય ખીજ કશ્ચામાંથી સ્ર્િતી ઉત્પત્તિ કહી નથી, માટે અક્ષરમાંથી 
ન્યાં સૃષ્ટિની ઉત્પત્તિ કડી છે તે રથળે અક્ષર એટલે આપણે અહ્મજ સમજવાનું છે. જેમ અક્ષર 
કહેતાં પ્રકૃતિ બહ્મ છે, તેમ પુરષ પષ્યુ છે. પુરુષને બહમ કહેવામાં કે!ઇ પણુ જતને સંદેઠુ નથી. 


આ પણુ ઉપર કહ્યું છે કે થહ્મના સત્‌-ચિત્‌ અતે આનન્દ ઝે ત્રણુ ગુણમાંથી ચિત્‌ અને 
આનન્દનું તિરેધાન થવાથી સદ્રપ ( જગત્‌ ) પરિણુમે છે, આનન્દના તિરોધાનથી ચિદૂપ ( જવ) 
પરિણુમે છે. અને અપરિમેય તથા અનવચ્છેઘ આનન્દમાંથી થોડાકતું તિરાધાન થઇ બાકીનાનું 
પરિણામ અક્ષર બહમ કહેવાય છે. આ ત્રણે પરમાત્માનાંજ રેપો છે. જેમ જગત્‌ તથા જીવ પર- 
માત્માનાં રૃપોા છે તેમ અક્ષર પણુ પરમાત્માનું રૂપ છે. માત્ર તે ગણિતાનન્દ કહેવાય છે, જ્યારે 
પરમાત્માનું રૂપ અગણિતાનન્દ છે. માટે અક્ષરને ન્યાં જગત્નું કારષુ કશ્યુ છે લાં સાંખ્યમતમાં 
જણાવેલ પ્રકૃતિ તત્ત્વનું વર્ણુન છે એ કહેવું અયુકત છે. 

પૂવ્પક્લી--નને એમ હેય તો ખહ્મ વિદ્યામાં પણુ સાંખ્ય વિધાનતે આપણે અહા વિદ્યા કહેવી 
નનેઈએ. નને સધળુ' કઈ બહ્મજ હોય તો! જેને તમે માંખ્ય વિદ્યા કહો છે તેતે પણુ બહ્મ વિધાજ 
કહેવી જોઇએ. કારણુ કે સાંખ્યવાળાઓને પ્રકૃતિ તથા પ્રુસ્ષ વગેરે રપતત્વોનું નિરૂપણુ કરે છે તે 
ખહ્મનુંજ છે. વળી ખેન બહાને જષુવા જેઇએ એમ કહીને તે બે અહમ કયા તો કહે છે એક મૂર્ત 

' છે અને ખીજીં અમૂત છે. આમ બ્રહ્મમાં મૂત અને અમૂર્ત એવા વિભાગ પાડેલા હોવાથી તેમાં પણુ 
વિકારનું અસ્તિત્વ જણાય છે, માટે મૂત" અને અમૂર્ત ભસહ્મથી આપણે સાંખ્યસતનાં પ્રકૃતિ અને પુરુષ 
તત્ત્વાજ સમજવાં. 


સિદ્ધાન્તી--સણુર, તમારી શ્ર'કાનું સમાધાન અમે કરીશું. તમે જણાવેલા કારણુથી અહિ આં 
પ્રકૃતિ અતે પુસ્ષ એવા ખે ભેદો નથી. અહિં'આં અદસ્યત્ત વગેરે વિશેષણાથી તથા ખાહ્મા થખ્દના 
બ્યપદેશ્રથી પ્રકૃતિ અને પુરષ પરત્વે ક્રુતિનું સ્વારસ્ય નથી. અદર્ય#વ વગેરે વિરેષણુને પ્રયોગ હોવાથી 
સાંખ્યાના પ્રકૃતિ તત્ત્વનું નરૂપણુ છે એમ કેદી પણુ કહી શકાશે નહિ. જગતમાં વિધ્માન પદાર્થનું 
દર્શન હોય તો પ વણતા વિષય બને પણુ ધટના દર્શનથી મૃત્તિકા દેખાતી બધ યઇ જય છે 
એમ કહેવું યુકત નથી. 


કળળતનાનરનસનાનાક-નન. તન, રહ "મક %--૪ન-ર*ઝ૮,ન પવન.” . 
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ધટ પટાદિ એ પ્રકૃતિના વિકારો છે એવું સાંખ્યા માને છે. તે વિકાર માત્ર દશ્ય પદાર્થો છે. 
તેમ હોય તો તેમનું ઉપાદાન પણુ દશ્યજ મનાય. પણુ ધટાદિતે નેવાથી તેના ઉપાદાન રૂપ મૃત્તિકા 
દખાતી નથી એમ કહી શ્રકાશે નહિ. માટે તે હેતુથી અહિ'આં પ્રકૃતિનો અથ છે એ કહેવું શ્રકય નથી. 

પૂવ'પક્ષી--પણુ પ્રપગ્ચચ સલમ રૂપ છે તેથી તેના દર્શનથી, અહ્મ દર્શન ચરે. તો પછી બહા 
અદશ્ય છે. અહ્મમાં અદશ્યત્વ મુણુ છે એમ શ્રા માટે કહે છે! ? 

સિદ્ધાન્તી-- ઠીક, સાંભળો અમે તમને ધણી વખત કઘ્યું' છે કે અહાના વિષે અમૂક આમ કેમ 
અને અમૂક આમ કેમ એવી શ્ર'કા કરવી નહિ. કારષણુ કે ખાલા સધળા વિસ્ઠ ધર્મોનું આશ્રય છે. 
ખહ્મ દરેક રૂપ થવાને સમર્થ છે તેથી તેમાં કોઇ પણુ વિરોધ નથી. તે અદશ્ય હેય છતાં પણુ 
દૃશ્ય બને છે. 

પૂવષ્પક્ષો--ને એમ છે તો પછી જેવી રીતે તમે અહ્મમાં વિરુદ્દ ધર્માશ્રયતો અંગીકાર કરો 
છો તેવી રીતે અતે પ્રધાન-પ્રકૃતિના વિષે પણુ વિરુદ્ધ ધર્માશ્રયતો અંગીકાર કરે. અર્યાત્‌જેમ ખહ્મમાં 
અરસ્‍્યત્વ તથા દશ્યત્વ એવા ગુણ! છે તેમ પ્રકૃતિમાં પણુ છે. એટલે પ્રસ્‍તુત કૃતિમાં પ્રકૃતિનુંજ નિરૂ- 
પણુ છે એમ માનવામાં તમને શૈ વાંધો છે ? 

સિદ્ધાન્તી--ધણૂ! માટા વાંધે! છે. ખહ્મની સરખી કેોટિમાં તમે પ્રકૃતિને મૂકી શકો નહિ. અહમ 
વિરુદ્ધ ધર્મોનું આશ્રય છે તે તે। અનેક શ્રતિઓ કહે છે, પણુ પ્રઝૃતિના વિરુદ્દ ધ્મ'ત્વનુ' સમર્થન 
કરનાર એક પણુ શ્રુતિ તમે દર્શાવી શ્રકશે નહિ. વળો પ્રફૂતિના ગુણુનું વણુ'ન કરતાં સાંખ્યા 
કહે છે કે પ્રકૃતિમાં નિસત્વ વગેરે ગુણો નથી. આયી પ્રકૃતિ અને ખહ્મ વચ્ચે મોટામાં મોટા 
વિરોધ જણાય છે. 

પૂવપક્લી--અમે તેનો સ્વીકાર કરીએ તો. 

સિદ્ધાન્તી--જે એ પ્રમાણે તમે સ્વીકાર કરો તો તમારી પ્રકૃતિ અહ્ાની તુલ્ય બતે-અર્થાત્‌ 
ખહ્મના તમામ ધર્મો તમારી પ્રકૃતિમાં આવે. આમ થવાથી અહમ અને પ્રકૃતિમાં ભેદ રહેરો નહિ. આથી 
તા ઉલડું તમે અમારા અહાવાદનેજ ટેકો દેતા જવ છે. અમારા મતમાં ખમ સ્વરૂપ હોવાથી-- 
પ્રકૃતિ રૂપે તયા પુરુષ રૂપે પણુ બહ્મ છે-અતે તે મતને તમે પરોક્ષ રીતે પ્રકૃતિતી બહ્મ સાથે તુલ્યતા 
સ્વીકારીને અ'ગીકાર કરો છે।. વળી પ્રથમ તમે એમ કહેતા હતા કે પ્રધાન ( પ્રફિત )જ શક્ક્ત છે. 
અને હવે એમ કહો છે કે તે પ્રરૃતિ પણુ બહાનું નામ છે આમ ડહીને પ્રયમ કરેલી પ્રતિસાતો 
શાગ તમે અહિઆં કરો છે અતે તેમાંતા અમારો વિજયજ છે. 

વળી અહિ'આં જે કેટલાંક વિરોષણા છે તે પ્રકૃતિના ધર્માજ યઇ શ્રકતા નથી “ સવત તયા 
સવવિદ્‌ ” વિશેષણે। ત્યાં આપેલા છે તે જડ પ્રકૃતિના ધમો હોઇ શ્રકે નહિ, માટે પણુ તે સ્થળે 
ભહ્મનુંજ ડયન છે એમ માનવું. 

પૂર્વ્પજ્ની--શલે પ્રરફાતના ધર્મો ન હોય તો પુસ્ષના ધર્મો માનો પણુ ખઅહ્મના તો નહિજ. * 

સિદ્ધાન્તી--વ્યવધાનથી લાં પુસ્ષતો સંબન્ધ જણાતો નયી. પ્રથમ મુર્ડકમાં દસ્યત્વ વગેરે 
ધર્મો કલ્રા છે અને ખીનમાં પુરુષનું નિરૂપણુ કર્યું છે પણુ તે ઝ્રુસ્ષની સાથે તે વિશેષણૂાને સંબન્ધ યઈ 
શકે તેમ નથી. વળી અક્ષરના નિરૂપણુમાં પુસ્ષનાં વિરેષણા છે. તો તેથી આપષ્યુને અનુમાન કરવાનું 
ફારણુ મળે છે કે અહિઆં અક્ષરાત્મક પુરુષનુંજ કચન છે, પ્રકૃતિનું નહિ, મું. ૨-૧૩ માં તેમ સાંખ્યના 
પુસ્ષનાં પણુ વિશેષણૂ। નથી. 

પૂ્ભ્પક્ષી--સાંખ્યમતમાં પ્રસિ પુસ્ષનાં તે વિરોષણા છે એ લેવામાં ક'૪ બાધ છે? હોય 
તો જણાવરો. ? 

શિદ્ધાન્તી--હા. સાંભળો સાંખ્યમતમાં પુરુષમાં સાક્ષિત્વ, કેવલ્ય, અદશ્યત્વ, અકેત્‌ત્વ વગેરે 
દિવ્ય ધર્મા નથી, અને અહિ આં તો દિબ્ય ધર્મો જણુવેલા છે. તેથી સાંખ્યનો પુસ્ષ નહિ. 
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પૂવ પક્ષી-.પણ સાંખ્યમતમાં પુસ્ષ એક નહિ પણુ અનેક માતે છે. તા તે અનેકમાંથી થા 
એક દિવ્યગુણુ યુક્ત છે એમ તમે માના તો ચું ખોડું રૃ 


સિદ્ધાન્તી--જે કે સાંખ્યમત્તમાં અનેક પુરસ્ષો છે એ વાત ખરી છે, પણુ તેમાં જેવી 
જીવ અને ખહ્મમાં ભેદ છે એવા ભેદ નથી. એટલે તસામ પુરુષો સરખાજ છે. તે પુસ્ષા સરખા હે 
અમુકમાં દિભ્ય ધર્મો પણુ છે એમ માની શ્રકાય નહિ. 

પૂર્વ પક્ષી--તમે કહે છે તે ઠીક છે, પણુ અહિ આં પુરુષતે દિવ્ય ગુણુ યુક્ત કલે। છે 
કાર્ણુ પ્રકૃતિથી તેની વિલત્ઞણુતા દેખાડવાની છે, તે પુરુષ અમૂર્ત છે એવું તો તમે પણુ સવી: 


તો પછી આ સાંખ્યોએ સ્વીકારેથા પુરૂષમાં દિવ્યત્વની અતુપપત્તિ છે એમ ડહીને તેમનું ખષડન 
કેમ કરવાને ઉત્સુક થયા છે ? 


સિદ્ધાન્તી--લલે પ્રરૃૂતિથી તેની વિલક્ષણુતા રમાને તમે પુરુષતે દિવ્ય માતો તો 
શ્રતિમાં કહેલ બાલ અતે ભીતરપણં પુર્ષમાં નથીજ. સાંખ્યા પયુ આ બાબતમાં એકમત 
પુર્ષમાં બાલત્વ અને આભ્યન્તરત્વ નથી. પુસ્ષ અન્તર્યામી તથા જુદા જુદા પ્રકારના જવન 
ધારણુ કરે છે એવું નથી. પણુ અઠિ'આં તે બાલ અને આભ્યન્તર ડહેલે હોવાથી સાંખ્યનેો 
નઠિ પણુ પરમાત્માજ છે. વળી અહિ'આં અમારા મતને પુદિ આપનાર એક બીજાં પણુ કાર 
અને તે એ છે કરે અક્ષરમાંથી પ્રાણુની ઉત્પત્તિ કહી છે. આ સાંખ્યમત પ્રમાણે અક્ષર પ્રકૃતિ 
પ્રાણુની ઉત્પત્તિ નથી. માટે જેમાંથી પ્રાણુની ઉત્પત્તિ કડી છે એવું અક્ષર-પ્રકૃતિ બહ્મજ છે, 

સાંખ્યમતમાં સુદિતા જે પ્રકાર છે તે પ્રકાર અને અઆહિઆં જયુાવેલા પ્રકારમાં ધણે ફ્રે 
અહિઆં કહે છે કે અક્ષરમાંથી પ્રાણુ મત, સધળી ઇંન્દ્રિયા આકારા, વાયુ, ઝ્યોતિઃ જલ અને 
ઉત્પન્ન થાય છે. 

સાંખ્યમાં મહદ્‌ વગેરેના કમથી સહિ કહી છે, તેથી પણુ આ ર્પાત્મકે સૃદિના વણુનમાં ૨ 
મતને। ઉલ્લેખ નથીજ. આ રીતે વિરેષણુના ભેદયી અદહ્મવિધાનું પ્રતિપાદન અમે ફર્ડુ. હવે વ્યપ 
ભેદથી એંજ વિધા ત્યાં છે એમ જણાવીરું. 

વ્યપદેશ એટલે નામ લકને કરેઇ વસ્તુનું વષુ'ન કરવું તે તેના પણુ બેદ કલ્યો છે. ઉપન્ 
આદિ, મધ્ય અને અન્ત એ ત્રણુ સ્થળે ભહ્મ વિદ્યાતોજ વ્યપદેશ છે. સાંખ્ય વિધ્યા અગર તત્ત્વ? 
નથી. ગ્રારભમાં મું. ૧-૨-૧૩ ની ગ્રરૂઆતમાં “ ખહ્મ વિદ્યા, સર્વ વિદ્યા” સ્ખ્દો છે. મધ્ય 
પણુ અહમ વિદ્યા છે અને અન્તમાં પણુ »ઝમ્જહા વિધા શખ્દ છે. આ રીતે શખ્દથી ખ્રહ્મ | 
કથન ઉપનિષદ્‌ “તેજ કરે છે તો પછી ક્યાથી તમે એમ કહો છો કે અહિઆં સાંખ્ય વિધ 
ઉપનિષદ પોતે પણુ કહે છે કે આંડહુઆં અમે ખહ્મનોજ વિચાર કયો છે. બહ્મનાંજ જૂદાં જૂદાં 
વણુ'ન કરવું છે તેથી આ બહ્મવિદ્યા કહેતાં પરા વિધાનું સાન મેળવવું જઇએ. 

માટ સાંખ્યોએ કલ્પેલા પ્રકૃતિ અતે પુરુષ અહિ'આં નથી એ અમારે સિદ્ધાન્ત છે.એ રિ 
ખરા છે એમ કહેવાનું બીજું કાર્ણુ એ છે કે આ સ્થળે વકતા તરીક બ્રહ્મા છે, અને તે ૫ 
જ્યેઇ પુત્રને ઉપદેરા આપે છે. તો તે ઉપદેશા આપવાને અહમ વિદ્યાનાજ ઉપદેશ કરે, સ્મૃતિ રૂપ- 
વિધાનો ઉપદેશ કદી પણુ નજ કરે, જેતે વેદનું અષ્યાપન કરાવવાતી યોગ્યતા હોય તેતે : 
અધ્યાપન કરાવવું અયે!ગ્ય છે. 

આ વિષેની વિશેષ ચર્ચા સૂત્ર ૨૩ માં કરે છે. ત્યાં અન્ય કારણુ આપે છે. અને કહે છે' 
પણુ અહિ'આં સાંખ્ય વિદ્યાતો ઉલ્લેખ નથી. આ અન્ય કારણુ આ છે કે-ઉપરતી શ્રૃતિમાં 
અક્ષર અને પુસ્ષનું કથન કર્યું” છે ત્યાં જૂદા જૂદાં રપે કહેલો છે. 


ઝર તસષિષાં સર્વનિવાનૂ 2» પ્રોવાગ તાં ભપ્વમૉ તશ્વિચાં 266% લેષ 
ત્રિશા થેત્‌. : 
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મું. ૨-૧-૧૪ માં અગ્નિતે માથુ કહયું છે અતે સૂય તથા ચદ્રતે નેત્ર કહ્યાં છે. આ પ્રકારનું 
રૂપ પ્રકૃતિનું અગર પુરુષનું હોઇ શ્રકે નદિ. તે રૂપો અહમનાંજ છે. સમસ્ત વિશ્વ એ સહમતી કાયા હોવાથી 
અગ્નિને તેનું માથુ' અને સૂર્ય ચદ્રતે તેનાં નયને કહ્યાં છે. 

સૃત્રકારે પ્રયમના સત્ર. ૨૨ માં આ સત્રને! સમાવેશ્વ નહિ કરી ને, બે સત્રોના જૂદા વિભાગ કર્યા 
છે. એમ કરીને તે એવું જષ્યાવવા માગે છે કે સૃત્ર રર માં આપેલાં કારણ ગોણુ છે અને સૂત્ર ૨8 
માં આપેલું કારણુ મુખ્ય છે. 

સિદ્ધાન્ત નિષ્કર્ષ-ઉકત ઉપનિષદની શ્રતિમાં અક્ષર તથા પુરુષ શખ્દો છે પણુ તે શબ્દોથી સાંખ્ય 
વાદીએ કહેલાં પ્રકૃતિ અને પુસ્ષ તત્ત્વો સમજવાનાં નથી પણુ ખ્રહ્મજ સમજવાનું છે, તે અહાનું 
અંહિઆં અક્લર-પ્રકૃતિ તયા પુરુષ રૂપે નિરૃપષ્યુ કર્વું છે, તેથી આ સ્યળે અહમ વિઘાજ છે, 

(સાર) આ અધિકરણુમાં મુષ્ડક ઉપનિષદમાં અક્ષર અતે પુરુષ શ્રબ્દો આવે છે તે વિષેતો 
વિચાર કર્યોય છે, પૂર્વાપક્ષી કહે છે ક તે શ્રખ્દો સાંખ્યમતમાં સ્વીકારેલા પ્રમૃતિ અતે પુસ્ષના અર્ય માં 
છે. જ્યારે સિહ્ધાન્તીનું કહેવું એવું છે કે તે ખહ્મના અય માં છે. ઉભય શ્રખ્દોથી ખહ્મજ સમજવાનું છે. 
તેને માટે નીચેનાં મુખ્ય કારણુ। આપ્યાં છે. 

(૧) અદૃશ્યત્વ વગેરે ધર્મોતુ' ત્યાં વર્ણુન કયું છે. આ ગુણ પ્રકૃતિ અગર પુર્ષમાં હોઇ શકે 
નહિ પણુ પરમાત્મા્માંજ હોઇ શકે. પરમાત્મા વિસુદ્દ ધર્માશ્રયી હોવાથી તેમનામાં અદશ્યત્વ વગેરે પણુ 
ગુણ્‌।ા હોય છે. 

(૨) ક્રતિમાં વપરાયલષાં વિશેષણાનો વિચાર કરીશું તો પણુ આપણુતે એમ સમળરે કે તે 
[વિશેષણ ખશ પરત્વે છે-્પ્રકૃતિ અતે પુસ્ષ પરત્વે નહિ; 

એટલુંજ નહિ પણુ તે ઉર્પનિષદતા આદિ, મષ્યમ અને અન્તમાં આ પ્રકેરણુ ખહ્મ વિધાનું છે 
એમ સપણ શખ્દોમાં જષ્મુબ્યું છે. 

(8) વળી ત્યાં અગ્તિતે માથુ કહ્યું છે, સય ચન્દ્રને નયન કલ્યાં છે. આ રીતે રૂપનું વર્ણુન કર્યુ 
છે, આ રૂપનું વર્ણુન સાંખ્યના પ્રતિ તયા પુસ્ષની સાથે “ધ ખેસતું નથી, પણુ ફકત અહમ સાથે ખેસે 
છે; કારણુ કે સમસ્ત વિશ્ષ એ અહાનતી કાયા છે એમ લઇએ તો અગ્નિ, સૂર્ય, ચન્દ્ર ઉપર જણાવ્યા 

પ્રમાણે જૂદા નૂદા રૂપથી ખહાના અવયવો! બને. 
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અધિકરણ ૮ મુ-- 

પ્રયમનાં ત્રણુ અધિકરણુ।માં પરમાત્માના ભોગને! વિચાર કરીને, આતી પહેલાંના અધિકરણુમાં 
દૃશ્યતવ વગેરે ગુણનું કયન કરીને પ્રસંગ આવતાં ખહ્મના રૂપની વાત કરી. હવે તે બહ્મના સાકાર 
રૂપનું ઉપપાદન કરવાને આ અધિકર્ણુતો આરભ કરે છે, 


અહિ આં છાન્દોગ્ય ઉપનિષદના સાતમા પ્રપાઠકમાં આપેલો વિષય વિચારાય છે. ત્યાં શરૂઆતમાં 
પ્રાચીનશ્રાલ, સત્યયત, ૫-ન્દ્રઘમ્ત, જન ખુડિલ નામના પાંચ જણાએ જેમણે વેદનું અધ્યયન કર્યું છે 
તેએ એકઠા થઇને મીમાંસા કરે છે, કે આપણાથી ઉપાસના કરવા લાયક આત્મા કોણુ હશે ? 
શું બ્રહ્મ તેના એક ભાગ હશે? એ પ્રશ્ન ઉપર વિચાર કરવા લાગ્યા. આ પાંચ જણાઓથી જ્યારે 
જાતે નિશ્ચય ન ય૪ શ્રક્યો ત્યારે તેએ ઉદ્દાલકતી પાસે પ્રશ્ન પૂઠવાને ગયા, ત્યારે ઉદાલકે તેમતે 
કહું કૃ “ કૈકયરાજ્ન આ વિષય ઉપર તમને વધારે પ્રકાશ નાખશે, કારણુ કે તે આ વિધા નનણે છે માટે 
તમે ત્યાં જવ. ” આથી તેએ ત્યાં ગયા. ત્યાં પહોચ્યા એટલે કેકેયરાક્નએ પુરોહિત દ્વારા પૂ'્ન કરીને 





૨. -કજરમમુર-૦ ૦૦૭" ત૦તનત્ત#ત*૦ઇ૪4૨રઅ૪ઃ૭૪*. કઃ ૦-૨ આનન્‍૪મવાનઞયકડજ૦૦જ 


 _૨્‌માનુજ સત્ર ર્ર્માંજે ખે કારણો લે છે તે (૧) વિરોષષુ બ્યપદેશ્ (૨) ભેદ બ્યપદેશ્ર એ 
ગ્રમાણે છે. થીવક્ઞશાચાર્ય તે ખે ફારણે આ પ્રમાણે લે છે.'(૧) વિશેષણ ભેદ 'અને (૨) વ્યપદેશ્ન, 
શછ 


“૧૧૬ અણુશ્રાષ્ય. 
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તેમતે બહુધન આપવાની ઇચ્છા જણાવી, ત્યારે તેમણે કહ્યુ' કે ““ હે રાન્ન અમે ધન લેવાને આવ્યા 
નથી. અમે તો વૈશ્વાનર આત્માતે જાણુવાની ₹ચ્કાથી આવ્યા છીએ. માટે તે વિષે તું જે જણુતો 
હોય તે અમને કહે. ” ત્યારે રા”્નએ તેમના અધિકારની પરીક્ષા કરવાને “ સવારે હું તમતે એ વિષે 
કણીક્ર' એમ કહ્યું અને પોતે અન્તઃ પુરમાં પ્રવેશ્ર ક્યો. પછી બીજે દિવસે હાથમાં સામધના ભારા 
લઇતે તેએ આવ્યા. એટલે રાજાએ વિચાર કર્યો કે ને કે આ લોકો ધન વિદયામાં પ્રતિકાવાળા છે 
છતાં પણુ પોતાના અભમાતતે। ત્યાગ કરીને તત્ત્વ જણુવાની ખરી ઇચ્ઠાથી આ રીતે મારી પાસે 
આવ્યા છે માટે જર્‌રેથી તેએ અધિકારી છેજ; માટે મારે તેમની જીત્તાસાને તૃસ કરવી નનેઇએ. ” 
પછીથી તેમનામાં પ્રતિભા છે કે નહિ તેની પરીક્ષા કરવાતે એક એક જણુને પૂછી ન્નેયું “કે તમે 
કયા આત્માની ઉપાસના કરો છે ₹' ત્યારે તેઓએ ડમ પ્રમાણે કોઇ ઘતે આત્મા કલો, કોઇએ 
સૂર્યને કલો, કોઇએ વાયુને ડલ્માં, એમ દરેક જણે પોતે જે રીતે આત્માને સમજને ઉપાસના કરતો 
હતો તે ડશુ'. પણુ રાજાએ તેસની તે ઉપરથી પૂણુ વેશ્વાનરની બુદ્ધિ ખસેડવાને કઇ' કે તમે જેતી 
ઉપાસના કરો છે તે વૈશ્વાનર નાહ પણુ તે વૈશ્વાનરતું અશ ભૂત છે. ઘલોક તે વૈશ્વાનરનું શિર છે 
અતે તે ઘલે।કનું સુતેન્ન છે. એ રીતે તેને ગુણુનું નામ જષાવ્યું. તેજ પ્રમાણે આદિત્ય, વાયુ, આકાશ 
જલ, પૃથ્વો વગેરે તે વિશ્વરૂપ, પૃયગ્વત્માં, બહુશ, સાંચ, માતિછા કહાં અને તે વૈશ્વાનરનાં ચહ્યુ, પ્રાણુ 
સન્દેહ, બસ્તિ અતે પગ છે એમ જણાવ્યું. 


પૂલ્પક્ષ-વેશ્વાનર એટલે હિરણ્ય ગર્ભ, પરમાત્મા નહિ. 


રૂ. 


માટે અહિઆં સંશ્રયતું કારષયુ એ છે કે જે વૈશ્વાનરનતો ઉપદેશ કમે છે તે વૈશ્વાનર કેણુ ? તેને 
અહમ કહેવું કે અન્ય કઇ? શરૃઆતમાં “આ આત્મા કાણુ ?” એ પ્રશ્ષમાં નિઃમંદિગ્ધ રીતે શખ્દ છે 
તો પષ્યુ વેશ્વાનર શખ્દ તથા ઘતું મર્ધત્વ વગેરે અવયવોનું શ્રવણુ થાય છે તેથી તથા ભહ્યા નિરાકાર 
હોવાથી, તે સ્થળે સાવયવ ખહ્મ સંભવી શકતું નથી. માટે અર્થમાં સંદેદતા અભાવ નથી. શરૂઆતમાં 
તા આત્મા અતે અહમ એમ ખે ચાખ્દ્ો છે, તેથી તે બેજ પ્રકરણુના વિષય જણાય છે. તે સિવાયવું 
અન્ય કેઇ પ્રકરણનું વિષય છે તે જણાવનાર્‌ં કોઇ નથી. આથી ઉપક્રમ સંદિગ્ધ છે અને તેથી અર્થ 
પણુ સ'દંગ્ધ બને છે. વળી વેશ્વાનર શબ્દથી વિશેષ સંદેઠનું કારણુ મળે છે. વૈશ્વાનર એ અહમ નહિ 
પણુ તેનાથી જુદા અગ્નિનો વાચક છે. તેને માથું' વગેરે અવયવો જણાવ્યા છે; જે વિચારતાં પણુ 
આપણુને જષ્ટ્ાશે કે તે બબ હોઇ શકે નહિ. કારણુ કે બત્તતે અવયવો હોતા નથી. 

થખ્દ કેપમાં વેશ્વાનરનતે અગ્નિ કલો છે, તો પણ અહિ'આં સાધારણુ અગ્નિ નહિ લવો, પરન્તુ 
પૂર્ડ્કાણ્ડમાં દર્સાવ્યા પ્રમાણે દેવતા રૂપ આત્મા તે વૈશ્વાનર છે એમ નણુવું. સ'કા-જે વૈશ્વાનર પૂર્વ- 
કાણ્ડમાં વિશેષ રીતે આવતો હોય તો ઉત્તરકાણડમાં તેતું મયોજન શું? રા માટે વેદાન્તમાં ઉપનિષદ 
વિભાગમાં તેને સ્થાન આપવામાં આવ્યું છે. ઉત્તર્‌-નને કે ઉત્તરકાણ્ડમાં વૈશ્વાનરતા ઉલ્લેખો છે, તો 
પણુ તે સંવત્સર રૂપ દૈવતાજ છે, નારાયણુ શ્રતિમાં તેને પ્રન્નપતિ સવત્સર કહ્યો છે અર્થાત્‌ પ્રજાપતિ 
એટલે હિરણ્યગર્ભના અર્થ*માં વૈશ્વાનર છે અને તેતીજ ઉપાસના ફહી છે, ખહ્મ અને આત્મા શબ્દો 
વૈશ્વાનર માટે વપરાયા છે ( પ્રકરણુના આરભમાં ) પણુ તેથી અમારા અર્ચમાં કઇ પણુ બાધ નડતો 
નથી. પ્રન્તપતિનું હહ્મ એક નામ છે અને તે સર્વ જવતી સમહ રૂપ છે. માટેજ તેની ઉપાસના 
કરનારને અન્ન તથા ભોજન તે આપે છે. 

પૂર્વપક્ષી- 1 તો અણરૂપ છે તો તે પ્રાદેશમાત્ર છે એમ શ્વાયી 


સિદ્ધાન્તી--ગ્રૉદેશ માત્ર પણુ સુખ્ય જીવ હે।વાથી, આપણા બધાની સરખામણીએ તે સ્થૂલ છે. 
'હિર્ર્યમભ વિરાટ્તો અભિમાની હોવાયી ઘવગેરે લોકા તેના મર્ધા ( માથા રૂપી ) અવયવો છે. હિરષ્મ 


વિધથન.. ૨૧૧ 
ગર્ભમાં અગ્તિદેવતાનું વાડ્કાર્ય હોવાથી, તેમાં ત્રણ અસિનેો અર્થ છે. માટે હિરણ્યગર્ભતી ઉપાસ્ન- 
નાનુંજ પ્રકરણુ છે, ભગવાનની ઉપાસના વિષેનું નહિ. 
સિદ્ધાન્તી--જે વેશ્વાનર એટલે પરમાત્મા છે એમ માતે છેતેનું કારણુ એવું આપે છે કે હિરણ્ય- 
ગર્ભ વગેરે સાધારણુ થખ્દોના ભેદ છે તેથી આ વૈશ્વાનર કઇક જૂદુ છે. હિરણ્યગર્શ વગેરે 


શખ્દો તેને લાગુ પાડી શકાય છે. ૭તાં તેતાથી તે કંઇક વિશેષ છે. ભગવાનનું વિસ્ઠ્ઠ ધર્માશ્રયત્વ આ 
વૈશ્વાનર્માં પણુ નેવામાં આવે છે. 


પ્રાદેશમાત્ર વાકય રૂપ શખ્દ તે સાધારષ્યુ શબ્દ છે અતે ઘુના મર્ધા વગેરેના વાક્ય રૂપ વિક્ષેષ 
શખ્દ છે. આ ખે શખ્દ્ો છે. પણુ સૃત્રમાં સાધારણ શબ્દનું નિવેશન કે, અને પછી ખીન્ને વિશેષ શ્રખ્દ 
ત્યાં છે, પણુ બીન શખ્દ્તો લોપ કરીતે તે બન્તેનું સમાસથી સામાનાધિકરણયને સાધારણ શખ્ટો ઘોતન 
કરે છે. એટલે વિત્રહ છોડતાં આ પ્રકારે સમળ્નય. સાધારણુ ધર્મથી અપેદ્ય શખ્દ વિશેષ તે સાધારણ 
શખ્દ વિશેપ. તેને લીધે નને સામાનાધકરણ્યનો અભાવ હોય તો ( અર્થાત્‌ પ્રાદેશ્માત્ર, વૈશ્વાનર વગેરે 
હિર્ણ્યગશ ના અર્થ પરત્વે છે એમ કહીને પ૨ ખહ્મમાં આપનું સામાનાધિકરણ્ય નથી. એમ નને 
આપણે અંગીકાર કરીએ તો પૃર્વ કહેલી રીતિયી હિરણ્યગર્ભમાં વિરાધના અભાવતે લીધે, પૂર્વ'પક્ષ- 
નાજ સિદ્ધાન્તની અમંભાવના થશે, અને તેથી પ્રથમ મસિદ્દાન્તની સંભાવના નહિ જોવાથી અધિકર- 
ણુનો ભેંગ બનશે. 

પૂર્લાપક્ષો--હિરણ્યગર્ભને વિરાટ રૂપમાં લઇઇએ તો તુલોકતે મૂર્ધા છે તે બધું મંભવી શકે. 

સિદ્ધાન્તી--વિરાટ્ટ રૂપ એ ભગવાનનું” છે. ચૌદલેકો છે તે તમામ ભગવાનવું રૂપ છે. હિરણ્ય 
ગર્ભનું તે રૂપ નથી. ભગવાનજ પુસ્ષ રૂપ છે. તેતે વેશ્વાનર કહે છે તેનું કારણુ એ છે કે તે વિશ્વ 
કહેતાં જડ પદાર્થો અને નર એટલે જવ-તે બન્તે જે જગવાનના અશ છે તે ભગવાનનું નિવાસ સ્થાન 
છે. ભગવાન તેમાં નિવાસ કરેછે. વિશ્ અતે નર એ બે શ્રબ્ટતો સમાસ દૈવતાદન્ક પ્રમાણે “વિશ્રાનસૈ'' થાયછે, 
અને તે જેનું નિવાસ સ્થાન છે તે વશ્રાનર. માટે વૈશ્વાનર એટલે પરમેશ્વર જ છે. બીજું કોઇ નહિ. 
છ્તાં સંવત્સર, હિર્ષ્યગર્ભ કૈકિક અથિ એ બધાં પણુ વૈ્રાનરનાં અર્થ. સૃચક બતે છે તેનું કારણુ 
એ છે કે તે પણુ ભગવાનના અ'શ છે, અતે તેથી ઉપચાર્યો-લક્ષણાય! તેતે વૈશ્વાનર ડટહીએ છીએ. 
વસ્તુતઃ તા તે ભગવાનજ છે. 

પૂવ્પક્ષો--આ તમે જે કહો છે તેવું કઇ પ્રમાણુ આપશે કે એમતે એમ ? 

સિદ્ધાન્તી--હા, અમે પ્રમાણ વગર્‌ કઇં પણુ વાત કરતાજ નથી; અને તે સિવાય તમે માને 
એવા પણુ નથી તે અમે સારી પેઠે સમજએ છીએ. ભા. ર-૨-૮ ને અમે પ્રમાણુ તરીકે આપીએ 
છીએ. ત્યાં શું ઢહે છે તે પ્યાનમાં લે! ! ત્યાં કહે છે કે કેટલાકે પોતાના દેઠમાં હદયાકાશ્માં પ્રાદેશ 
માત્ર પુરુષને વસતો જુગે છે, અને તે દ્દારા ધારણાથી શખ, ચક, ગદા અને પદ્મ ધારષ્યું કરેલા 
ભગવાનનું સ્મરણુ કરે છે. અહિઆં જે પ્રારેશમાત્ર પુસ્ષનું સ્મરણુ કરવાનું કશ્યું છે તે રૂપ શ્રતિએ 
કહૈલા પ્રાદેશમાત્રનુંજ છે અને તે ખહાનું લિ'ગ થાય છે. વળી જે અર્થનું શ્રવણુ કરેલું હેય તેનું સ્મરમ્યુ 
તે મનન અગર અનૃચિન્તન થાય છે. શ્રૃતિનાં વાકયેથી શ્રરણુ હોય છે. જે પ્રાદેકમાત્ર પુરુષ, વૈશ્રા- 
નર, હિરણ્યગભ એ બધાં અહાનાં નામો છે. એસ જે નહાય તે પછી અહિ'આં કહેલું શ્રવણ 
સંભવરી નહિ. 

માટે પણુ પ્રાદૈશમાત્ર વૈશ્વાનર તે ભગવાનજ છે એમ સિદ્ધ થયું. 

પૂવપક્ષો--8પર તમે આપેલા પ્રમાણ્‌થી વૈશ્વાનરના વાક્યનો નિર્ણય કરતા ફો તો નીચે 
ભ--ગી ૧૫-૧૪ માં થી અમે તમને પ્રમાણુ આપીએ  છીએો. આ પ્રમાણુમાં પષ્યુ વૈત્રાનર શબ્દનો 
પ્રયોગ છે. ત્યાં અર્જુન પ્રતિ વક્તા (૩ૃષ્ણુ) કહે છે. 

હું વથ્યાનર્‌ થધતે પ્રાણીઓના દેહમાં સ્થિત રહીને, તથા પ્રાણુ અને અપાનને સમાયુક્ત બતીને . 

ચાર્‌ રેનો અન્ન રાંધુ છું. 








૨૧૨ અણુભ્રાષ્ય. 


નતઇજાભબરક-નાાર અ નાતરત ૧૪૦ ઇન્લ] તસ્ય ર૦૧૦ ૦. ર૦ ઝા - અન. આ #-૪,૧. નાાક..-સત *નચબ્ડનજ#ઝ--.--9-5--.૮૦-૦૦૨૦૨. અનન જજના: ૨૯૦૦-૦૦.-નમસનર૦-૧--૦૦૦-૯૦૦૦૦૦-ન- “-તીન૦નનઇમજઇનાયણાયનારાજુનકમાઝતાત,ડનઇ..-.------_-૪-૦૦--૦૨૦નસા હાન 


_તયાધભામમણગતયરારાર-કપસાસમાતાકષસાસનાઇાતાારવાતટાતમધાનામારણાસાવાવદાાાાામાસાકમાાાસાાાક 











મહિંઆં વૈશ્વાનર એટલે “જઠર અગ્નિજ સમન્નય છે. 
સિદ્ધાન્તી--પષ્યુ “જાઠેર અગ્નિ એ ભગવાનની વિભૂતિ તો છે. 


પૂર્વપક્ષી--ભલે તેમ હોય તો પણુ ભગવાનથી જૂદા ધર્મો અહિ'આં હોવાથી વેશ્વાનર્ને અમે 
ભગવાન નહિ કહીએ. 


સિદ્ધાન્તી--કયા વિસુદ્ ધર્મો તમે:જુએ છે કે જેથી તમે એમ કહો છે કે વૈશ્વાનર એટલે 
ભ્રગવાન નહિ. 


પૂવપક્ષી--અહિઆં બે વરતુઆ અમને વૈશ્વાનર્તો અર્થ ભગવાન નથી એમ સમળ”્વે છે 
(૧) વૈશ્વાનર શખ્દનોજ સાક્ષાત્‌ પ્રયાગ છે. આ શાખ્દતે। મુખ્ય ભત્તિથી અર્થ લઇએ તો અગ્નિ છે, 
માત્ર યોગથી ભગવાનના અથમાં લઇ શ્ઞકાય. વળી અહિ'આં વેશ્વાનર ચાર પ્રકારનાં અન્ન રાંધે છે એમ 
કહું છે એટલે અમિ સાથે તેનું સાઠચર્ય છે. આ ઉપરથી પણુ તે અગ્નિના અથમાં છે એમ સમજય છે. 
આ સિવાય ખીજીં કાર્ણુ એ છે કે આ વૈશ્વાનરની અંતઃ પ્રતિદા વાજ્ય શ્વાખામાં છે. યાં અન્તઃ 
પ્રતિષ્ઠિતત્વ ધર્મ ન્નઠેર અસ્મિતા છે અને વ્યાપક ખ્રહ્માનો નહિ એમ કહ્યુ છે, માટે અહિ'આં જણાવેલા 
ભ્રગવાનથીવિરુદ્ ધર્મો હોવાથી વૈશ્વાનર ભગવાન નથી. 

સિદ્ધાન્તી--તમે આપેલાં કારણોથી વૈશ્વાનર શખ્દનો અર્થ ખહ્મનો અર્થ સમજાવતો નથી 


એવો નિશ્ચય થતો નથી, સર્વત્ર ભોગ અધિકરણોમાં ભગવાન ભોકતા છે એ જણાવવાને માટે જદર્‌।- 
સિમાં વૈશ્વાનર પદતે। પ્રયોગ છે. 


પૂવ'પક્ષી--તો પછી ભગવાન લોકિક ફ્લના ભે।કતા હોય તો તેમનું પરખાહમત્વ સિદ્ધ નહિ થાય. 

સિદ્ધાન્તી--લોકિક ફલ તયા તે તે ખીન્ન' જે ક્લે! છે તેના ભોક્તા હોવું તે બધું ભગવાનનુંજ 
રૂપ છે. લૌકિક ફ્લના પણુ ભોકતા ભગવાન્‌ છે, અમારા ખહાવાદમાં તો ભગવાન સિવાય કોઇ પણુ 
ભોકતાજ નથી. ભગવાનજ ભોકતા છે તયા ભોગ્ય છે, આ બન્ને રૂપે પોતે કીડા કરે છે અતે તેમાંજ 
તેમનું એશ્વર્ય પ્રકટ થાય છે. 

પૂવષ્પક્ષી--જઠેર અમિના અર્થમાં વૈશ્વાનર પદનો પ્રયાગ ભગવાનના એશ્ર્યનું ઘોતન કરવાને 
છે એમ કહેવામાં ત્રિનિગમક શું છે ! રમૃતિમાં તો “હું વેશ્વાનર થઇને ” ઞ શબ્દોથી સીધી રીતે 
ધૈશ્વાનર શબ્દથી કાર્યરૂષ જર અગ્નિજ કહેવાતો આશય જણાય છે. 

સિદ્ધાન્તી--ના, ”નદર અમિરૃપ કાર્યતો અર્થ વૈશ્વાનરમાંથી સભવતો નથી. કારણુ કે નને 
તેમ હોય તો જઠર અશિમાં ઘલેોકના મૃર્ષા હોવા રૂપી એવા જે ધર્મો દર્શાવ્યા છે તે કદી પણુ 
સંભવેજ નહિ. 

 પૂર્જપક્ષી--તે ધર્મો પષ્યુ ત્યાં આપણે ઉપચારથી-આરોપથી નનઠર અત્રિમાં ધટાવી શકીશું. 


જાઠર્‌ અશિતી ઉપાસના કરવાને માટે ધલોકને તેના મૂર્ધા વગેરે ધર્મોથી નિરૂપણુ કયુ છે, એમ 
કેમ ન મનાય? 


સિદ્ધાન્તી--ના તેવી રીતે માની શ્ઢઠાયજ નહિ, વાજસનેયિ આ વૈશ્વાનરનું પુસ્ષ તરીકે વર્ણન 
સંભવતો. નથી. શત પથ ખાહાણુ ૧૦-૬-૧-૧૧ માં આ વૈશ્વાનરને પ્રથમ અગ્નિ કહીને પછી તેને 
પુસ્ષ કલો છે અને વળી તેની અંતઃ પ્રતિષ્ઠા પણુ જધ્યાવી છે. આ રીતે પણ્‌ વિચાર કરતાં સમજશે 
% જઠર અથિ તે પુરષ તરીકે ઓળખાવવે તે અયુક્ત છે. માટેજ વૈશ્વાનર તે ભગવાનજ છે જે 
ભગવાનતે। અર્થ સીધી રીતે સમજતો હોય તો અન્ય કલ્પનાઓ કરવાનું પ્રયોજન શું ? 

વળી અ. વે. ૬-૩૫-૧ માં વૈશ્વાનરને। અર્થ દેવતા અગર મહાભૂત અગ્નિ વિષેતો વાકયાર્થ 
છે એવું ને કોઇ માનતા હોય તો તે પણુ ખોટું છે. અમે એક વખત જણાવી દીધુ છે કે વૈશ્વાનર 


એટલે ભગવાનજ છે. તે હિર્ષણ્યગઉર નથી, જાઠર અગ્તિ નથી તેમ મહાભૂત અગ્તિ પણુ નથી. 
વિશેષમાં તે કોણ દેવતા પષ્યુ નથી. 


વિવેચન. * ૨૧૨ 
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ઉપરનાં સવમાં વેશ્વાનર તયા અગ્નિ શ્રબ્દો હમ વાચક છે એવે! નિણુય કયો. હવે પછીનાં સગામાં 
પ્રયોજનનેો અભાવ છે માટે કહે છે કે આજ પ્રકરણુમાં વૈશ્રાનર એ અભિમાનિ છે, વ્યાપક છે તથા 
પ્રદેશ માત્ર છે, એમ કહ્યુ છે. આ વિષય ઉપર વિચાર કરવાતે ચાર ત્રડવિઓના મત લેછે. પ્રયમ 
જેસિનિના મતને વિચારે છે, પછી આસ્મરથ્ય, ત્યાર પછીથી બાદરિનો, અને છેવટે પોતાનો મત 
આપે છે. વેદના અર્થના જૂદી મૂદી રીતે વિચાર કરનારા આચાર્યોર્માં મુખ્યે ચાર ત્રરધષિઓ 
તેમાં બાદર્‌ાયણુ વ્યાસ કેવલ શ્રાખ્દના બલથીજ અર્યને વિચાર કરે છે. શખ્દોમાં જે સ્વાભાવિક રીતે 
અર્થ રહેલો છે તેનેજ બરાબર વળગી રહીને અર્થ સમજાવે છે. તેમાં કઇ પણુ મારી મચડીને અગર 
યુક્તિ પ્રયુક્તિઓ વાપરતા નથી તથા લક્ષણાનેો આશ્રય લધ્ને ઉપચાર પણુ કરતા નથી. શખ્દના 
ઉચ્ચારના કમથી જે તાત્પર્ય સમ”જય તે પ્રમાણે અર્થ લેછે. જેમિનિ શ્રબ્દ અને અર્થ બન્નેના 
બલને વિચારે છે. શબ્દનો સ્વાભાવિક અર્થ પણુ લેછે, પણુ તે સાથે પ્રકરણુ વગેરેની તપાસ મંપૂણું 
કરે છે, આસ્મરથ્ય શખ્દોના મુખ્ય અર્થને છોડીને લક્ષણાતો આશ્રય લઇતે અર્થ સમનવે છે. મુખ્યા- 
રથના ત્યાગ પૂર્વક લક્ષણા દ્દારા અર્થય જણાવે છે; અતે બાદરે કેવલ યુક્તિના પ્રાધાન્યયી અર્ચના 
વિચાર કરે છે, 

અહિઆં સૃત્રકાર તેમના વિચારમાં અને અવિચારમાં દોષ નનેતાં પોતે પોતાને! વિચાર કહે છે, 
અને તેમ કરતાં તેમતી ખુદ્દિતી અટ્પતા જણાવવાતે પોતે નામો આપે છે. પ્રયમ જે(મનિના મતનું 
નિરૂપણુ કરે છે. 

જેમિનિને। મત. 


જેમિનિનું એવું માનવું છે કે જેકે અૃતિમાં પ્રાદેશમાત્રનું પ્રથમ મ્રહણુ કયું છે અને પછીથી 
વ્યાપક#વનું ત્રણુ કયું છે તો પષ્મુ પાઠના ક્રમથી અર્થને કમ વધારે બલવાન્‌ છે એ ન્યાયથી બ્યાપ- 
કતાનું પ્રથમ ત્રહષ છે. આ અર્થ માંજ શ્રુતિનું દણ્ઞાન્ત છે કે અગ્નિહોત્રતે હોમે છે અને યવાગને રાંધે 
છે, તેમાં એમ સમજવાનું છે કરે યવાગુના પાક સિવાય અગ્નિહોત્રના હોમની ઉપપત્તિ નયી. તેથી ત્યાં 
પાઠેકરમની અપેક્ષાએ અર્ચક્રમ વધારે ખલવાન્‌ છે. તેજ રીતે વ્યાપક પ્રાદેશ માત્ર છે તથા સવંત્ર 
હાય તથા પગવાળ છે. માટેજ બહમ સાકા૨ તથા અનન્ત મૃતિવાળુ' છે. તથા પોતાની ઇચ્છાથી તથા 
ભક્તના ઉપર અનુગ્રહ કરવાને માટે તેતી ઇચ્છામી, તયા સ્ત્રભાવયી જૂદુ જૂદુ વહેચાયલું છે. પુસુષ 
આકાશની માકક મહા પરિણામવાળા છે. પુસ્ષવિધ કહેતાં વિરાટ્ટ રૂપે છે અને પુરુષતી અન્દર 
પ્રતિષ્ઠાવાળા પ્રાદેશમાત્ર પરિમાણવાળા છે. આ રીતે આ ત્રણેનાં પરિમાણો નિયત છે. ભલે બહાનું 
પરિમાષ્યુ નકી કરેલું હોય તો પષુ એ પોતાની ઇચ્છાથી વ્યાપક તયા સાકાર તેમજ અનન્ત રૂપો 
ધારું કરે હે, ગેટલે પોતાની ૪ચ્છાથી અમૂક રૂપથી અભિવિમાન તરીકે, અમૂક રૂપયો પ્રાદેશ 
માત્ર ભહાતે કશ્યુ' છે તેથી તેમાં કેધ્ત પણુ વિરોધ નથી. 

જે પ્રહ્મનું પરમાણુ અનિયત છે એમ કહેતા હો તો એકજ સ્વરૂપ આકાગ્નની માફક જૂદા 
જૂદા પરિચ્છેદકથી જે ૬૭ અને હાસ ( સંકાચન ) કરાયાં” છે તેનાથી જૂદાં નનૂદાં પરિમાણ બતે છે. 
ખહ્મના બાહુ તથા પાદ સધળે હોવાથી તેની પૂર્ણતા મમજય છે. એ રીતે પણુ ત્યાં અવિરોધ છે. 
સ્મૃતિમાં પણ્‌ અહ્મનાં જૂદ્દાં જૂદાં રૂપો કલ્ાં છે. વિષ્ણનાં ત્રણુ પુરુષ નામનાં રૂપ છે. પ્રથમ સહત્તું 
સર્જનાર છે, બીજાં અષ્ડમાં રહેલું છે અને ત્રીજું સર્વ ભૂતાોમાં રહેલું છે. તે રૂપોને જષનાર 
મોક્ષ પામે છે, 

વળી સર્જ ભૂતો માં રહેલું રૂપ પાંચ રીતે છે. તે રૂપ ઉદર, હદય, માયુ' મન અને ઇન્દ્રિયમાં છે. 
ઉદરમાં આ પુસ્ષ શઝંમુષ્ડ માત્ર છે. હદયમાં ષ્યાનને સાટે પ્રાદેશ માંત્ર છે, તે પહેલાં જષાવ્યુ' છે. 


નક ઇસ૦૦૦૦૦૦૦----*-તજન્‍૦--* 
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₹ સમફમા૧ઃ ખુર્યૉ મષ્યમાસમનિ સિણસિ. 


૨૧૪ અલુકાષ્યે;. 
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માથા ઉપર જે રૂપ છે તે સર્વતે સાટે છે અતે તે આગળ કહેવામાં આવશે. મન તથા ઇન્દ્રિયમાં જે 
રૂપ છે તે અણુ છે. પરમાત્મા ગક્ષુનું પણુ ચક્ષુ છે એવી “તિ છે. ચિત્તતી અંદર તે બ્યાપક રૂપે છે. 
આથી વૈશ્વાનર ઝે પુસ્ષ જ છે તે સચ્ચિદાનંદ રૂપે હોવા છતાં પષ્ય્‌ પ્રાદેશમાત્ર બને છે; તે પણુ તેમાં 
૧1૪ પણ વિરે ધ નથો. આ રીતે જેશસિનિ સાકાર ખહ્ાવાદનો સિદ્ધાન્ત સમજવે છે, 
આશસશેથ્યનો મત. 

આસ્મરથ્યનું કહેવું એવું છે કે ખહ્મ સાકાર નહિ પષ્યુ નિરાકારજ ખે; તે માયાના પડદાથી ધેર!" 
યલું હોય છે. તો તે માયાતે દૂર કરવામાં આવે તે! તે પુસ્ષાકારથી આધિર્ટ્વિક દેવતાથી અધિષ્ડઠિત 
છે એવું તે અન્નર્યામીનું રૂપ જણાય છે. માટે જ તેતે પુસ્ષતા જેવો કલો છે. આ રીતે તેતી અભિ- 
વ્યક્તિ થતી હોવાના કરયા તેને સાકાર પણ આપણે કહીએ પહોએ. પખૂ માયાના અપગમનયી તે 
સાકારત્વ રવાભાવિક નથી. વરતુતઃ ખાઈ [નરશાકારજ છે પણુ માયાનો પડદે ખસી જવાથી ખહ્યા, 
વિષ્ણુ, કે શીવ રૃપથી પરમાત્મ! પુરષાક્ારથી સાનને વિષય બને છે. આ પુન્‍્ષાકાર્થી પોતે પ્રકટ 
થાય છે તેથી પણુ [વરેોધ નથી. (નરાકાર હતાં ઝાકાર્‌ તરીક સચ્ચિદાનન્દ રૂપે પોતે પ્રકટ થાય છે. 

આદરિતે! મત. 

ખાદરિ યુક્તિથી દરેક પ્રકારના અર્થનો વિચાર ડરે છે. તેના મતથી પણુ સિહ્ધાન્તીનાં મતને 
ટેકો મળે છે. અતૃચિન્તનને લીધે ઝાદેશમાત્ર હદયમાં પ્રકટ થાય છે અને તે પ્રકારે :તિ અહિ આં કયત 
કેરે છે. ભા. ૨-૯-૧૨ માં ડહે છે કૈ ભગવાન ભક્ત ઉપર અનુગ્રહ કરવાના કારણુથી જૂદ્દાં જૂદા 
રૂપ ધારણ કરે છે. બાદરિ આ રીતે યુક્તિતા આશ્રય લળ્ને વસ્તુ સમનનવે છે. ખરી રીતે તો ખ્રહ્મ 
નિરાકાર છે પણ્‌ ભક્ત ઉપર અનુચ્રદ કરવાને મારે પોતે સાકા* રૂપ થાય છે એવે! બાદરિતે। મત છે. 

આ સત આસ્મરથ્યના સતની સમાન છે. આશસ્મરથ્ય પણ્‌ વસ્તુતઃ: 1નરાકાર થલાને માતે છે. 
પણ્‌ તે કહે છે કે તેની હદયમાં અભિગ્યક્ત થતી હોવાથી સાટારતી સાફક સાચ્ચદાનન્દ રૂપ તે છે. 
બાદરિ થહ્મની સાગારતા યુકિતિથી જણાવે છે. આમ બન્નેના મતે સરખા છે ( તુલ્ય કોટિના છે ), 
પ્ણુ અથવા બાજ રીતે તેમના મતની સરખાસમથી કરી શકાય. આશ્મરથ્ય માયાને પ્રયોજક માતે 
છે. બાર્દાર્‌ દહ્દોતી સ્મૃતિ આડ]ર અને વ્યવહારતી નિયામિકા કહૈ છે. એક સ્થળે માયાથી અભિવ્યક્તિ 
છે-સાકાર રૂપે ખીજે અનુસ્કૃતિ રૂપ ચિન્તનયી અભિવ્યક્તિ છે. ત્યાં તાત્વિક (ખરી) સત્‌ વસ્તુતીજ 
અભિવ્યક્તિ છે, અલીકની નહિ-માટે તે સત્ય છે એમ: માનવું એમ બન્નેનું માનવું છે 

હવે જેમિનિમત્માં એકટેશીના મતનો ઉપન્યાસ કરે છે. ત્ેમિનિમતમાં આપણે ઉપર્‌ જણાવ્યું 
તેમ સાકાર્વાદતી વધારે પ્રતિ"ડા છે. તેમાં કેટલાક એવા છે જે આકારતે નિયત ગણે છે. પ્રાદેશ્ માત્રને 
મત્ય ગણે છે અને તેના સિવાયને પ્રમાણુથી થન્ય માતે છે. અર્યાત્‌ ભગવાનનું સ્વરૂપ પ્રાદેશ માત્રજ 
છે. અતે તે જ સ્વાભાવિક છે. આને પરિહાર કરતાં જંમિનિ કહે છે કે તે સંપત્તિથી કરાયલું છે. 
મંપત્તિ એટલે સ્થાત પ્રમાણે તેતે અનુમુખુ મ્થિતિ અ મંપત્તિયી જ પ્રાદેશમાત્રનું રૂપ છે, તે સ્વાભા- 
વિક નથી. અમુક સ્થાનતે અનુમરીતે 'ષહા પ્રાદેશમાત્ર થાય છે. પણુ તે સ્વાભાવિક રૂપ નથી. એમ 
એકદેશીયના વિરોધમાં જેમિનિ કહે છે. 

રેક રેશીના મતતો જેસિનિએ ડરેલે! પરિહાર. 

તો આ વૈકાનરવિઘ્યામાં ખહ્મતે વૈશ્વાનર ક્યુ છે તેમાં મંપત્તિ કયી છે અતે તે શી રીતે 
બતી છે? તે કૃતિઘ પોતેજ દર્શાવે છે-્વાજસનેયિ ખાહાણુમાં ઘથી શરૂ કરીતે પૃથ્વી સૂષીનાં તમામને 
વૈશ્વાનર્ના અવયવ કલા છે, અને તે અવયવોને માથાથી તે ચિષુક સુધી ગણાવ્યા છે, એ અવયવો 
રૃપે બહમતી સ્થિતિનું વર્ણુન કરતાં શતિ કહે છે “ સુવિદિત અભિસંપસ દેવો પ્રાદેશ માત્ર છે. તે ફં 
તમને એવી રીતે કહીશ કે જેમી છું તેમનું પ્રાદેશ માત્રનુજ અભિમપાદન કરીશ,” “ તેવું એણે થુ કે 


વિલેગ્ચન. ૨૧૫ 
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વગેરે શ્રુતિમાં કલા પ્રમાણે ખાહાની પ્રાદેશમાત્રતા અમુક સ્થાનતે અનુસરીને થયેલી સ્થિતિ-સંપાત્તિયી 
જ ગેય છે. આ પ્રાદેશરૂપમાં સમ્પત્તિ એ નિમિત્ત છે. 
પ્રાદેશમાત્રતા ૨'પત્તિ કૃત છે સ્વાભાવિડ નહુ. 

તે બાલ્મ કાર્‌ષ્યુ છે. વસ્તુત: તે સ્વાભાવિક નથી, એટલે પ્રાદેયામ:ત્રતા પણુ સ્વાભાવિક ગણાય 
નહિ. આથી લૈશ્વાનરની પ્રાદેશમાત્રતા ડહી છે, ક'ઇ પ્રાદેશ માત્રજ વેશ્વાનર છે એમ નથો. એવું 
જેમિનિ પોતાના એક્ટેશીનું નિરાકરષણુ કરતાં કહે છે. 

આ રીતે જુદા જુદાએના મત ટાંકીને પછી છેવટે પોતે વૈશ્વાનર્ને કયા સ્વરૂને સમજે છે તે 
વિષે પોતાનો અભિપ્રાય છેલ્લા સત્રમાં પોતે આપે છે. પોતાનો સિદ્ધાન્ત એ છે કે વ્યાપક હહનજ પ્રાદેશ 
છે. જે ખ્રહ્મ વ્યાપક છે તેજ ગ્રાદેશમાંત્ર બતે દે. તો કાઇતે સકા થાય ક આમ હોય તો જે બહમ 
વ્યાપક છે તે અણ (પ્રાદેરા માત્ર ) શી રીતે ભને ? આતો. ઉત્તર એ છે કે ભહ્મને વિષે આવૉ શકા 
અસ્થાને છે. હ્રહ્મ સાધારણુ ર્શાકતવાળું નથી. તેનું માહાત્મ્ય અગાધ છેં, તેની ગણુના પણુ યઇ શકે 
તેમ નયી. એવું વેદતી શ્રતિઓમાં કહેલું છે, તો યુક્તિતો આશ્રય કરીને આ પ્રશ્ન સમજવી શકા્‌ય 
નાહ. સહ્મ તે વૈશ્વાનર તરીકે--પ્રાદેશ્માત્ર શી રીતે બનવું હશે તે પ્રશ્ન સમઃ્નવવાતે તો પ્રમાણુજ 
સ્વાકારવું જાએ, યુક્ત નહિ. શબ્દના બલથી વિચાર કરતાં એવું મુખ્ય રીતે જણાય છે કે સંપત્તિથી 
કર્‌ાયલું પ્રાદેશા માત્રથી પણુ તે સ્વાભાવિકજ છે. “તિધા જે અથ [સહ છે તેતો ત્યાગ કરીને અન્ય 
અર્યની ( યુકિતના અથ ની ) કલ્પના અસ્યાને છે. એકજ વસ્તુ પ્રાદેશ માત્ર પરિમાણવાળો છે તથા 
બ્યાપક છે એવો ગપ્રાતીતિક વિરોધ શ્રાસ્ત્રચી સિદ્ધ નથી. આમ હોવાથી યુકિતથી પ્રાદેરા માત્ર નથી 
આવી અન્યથા કલ્પના નકામો છે. વૈશ્વાનર એ પુસ્ષ છે અગર પુસ્પ વિધ છે, તયા પુસ્ષમાં તેની 
અન્તઃ પ્રાતિપ્ઠા છે એ વાજસનેયએ। પણુ માતે છે. આ માન્યતા યુક્તિથી મનાવી શકાય નહિ. યુક્તિથી 
એમ નહિ કહી શકાશે કે વૈશ્વાનર પુરષ વિધ છે અગર પુરુષમાં તેતી અન્તઃ પ્રતિષ્ઠા છે. સાદશ્ય 
ભેદથી ધડાયલા હોવાથી અભેદમાં આધાર અને આધેયભાવની અડભાવના છે અતે તેયી યુક્તિથી 
કાલ ધારેલે અધ નીકળી શકતો નયી. માંટે જે ત્ડપિએ બીજી રીતે આમાં કલ્પના ડરે છે તેઓ 
બ્રમમાં પડેલા છે; માટેજ અમે કહીએ છીએ કે એ બહમ” વેશ્રાનર છે અને પ્રાદેશમાત્ર પણુ જે. 
”નબાલની પણુ માન્યતા એવાં છે કે માથાથી તે ચિષુક સુધી જે જુદા જુરા અવયવોવું વર્ણુન કયુ 
તે તમામ વૈશ્રાનર ભહ્મજ છે-*તે અનન્ત, અવ્યક્ત આત્મા છે. તે વિષે કહે છે કે “જે બ્ર અને 
પ્રાણુની સાન્ધ છે તે આ ઘલોક અને પ્રાષુની સાન્ધ છે.” બ્ર એટલે ભવાં અને તેનો અર્થ સધળી 











નાશ્ન કરે છે તે તે ઉભયની સન્ધિ આત્માજ છે. જે આ રીતે આત્મા પરત્વે અર્થ લેવાનો ન હોય 
તો ત્યાં તેને માટે વ્યાપક તથા અનન્ત વગેરે વિશેષણુને। પ્રયોગ ક્યો છે તે વ્યર્થ થાય ? કારણુ કે 
જે અનન્ત અને વ્યાપક છે તે સંકાંચત સ્થાનમાં કદી પણુ હોઇ શકે નહિ. એટલે તેતી પ્રાદેશ્નમાત્રતા 
અસંભવિત બને. માટે યુકિતથી એ વરતુનતે સમ”નવવી, અર્થાત્‌ ખહા વસ્તુતઃ: નિરાકારજ છે પણુ 
માયાએ કરીને જેમ સાકાર બને છે તેમ તે ગપ્રાદેશમાત્ર પણુ બતે છે એ ડહેવું ખાટું છે. ઉપનિ- 
પદથી તેનું સમય ન યઇ શક્તું નથી. માટે આસ્મર્થ્યતું મન્તવ્ય તથા બાર્દરતું પણુ ખોડુંજ છે. 
આગળ અ. સત્રના ૧-૧-૨૪ માં જણાવવામાં આવશે કે થતિનો અર્થ કાઇ પણુ યુક્તિ વગેરેથી 
કરવાનો નથી પષુ માત્ર શબ્દની જે શક્તિ છે તેમાં રહેલા તાત્પ્યને ચઠણુ કરનાર અર્ચદારા 
પ્રતિપાદન કરે છે. અર્થાત્‌ કૃતિના શબ્દને વળગી રહેવાતું છે અને મુખ્યાર્થની જૃત્તિથી તેના અર્થનું 
ગ્રહણ કરવું. 

પૂવપક્ષી--ર્વત્ર અન્ય ચ્રાસ્ત્રોમાં યુકતિથીજ વિરોધને પરિહાર કરાય છે; તેથી શારની સફ 
ળતા માટે કેઈ વેદને અતુસરનારી યુક્તિ અવશ્ય લેવીજ જોઇએ. 


૨૧૬ અલુભાષ્ય. 
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સિદ્ધાન્તો--રા માટે! અમને કઇ તેનું કારણુ સમન્નવું નથી. વસ્તુતઃ તો બહાને વિષે કોઇ 
પણુ વિરોધ જ નથી. વ્યાપક છતાં પષુ તે અણુ હોય છે, અતે તેથી તે પ્રાદેશમાત્ર હોય તો તેરમા 
વિરોધતી શકા કરવી નહિ. તે તો અહ્મનો સ્વભાવજ છે. પોતે વિરુદ્ધ ધર્મોનો આશ્રય છે, અતે આ 
રીતના હોવું તે તેના સ્વભાવ છે. માટે બ્રહ્મની પોતાની ઇચ્છા હોય તે રૂપ પોતે બતી શકે છે. 
પોતે વ્યાપક છતાં અણુ બને છે. પાણિ તથા પાદ નથી છતાં વસ્તુઓનું મહણુ કરે છે તયા ગતિ 
કરે છે. તેને મુખ કે પાદ વગેરે નથી, છતાં સર્વ દિશ્ઞામાં તેતે સુખ તયા પાદ વગેરે છે. તો તેમાં 
દેખીતો જે વિરોધ જણાય છે તે સમજવવાને યુક્તિ અગર લક્ષણાનો આશ્રય લેવો તે ડીક નથી. 
ખહમ વસ્તુતઃ નિર્ગુણુ અતે નિરાકાર છે પણુ લક્ષણાથી-ગોણીના બળથી આપણે તેતે સાકાર-પ્રાદેશ 
માત્ર વગેરે કરીએ છીએ, આવો તક કરવા ખોટા છે ?! ભહ્મ જે રીતે છે તે રીતેજ આપણે સમજવું 
જોઇએ, તેમાં લક્ષણા-યુક્તિનું બળ નકામું છે, તેથી બહાનું ઝાન યથાર્થ રીતે થઇ શકવું નથી, ન્યાં 
મુખ્યાર્યની સંભાવના ન હોય ત્યાંજ અભેદેપચાર-લક્ષણા અગર યુક્તિ લઇ શ્ઞકાય છે; પણુ અહિ'આં 
તા આપણે જણીએ છીએ કે ભહ્મમાં એવા ધર્મો છે કે પોતાતી જેવી ઇચ્છા હૉય તે રૂપે તે યઇ 
રકે છે, તેથી વશ્વાન2 તરીકે પણુ તેજ છે. 

લોહચુ'બકની નજીક લોઢાનો કકડો આપણે મૂકીએ તો લોહું ખેચાવું આપણે જેતા નથી ? 
તે શ્રાચી ફરે છે તેનો વિચાર સરખોાએ તમે કર્યો છે ? શું તે વસ્તુ સમજવામાં યુક્તિ લક્ષણા વગે- 
રેતા ઉપયોગ કરા છે।? શું તમતે એમ નથી જણાયું કે પોતાની નજીક આવેલા લોઢાના કઢકાનું 
આફર્ષણુ કરવું એ લોહ ચુ'બકનો સ્વભાવ છે-સ્વાભાવિક ધર્મ છે ! તેમજ આપષ્યા જઠરમાં અમિ 
છે તે બધાએ કહે છે ૭તાં તમે ન્નણા છે કે બાલ અમિ જેટલો તેનો દાહ નયી. તેનું કારણુ રું 
કોઇ પણુ યુક્તિયી તમે તે કળી શ્રકો છે?! ના, વિચાર કરતાં આપણે એટલુંજ સ્વીકારવું પડે છે, કે 
તેતું કઇ પણુ કારણુ યુક્તિધી જડતું નથી. ફકત જે આપણુ જણીએ છીએ તે એ છે કે અગ્તતો 
સ્ત્ભાવજ એવે છે કે જડરમાં દાહ ક્રિયા તે કરવું નથી. વળી તમે નણુતા હશે કે ન્યારે મયૃરી 
( ઢેલ )તી પાસે મોર નાચે છે ત્યારે તેનાં નેત્રોમાંથી આંસુઓ પડૅ છે, અને તે આંસુએ ટેલ પી 
જાય છે, આ અક્રપાનને પરિષણુ।મે ઢેલને ગભ રહે છે. ઇતર પ્રાશિઓની માફક મયૂરતી ઉત્પત્તિમાં 
રેતસ અગર વીર્યનું સિગ્ચન નયો. આમ થવાનું ભલા શું કારણુ હશે ? તે કહેશો ? એનું કારણુ ક'ઇ 
નહિ, માત્ર તે વસ્તુતે। તેવા સ્વભાવ આવાં અનેક દષ્ઠાન્તો છે કે જે ઉપરથો આપણે સમજ શ્ાઝીએ 
કે કેટલાક બતાવે! સ્તભાવથી આપો આપ બતે છે. વસ્તુએમાં સ્વાભાવિક શક્તિએજ એવી રહેલી 
છે કે તેમાંથી અમુક પરિણામે! થાય છે. નને કે સામાન્ય બુહ્નનિ તેમાં વિપરીતતા અગર વિરોધ દેખાવ 
તેને તો નિયમોનો ભગ દેખાય પણુ વસ્તુ સ્થિતિ તેવો હોતી નથી. બહ્મની બાબતમાં પણુ તેવું છે. 
વિસ્&્ધર્મના આશ્રય હોવું એ થહ્મનેો સ્વભાવજ છે. આ પ્રમાણે વસ્તુતો સ્વભાવ દણ્િગાચર યાય 
છે તથા શ્રાસ્ર પણુ તેતી સાક્ય પૂરે છે. તો પછી શ્વરા માટે અન્ય (યુકિત ) વગેરેની કલ્પના ફરવી 
અને કહેવું કે અહા નિગુષ્યુ અગર સગુણુ છે પણુ અમુક કારણુને લોધે તે અમુક રીતે જષયુય છે. 
જ્યાં અમુક બનાવ વસ્તુતા સ્વભાવથી નકી યતો હેય તો તર્કથી તેના પ્રામાણ્યતો વિચાર કરવા 
ખેસવો તે અયુકત છે. ભાગવતના ઉલુખલ બન્ધમાં આ અય નકડી કર્યો છે. યશેોદાના પુત્ર કૃષ્ણે 
પોતાના મુખમાં આખા જગત્તે દેખાડયું યારે પોતાના નાના બાળકનું અદ્ભૂત કર્મ જેઇને યશેદાને 
પરમ આશ્રય થયું હવું. 

સાટે વૈશ્વાનર વિદ!માં પણુ આનન્દક્ચાંતાજ ધર્મ છે. માટે પ્રાદેશ્રમાત્ર બ્યાપક વૈશ્વાનર તે 
ભગવાન જ છે. 

(સાર) આ અધિકરંથુમાં છાન્દોગ્યાપનિષદના સાતમાં પ્રપાદકમાં જે વૈશ્વાનરવિલાનું પ્રકરણુ 
છે તે ઉપર વિચાર કર્યો છે. સત્રકારતો સિદ્ધાન્ત એવો છે કે વૈશ્વાનર એટલે હાજ સમજવાવું છે 





કન્સન્્્-- 


વિવેચન. ર ર્ધણ 








માટે વેશ્વાનર વિધાને આપણે પ્હ્મવિધ્યા કહીશું. જે લોકે વૈશ્વાનર એટલે હિર્ષ્યગર્ભ, અગર જાઠર્‌ 
ભસ્તિ કહે છે તે ખોડું છે. વાત ખરી છે કે ત્યાં એ વેશ્વાનરતે વ્યાપક પણુ કલ્યો છે તેમ પ્રારૈશ 
માત્ર પણુ કલો છે; હતાં આ બન્તેમાં જે પરસ્પર વિરોધ દેખાતો હોય તો એવો વિરોધ દેખાવો એ 
ણહાતે સ્વભાવ છે. અહા પોતે વિરુદ્ધ ધર્મોનું આશ્રય છે, માટે જ તે અહ્મતે વૈશ્વાનર્‌ તરીકે કહીને 
તેને વ્યાપક તયા પ્રાટેશમાત્ર કહ્યું છે. આ માટે તીચેની દલીલો! આપે છે. 

(૧3) વૈશ્વાનરના વર્ણુનમાં હિરષ્યગજ વગેરેના અર્થમાં વશ્વાનર છે હતાં પણુ તેમના સાધા- 
રષ ધર્મોયી આ જુદુ કહેલું છે તથા તેતે આત્મા વગેરે કહીતે ગ્રખ્દથી પણુ ભેદ દર્શાબ્યો છે. 

(૨) શ્રૃતિ અને સ્મૃતિમાં પરમાત્માનું જે રપ વષુ્યું છે તે અહિઆં વૈશ્વાનર્માં પણુ ક્યુ 
છે. એ વણુન ઉપરથી અનુમાન યાય છે કે વૈશ્વાનર તે પર્માત્માજ છે, 

(૩) વિરુદ્ધ ધર્મોના શ્રબ્દો હોવાને લીધે તથા અન્ત: પ્રતિષ્ઠાના કારણુ વૈશ્વાનર ભગવાન નથી. 
એમ કહી શ્ાકાશે નહિ; કારણુ કે ભગવાન સર્વના ભોકતા છે તે જણાવવાને તે પ્રકારે ઉપદેશ આપ્યા 
છે. તેમ સ્મૃતિ પ્રમાણું વૈશ્રાનર એ ભાના કાય'તું વાકય છે એમ ડહો તો પણુ તે વ્યાજબી નથી 
કારણુ કે વેધાનરના અવયવોનુ પધ વષન કયું છે અને તેમાં જણાવેલા ધર્મા તે કાર્ય માં સ'ભળાતા 
નથી. તેમ ઉપાસના માટે વૈશ્વાનરતી કલ્પના કરી છે તે પણુ નથી; કારણુ કે વાજસતેયિઓ તો 
વૈશ્વાનરતે પુરૂષ તરીકે જ ઓળખે છે. માટે તે ભ્રમવાન જ છે; કોઇ અભિમાની દેવતા અગર 
મહાભૂત અગ્નિ નહિ, 

(૪) જેમિનિ, બાદરિ, આસ્મરથ્યના મતો પણુ વૈશ્વાનરતે ષહ્મ મનાવે છે જેકે તેમતી વિચાર 
સરણિમાં ફેર છે; તો પષ્ુ વૈશ્વાનર બહ્મનું વાસ્તવિક અગર અવાસ્તવિક રૂપ છે એમ કહે છેજ. 
જેમિનિ એમ કહે છે કે વૈશ્વાનરની પ્રાદેશ્રમાત્રતા પણુ સાક્ષાત્‌ પરમાત્માતીજ વાયક છે. 

આસ્મરથ્ય એમ કફે છે કે ઉપાસકને પ્રકટ થવા માટે તે તે પ્રદેશમાં પરમાત્મા રહેલો કહ્યો 
છે ( ગ્રાદેશ્ન માત્ર ) ખરી રીતે તે અપન્ચ્ઠ્ન્ન છે. તથા અમુક જ પ્રદેશમાં છે એવું કાંઠ નથી. 

ખાદશિ એમ માતે છે ક અનુરમૃતિ માટે અનુચિન્તન માટે બહ્મને પ્રાદેશ્ર માત્ર, પરિચ્ઠ૭િજ્િ 
વણ્યે છે. 

સ'કરાચા્ય--વાાસજના મત પ્રમાણે જદરાગ્તિમાં પ્રતીકવાળા અગર ન્નઠર અગ્તિની ઉપાધિ- 
વાળા પરમેશ્વરનું ઉપાસ્યત્વ છે. જૈમિન મતમાં તો ઉભયની કહ્પના વગરજ સાક્ષાત્‌ પરમેશ્વરની 
ઉપાસના કરાય છે. માટે જૈમિનિના મતવાળા મૃત્રમાં તયા આસ્મરથ્યના મતવાળા મુત્રમાં તથા ત્યાર 
પછીમાં કોણ પણુ વિરોધ નથી. 


ભાસ્કરાચાર્ય--અહિ'આં “વેશાનર” શ્રખ્દ જઠર અગ્તિના અભિપ્રાયથી પ્રથો”નયેલે નથી કે જેથી 
તેના ચુણુવાળાની ઉપાસના કલ્પવી. પણુ આ શબ્દ યોગિક અર્ષમાંજ છે. એટલે વિશ્વ-મધા નરૉને 
જે લઇ જાય છે તે વૈશ્વાનર છે. અભિવિમાન શ્રબ્દ ત્યાં છે તેનો અર્થ પણુ એવો ચાય છે કે 
આભિમુખ્યથો વિષિત્ર જગતનું જે નિર્માયુ કરે છે તે અમર જે અભિગત તયા વિગતમાન છે તે. 
આ પ્રમાણે વૈશ્વાનર શબ્દ યા યૌગિક અર્યનું મ્હણુ કરીએ તો જાઠરાનલથી વિશ્ચિકતી ઉપાસનાજ 
ખાદરાયણુને અભિપ્રેત છે; એવું કહેવાતો આશ્રય છે. * 

રામાનુજયાય--બન્તે મતમાંથી જઠર વિશ્ચિ પરમાત્માની ઉપાસતાતે અગીકાર કરીતે વૈશ્વા- 
નર્‌ શખ્દ ને કે અગ્તિતો સાંધારણુ છે તો પણુ પરમાત્માના ધર્મથી વિશેષિત છે. કારણુ કે સમસ્ત 
નરોનો પોતે નેતા છે એવા પરમાત્માના ચુણુ હોવાથી પોતે ( વૈશ્વાનર શ્રખ્દ ) પરમાત્માનો અર્થ 
જષૂવે છે* વળી વાજસનેયીઓ વૈશ્વાનરતે અગ્નિ કહે છે ત્યાં પણુ અગ્નિતા અર્થ આગળ લઇ 


» “ ભાવ ગ્રક્ાશ્િકામાં ” અન્ય મતોનતે. નીચે પ્રમાણે ઉપન્યાસ કર્યો છે. 
ફેટ 


9 ડાન. હે તમ્મર” 


જનાર એવે થતો સવામી તેના ( અગ્નિ કે) અર્થ પણુ પરમાત્મા થાય છે. માટે આ પ્રકર- 


૨૧૮ મામી 


નાર સગાપાનડનનાસતય,ખયષનનનન-.. ક- “ક *કતાતન્‍માસન્દતાવાત ચતા જાભાઇ" 








“ક-- ----ન્‍-મ૯૦૦૦૦૮૪-૦૦નતમ૫ણપા: 





ણુમાં તે પરમાત્માના સાધારણ ગુણુથીો વિશિજ છે. આવે અર્થ સાક્ષાત સૂત્રમાં જણાવે છે, સંપત્તિ 
સૃત્રમાં ઉપાસકોથી કરાતી પ્રાણાહૃતિનો અગ્તિહોત્રત્વતના સંપાદન કરવાને માટે પૂરઃ વગેરેને 
વેદી કલું છે. 

પારદાોપસ હાર. 

આ પાદમાં ઉપનિષદની કેટલીક ચૃતિએમાં પરમાત્મા માટેના શખ્દ પ્રયોગો એવા ડ્રકારના 
નનેવામાં આવે છે કે જેથી તે જવ પરત્વે હોય એવું ધણી વખત સમજાય છે, માટે તે તે સ્થળે 
એને ખરે અર્થ શે છે તેતો નિણુય આ પાદમાં કર્યો છેક્ષત પય ખાહ્મગુના ૨૬-૬-૩-૨માં ને કે 
પુસ્ષ હિરર્મય શખ્દ છે અને તેતે ડાંગેરના ચોખા અગર જવ તથા સામા અગર સામાના ચોખા 
જેવડે અર્થાત્‌ અણુ કલો છે, ૭તાં તે પરમાત્માજ છે, કઠેપનિષદ્તા ૧-૨-૨૫ માં અત્તાનું વર્ણન 
છે. તે અત્તાનું બહમ અને ક્ષત્ર એદન છે અને "ૃતયુ ઘી છે. આ વણુન કોઇ જવનું નહિ પણુ પર- 
માત્માનું છે કારણુ કે આમાં અલોકિક ભોગનું નિરૂપષ્યુ છે. કદના ૧-૭૩-૧ માં છાયા અતે આતપ 
એ શખ્ટ છે તેથી કેટલાકે બદ્ધ અને મુકત જવ, અગર વિજ્ઞાન અને મન છે એમ કહે છે. પણુ 
તેને] ખરો અચ જીવ અને બહ્મજ છે, ખાંદોગ્યમાં અક્ષિપુસ્ષનું વ્ણુન છે, કેટલાક તેમાં છાયા પુસુષ 
અગર પ્રતિબિમ્બ પુરૂષની કલ્પના કરે છે, પણુ ત્યાં આત્મા શ્રબ્દતો પ્રયોગ છે તયા તેતે અમૃત, 
તેમજ અશંય કક્યુ' છે એ ઉપરથી સમનનય છે કે તે પષ્યુ પરમાત્માજ છે. 

ખહદારણ્યક ૩-૭-૧માં અન્તર્યામીનું વર્ણુન છે તેમાં જવતી કલ્પનતાજ થઇ શકે એમ નથી. 
કટલાક તેમાં સાંખ્યના પ્રકૃતિ અને પુસ્ષની ગન્ધ જુએ છે. પણુ સૂત્રકાર કહે છે કેતે કલ્પના અયુક્ત 
છે કારણુ કે પ્રકૃતિ અને પુરુષના ધર્મોનો લવ લેશ્ચ પણુ સગ્ચાર ત્યાં નથી. માટે તે પરમાત્મા છે. 
મુણ્ડક ૧-૧-૪ સમાં પરા અતે અપરા વિધાનું વણુન છે. તેમાં અપરા એટલે વેદવિધ્યા પયુ પર્‌ 
એટલે કેટલાકો સાંખ્યવિદ્યા કહે છે ( સાંખ્યમાં જણાવેલી પ્રકૃતિ અગર પુરુષનું કથન કરનારી વિદ્યા) 
પણુ આ સિદ્ધાન્ત ભ્રમાત્મક છે. પ્રકરણુને! વિચાર કગતાં ત્યાં બદ્મનુંજ નિરૂપણુ દ છે. અદસ્યત્વ વગેરે 
ગુણ! ષહ્મમાંજ હોય છે તેથી તે ખહ્મવિધાનું પ્રકરણુજ છે. છેવટે છાંદોગ્યમાં વેશ્વાનર વિદ!નું વર્ણન 
છે. તે પણુ કે!ઇઇ હિરણ્યગર્ભ અગર જાઠર્‌ અગ્તિ વગેરેના અર્થમાં નથી પણ ખહાપરત્વેજ છે 
આમ જુદા જુદા સ્થળે જવ પરત્વેના શબ્દ પ્રયોગો પણુ પરમાત્માના વાચક છે ગઝેવું આ પાદમાં 
સ્રતરકારે જણાવ્યું છે, અને તેથી એવું સૂચવે છે કે મતેોમય વગેરે ધર્મ વાળા, હિરષ્યની દાદીવાળે 
અત્તા, અલોકિક ભોગના યોગમાં પણુ દોષ રહિત પ્રકટ સચ્ચિદાનન્દ સ્વરૂપ, અધિરૈવાદિ ત્રણુના 
નિયામક, અક્ષરથી પણુ ઉત્કૃષ્ટ, પોતેજ સાકાર અતે વિરુદ્દ ધર્મોના આશ્રય ભગવાનજ છે. એ રીતે 
ભમવાનનુંનભહ્મનું આધેય તરીકે અહિ'આં નિરૂપણુ કયુર. 

[ 0 ડડ યણદર 
પાદ ૩ જો. 
૧ ઘુભ્વાધાયતનાધિકરણ 
શુર્તાચતન સ્વરાયરાત્‌ ॥ ર-ર-૬ । 
ધો પૃથિવી વગેરેનો આશ્રય પરમાત્મા છે ફારણુ ફે તેના વાચક શખ્ટ છે. 
ખીભા પાઠમાં અધેયરૂપ _ભગવાનવું પ્રતિપાદન કર્યું, અહિંઆં આધારરૃપતું પ્રતિ- 
પાદન છે. તેથી' સથછી' બ્રહ્મ છે એમ ફલિત થરો. “ બાધક બલિણ હોવાથી અને 


(2૨ -૦-૦૫નના-ન-૦----૩-કાનાાન-૦ તાના, ન કન અબસાન્સતન વાનતાજાનવ-..-..૫૦.-૩- નય -છઇ,૦. 


સૂત્ર ૧ (૧) ઉભયરૂપ અહાના પ્રતિપાદ્નથી 














૧ ઘુભ્સધ્ાચ્રતનાધિકરબુ. ૧ 





સાધકોના અભાવને લીધે, આધારના ધર્સાને બાધ આવે. સાટે પાદતું અભિ- 
ધાન કરાય છે ” 
આ સભળાય છે. “ જેમાં પૃથવી અને અન્તરિક્ષ પરોવાયલું છે. મન સર્વ પ્રાણ 
સહુ વર્તમાન, પરોવાયલું છે તે એક આત્માનેજ જાણે।. અન્ય વાણીને મૂષકીરો. ક 
આત્મા અમૃતનો સેતુ છે. ( મું. ૨-૨-૫) આ વાક્યમાં વાક્યના અર્થનો સ- 
ઘળેોા ખાધ, અથથી, પ્રકરણુથી અને લિ;તગથી થયેલે! છે તેથી તેને પ્રથમ 
વિચાર કરવામાં આવે છે. 
અહિ'આં શકા છે કે ખ્રહ્મ ઘો અને પૃથિવીના આશ્રય હરી કે અન્ય પદાર્થ ? 
તે અન્ય પદાર્થ હોવાને લાયક છે. ઘો અને ભૂ વગેરે સૂત્રમાં પરેવાએલા મણિગણૂની 
માકક ભારરૂપ હોવાથી તેમને વહન કરનાર પરમાત્મા નથી. અન્ય વાણીને! ત્યાગ પણુ 
અસ ગત છે. એક વિજ્ઞાનથી સર્વ વિજ્ઞાન પૃછેલુંચ હોવાથી કેવી રીતે અન્યને! ત્યાગ 
ખને ? વળી સેતુ૨ ગતિતું સાધન છે. માટે તેતું ફલ પણુ ન રહે. આત્માના ભાનથી 
ત્યાં અન્ય નથી એવો વિરોધ છે. માટે આ વાકય ખ્રહ્યવિધા પરત્વે નથી પણુ સ્મૃતિના 
મૂળરૂપ ખનશે એમને હોય તે કહેવાય છે ફે-ધો અને પૃથિવી વગેરેના આશ્રય ખ્રહ્મ 
જ છે “જેમાં ધો અને પૃથીવી ” વગેરે કહેલા વાક્યના સાધકને કહેતાં પ્રથમનો" 
પરિહાર કહે છે કારણુ કૅ તેના વાચક શખ્દો છે. સ્ત્ર શખ્દથી આત્માનું વ્યાખ્યાન કયુ 
છે. અહિ'આં જીવની આત્મા તરીકે ઉપાસના માટે આત્મા પદ નથી પણુ પૂવે" જણાવે- 
લાના' આત્મારૂપ છે. તેથી ભારથી કરેલે। દોષ નથી. કારણુમાં કાર્ય પરેોવાયલું હોય 
છે તથા તેમાં” સેતુપણું યુક્ત છે. કારણુ કે તેના ત્તાનથી અમૃતત્વની“ પ્રાત્તિ થાય છે.- 
“ અભેદમાં પણુ બ્રહાવેત્તા પરને પ્રાપ્ત કરે છે. (તે. ૩-૧) તેની માફ્‌ેક અર્થ છે. માટે 
બાધિત અર્થ નહે હોવાથી. અને લક્ય સર્જત્ર છે એવું જણાવેલું હોવાથી ખ્રહ્માજ 
ધી તથા પૃથિવી વગેરેતું આશ્રય છે. 


સુસ્ો*સવ્યવ્યપહ્શાત ॥ 2-૨-૨॥ 
સુક્તોએ 'પાસવા ચોગ્ય ને એવુ' કલયુ' છે તેથી "પણુ 
શઝકા--સર્વ વિજ્ઞાનથી ઉપક્રાન્ત હોવાથી અન્ય વાણીને! ત્યાગ વિરુદ્ધ ખને છે 
એમ કહ્યું છે. 
ઉત્તર--આ દોષ નથી કારણુ કે સુક્ત પુરૂષાથી તે ગસ્ય કહેલું છે. સકતો કહેતાં 


(૨) પ્રથમણ્ડકમાં શૌનક અંગીર્સને પ્રશ્ન પૃૂછેલો કે એક વરતુના જાનથી સવનુ જ્ઞાન કેવી રીતે 
યાય ? (8) આત્મંઝાન એ ક્લ અતે સાધન એ સેતુ. આ મકારે સાધન અતે ફના એકયતા અસંભવ 
નથી, સેતુ રૂપ લિર્ડૂ હોવાથી બાધ છે. અયૃસસ્ય શેષ: એવા શખ્દોછે તેથી સહ્મ પરત્વે વાકય નથી. 
(૪) સ્પૃતિગ્સાંખ્ય રમૃતિ (પ) પ્રથમ-અયકૃત બાધતે પરિહાર (૬) ધ તથા ભૂ વગેરે પ્રયમ કહેલા 
(૭)હિ્ડ્કૃત બાધને। પશિદ્ાર કરેછે. (૮) સેતુ વાકયમાં ખ્રહમાતું સાધન અમૃત કહ્યું છે. તેતું સાન નહિ. 

' દ્વિતીય મુણ્ડકમાં પ્રાણુને ધનુષ્ય કહ્યું છે અને આત્માને શર તરીકે એળખાભ્યો છે. ધનુષ્ય 
અને બાણુથી અહા રૂપી લક્ષ્યને વિધવાનુ' જણાવ્યું છે, અર્થાત્‌ સહ્મમાં ભાવવાળા ચિત્તથી જ તેમ 
થઇ શકે છે. ઝે 


ર્ટ્કઃ અશુભાષ્ય. * 
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જીવન્સુકતો જેએ શરીરના અધ્યાસથી. રહિત છે, તેએાને અન્ય પ્રેકરણુના ધનુષ્ય બા 
ણુના ન્યાયથી? ખ્રહ્મા તરીકે જણાયેલું અથવા જૂદા તરીકે જીવને લક્યમાં ચોજવાને. ખર 
સ્ુકતોથી પ્રાપ્ય કહેવાય છે-તેથી શરીર વગેરે અધ્યાસથી વિક્િછને બ્રહ્મમાં નેડડું 
જોઇએ નહિ. 

વળી વાણીનોાજ* ત્યાગ છે વસ્તુના નહિ કારણુ કે વસ્તુ ખ્રહ્ારૂપે છે. વિકાર: 
વાણીથી આર ભાયો છે. માટે સર્જ વિસ્રાનનાો બાધક નથી. માટે ખાષકના અભાવે આ 
બ્રહ્મ વાકય જ છે. 


જેઓ પોતે ૪કહ્પેલા મત પ્રમાણે શ્રતિને અન્ય અથમાં લેછે તેએ પ્રથમ 
અને પછીની શ્રતિઓનીપ વિરૂદ્ધ અર્થ કહેનાર છે માટે તેમની ઉપેક્ષા કરવી નેઇએ. 


નામા હાદા ॥ ૨-ર્્‌-રે 
પ્રકૃતિ પણુ નથી કારણુ કે તેના શખ્દ્ો નથી 

શશ'કા--જડના પર્મો-જડેદષાન્તો પ્રકરણુમાં ખહુ છે. મનોમય ખ્રહમાપુરમાં ૨અરાની 
માફક વગેરેમાં માટે પ્રકૃતિ અને પુરૂષ જણાવનાર સાંખ્ય્નું અતુમાન જ આ પ્રકરણુમાં 
ભલે હો, અક્ષરાધિકરણુમાં તેનો નિર્ણય? કરેલો હોવા છતાં જડના પમા હોવાથી ફૂરીથી 
તેનું ઉજજીવન છે. માટે ધો અને પૃથિવીનો આશ્રય પ્રકૃતિ જ હોવાને લાયક છે. 

ઉત્તર--તેના” મતના અતુમાપક થતો નથી, પનિઃસ'દિગ્ધ રીતે તેના મતડ 
જબ્યાપન ફેરનાર કોઇ પણુ ૨ શખ્દ નથી. બ્રહ્મ વાનું ખખ્યાપન કરનાર ખડુ છે--જે મકે આ 


-સ-૦સ્‍૦ા(ળશતાન૪૦ન્નજુઝ- ૨ 








સત્ર ૨. પૂવ'મુત્રમાં જણાવેલા અન્ય વાગ્વિમોકમાં ખે દોષ છે-એક ત્રકરણુનો બાધ અને ખીન્ને અર્યા 
નોજ ખાધ. (૨) જેમ કુડલે। વગેરેની સંજ્ઞાના પરિત્યાગ કરવાથી સોનાતી પ્રતીતિ કાયમ રહે દે 
તેમ વાણીના ત્યાગમાં થા સવરૂપ વસ્તુનું પરિજ્ઞાન રહે છે. (ટ) માયાવાદિના મતતે। આક્ષેપ કરે છે 
(૪) પ્રપગ્યચ માયિક છે એવી રીતે કહ્પેલા મત પ્રમાણે (૫) ચચા સુકીસ્ાસ્વાયજાઝિય્છુજિ#ા 
લસશ: પરમમન્સે સરશા: વગેરે પૂવ શ્રતએ, અંજા દય ₹થમામૌમાં પછીની કૃતિઓ આપેલ 
છે. આમાંની પ્રથમની જ્નુતિઓમાં જવાદિનુ' વ્યુચ્યરષુ ખહ્મમાંથી વિસ્ુલિર્ડતી માફક છે, એવું જ 
ણુાવ્યું છે. વ્યુચ્ચર્ણુ છતાં રથના પૈડામાં જેમ આરાએ ચાલે છે તેમ આ જીવો પણું ખદ્મમાં દ 
એવું કહે છે. નને સધળું' મિથ્યા છે અતે કાર્ય અવિધાજન્ય છે એવું માયાવાદિના મત પ્રમાણે માની 
એ તો આ કાતિઓમાં પરસ્પર વિરોધ સંભવે. 


સત્ર ૩ (૧) આ અધિકરણુ પ્રધાન (પંફૃતિ)તે ઉદ્દેશીને છે એવું કહેનારાના મતતે દષિત કરવ 
પ્રથમ પૂર્જપટ્ષ કરે છે. (૨) રયનાભિ એ જડ દછ્ાંત છે અને અર; દ રશમામેો લરભા ચમ 
માર્ચ: શઘપવોન્લસરતલે થઇુષા ઝાવમામઃ ડતિમાં જે બહુ નાડીઓને। સંધાત જણાય છે તે પણ 
જડતો ધર્મ છે (૩) પ્રકાર પ્રમાણે જ વિશ્ચિધાદેતની મંભાવના અહિ આં કરવામાં આવે તે! શુર 
થહ્મવાદી તેતો નિષેધ કરે છે. ₹થમાગ્યાયિમિરાન્લલરજાસારીલંવાતાપારસમાલિસવાર્ગસપ 
માશાપારસૂલેશરે પૃ્રશસિફ્વસાચા: યુમરરસીયનસ તથથીસલિશિશિજાકલમેથ મવેન્મયુ શુર' 
મણમાય્‌ ૬ સિ લક્વાવાય ત્રયાલ દ્સ્યથે: (૪) સાંખ્યના પ્રધાનવાદનું અનુમાન થઇ શ્રકવું નથી 
(૫) સાંખ્યમત અહિઆં છે અને પ્રકૃતિનેજ ઘો તથા ભૂતું આશ્રય કહું છે એવું. તિ રીર 
જણાવનાર કોઇ પણુ શ્રખ્દ પ્રમાણુ આ સ્થળે નથી. ત્યાં પ્રકૃતિ જ્ખ્દ નથી. 
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ત્મા, સર્વસ, આનન્દ વગેરે માટે? સ'દિગ્ધ જડ ધર્મ તરીકે જણાતાં છતાં ખ્રહ્મના જ 
ધર્મા છે એમ યોગ્ય છે. શ્રતિથી જૂદા સ્થળે બ્રહ્માવાદ સિદ્ધ નથી; જેથી સ્હ્મ ધર્મના 
અભાવને! નિશ્ષય કરવે। શકય થઇ શકે, માટે સર્જના આધાર તરીકે નિરૂપણુ કરાતા 
પરમાત્માજ છે પ્રેધાન નહિ. 


અીળમૃચ । ૨-૨-૨૦ ।॥ 

અને તેજ પ્રમાણે જીવ પણુ. 
શ'કા--પ્રાણુતું પરોવાવારૂપી વચન સિદ્ધાન્તનોા નિર્ણય કરનારૂં છે. મનોમય પ્રાણુ શર્‌ી- 
રના નેતા (મું. ૨-૩-૭) ડારણુ કે કેટલાક જીવ ધર્મો અને ખીજ જડ ધર્મા પણુ છે. સર્વસત્વ 
વગેરે ચોગના પ્રભાવથી જીવ ધર્મો છે. માટે જડ અને જીવથી યુક્ત સાંખ્યવાદ જ યોગ્ય 
છે એમ જે કહેવામાં આવે તો કહે છે કે ના, પ્રાણુ ધારણુ કરનાર જીવ સ ભવતે। નથી. 
તેનો શબ્દ નથી. તેથી તે આન'દરૂપ થવાને તેના મનમાં યોગ્ય નથી. પછીના *અર્થ 

માટે જૂદ્દો ચોગ છે. 
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પ ડડ ટ. 
મહ૦્પહટ્‌શાર ॥ ?-ર્‌- 
ભેદનો વ્યપદેશ છે માટે 
વિરોષ હેતુ કઠે છે. “ તેનેજ એકલાને જાણ્‌। ” ( જ, ૬-૨-૫૦) એવા કર્મ 
અને કર્તાનો ભાવ જણાય છે. માટે ભેદના વ્યપદેશથી પ્રાણુ ધારણુ કરનાર જીવ નથી, 
જીવ અને જડના સાધારણુ ધર્મોના નિરાકરણુ માટે વિશેષ હૅતુ કહે છે. 


પ્રજરળાત્‌ ।॥ ૨-રે-૬ ॥ 
ખૂ જ. 
ગ્રકરણુ છે તેથી. 

આ ખ્રઘાનું પ્રકરણ છે ખ્રહ્મા ફેવાનાતય્‌ આરશમાં છે તેમ જ લ ત્રણ વિણામ્‌ એમ 
પણુ છે. અન્તમાં વળી તેમની આ “બ્રહ્મ વિદ્યા એવું છે.” બ્રહયાની વિદ્યા પ્રકરણુથી સમ- 
જાય છે. “બ્રહ્મ જ આ પ્રથમ અમૃત હતું” ( સું ૨-૨-૨૨ ) વગેરેથી સપણ બ્રહમાવાદ 
સમજાય છે. 
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(૬) ઉલટા ખ્રહ્માવાદ જણાવનાર ધણુ શખ્દો છે. જેમકે ૨-૨-૪ માં આત્માં તયા અદહ્ય 
શખ્દો છે. ર-૨ર-૫ માં પણુ “આત્મા ' છે ૨-૨-૬ માં ઓળિસ્ચેવ સ્ચાચથ આત્દરાનમૂ માં 
પણુ આત્માપદ છે. ર્‌-ર-૭ માં “ સર્વહ ” તથા “ આનન્દ રૂપ “ શખ્દ્દો છે. વળી આ ખણ્ડના 
છેજ્ઞા શ્લોકમાં થહાજ વિષય છે એમ સ્પષ્તાથી પ્રતિપાદન કર્યું છે. પ્જઞવેટ્સણુર્ય પુરસ્ાટ્ત્રજી પશ્ના- 
ઘૂમ થસ્તિળલમોશરેળ। અષચોપવે ચ પણત શશેવેક્‌ વિત્વાનિટ્‌ં વરિછિનૂ | (૪) ભલે પ્રઃતિના 
જડના ધર્મો જણાતા હોય તો પણુ ખહ્માજ વિષય છે. (૮) પ્રધાન-પ્રકૃત વાક્યને અર્થ નથી. 

સત્ર ૪ (૧)આખી શ્રૃતિ આ પ્રમાણે છે. ચ: સવૈજ્નઃ લવવિઘ્વસ્ચૈષ મરિના મુચિ સ્થિચે પ્રજાણુરે 
ઇપ ય્ચોટ્ન્યાઃમા પ્રતિજિભઃ | મસેઓઇઘચ: પાળવારીરતેસા પ્રસિષિસોડન્ને ટુક્વે સસિષાય। 
ભખિણાનેમ પરિવક્યન્તિ ખીર આનન્યરવમમૃલ ચક્ધિમાસિ | (૨) પછીનાં સત્રોમાં અન્વય માટે. 

સુત્ર પ (૧) જાણુનાર જીવ એ વાક્યને કર્તા છે અતે જષુવાનું ષહા કૅમં છે, જીવને કર્તા કલો છે 
અતે અહાતે કમ કહ્યું છે. આ રીતે બન્નેનો ભેદ દેખાડયો છે. 





સસ્થ  અકુભાષ્ય, 
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સર્વના પણુ અન્યથા' ભાવની શ'કા કરીને વિશેષ હેતુ કહૅ છે 
સ્ચિત્યટ્નાન્યાં અ । ૨-ર્‌-૭ 
રહે છે અને ભોગવે છે તેથી પણુ 
“ખે સુર પાંખોવાળા ” વાક્યમાં ખાધા સિવાય બીને જુએ છે ( સુ. ૩-૧-૧ 
એવી પરમાત્માની કેવલ સ્થિતિ છે અને કર્મ ના ફૂલને ઉપભોગ ૨૭વને છે. માટે 
*સ્થિતિ અને ભાગથી જીવ અને પરમાત્મા જ “મધ્યમાં જણાવેલા છે. આથી આસાં- * 
ખ્યતો મત હોઇ શકે નહિ. વૈશેષિકની સ'ભાવના હોવાથી પ્રાતિલેસ્યથી સર્વ સભા- 
વનાએ દૃઢ છે-માટે ઘો અતે ભૂના આશ્રયરૂપ ભગવાન જ છે એવું સિદ્ધ થયું. ને કે 
પૈડગ્યુપનિષદમાં “ ખે સ્ુ'દર પાંખાવાળા ” તું અન્યથા વ્યાખ્યાન છે, તે ત્રચાના અસુક 


સ્થળમાં અન્ય રીતે વ્યાખ્યાન દોષરૂપ નથી. માટે સત્ત્વ અને ક્ષેત્ર જીવ અને ખ્રહ્યાતું 
વ્યાખ્યાન કરવું ન્નેઇએ 


“--ૂૂાજીનન્ન્્- 


મતા તશ્રસારયપ્યુયટેરાત્‌ ॥ ₹-ર્‌-૮ 
ભ્રૂસા પરમાત્મા છે કારણુ કે સ'્રસાદ (સુપુષિ ) ડરતાં 
અધિકતનેો! ઉપદેશ છે. 

આ સભળાય? છે “ જે ભૂમા છે તે સુખ છે” (છાં ૭-૨-૩) સુખનું લક્ષણુ કરીને 
ભૂમાતું લક્ષણુ કહે છે. જેમાં બીજી કઈ પણુ મનુષ્ય જેતે નથી, કઇ પણુ નણુતે। નથી 
તે ભૂમા છે (છાં ઝર 

અહિ'આં શ'કા થાય છે કે ભૂમા સખ ખાટલ્ય હરી કે ખ્રહ્મ છે ? ત્યાં પ્રપાઠકના આ- 
રમ્ભમાં “ પછીથી તને મ એવી પ્રતિજ્ઞા કરેલી હોવાથી, વેદાદિનાં નામો કહોને 
પછીથી પ્રાણુ પયત વાણી વગેરેનું ઘણાપણું છે. સ્ુ"ખ્ય પ્રાણુવિદ્યા માટે ખ્રહ્માની વિદ્યાનું 
ખ્યાપન કરવાને અર્ધ પ્રપાઠંકની સમાસિ કરીને પછી પણુ વિજ્ઞાન વગેરે અન્તરડટૂગ સુ- 
ખના અન્તોતું ઘણાપણું કહીને સુખના ફૂલરૂપ «હોવાથી તેના ઘણાપણાને કહે છે. 

“જે કે આત્મવેત્તા શેક્ને તરે છે” ( છાં, ૭-૧-૩ ) એવા નારદના પ્રશ્ષથો ભૂમા 
ષ્રહ્ા છે એમ પ્રકરણુથી કહેવું શક્ય છે. તોપણ સસ્વૈવાથાત આવતસ્વારેશ્ઞ માં અહુકારના 
આદેશ માફક આત્માના આદેશ પણુ છે. તેથી ખ્રહ્મષણામાં પણુ પ્રશ્નની સિદ્ધિ છે. તે 

સુખ ખાઠુલ્ય પોતાના મહિમામાં પ્રતિછિત હે હાય છે. સર્વ તર્કથી પણું ત્રિષયના લા- 


ક-ક--મ૦ન૦૦૦૫૫ન૦૦ન૦૦૦૭ - «- ક્ય--.----**..*- 


૨ ભૂમાધિકરેણ 


હતન :----------૦--૦-મ૦૦૪--ના૧મ/ોળ-નનમપાાર, 


સુત્ર ૭ (1) બહમ શબ્દના જીવ સાધારણ્યથી આખુ પ્રકરણ જીવ પરત્વે છે ગેવી શકા અન્યયા શ'કા 
છે. (૨) જીવ કર્મનાં ફળ-પાપ અને પૃણ્યતે! ઉપભોગ કરે છે, (2) પરમાત્મા કેવલ સ્થિતિજ કરે 
છે અને જવ પાપ પુણ્યનો ભોગ કરે છે એવું વચમાં કહેલું હોવાથી તે વાક્ય પરમાત્મા અને જીવ 
વિષેનું છે. (૪) સત્વ અને ક્ષેત્રતને ખે સુદર પાંખવાળાં પક્ષીએ તરીકેનું વ્યાખ્યાન પૈકગ્યુપનિષદમાં 
કરેલું છે. (૫) વ્યષ્ટિ અને સર્માષ્ઠ જવો અગર અમુકત અતે મુકત જવો. 

સુત ૮ (૧) છાંદોગ્યના નવમા પ્રષાદૅકમાં સનત્કુમાર અને નારદના મંવાદનું આ વાકયછે (૨) ઉપર્મ- 
હારમાં ચોમે મૂમા તય્છુશં માલ્પે તુલમરિસ એ વાકયથી સુખ બાહુલ્ય કહયું છે અતે તે સુપુસ્તિ* 
માંજ પ્રતીત યાય છે; માટે સુયુમ્તિજ વાકયતે। અર્થ છે એવે પૂર્વપક્ષતો આશય છે, (૩) શસ્ચણૂ 


ર ભૂમાધિકરણુ. * ર્ર્કં 


રસરમન્નનારઝઝનસનઝડ૦નનન્ઝઝાાઝાનસનનકનનઝેઝનકનગન મનક મરનારના ૦, ઝર 





ભમાં પણુ તે હોય છે “ સુષાંત્તમાં પણુ ” એમાં તે એમાંય મક સ ગ્રહુણુ 
કરડું નેઈશ તેમાં પણુ અન્તરગ હોવાથી સૃષુસિ જ અહિ આં ભૂમા તરીકે કહેવાય છે. 
સુખ ખાટુલ્ય તુષ્ુકિરૂપ જર ભૂમા છે. એમ હોય તો કહે છે કે-- 

ભ્ૂમા ભગવાન જ છે કારણ કે ર સપ્રસાદ? (સુષુ/ત) થી અધિક .તરીકેના ઉપદેશ 
છે. “ અન્ય જેતો નથી ” વગેરેથી સમાન છે તોપણ “તેજ નીચે છે” વગેરેથી તો તેના- 
થી પણુ અધિક ધર્મા કહેવાય છે. સૃષુપ્તિમાં સર્જત્વ વગેરે ધર્મો સ ભવતા નથી, માટે 
આત્મા શખ્દતનું સુખ્ય રીતે પરિગ્રહણુ થાય છે. *ભાવશખ્દ સ્વરૂપ હોવાથી ભગવાનમાં 
વૃત્તિ દોષ રહિત છે. માટે ભૂમા ભગવાન જ છે. 

પમોપપસેશ્ર ॥ ૨-રૂ-૨ 
વળી પે પણુ બ'ધ બેસે છે. 

“ અન્ય જોતા નથી ” વગેરે ધમના પણુ વિરોધ બ્રહામાં નથી. ખર. સૂ. ૪-૪-૧૬ 
ના ન્યાય પ્રમાણે “ «યાં દ્વૈત જેવું હોય છે” (બ. ૪-૫-૧૫ ) પ્રત્યાદિ શ્રતિથી ખન્ને 
સ્થળે જણાવ્યું છે. અન્યથી તે જેવાતે। નથી વગેરે ધર્મને ખ્રહ્મમાં વિરાધ નથી. “થ- 
અને ” શખ્સ્થી તેનેજ ફલ સભવે છે. “ આને આ પ્રમાણે નેતે ” (છાં. ૭--૨૫-૨ ) 
વગેરેથી “વોશ હઝાર” (છાં, ૭-૨૬-૨ ) સુધી તેથો ભૂમા બ્રહ્મ જ છે એમ સિદ્ધ થયું. 


દકરાઝબાાજાનનનન્નનન્ઝાજનનસઝ---- 








૩3 અક્ષરાધિકરણ 
ઝક્ષરસસ્વરાન્સણુતેઃ ॥ 2?-ર-2૦ 
અક્ષર પરસાત્મા છે કારણુ કે આકાશ સુધીનાં ભૂતોને ધારણુ કરે છે. 
ગાર્ગી ખ્રાહ્મણુમાં “આકાશ શેમાં ઓતમેાત થયેલું છે ?” તે બોલ્યા “હે ગાર્ગિ! આ 
અસ્યૂલ અનણુને ખ્રાહ્માણા અક્ષર કહે છે ” (બ ૩-૮-૪૭) વગેરે સભળાય છે. ત્યાં શ'કા 
રહૈ છે કે અક્ષર શખ્દથી અન્ય પદાથ કે ખ્રહ્મ છે ર ત્યાં અપતનની સાથે સાધારણુતાથી 
તથા વર્ણુંમાં તુલ્યતા હોવાથી આકાશની માફક આ પુ ખ્રહ્મા નથી. ઘો અને ભૂત વગે- 
રના આશ્રયને વિરોધ તો સરખો છે. માટે જ અદૃશ્યત્વ અધિકરણુમાં તેના અથે 
સમાવેશ નથો. ત્યાં વિરુદ્ધ ધમની શકા કરીને નિરાકરણુ કયું નથી, આથી અચેતનની 
તુલ્ય હોવાથી તથા બ્રહ્મવાદ અસમાપ્ત હોવાથી” તથા આગ્રહનો આવેશ હોવાથી તેમ- 


વલાયોડસરિમિન સંપ્રસાદ એટલે. સુણ (૪) ભગવા" સર્જરૂપ હોવાથી ભાવ શબ્દનો પણુ પ્રયોગ 
ભગવાનમાં કરવામાં આવે છે. 

સૂત્ર € (૧) છાંદોગ્યના સાતમા અધ્યાયના ૨૫ મા ખણડમાં ભૂમાનું વણુન છે. પ્રથમ તે ભૂમાને 
આત્મા કહીને તે સર્વત્ર વ્યાપેલા જણાવ્યો છે. અને પછી તેતી સાથે રતિ તથા ક્રીડા વગેરે કરવાનું 
કહ્યુ' છે. તેમ કરનાર “ સ્વરાટ ” થાય છે. તેમ સર્વત્ર પોતાની ઇચ્છાતે તે પાર્‌ પાડી શ્રક્રે છે એવું 
ફૂલ કહ્યુ' છે. પછીથી આત્મામાંથી સવની ઉત્પત્તિ જણાવી છે અને તે આત્મા ઘુ”નરો રૂપે હોય છે 
તૅમ કહું છે. 

સૂત્ર ૧૦ (૧) એતપ્રેતથી નિટાશિત્વ (૨) એતપ્રેત થવામાં ભાર વહન કરવા ર્‌પી (૩) ખહ્મ- 
વાદતી સમાસિ આરુણિ સંવાદમાં અન્તર્યામિના નિરૂપણુથી છે. (૪) આગ્રહુના આવેરવાળા એને આ 


ર૨૪ અણુજ્ઞાષ્ય. 
જ પુછનાર આ હોવાથી “ સમર આકાશથી વધારે અધિક છે.” ( છાં. ૭-૧૩-૧ ) તેની 
માફક કોઈપણુ ઉપપત્તિથી સ્મરણુ કાલ ભૂત સૂક્ષ્મ, પ્રકુતિ તથા વિશેષ જીવોમાંના એ- 
કરનો પરિગ્રહ છે તેડું ઉપાસના માટે કહેવું એેઈએ. અહિ આં પ્રપચના સર્વ પર્સાથી 
રહિતપણું તથા ખ્રહ્માના ધમો હોવાપણુ' સમજાય છે તેની ઉપાસનામાં અર્થ સંશવે છે. ખ્રહમાના 
સ્વીકારમાં વે વ્યર્થ જ છે. ઉપદેછાના અભાવને લીધે ? માટે અક્ષર બીજુ'જ છે. ખ્રહાના 
ધમ તરીકે તે ઉપાસના કરવા યોગ્ય છે એમ હોય તો કહેવાય છે કે-- 

અક્ષર પરમાત્માજ છે. કારણુ આકાશ સુધીનાં ભૂતોને પણુ ધારણુ કરે છે તેથી. 
શ્રતિતું વ્યાખ્યાન કરીને સિદ્ધ હેતુ કહે છે. અહિ આં પ્રશ્ન એક છે તેથી ઉત્તર પણુ એક 
છે. આકાશ તે! અન્યજ છે. તેથી અમ્મર સુષીના પૃથિવી વગેરેના ધારણુ કરનાર પર- 
માત્માજ છે. ઘો તથા ભૂ વગેરેના આશ્રયપ રૃપ સિદ્ધ ધર્મ અહિ'આં હેતુ છે. “તે 
કઇ પણુ ભોગ કયતો નથી” એમાં સ્રુખ્ય રીતે તેને સ્વીકાર કર્યો છે. નહિ તો શિરતું 
પતન પણુ થાય. બીન કોઈ સર્વના આધાર ખનવાને યોગ્ય નથી. પરેક્ષથી ખ્રહમતું 
કથન છે તેથી અક્ષર પદ અન્યના નિરાકરણુ માટે છે. તેમ બ્રહ્મના ધમોના ઉપદેશ પણુ 


રૂ 


કરે છે. માટે અક્ષર પરમાત્માજ છે. 
શ'કા--કે'ીક 'વાક્યમાં વિધારણુ બ્રહ્માના ધમ તરીકે આશ્રિત હોય છે તેથી અન્ય 
પણુ તે પ્રમાણે આશ્રય માટે શકય નથી; કારણુ કે નિયામકને અભાવ છે માટે કહે છે. 


સાત વરાસનાર ॥ 2-૨-૨૨ ॥ 
અને તે અક્ષરના ઉત્તમ શાસનથી છે. 
અન્નાદિ વાક્યમાં તે વિધતિ ખ્રભનોજ ધર્મ" છે. શાથી ? ઉત્તમ શાસનથી, આ 
અક્ષરની આસ્તાથી “ હૈ ગાર્ગિ લૌ અને પૃથિવી ધારણુ કરાયલાં સ્થિત રહૅ છે ” ( ખૂ. 
૩-૮-૯) આ રીતે પ્રશાસનથી ( ઉત્તમ આજ્ઞાથી ) વિધારણુ અન્યનો ધર્મ બનવાને 
ચોગ્ય નથી. કારણુ જ આસજ્તા નિષ્કૂળ ન થાય એવી શકિત એ ભગવાનનાોજ પમ છે. 
માટે અક્ષર ખ્રહ્વાજ છે 
શ'કા-ઉપર જણાવેલું અક્ષર તે રીતે ઉપાસન! પર ( ગોણુ બ્રહ્મા ) બનશે ? ઉત્તર 
ત્યાં કણે દે છ, 











ઝન્યમાવવ્યારૃરે શ્ર ॥૨-ર૨-૬૨૨॥ 
વળી અન્યભાવની વ્યાલ્ત્તિ કટી છે તેથી. 
અન્ય ભાવ એટલે ખ્રહાનો જેટલે ધર્મ નથી તે તમામની વ્યાવૃત્તિ કરી છે. ખ્રજ્ઞ 
નહિ હોવામાં ખ્રહ્મ તરીકેની ઉપાસના હાય છે, અને તે કાર્ય અને કારણુના ભેદથી થાય 
છે. અહિ'આં તેવા પ્રકારના પર્મ નથી. “ થ:અને” શખ્ટથી “હે ગાગ્િ જે આ 
અક્ષરને જાણ્યા વગર ” ( બ. ૩-૮-૧૦ ) વગેરેથી શુદ્ધ બ્રહાનુંજ પ્રતિપાદન છે; ઉપા- 
સનાતું પ્રતિપાદન નહિ. માટે અક્ષર બ્રહ્માજ છે એમ સિદ્ધ થયું. 


છહ્મવિધાનાં અધિકારી નથી (પ) સરખાવે ત્રોમદ્‌ ભાગવત-કેલશક મમવસિશનમ્સે ઝમથીત્વરે| 
આ લપોયથનિય્‌ ચર્મિર્વન્ઝુષ્વસ્યથા પરઃ । 
 શૃત્ર૧૧ (૧) મુંર-ર-પસાં 


૪ ઈફ્ાતિકર્સાધિકરણું. શ્સ્પ 


કયતાસકજીઓર, ....૦. -લાઓ, ...નુ૦૦નતતઅ ૪ “ાતા૦નર-. ગઇ-4--૦૦...ન૦૪૧૦૧૦,..જ, નયા તાઇ 9.4 














૪ ધક્ષતિકર્સાધિકર્ણુ 


ફેક્ષતિજસેગ્યપટ્જાલ્તઃ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
ઈક્ષિણુના કમ તરીકે ડહેલે। છે તેથી તે પરમાત્મા છે. 

પાંચમા પ્રશ્નમાં “ હે સત્યકામ ! તે આ પર અને અપર બ્રહા છે જે એંકાર 
છે; તેથી એને જાણુનાર એ માગે” બેમાંથી એકને પાસે છે ( પ્ર. પ--ર ) વગેરેથી એક, 
ખે અને ત્રણુ માત્રાની ઉપાસનાથી કગ, યજુ:; તથા સામથા, મતુષ્ય લેક, સોમલેક 
સૂર્ય લોકની પ્રા્તિ તથા સુનરાગમનનું નિરૂપણુ કરીને “ અડધી ચોથી માત્રાની ઉપાસ- 
નાથી પર પુરુષનું ધ્યાન કરો, તે જેમ પાટ તથા ઉદર ચામડીથી સ્ર'પન્ન છે તેથી તે 
પ૨ તેજમાં સ'પન્ન થાય છે (પ્ર. ૫-૫) “પરથી પણુ પર પુરિશય પુરુષને 
જીએ છે” ( પ્ર. પ--૫ ) એમ કહ્યું છે, ત્યાં શકા રહે છે. પર પુરુષ પરમાત્મા ધ્યાનનો 
વિષય ( અહિઆં છે) કે વિરાટ પુરુષ અગર ખ્રછ્યા ? તેમાં અસુખ્ય પ્રવાહમાં પડેલા 
હોવાથી બ્રહ્મ લોકમાં ગયેલાને' તેતું ઈક્ષણુજ ફલ સ'ભળાય છે. પરમ સુરુષ ખ્રહ્મ રૂપ 
હાય તે! તેનુ' જ્ઞાનજ ફલ થતું નથી, માટે વિરાટ અગર ખ્રહ્દા અભિધ્યાનને। વિષય છે. 
એવું હોય તે! કહે છે. 

તે અભિધ્યાનને। વિષય પર પુરુષ પ૨માત્માજ છે. શાથી ? ઇક્ષણુના કર્મનું ક્થન 
છે માટે, જીવથી ભરપૂર કેવલ જીવના આધાર ખનેલા બ્રહ્મ લોકથી ૫૨ રૂપ પુરૂષનું 
દશન તેનું નામ ઇક્ષતિ છે. તેના કમ તરીકે કથન કરેલું હોવાથી મનને કર્મો એકજ 
છે, બીજુ ત્રણુ માત્રા સુધી નિરૂપીને, પર આગળ જણાવે છે, અને તે પ્રમાણે” “્લોકમાં 
ત્રણુ માત્રા છે. અશિધ્યાનને। સાક્ષાત્કાંર ફૂલ છે માટે ફૂલ રૂપ સાનને વિષય હોવાથી 
પરપુર્ષ પરમાત્માજ છે. મન્દ અધિકારીની શ'કા દૂર કરવાનેજ આ સૂત્ર છે. અહિ આં 
સર્વ સ“કર કહેનાર અન્ય રીતે પાઠ કરે છે તે બ્રમથી છે તે રીતે પણુ વિચાર સરખે છે. 





પ દહુરાધિકરણ, 


ટર ઝસસ્ત્યઃ ॥ 2-ર-૨૪॥ 


દહર પરસાત્માજ છે, પછીનાં કારણે થી. 

૪ આ બ્રહ્માપુરમાં જે દહુર ( નાનું સરખુ ) કમળ સ્થાન છે. તેની ભ'હ૨ દહુ૨ 
આકાશ છે, એ આકાશની અ'દર જે રહેલું છે તેનુ અન્વેષણ _ કરવું, એને જાણુવાની 
ઇચ્છા ઠરવી ” ( છાં. ૮-૧-- ) વગેરે સભળાય છે, ત્યાં શ'કા છે. જીવને શોધવો! નેઇએ 
કે ખ્રહ્મ? આ રીતે જીવ અને બ્રહ્યાના વાદને। નિર્ણય કરાય છે. શ્રતિના અર્થનો નિર્ણુય કેરવે। 
જેઇએ. તેથી ને આ વાકયમાં ખરી રીતે જીવજ બ્રહ્મ હોય તે અને શાસ્ર તેમાંજ 
સમાપ્ત થાય તે અષિકરણુનેા આરભ વ્યર્થ છે. અને આજ વાકય શ્રતિથી કહેવાવું 


“-ૂૂૂ--ન્-્ૂ---:--. 





કકઝપઇસનતાર,૦-ક-નાનનત ન્ન 


સત્ર ૧૩ [૧) હ્મહ્મ લોકમાં ગમેલોજ “ પર્‌ પર્‌ “નું પક્ષણુ કરે છે. [૨) ઇક્ષણુ કરવાનું શું ? થહમ 
માટે સહા કર્મ છે, (૩) ધ્યાન અને ધૃક્ટણુ બન્ને કમોનેો વિષય સરખો છે. તેમ બન્નેનું ફેલ પણુ 
પર્‌ પ્રાપ્તિ છે. [૪) વિષયવાકયની આગળ આ શ્વેદા છે, તિજ્ઞોસાજ્ર: શરયુકયુશાઃ (૫) શ'કરા- 
ચાય અને તેમના અવતુયાયીએ।. 

ફહ 


ર્સ્ક અણ્રુભાષ્ય. 


-અ૦#તલઇલાઅક-નતઇ- નનન જજન ર૪-ન૯તનબયયારસજન૦રનાનમનત/માસ૭ન૯તનનનાયક 





૧ ૦૪. _ક- નન ાળનતાાજતગતક,વબ્મડનતગશાતકતકતનટ#થન,............ ૯:.*. 
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નેઇનએ. માટે બા અધિકરણુમાં સર્જ્સ કરના વાદ વગેરેતું' નિરાકરણુ રુખ્ય છે. તે! શું 
પ્રાપ્ત થયું ? દહુર આકાશ જીવ છે એ. અહિ'આં પછીનાં ખે પ્રકરણે! છે. ત્યાં બીજા 
પ્રજાપતિ પ્રકરણુમાં જીવજ અસૃત અને અશય રૂપ દેખાય છે, 'બીજા પ્રકરણુનો અર્થ 
સપણ છે. માટે પ્રથમમાં પણુ જીવજ તેવા પ્રકારના ધર્મ વાળા થવાને ચોગ્ય છે. અર્થની 
અતુગુણુતાતુ વ્યાખ્યાન પણુ કરવું જેઇએ “આજ જીવ બ્રહ્માછે.” “ આ આત્મા ખષહ્યછે” 
(બ. ૪-૪-૫૦) એવી ક્રતિ છે. વળી મૈત્રેથિ ખ્રાહ્મણુ અતુફૂળ બનરી, તેનુ' પર શરીર 
ત્યાં સૂક્મ હૃદય કમલ છે. ત્યાં આરાગ્ર માત્ર જીવજ આકાશ છે. ત્યાં તેની સ્થિતિ હોવાથી 
તેનો વ્યપદેશ છે. તેમાં વિદ્યમાન તેના મહિમાતું અન્વેષણુ કરવું જેઈએ, વાસના૨* રૂપે 
સઘળી ત્યાં છે. નહિતો બન્ને બાજુએ ખન્નેનું કથન વિરૂદ્ધ થાય. ભૂતો એટલે મહાભૂતે 
અગર પુત્રાદિ “ તેને કહેવું ” વગેરેથી નિત્યતા જણાવીને “આ આત્મા” વગેરેથી તેની 
બ્રહ્માતાનો ઉપદેશ? કરે છે, વળી તેના જ્ઞાનની પણુ પ્રશ'સા કરે છે, પોતાના આત્માના 
સાનવાળાની કામ સિદ્ધિ “જે અહિ આં” વગેરેથી કહે છે. વળી જે દરરોજ ગમનાદિ 
વિરૂદ્ધ ધર્મા જણાય છે તે પણુ સ્વકલિપત જીવોના સ્વપ્ન માયા મનેરરથ વગેરેમાં તેમ- 
નાજ ગમન અને આગમન પ્રતિ છે. કારણુ કે પોતાનાથો જૂદા ખ્રહ્મના અભાવ છે. આ 
રીતે લોકના આશ્રય હોવાપણું પણુ છે. વળી બ્રહ્મચય તેનું સાધન છે. “ ચોગ પણુ 
ઉચે જતો અમૃતત્વ સૈળવે છે” ( ક. ૬--૧૬ ) માટે જીવજ દહર છે. એમ હોય તો 
કહેવાય છે કે--- 
દહુર પરમાત્મા છે, જીવ નહે. શાથી ? પછીનાં કારણ્‌।થી, તે પણુ સાધ્ય હોવાથી 
ખા પ્રમાણે કલ્ું છે. જીવ ભગવાનનો અશ છે; ભગવાન નહે એવું આગળ કહેવારો 
(.બંજ્ઞોમામાવ્યપવેજ્ઞાત સૂત્રમાં) વળી' ખ્રહ્યા જેટલે પણુ નથી આ પણુ અધિશજુ મૅલ્નિર્ટેશાત્‌ 
(બ્ર.સૂ. ૨-૧-૨૨ )માં આગળ કહેવાશે. માટે આ પ્રકરણુ જીવ અને બ્રહ્માવિઘા પર નથી 
પણુ બ્રહ્મ વાકયજ છે. પછીનાં કારણૂ।માંના બે કારણુ। કહે છે. 


મતિકણલ્યાં તથાટિ ટઇં જિજ્નૂ ચ | ₹-ર-૨૫॥ 

ગતિ અને શખ્દથી. તથા તે પ્રમાણે જેવામાં આવ્યુ' છે તેસ લિ'ગ પણુ છે. 

ગતિ અને શખ્દાથી. ગતિ એટલે બ્રહ્માલોકમાં ગમન, “ આ પ્રમાણે આ સઘળી 
પ્રજા દરરોજ બ્રહ્દા લોકમાં જાય છે. પણુ તે તે પ્રાપ્ત થતી નથી ” ( છાં. ૮-૩-૨) 
“આ આત્મા જેનાં પાપ ટ્ર થયાં છે, સત્ય કામ છે; સત્ય સ કલ્પ છે ” (છાં. ૮-૧-૫ ) 
આમાં કેવલ ભગવાનના વાચક શખ્છો તથા બ્રહ્મ લેક શખ્દટ છે. શ'કમ-જીવના મનેરરથ 
વગેરેથી કલ્પાયલા પદાર્થ વિષેજ આ શખ્ઠ તથા ગતિ પણુછે એમ કહ્યુ' છે તો તેના નિરાકરણુ 
માટે કહે છે. તોપણુ તે રીતે ગતિ અને શખ્દો ભગવાનમાં જ યુક્ત છે. અનૃતથી નહિ 


સૂગ ૧૪ (૧) પછીનાં મે પ્રકરણે, ધ્હર વિદ્યા અને ૪ન્દ્ર પ્રજપતિનાં સંવાદરૂપ (૨) મહિમાનું 
સ્વરૂપ કહે છે (2) ઉપાસના માટે એવા અખ્યાહાર સમજવો. (૪) નિત્ય ગમનાદિ ધર્મો માયા વાદીએ 
કલ્પેલા જવની સ્વપ્નાવસ્થાના છે, (૫) જીવ ખાહ્મ નથી, એટલું નહિ પણુ ખહ્મ જેવડો એ નથી 
તે ભ્રહ્મતાો અ'જ્ઞજ છે. 


પ દહરાધિકરણુ. ર્ર્ફ 


દાસા 'કન્‍્નન્ઈન્ન્-----ન્-્-૦-----.“------“--------------------------------. ---ૂ-----.ૂૂ---ૂૂૂૂ----ૂૂ-----: 


હ'કાવારૂપી તેમનું વિશેષણુ છે. અસ્ાનથી ઢ'કાયલું છે એવે! તેને! અર્થ છે,અસ્ાનથી પરિ- 
કહ્પિત છે એવે! નહિ. કારણુ કૅ તેજ પ્રમાણે દેખાય છે. એમ ખધા કહે છે. મે કઇ 
પણુ જાણ્યું! નહિ. ગન્તાનેો અભાવ જ નથી. તેમ હોય તો શાસ નિરશેક થાય. આત્મા- 
ને નાશ તે પુરુષાર્થ નથી. વળી કર્મ અને કર્તાને૨ વિરોષ છે; વળી તે આત્માનાં 
પાપ હુણાયલાં છે. તેના વિરુદ્ધ ધર્મોના અનુભવ થયો છે. ભગવાનમાં તે હુમણાં જ 


તેમનો અત્ુભવ છે. કારથુ કૈ ધ્યાન વગેરેમાં તેની ઉપલખ્ધિ થાય છે. પૃથિવી તથા 
શરાવની માફેક જીવ અને બ્રહ્મનો વિભાગ તે અજ્ઞાનથી કરેલો નથી. તે પણુ અજ્ઞાન 
ચૈતન્યની અદર રહેલ તેની શક્તિરૂપ અનાદિ છે કે બહાર રહેનાર છે ? સાંખ્યની 
માકૂકછે ? એમ હાય તેો,ના, બહાર રહેનારછે એમ હોય તો ? સાંખ્યના નિરાકરણુમાં જપ 
તેનું નિરાકરણુ કયું છે. અન્ત:૬સ્થિત શક્તિરૂપ અજ્ઞાન સ્વરૂષ અવિરેધી હોવાથી સ્વરૂ- 
પ્તું વિભેદક” નથી; કારણુ કે તેથી આશ્રયના# નાશને। પ્રસંગ આવે. વળી કહ્ષનાર્લ પણુ 
પ્રમાણુ રહિત છે તેથી આશ્રયના નાશનેો પ્રસ: ગ આવે વળી કલ્પના“ પણુ પ્રમાણુ ૨: 
હિત છે તેથી. '“બમહિઃસ્થિત જ ભેદક હોઇ શકે, ઝુઠાર ''વગેરેની માકેક વાયુની*૨ 
મારૂક પણુ નથી. તેની?? શક્તિ છે તેથી. વળી ખ્રહમાવાદમાં આ પ્રદ્ધેષ કેવો કે જેથી 
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સુત્ર ૧૫ (૧) જાગરષુ દશામાં અજ્ઞાનના નાશમાં કલ્પિત ગન્તાને પણુ નાશ થાય છે, અને 
તૈમ થવાથી સ્મરણ બનશે નહિ. (૨) જીવ અતે પરમાત્માતેો ભેદ શ્રૃતિમાં જીવને કર્તા અતે ખરહ્મતેા 


કર્મ તરીકે પ્રયાગ કરીને દેખાડયો છે. જુઓ શ્રુતિ જ્ઞાસ્માનયસુષિય ત્રત્તસ્ણિ આમાં આત્માને 
જણુનાર જવ કર્તા છે અતે આત્મા એ કર્મ છે. આત્મા એટલે ખહ્મ આ રીતે એ બન્નેને! ભેદ 


બ્રતિએ દેખાડેલે ન્તે સ્વીકારવામાં ન આવે તો પછી આ કર્મ અને કર્તા તરીકે કરેલા પ્રકેગર્મા 
વિરોધ આવે (૩) રારાવ (ધડે।) પૃથ્વીતે। અંશ છે તેમ અંશી, પૃથ્વીથી તે ભિન્ન છે, તેમ જવ બહ્મનો 
અંશ છે અને અંશી ખહ્મથી તે લિન્ત છે. આ પ્રકારે જીવ અતે અભહ્ય વચ્ચેતા વિભાગ અન્તાનથી 
કલ્પેલો નથી, પણુ વસ્તુતઃ સયજ છે. (૪) અનસ્તાનથી જીવ અને ખહ્મના વિભાગ કર્યા છે. વસ્તુતઃ 


જવ એ બદ્ધ છે એમ કહેતા હોતે પ્રશ્ન કરે છે ! અજ્ઞાન ચૈતન્યમાં રહેલી એક પ્રકારની શ્રંકત છે 
૬% જે શક્તિ બ્રહ્મમાં રહે રહે વિભ્રમ ઉત્પન્ન કરે છે. ચેતન્યમાં મૂળીથી રહેલી શાકત નને કહેવામાં 


આવે તો ચેતન્યનું સ્વરૂપ જ્ઞાનરૂપ હોવાથી અજ્ઞાન તેમાં સંભવે નહિ. ચેતન્યમાં અંદર્‌ રહેનારી 
શક્તિને બદલે બહાર રહેનારી ( સાંખ્યોતી માફક ) તમે માનો છે ? અહિ'આં ખે પ્રશ્નો પૂછવા,અજ્ઞાન 
થૈતન્યમાં રહેછે કે ચૈતન્યની બહાર ? (૫) બીજી શ'કાનું નિરાકરણુ એટલે ચૈતન્યની બહાર અજ્ઞાન રહે 
છે એ પક્ષનું નિરાકરણુ સાંખ્યોના નિરાકરષ્યું કાળે કરવામાં આવરો (૬)બીજી શકાનું નિરાક્રણુ કરે છે. 
(૭)જે અન્નાન ચૈતન્યની અંદર રહેતું હોય તા ( એક બીન્નના અવિરાધીપણાતે લીધે) તો જેમ સાન 
અન્તઃ રવરૂપ છે તેમ અજ્ઞાન પણુ અન્ત: સ્વરૂપ થાય, અને તેથી તે અજ્ઞાન ષહાના સ્વરૂપમાં જવના 
ભેદની પ્રતીતિ કરાવી શક્રે નહિ. જીવ અને ભહ્મતો ભેદ બનતો નથી. (૮) છતાં ભેદ પ્રતીતિ ચાય છે 
ભહ્મમાં જીવના ભેદતી પ્રતીતિ બતે છે એમ ને હે।ય તો આમશ્રયને।જ નાશ્ષ ચાય ( અહમ તે અજ્ઞાન 
રૂપી શકિતને! આશ્રય છે તેથી તેનાજ નાશ થાય. ) (૯) ચૈતન્યમાં રહેલું અસ્ઞાન અહ્ામાં જીવના 
ભેદની પ્રતીતિ કરાવે છે એ કલ્પના પણુ બધ બેસતો નથી (૧૦) માટે તે અન્સાન ચૈતન્યમાં રહેલું 


નહિ પણુ બહાર રહેલું હોવું જેઇએ (૧૧) કુહાડો *ક્ષને છેદ કરે છે તે શક્ષ્માં રહીને નહિ, પણુ 
ભૃક્ષતી બહારથી (૧૨) જેમ વાયુ અદર રહ્યાં રભ્ાાં સ્વવ્યાપાર કરે છે તેમ અજ્ઞાન પણુ અંદર્‌ રહા 


રહાં ભ્રમ ઉત્પન્ન કરે છે એમ કહો તો શું ખોડું એવી શકાકારની શાકામાં કહે છે. (૧૩) વાયુ 
સ્વતન્ત્ર રીતે તેમ કરૈ છે, પષુ અત્તાન સ્વતન્ત્ર નથી. તે તો એક શ્ષકરિત છે એમ માનો છો (૧૪) 


શ્શ્ટ અણુશાષ્ય. 


ઝન ઇઅગનસન્નનન. કનાન, 





સિષ્યાવાદમો કટ્પના કરાય છે જાની એમ હોય તો! 'પપીતશ ખના નિશાની સા- 
ફેક મત કરવે! ચોગ્ય છે. બ્રહાવેત્તા ઉપાસનાથી અતુમાન કરશે. '*ખાંડ ખાવાથી જ કમ- 
ળની પ્રતીતિ થાય છે. સરવન્ઞ વેદબ્યાસે ભાવિ મિથ્યાવાદતું નિરાકરણુ કરીને આ અધ્વિ- 
કરણુના આરભ કર્ચ છે. માટે જીવાતું જ અજ્ઞાન દેખાય છે તથા ખ્રહમતું સર્વ સત્વ 
રખાય છે ખ્રહ્મા માટે ગતિ અને રાખ્દ ખદ્દા પરત્વે જ છે, જીવ વિષે નહી. 

લળી લિ'ગ ષણુ છે.” “જેમ આ કર્મજીત લોક ક્ષીણુ પાસે છે, તે પ્રમાણે અ 
હિં'આં પુણ્યજીત લેક ક્ષય પાસે છે. 7” (છાં. ૮-૧-૬ ) પોતાતું અજ્ઞાન પોતાને 
સશવતું નથી, હિત નહિ કરવાનો દોષ પણુ આવે છે. જ્ઞાનથી સામથ્ય છણેદ્ખુદ્ધ થાય 
છે એમ કહેવું જોઇએ. કારણુ કે?“ તે વિરોધી છે. જ્ઞાન ઉત્પન્ન થવામાં કર્તુત્વ છે એવું 
સર્વ[વિપ્લવના વાદ કરનારા સ્વીકારતા નથી. કલ્પના પણુ વિરુદ્ધ છે. “હું ખ્રહ્મ છુ” એ 
રીતે. માટે જ સર્જભાવની શ્રુતિ તથા તેનું*૬ જ્ઞાન તેના સવ્સ્તપણામાં૨” લિંગ છે, 
તેનો જર? તે૨૨ “જુણુ”૨? શખ્ટથી વાચ્ચમાંના એક છે. તે નેચર” જીવમાં હોય તે 
તેની જુપાથી તેની માફ્‌ેક આતું પણુ માહાત્મ્ય થાય છે. માટે હિગંથી પણુ ગતિ અત્રે 
શખ્દ ખ્રહ્ભા વિષયમાં છે. “શ” અને શખ્દથી “ તેને જાણીને મૃત્યુની પાર જાય છે. 
અયનને માટે બીને માર્ગ નથી” ( શ્વે. ૩-૮) શ્રતિથી ખ્રહ્યા તરીકેનું સ્રાન આત્માના 
શક્ષ માટે નથી. બદ્યાતું જ૨૫ જ્તાન આત્મા તરીકે પણુ છે. ૨5માટે દહુર પકમાત્મા છે. 
ખીજે હૅતુ કહે છે. 

પ્રતેશ્રસરિમ્નોલ્યાસ્તિન્નુપજય્યૅઃ॥ ૨-2૨-૬૬ 1॥ 

એનો જગતને ધારણુ કેરવારૂપી સહસા એમાં જણાય છે તેથી. 

જે આત્મા છે તે સેતુ છે. “આ લેકોના અસ'ભેદદ માટે વિધતિ છે.” (છાં. ૮-૪-૧) 
પ્રમાણે ધતિને લોધે. ી 

સર્વ.લે।કને ધારણુ કરવાપણુ' અન્યમાં સ'ભવતું નથી, “ચ અન” સેતુપણું પણુ 
છે “તેનું અન્વેષણ કરવું નેદએ, તેને વિશેષ રીતે જાણવા જોઇએ ” ( છાં. ૮-૧-૧) 
ખહાવાદમાં સર્વ બ્રહ્મ છે તેથી અજ્ઞાન-મિથ્યાત્વના પ્રતીતિ નવા. (૧૫) જેની આંખમાં કમળો થયે 
હય તે ધોળા શ્ર ખ “નેતાં તે પાળા છે એવું જાન કરશે. તેમ જેનામાં અનાન છે તેતેજ સિથ્યાત્વની 
પ્રતીતિ થાય છે. (૧૬) ખાંડ ખાતારતેો કમળા દૂર થાય છે તેમ બહ્મની ઉપાસનાથી તેનો ભ્રમ 
જતા રહેશે (૧૭) આ વાકયમાં આત્માનું અત્તાન લોક ક્ષયનું હેતુ છે. જે આત્માં ભહમતી સાથે 
અભિન્ન હોય તો અહ્મમાં પાપ વગેરે નહિ હોવાથી પોતાનું અઝાન સભવતું નથી (૧૮) અનુવિશ 
'્રઝસ્કિ એ કૃતિમાં કહેલા ત્રજનના વિરેધથી, (૧૬) હું બહમ છું એવું સાન (૨૦) જવનું (૨૧) 
ભગમવાનને” (૨૨) જાન રૂપ ગુષુ (૨8) ભગવાન્‌ એટલે ભગવાળા ભ્રગ એટલે એશ્વર્યા, વીર્ય, યશ્ચ, 
શ્રી, સામ, અને વૈરાગ્ય એ છ ગુણા. આ ૪ ચુણુમાં એક સાનતો ગુણુ પણુ છે. (૨૪) આ ગુણુ નને 
છીવમાં દોય તેદ તેનું પણુ માહાત્મ્ય ગણાય જેમ વામ દેવનામાં ભગવાનની કૃપાથી જાન ગુણુ આભ્યો 
હતો, જિ શામી ગણાયા અતે તેમની પ્રશ્નસા પણુ થઈ હતી. (૨૫) વિષ થાહાણુમાં કહેલું 


હા હું” એલું તાન બહમ સ્વરૂપ હોવાથી જ્ઞાન પછીથીજ હોય છે તેથી તેમાં વિરોધ નથી. 
ક મ) ગતિ અને શખ્દના ખે હેતુઓથી. 


“ ગસુત્ર-૧૧ (3) સાંકર્થયના અભાવ માટે (૨) કાની જત્ઞાસા કરવી ? “સર્વ લેકતે ધારણુ કરનાર 


પ ॥ ઇહસાશ્રિકશ્ણુ._ ૨૯ 
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તાણ 


'મેમ લોકને ધારણુ પીર વિશેષ માહાત્મ્ય હોવાથી બ્રહ્મનું જ કમ કહ્યું છે. મહિ- 
'માથી પણુ, આ પુરુષનો મહિમા છે. અ માહાત્મ્ય વાસનારૃપે બ્રહ્મમાં નથી. જે સસા- 
રી ધમ હોય તો બ્રહ્મનું માહાત્મ્ય જ ન રહે, એક વાસનારૂષે બન્નેમાં વિકૃધ્ધ 
છે એવું કહેવું ન્નેષ્ન્એ નહિ. આ માહાત્મ્ય બ્રહ્મમાં જણાય છે 

૪વિરુધ્ધ ધર્મના આમશ્રયના માહાત્મ્યની પણુ આ ભગવાનમાં જ ઉપલખ્જપ્રિ છે. 
“ આકાશ કરતાં તે વધારે શૌટું છે. અથવા જેટલું આ આકાશ છે” (છાં. ૮-૧-૩૭) 
““અણુ સ્થલ વગેરે” “યશેાદા વગેરે પણુ બહિ: સ્થિતને જગતથી જગતની અ'દર જુએ છે 


પજીવ આવો ખનવાને ચોગ્ય નથી. માટે બ્રહ્મ જ દહર છે. 
૬" 


ખાલે.-શ્રે ॥ ?-રે-2૭ 
વળી પ્રસિદ્ધિ છે તેથી પણ 
શ*ઝઆકાશ શખ્દથી પ્રસિધ્ધિ છે. તેમાં રપાપના ટ્ર થવા વગેરેની પ્રસિધ્ધિ છે. વિ- 
શૈષ શું કહેવું ? પ્રકરણુમાં જણાવેલી સર્વ ધર્મની પ્રસિધ્ધિ ભગવાનમાં જ સ'ભવે છે. 
જીવમાં નહિ. આથી ભગવાન જ દહુર છે “ચ અને ” શખ્ટથી વિધિદ્દારા અધિકરણુની 
સમાધિતુ સૂચન થાય છે. 
વળી અન્યના નિષેધથી વિચાર કરે છે. 


ફ્લરપરાસર્સાલ રતિ ચેજ્ઞાસમવાત્‌ ॥ ₹-ર-૨૮ 

જીવને! ઉલ્લેખ છે તેથી તે છે એમ હાય તે, ના અસ'ભવને લીધે, 

બ્રહ્મ આવું છે, જીવ આવે નથી એવું કોઇપણુ સ્થળે સિદ્ધ નથી; કારણુ કે બ્રહ્યાપા- 
દમાં ઉભય સ્વરૂપ %તિથી જ અધિગમ્ય છે. માટે જેમ સર્જત્ર ્રહ્માના અસાધારણુ ધર્સાને લીધે 
તે પ્રકરણુ બ્રહ્મનું છે એવે! નિશ્ચય કરાય છે. તે પ્રમાણે અહિ'આં પણુ જીતના અસાધારણુ 
ધર્મોના દશનથી જીવતું પ્રકરણુ છે એવો શાથી નિશ્ચય કરાતો! નથી ? નિશ્ચય કરવામાં 
તો તેમાં “આકાશની તુલ્ય હોવાપણું” વગેરે ધર્મા જીવના થશે; અન્યના નહિ એ અભિ- 
પ્રાયથી કહે છે. ઇતર કહેતાં જીવનો પરામશ છે. ઉપકેમ અને ઉપસ'હાર તથા સધ્યના 
વિચાશ્થી ( પરામશથી ) સદિગ્ધ વસ્તુનો નિણુંય થાય છે. તેમાં આત્માને જાણુનારના 
સર્વ કામો! પૂણુ" થાય છે એમ કહોને વચમાં “ હુવે જે આ જીવ આ શરીરમાંથી ની- 
કળી, પર જ્યોતિને પહોંચી, પોતાના રૂપને પાસે છે એ આત્મા એ અમૃત-અભય-એ 
ખ્રહ્ના; એમ એણે કલ્યું”(છાં. ૮-૩-૪) વગેરે વચમાં કહ્યુ છે-આગળ જે “આત્મા તે સેતુ” 
(છાં. ૮-૪-૧) એમ છે. ત્યાં સપ્રસાદ્ એટલે સૃષુતિ એ જીવની અવસ્થાછે. 'તેમાંના પર 
સબધ નિમિત્ત પોતાના જ રૂપથી અભિનિષ્પત્તિના વચનથી જીવ જ આ પ્રકારનો સમ- 


--* શત૦તઇઝન૦અ૦૦૦ા,.._ ,--......-૦૦- તારાના” :૦ 


કાની” આ રીતે એ ક્રતિમાં ભ્રહ્મતે કર્મ કહું છે. શહ્મના માહાતમ્યનેજ જણાવ્યું છે, (૩) 
અંદર અતે બહાર (૪) આકાશ તુલ્ય એવે અર્થ છે, (૫) ભ્રહ્જ અ'દર અતે બહાર હોઇ 
શકે, જવ નહિ. 

સત્ર ૧૭ (૧) ખઉાતીજ આકાશ શ્ખ્દથી પ્રસિદ્ધ વાચ્યતા છે, જવની નહિ (૨) પાપ નહિ હોવા 
પણાનેો ધર્મ અહ્મતો છે જીવને! નહિ. 
સુત્ર ૧૮ (૧) અહ્ાતા સંબન્ધના નિમિત્તથી. 


૨૩૦ અણુભાષ્ય. 
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જાય છે. તેમાં ગ્રહિ આં પરમાત્માનો આ ધમ સ'ભવતેો નથી. માટે સઘળુજ પ્રકરણુ 
જીવપરત્વે થશે. માટે તેજ જીવ જ પ્રકરણુનો અર્થ છે એમ કહેતા હોતો તેમ નથી. 
જવ તે પ્રકારને કા નથી. વિરુધ્ધ “ધર્મ તરીકે જ સર્જત્ર તેનો નિશ્ચય છે. બન્નેના 
એક રૂપમાં ઉભયત્વ જ* ન અને. “ ત્રકતને પીતા ” ઇત્યાદિ વાકયને વિરોધ પણુ આવે. 
માટે જીવ તે પ્રકારનો નથી એવા અભિપ્રાયથી કહે છે; કારણુ કે અસ'ભવ છે. જીવમાં 
જગતનુ આધારપણું સ'ભવતું નથી. પરામ૨*માત્રથી સર્વ વેદાન્તથી વિરુધ્ધની કલ્પના 
કૅરવી શઢ્ય નથી. પરામર્શના અન્ય અથ આગળ ઉપર કહેશે. માટે દહુ્‌ર જીવ થવાને 


ચોગ્ય નથી. વાક્યના અર્થ જેમ અધ બેસે તે પ્રમાણે આગળ કહેવાશે. ખ્રહ્માતાો એકજ છે. 
ઉભય નહિ એવે નિશ્ચય છે. 


ઝરા રલસ્ગર્વસ્તુ ॥ ૨-ર્‌-૬૬ 
પછીના પ્રાજાપત્ય પ્રકરણુથી કહેતા હોતો કહ છે. ( સુષુપ્તિ અને મોક્ષમાં) 
ખ્રહ્મનો આવિર્ભાવ છે. 

પછીના પ્રાજાપત્ય પ્રકરણુથી ત્યાં દિ્ય મનોરૂપ નેત્રમાં જણાતો જીવ જ અમૃત 
અને અભયરૂપ નિરૂપાચેો છે. તેને જ જલના ઘડામાં જાગ્રતૂ સાક્ષી તરીકે કહ્યો છે. તે 
પછીથી સ્વપ્નના સાક્ષી તરીકે છે. ત્યાર પછીથી સ્ુષુત્તિના સાક્ષી છે 'એવું નિરૂપીને સર્વત્ર 
તેનુ' અમૃતરૂપ જ નિરૂપીને તે અવસ્થાઓ ખોટી કહીને સમાધિ અવસ્થામાં-મનમાં તેજ 
જીવતું તે પ્રમાણે પ્રતિપાદન કરૅ છે. માટે જીવ પણુ ખરી રીતે તેવા પ્રકારને! જ છે. માટે 
પ્રકૃતમાં પણુ વિચારથી તેજ છે. એમ ને હોય તે! “તુ” શખ્દથી શકા કરીને પરિહાર 
કેરે છે. આ અર્થને ટ્રષિત કરવામાં આવતે નથી, પણુ કઈક ખીજી છે એમ નકાર પ્ર- 
ચોગ નથી. તે કહે છે. તેતું સ્વરૂપ આવિભાવ વાળી છે. સુષુતતિ અને૬ મોક્ષમાં ભગવા 
નને આવિર્ભાવ જીવમાં હોય છે. નૃ*્હિના ઉપાસકને નૃસિ' હનો ૨આવિર્ભાવ થયો 
હેતો તેમ બ્રહ્મના ઉપદેશ વખતે ભગવાનને। આવિર્ભાવ હોય છે. સર્વત્ર પોતાના આત્માને 
જેતે ઈન્દ્રને પણુ તે પ્રમાણે પ્રજાપતિએ ઉપદેશ આપ્યો; નહિતો પ્રતિબિષ્બ* વગેરેમાં 
અસૃત તથા અણયર્તું વચન મિથ્યા થાય. ઇન્દ્રમાં તો આવિર્ભાવના અભાવથી પ્રજાપતિની 
અસત્તિધિમાં વિપરીત જુએ છે માટે તેટલા દોષના પરિહાર માટે સ્વપ્નાદિમાં અન્યથા 
ઉપદેશ હોય તેની માફેક પ્રકુતમાં પણુ છે. સુષુસ અવસ્થામાં ભગવાનના *આવિર્ભાવથી 
તે પ્રમાણુ વચન છે. માટે બન્ને ભગવાનનું પ્રકરણુ જ છે. આ પ્રમાણે અન્યત્ર પણુ 
ભગવાનના આવેશથી કરાયલા ભગવાનના ધર્મના અભિલાષો ગ્રહુણુ કરવા જેઇએ. માટે 
દહુર પરમાત્માજ છે. 


--ન--ૂ્ન-------------- *જજવાજ-જનન૪ નન---જન્‍૦૧:-- 


(૨) શહ વિરુદ્ધ ધર્માશ્રયી છે પણુ જીવ વ નથી. (૩) અહમ તથા જીવ બન્તેતે સરખા માનીએ 
તો તે એક રૂપ કહી શકાય નહિ. (૪) કાછુપર્ળા કૃતિમાં બન્નેને પક્ષી તરીકે કલ્યાં છે છતાં જીવ 
અને અહાતે। ભેદ લાં દેખાડયો છે. * 

સૃત્ર ૧૯ (૧) સુષુપ્તિ અને મોક્ષ દશ્ચામાં જીવતે! ભગવાનમાં આવિર્ભાવ થાય છે. રવાપ્યાય- 
સુષુપ્તિ; સ'પાતતિ-મોક્ષ (૨) જેમ રૃસિહ સ્વરૂપની ઉપાસના કરનારતી આગળ તે સ્વરૂપનો આવિર્ભાવ 
થાય છે તેમ (ડ ઠે તિ તો પ્રતિત્રિમ્મતે અમૃત તથા અભય કહેવાય નહિ. (૪) દરદ 
આવિર્ભાવ થાય છે એમ કહુ છે. ર 


# કન; ૨૦૮. - તરાડ,.૩-૯-૦.૦..... - _વતકાતતીઇઅનનાજસ-મક-તવક. નાઝવાજરામમારરા, ૦૦૦૦૦ ઝ૦નન૦૦નસ.૧૦, ૨૫૧૮૨ ૦.૦. “નાન નકન-જપ૦-૦૦-ન૫-- “૦૦૮-૦૦૦૦ ૦૧૦૦, 


ઢ આનુકૃત્યધિકરણુ ર૩૧. 


'-જ થાઝલનનકભન :ઃ - .- કતર. ૨-૦, ન ભન જ ત? _યન-૦ ૦૨૦૦ જખ્કન---ઝાઆ ૨.“ ૦-----*--* ઝ* ૦૦ --_. --ન્‍- [ક-૦૧૭૦-૦૦તા૦ામુગ્ત-કનયસતા 4૭.૨. 


પામર જજને કડે છે. 
ઝન્યાથશ્ર વરાસરીઃ ॥ ૨-રૂ-૨૦ 
એ પરાસર અન્ય સાટે છે. 

એ પરામશ નું પ્રયાજન અન્ય માટે છે અથવા “દરરોજ આ પ્રમાણે તેને જાણુનાર 
જે સ્ત્રગ'માં જાય છે” માં કહ્યા પ્રમાણુ પોતાના આવા સ્તાનમાં ખ્રહ્મ સુખર્‌પી ફૂલ ખ્રહ્માસ્ઞાનની 
સરખામણીમાં ઉપયોગી થાય છે. ભગવાનને! પણુ તેમાં આવિર્ભાવ થાય છે એવું “ચ અને” 
શખ્દનો અર્થ છે. સ'પત્તિમાં પણુ ભગવાનને આવેશ થાય છે એવું કહેવાને વળી ખ્ર, સૂ. 
૪-૪-૧૬ માં જણાવશે. માટે પરામશથી અન્યથા કહ્પના નથી. 


ઝવ્યશ્રુતેસિતિ સેત્તફુસ્છણ । ૨-ર્‌-૨૬ 
અલ્પનું શ્રવણુ થાય છે સાટે દહરાકાશ જીવ છે એમ હોય તો! એનો 
ઉત્તર કહેવાઇ ગચે। છે. 

શ'કા--જીવમાં ઉપપત્તિ છે એમ જીવના પ્રેકરણુની કલ્પના અમે કરતા નથી. 
પણુ ખ્રહ્મમાં આ અર્થ સ 'ભવતેો નથી. 

ઉત્તર--અલ્પ્તું શ્રવભુ થાય છે તેથી, અલ્પ 'કમળમાં આ ભગવાનતું સ્થાન શી 
રીતે ખને ? કારણુ કૈ ભંગવાનને તો “અથવા તો। જેટલું આ આકાશ” (છાં, ૮-૩-૧) એ 
કુતિમાં બ્યાપક કહ્યા છે. માટે વિરોધ ડ્ર૨ કરવાને આરાગ્ન માત્ર જીવ જ તે પ્રમાણે ભલે 
હો એવી કલ્પના ને કરવામાં આવે તે! કહે છે-અપ બરાબર અમાશ વિચારક જ છો 
પણુ તેનું સમાધાન પહેલેથી જ ખ્ર. સૂ. ૧-૨-૨૭ માં કહ્યું છે. જુએ “ત્યાં સ્મરણુ 
કરવું જઇએ” “સરજરૂપ થવા સમર્થ ખ્રહ્મમાં વિરોધની શ'કા કરવી નેઇએ નહિ.” તથા 
“પુરુષ શરીર પણુ છે (બ્રહ્મને) છે.” 

“સાંખ્ય, અને યોગમાં વિશારદ ધીર પુરુષો મને સર્વ શક્તિ યુક્ત પુરુષમાં આ- 
વિર્ભાવ પામેલો જુએ છે.” (ભા. ૧૭-૭-૨૧) એવું ભગવાનતું વાકયછે. માટે ભગવાન જ 
દહુર છે એમ સિદ્ધ થયું, 








૬ અતુકૃત્યધિકરણ 
ઝનુજતેસ્તસ્ય અ ॥ ર-ર-૨૨ 
એનુ અતુકરણુ છે તેથી પણુ. 
દંહુર વિરુદ્ધ વાક્યની શ'કા કરીને તેનો પરિહાર કરે છે. “ ત્યાં સૂર્ય પ્રકાશતે 


નથી, ચ'દ્ર અને તારાએ, લેમજ વિજળીએ। પણુ પ્રકાશતી નથી. તો પછી શી રીતે 
આ અસિ પ્રકારે ? તેના પ્રકાશ્યા_ પછી જ સર્વ કઇ પ્રકાશે છે. તેના તેજથી મા સર્વ 


અનનાભગનમાન-ન0-,-તા,જબકુરણરભીારઆ,અતાઇરઇનાનછીથ આન #ળનાકટ,..../ 5-3૭ “-જ..ન૦,-.. નાણા. ત૪-૧૫-૧.ન્‍તમઝનલજનટમાઉન૦...... 





સત્ર ૨૧ (3) દડરને-હદ્ય. કમળ રૂપ- -પુણ્ડરીક કહ્યુ છે. આ પુણ્ડરીક અલ્પ હોવાથી અને 
ભગવાન વ્યાપક હોવાથી શી રીતે તેમાં સ્થાન કરી શ્રક્રે, માટે હદય કમળમાં રહેનાર દહુર 'તે પર૨- 
માત્મા નહિ પણુ જવ 

સૂગ ૨૨ (૧) સૂર્ય ચન્દ્રમાં સ્વતન્ત્ર રીતે પ્રકાશ્ર નથી, ષ્રહાદદારાજ તેમને ગ્રેકાશ મેળેલો છે, 





ર્ડરે કાળે 
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પન્ના, 





શાનકરરાળનય..-...૭.._..૧૦.........ન.... .... 


મકારે ( સું. ૨-૨-૧૦ ) (કઠ ૨-૫-૧૫) (શ્વે. છુ એ પા કઠવહ્વી તથા અ" 
ન્યત્ર સભળાય છે. આ શખ્દ્ઘાના જે એક અર્થ છે તે પ્રકરણુથી ખ્રહ્મપરત્વે જણાયે 
છે. વળી અર્થથી સદેહ છે. જેમાં ઘો એ વાકયમાં સૂર્ય વગેરેના આધાર તરીફે ખ્રહ્મ 
કહ્યા છે; અને આ વાકયમાં પૂર્વાધ ભાગમાં ત્યાં તેમના જ્ઞાનને નિષેષ છે. 
જ્યાં જે સજદા સ્થિતિ કરે છે ત્યાં જે તે દેખાય નહિ તો તેની સરખામણીએ તેને 
ભાસ ડયાં થશે. કમ હોવામાં કાતિને બાધ થરો ? 

“જ્યાં” એટલે અધિકરણુ સપતમી છે; જ્યાં અન્ય લેકકમાં સ્થિત રહેલામોાનુ' 
પણુ ભાન નથી ત્યાં અગ્નિ વિષે તે કહેવું જ શું ? એ વચનથી સત્ય લે।કમાં તે 
સ્થિતિ છે તેથી અસ્ુક તેજરૂપ છે. એવો વાક્યનો અર્થ છે એમ હોય તે! કહેવાય છે. 

તેનું' અનુકરણુ છે. ભગવાનના અતુકરણુ માટે જ આ વાકય છે. પોતાથી પ્રકાશને।? 
નિષેધ પૂર્વાધ્ર માં કહ્યો. સઘળો પદાર્થ તેનું જ અનુકરણુ ડરે છે. જેમ કિરણ સૂચ'તુ' 
તથા છાયા ષુરુષતુ; માટે વાકયમાં ભગવાનના અનુકારિપષણાતુ વચન હોવાથી જૂદા જૂદા 
અર્થની કલ્પના નથી. 

વળી “તેના પ્રકાશથી આ સર્વ પ્રકાશે છે ” ( સું. ૨-૨-૧૦ ) એ વાકયથી સૂ- 
ર્યાદિમાં સવત: પ્રકાશ નથી. ઘટાદિની માફક ભગવાનના પ્રકાશથી જ તેનામાં પ્રકાશ છે 
એમ જ ને અથ છે. માટે સ્વતઃ પ્રકાશમાં અથવા લક્ષણાથી કમ-પણામાં ભગવાન વિષે જ 
વાફેય સિદ્ધ થાય છે. માટે અન્ય અર્થની કલ્પના કરવી નહિ. 

ઝીષિ સછે ॥ ૨૬-ર્‌-રરે 
વળી સ્મરણુ પણુ છે 

વ્યાખ્યાન કરાયલા અર્થમાં સ મતિ માટે કહે છે. “પણુ” સસ્ુચ્ચચના અર્થમાં છે. 
“ સૂય તેને પ્રકાશિત કરતો નથી તેમ ચ%્ર તથા અગ્નિ” (ભ. ગ-૧૫-૬ ) “જે આ- 
દિત્યમાં આવેલું તે જ આખા જગતૂતે પ્રકારિત કરે છે તે જ વળી જે ચ'દ્રમામાં છે 
તથા અગ્નિમાં છે તે તેજ મારૂં છે એમ જાણુ.” ( ભ. ગી. ૧૫-૧૨) એમ પણુ વાકય 
છે. માટે ભગવાન જ સર્વના પ્રકાશક છે. તે સર્વતું જ અતુકરળ કરે છે. એવું સિદ્ધ થયું, 








છુ” 





૭ શખ્દાદેવપ્રમિતાધિકરણ 


જચ્ટારેવ વ્રતિતિઃ ॥ ૨૬-૨-૨૨ 
શખ્દ જ પ્રસિત છે 
પ્રસંગ આવતાં વળી અન્ય ખાધકની શકા કરીને તેનો પરિહાર કરે છે. “અ'શુષ- 
માત્ર પુરુષ ભાત્માની મધ્યમાં રહે છે, અને ભૂત અને ભાવી ઉપર શાસન કરે છે, 
તેનાથી તે જુગ્રુપ્સા પામતો નથી” (કાં. ૨-૪-૧૩ ) વળી “ જ્યોતિની માફેક આ 
ણૂમક અ'ગુષ્ઠ માત્ર સુરુષ 7” ( કા. ૨-૪-૧૩ ) એવું ત્યાંજ સ'શળાય છે. “અથવા જેટલું 
આ આકાશ છે.” એ એ પ્રમાણે અન્ત:શસ્થિતની વ્યાપકતા પ્રતીત થાય છે, અને અહિઃઆં 


ડનન્રુન્ટયનનન-...--------૦----------------5.-..-“ૂનબન--- ૭ 





ક ન્‍સઆસનનનનઇ-.. તય. તત૦.નાન- «ઝન. 


ર વર્મ ર૪ (3) દહર વાકયમાં શનિ. જ્યાપક કલા હતા' અહિ'આં તે શ્રાસક છેઃ એમ કહે- છે. 


૮ તદૃપર્ય પીત્યધિકરણુ. ૨૩૭ 


કઝબનન----૯-૦૦૦અ૦૯૦૦૦નતલિનનનઝ- 





કન 








અચુષમાત્રતા પ્રતીત થાય છે. માટે વિરોધ હોવાથી અન્ય લેકકમાં ગચેલા રેહવાળા 
જીવની જ ઉપાસના માટે શાસનત્વ વગેરે ધર્મો છે. “ અ*ગુછમાત્ર પુશ્ષને યમે બલથી 
ખે'્ચો ” ( મ. ભા. ૩-૨૨૯-૧૭ ) એવું તેની નિવૃત્તિ માટે છે. માટે અ“શુષ્માત્ર ભ- 
ગવાન આ પ્રમાણે પ્રાસ થતા નથી. માટે ઉત્તર કહે છે. 

શખ્દથી જ પ્રમિત છે. અહિઆં સદેહે કરવો જેઇએ નહિ. શખ્દથી જ અતિશય 
માપ છે. જેમ દહુેર વાકયમાં સૂઠ્મની જ વ્યાપકતા છે તેમ અ'શુષ્ઠમાત્રનું જ શાસનત્વ? 
છે. ને ભગવાન તેવા પ્રકારના ન હેય તો અન્ય તેવું ખને નહિ. માટે ભગવાન સ્વતત્ર 
હેસ્ત અને પાદના અન્તવાળા હોવાથી, જ્યાં જેટલો અપેક્ષા હાય ત્યાં તેટલું તેમતું રૂપ 
શ્રતિ નિરૂપે છે. માટે અ'ચુછમાત્ર પરમાત્મા છે એવુ' સિદ્ધ થયું. 


દૃશવેક્ષચા તુ મ ષ્યાષેજારલ્વાત્‌ ॥ ₹-રૂ-૨૫ 
ઈશ્વર સતુષ્યોના નિયામક હોવાથી અપેક્ષાએ તે હૃદયમાં અ'ગુછ માત્ર છે. 


અનેક રૂપ હોવાપણું તથા વિરુદ્ધ ધર્મો હોવા તે માહાત્મ્ય માટે સ્વરૂપમાં જણાવે 
છે. પ્રાદેશમાત્ર ધ્યાન માટે છે. અ'ગુછ માત્રનો શે! ઉપયોગ છે ? એમ કેઇ કહેતેોપ જ 
ણાવે છે. “તુ-તે” શબ્દથી નિષ્પ્રયાજનનું નિરાકરણુ થાય છે. પ્રયોજન છે. તે કહે છે- 
હૃદયમાં અ'ગુષ્માત્રતું નિરૂપણુછે. કયા હેતુથી ? અપેક્ષાથી અર્થાત્‌ ઇશ્વરના કાર્યની અપે- 
ક્ષાથી. “હે અર્જુન, ઈશ્વર સવ ભૂતોના હૃદય દેશમાં સ્થિતિ કરે છે” ( ભ. ગી.૧૮-૬૧ ) 
એવી સ્મૃતિ છે. રક્ષાને માટે અ'ગુષ્ઠમાત્ર છે એવે। અર્થ છે. 

શકા--અન્ય પ્રમાણુમાં કેમ આ ન સ'શવે ? 

ઉત્ત૨--કારણુ કે મનુષ્યનો અધિકાર છે તેથી મનુષ્યનો અધિકાર કરીને આ મૃત્ય 
પાખ્યાન શરૂ કર્યું છે. માટે મતુષ્યોર્તું હૃદય અ'ગુષ્ઠ જેટલુ છે. ને કે હૃદય સ્થૂલ છે. 
તો પણુ ધર્મરૂપે તેટછુ જ છે. તેટલાના જ ગઢુણુતું શ્રવણુ છે. માટે અ'ગુષ્ઠ માત્ર જ 
સવ પરમના રક્ષક હોવાથી, અ'ગુછ માત્ર ભગવાન જ છે એમ સિદ્ધ થ્યું. 








૮ તદુપયપીત્યધિકરણુ . 
રછૂટઈ।પે ચ વાર્રાયળઃ સમવાત્‌ ॥ ૬-૨-૨૬ 
તેના ઉપરિએ ને પણુ સ'લવ છે એસ ખબાદરાયણુ કેહે છે. 
અ'ગુછ્માત્રના નેરૂપણ માટે મવુષ્યના અધિકરણુનુ નિરૂપણુ કરવામાં કોઇને 
લમ થાય કૈ સર્જત્ર ખ્રહ્માવિઘામાં મતુષ્યોનો જ ભષિકાર છે. તેના નિરાકરણુ માટે દેવ 
વગેરેના અષિકારને કહે છે. 
મતુષ્યની સરખામણીએ તેનાથી ઉતશતાએને। અધિકાર નથી. તેમાં પણુ વેદિક ધ- 
પના હેતુથી ધમયુક્ત ત્રૈવિણિંકનું તેમ છે. તેમાં પણુ જે સાધુ વગેરે ધ્મયુષ્ત છે 
તેમનો પણુ અધિકાર છે. તેમાં જૈેમિનિ વગેરેની સ'મતિ નથી. એથી પોતાના નામ્તું 
ગ્રહુણુ કરડી છે. વિશિષ ત્રૈવણિંકથી આર શીને પ્રજાપતિ સુધી શતાનન્દના અષિકારને ખા- 
દરાયણુ માને છે. શાથી ? સ'ભવથી. તેમના જ્ાનનો અધિકાર સ"ભવે છે. અતિશય 
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ધમ અને જ્ઞાનથી તેવાએનો જન્મ સ'શવે છે. તેમના પૂર્વ સજ્કારનોા લેપ તો નચી. 
અક્ષર સુધી શતાનન્દને। ઉત્કર્ષ સ'ભળાવાથી ઉપરિઓએ ની અપેક્ષાછે. આથી અક્ષશ્ની પ્રાસિને[ 5 
હેતુ શુદ્ધ ખ્રહ્માવિઘા હોવાથી એક પછી એક ઉપદેષ્ટાબ્ા હોવાથી પ્રજાપતિ સુધી સર્વના 
અધિકાર સ ભવે છે. સંભવના વચનથી. ત્યાં દુર્લભ અધિકાર છે એવુ' સૂચન કર્ડું છે. 
૪ જે જે દેવાને ખાધ કસ્‍્ત્રામાં આવ્યો તે તે જષિશ્ના તથા મનુષ્યોને તે થયો” ( અ, 
૧-૪-૧૦ ) તેના ઉપરિએનેો અધિકાર સિદ્ધ થયે! છે. 

વિરોષઃ જમેળીતિ ચેજ્ઞાનેજ્પતિપસેર્ટ્રાનાત ॥ ૨-રૂ-૨૭ 

કસસાં વિરોધ છે એમ કહેતા હોતો! કહે છે કે ના, કારણુ કે અનેક 

પ્રતિપત્તિ છે તેથી. 

આ રીતે ઉપરિએઓના સાનના અધ્રિકારતે સ્વીકારતાં તેમની પહેહ્યાંઆમાં અધિકાર 
કમમાં, વેદાધ્યયનમાં, તથા ઉપનયન વગેરેમાં કહેવો જેઈએ, અતે પછી તેમાં ખ્રાહાણુત્વ 
વગેરેના અભાવ હોવાથી તથા દેશ? દ્રવ્યાદિના અભાવ હોવાથો, પૌરાણિકમતથી અન્ય 
રવના અભાવથી* તેના અભાવમાં પણુ કરાતા કર્મમાં શ્રતિનો વિરોધ છે એમ હોય તો 
કહે છે કે ના. 

અનેક પ્રતિપત્તિતું દર્શન છે તેથી. બહુની પ્રતિપત્તિ દેખાય છે. અહિ આં ખહુ 
પ્રવૃત્ત થતા જણાય છે. “ સાધ્ય? દેવે।, સુવર્ગની કામનાવાળા આ ષઠ્રાત્રને જેચે! તેનું 
આાહેરણુ કર્યુ અને તેનાથી યજ્ઞ કર્ચ. તેણે અસ્નિષ્ોમથી વસુવું યજન કર્યુ, તેણું ઉફૂથથી 
રુદ્રવું યજન કયુ. તેણે અતિશાત્રથી દેવોનું યજન ક્યુ, (તે, સ. ૭-૨-૧ ) “ એકસો 
પ્રજાપતિના વર્ષો સુધી છન્દ્રે બ્રહ્મચર્ય સેવ્યું ” (છાં. ૮-૧૧-૩) ભૂમિમાં આવીને ત્રષિ- 
ગોનું વરણુ કરીને યજ્ઞ કરવાની વાત “ દેવાએ સત્ર કર્યો ” ( તે. સ. ર-૩-૩ ) 
વગરેથી ન છે. દશનના વચનથી પોતાતુ'* ઝત્વિક્‌ હોવાપણું તથા કર્મ કરવા 
પણું જણાવે 

અથવા સર્વ પદાર્થોની અનેક પ્રતિપત્તિ અને બહુરીતને ઉપયોગ વેદમાં દેખાય છે, 
જેમ કે ચડુર્ષાકરણાદિ" પરિધિહરણાદિ, તુષોપવાપાદિ, વિમાન હોય તો. કરાય છે, 
અવિદ્યમાનમાં નહિ. તથા જ્યાં જે પદાર્થો નથી ત્યાં તેના અભાવમાં પણુ કર્મ છે, તથા 
પર્વત ઉપર સેકમના વાહક: ગાડાની માફક દેખાય છે. “ચજ્થી રેવાએ ચસ | કચ” (ત. 


રશનફીઓક.-નીઓા-૦ર૦૦૮મતવ,નનતકામતણતતાણ-,બા, #નાહન--૨--૦૪--૦૯*--૦-*૦- 


સુત્ર ૨૬ ૬ (૧) શુદ્ધ શદ્મની વિદ્યા અક્ષર પ્રાંમમાં હેતુ છે . (૨) (૨) પ્રનપતિ પમન્ત સર્વ તો અક્ષર 
થામાં અધિકાર છે [2) મૂળમાં સંભવે છે એવા શબ્દ છે. તૈતિરીયના ભગુ પ્રપાઠકમાં પ્રજાપતિ 
સુધીના સર્જને હ્રતાનન્દી કલમા છે અતે તેમતે। પષ્યુ બહમ ગ્રામ્તિમાં અધિકાર દુર્લભ છે. 
સૃત્ર ૨૭ (૧) દેજ્ઞ-પૃથિબ્વાદિ રૂપ, દ્રબ્ય-ત્રીહિ વગેરે રૂપ, અતે કાલ દર્શ્ાદિ રૂપ આનો સ્વર્ગ 
લોકમાં અભાવ છે, સ્વર્ગ લોકમાં સર્યાદ્તિી ગતિ નહિ હોવાથી દર્શાદિ કાલતે અભાવ સપર છે. (૨) 
પુરાષ્ટુમાં એક પ્રકારે ઇન્દ્રાદિ દેવતાઓનું વર્ણન કયું છે, અનેક રીતે નહિ. (2) આ વાકય તેત્તિરીયના 
સાતમા અષ્ટ્રકમાં ખીન્ન પ્રપાઠકના આરમ્લમ! છે (૪) દેવોતે ત્રદત્વિફ કહ્યા છે તથા તેએ પણુ અગ્રુક 
કેમ કરે છે. (૫) સામેચં ગુરાસામાં શયુર્ષા જસોસિ એ વિધિથી આગ્નેયતૃંજ ચતુર્ષાકરષુ છે તેથી 
જ્યોં આગ્તેય પુરોડાશ ન ઠોય સાં ચતુર્ધાકરણુનો લોપ છે તેજ પ્રમાણે થમ્સ વિધિથી અવહનન 
હુવાપેન પણુ ગ્રામ થાય છે. (૬) સોમને લાવનાર ગાડુ' જેકે વિધિમાં જણાવ્યું હોમ તો પણુ પર્વત 


દ્ર તદૃપર્ચપીત્યધિકરખુ. સ્ક્પ્‌ 
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સ્ર.૧૦-૯૧-૧૩ ) “સુરુષના અવયવના સ ભારથો શરપૂર બનેલા સૈ' તેજ યસ સુરુષ ઈશ્વ- 
રને તેનાથી યજ્યો” ( ભા.૨-૬-૨૭ ) વગેરે વાકચોથી સ્વસ'ભારની ઉપપત્તિ છે. આ- 
ધુનિકે। તશ્ફ વેદના વિભાગથી ઝૈમિનિનો” તે પ્રમાણેનો નિર્ણય છે, માટે કર્મને અધિ- 
કાર પણુ કર્મ કરવામાં ઉપરિઓ માં સિદ્ધ છે. 


રાલ્ટ રૂસિ ચેજ્ઞાલઃ વ્રમવાહમક્ષા-માનામ્યાણ્‌ ॥ ૨-૨-૨૮ 
વૈદિક શખ્દમાં વિરોધ થશે એસ કહેતા હોતે તે! કહે છે ના 
રા કારણુ કે પ્રત્યક્ષ અનુમાનથ્ી પ્રભવ છે. 

કુમ કરવામાં ભલે વિરોધ ન હોય 'શખ્દમાંતો થશે. કારણુ કૈ અર્થ જ્ઞાન પછી 

ઝુમ કરાય છે. અને અર્થનજ્ઞાન વેદથી થાય છે. ત્યાં સાધ્યાદિનુ'૨ વેદમાં જ કર્મ કરવાનુ 
સ'ભળાય છે, ત્યાં જ્ઞાનમાં કર્મ અને કર્તાનો વિશેધ છે. અન્ય ક્દપનામાં' તે અન- 
વસ્થા છે; કારણુ કે વ્યવસ્થાપડ્ને” અભાવ છે; માટે વેદ વસુઓના વૃત્તાન્નને બોલતે 
વસુએના અધિકારને કહે અથવા કહેતાં કૈવી રીતે અનિત્ય નયાય? એમ ને હેય તે 
કહે છે-ના, કારણુ કે પ્રભવથી. શખ્દથી જણાવેલા પદના અર્થનો પ્રશવ છે. વેદમાં કહેલા 
સધળા પદાર્થા પુરુષના અવયવ રૂપ આપિદેવિકજ છે; કારણુ કૈ ભગવાનનું સ્રર્વ અનુ- 
કરણુ કરે છે. માટે વેદાત્મક નામ પ્રપંચ શિન્ન તરીક્ેજ સ્વીકારવો નેછએ, તે કેવલ 
શખ્દથીજપ અધિગમ્ય છે. “ સઘળા વેદોથી હુંજ વેટ છુ ” (શ. ગી. ૧૫-૧૫) માટે 
તે પ્રપચ ભિન્ન હોવાથી શખ્દમાં૬ વિરોધ નથી. તે પછી શી રીતે આમ કહે? પ્રત્યક્ષ 
અને અતુમાનથી પ્રત્યક્ષ આ છે. હાલમાં પણુ યજમાન યજમાનતું પુત્ય અને ત્રાત્વિજ 
સ્વમૃત્ય વેદથોજ જાણે” છે, આમૃતિ માત્રના વાચકત્વથી“ અવિરોધ નથી.“ કારણુ કે તેથી 





ઉપરથી સોમને લાવવાના પ્રસગે ત્યાં ગાડાતે ઉપર ચઢવાને] માર્ગ નદિ હોવાથી તે સ્થળે ( પવત 
ઉપરથી સોમ લાવતી વખતે) ગાડાતું પ્રયોજન નથી. (છ) દેવાતે પુર્ષોના અવયવો છે તેથી. તેથી 
ત્રડન્સ'૦ ૧૮-૯૧-૧૬માં પણુ દેવાએ યસ્ત કર્યો એમ કલુ છે. આથી કર્મમાં દેવાતા અધિકાર જણાય 
છે. (૮) તો જેમિનિ સ્મૃતિની ગતિ શી? તો કડે છે સર્જસ્ોને માટેજ નૈમિનિસ્કતિની પ્રજત્તિ છે. 
તેથી શેંઈનમીચે શ વૈચાલે ન વિસષોસ્સ જશ્ઞમ ઝે પુરાષ્યુ વાકય છે. 

સૂત્ર ૨૮ (૧) વેદમાં (૨) શાષ્યા બે જ્ષા એ કૃતિમાં દર્શાવેલો વેદનો અર્થ ન્યારે નણુ- 
વામાં આવે બારે સાષ્યાદિનો કર્મકરણુમાં અધિકાર સભવે તેવા પ્રકારતુ અર્થસ્ાન સાધ્ય દેવનું સાધ્ય 
ક્મ'તું વિષયવાળુ' છે. આથી જાન પછી કર્તાથી કર્મમાં પ્રનૃત્તિ થાય છે. એવું વિધિ વષન છે. માટે 
કાન વખતે કર્તા અને કર્મ બતેલા સાષ્ય દેવોની સાથે રહી શ્રકશે નહિ. (૨) પૂવ કલ્પમાં સાથ્યેથી 
યઝ કરાયો અને તેનુંજ વર્ણુન વેદ કરે છે એવી કલ્પના (૪) “સસાર અનાદિ છે તેથી ” એ અધ્યા* 
હાર છે. (૫) વેદથી વેધ છે, લોકિક પ્રમાણુયી નહિ (૬) સાધ્યાદિ દેવો વેદમાં કહેલા પ્રપયતા જાન 
પછીથી કમ કરે છે તેથી કમ અને કર્તાનો વિરોધ નથી. તેવા પ્રકારનો પ્રપ'ચ નિસ હોવાથી, તેની 
સાથેના ્સંબન્ધથી વેદ અનિત્ય બનતો નયી. (૭) વેદમાં કહેલા પદાર્થો તથા કર્મો નિત્ય છે. એમ 
જાખુવું (૮) શાસ્થાશુસિથ્યજય: ઘષાથેર એ ન્યાય સૂત્ર છે. (€) પૂવતન્ત્રમાં ( *જતમનિ મતમાં ) 
જાતિમાં શ્રકિતિ છે અને ન્યક્તિ આક્ષેપયી લભ્ય છે. એફ દેશ્િનામતમાં આકૃતિમાં શ્રક્તિ છે અને 
વ્યક્તિ આક્ષેપથી લભ્ય છે. આ રીતે ખીન્ન પ્રષગ્ચના સ્વીક્ાસ્ની અપેક્ષાથી જાતિમાં અગર આફ- 
તિમાં શ્ષક્તિનો સ્વીકાર કરવામાં આવે તો તેએ નિત્ય હોવાથી વિરોધજ તથી એ આશયથી કા 


ફ્ર્કૃ ર સ 
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સવર જા પ્રસગ' આવે, જે? “ ઝુ રતસવું. સિ ચન કરનાર ખને તે તે. સ. 
પ-૫-૪ ) વગેરેમાં વળી વિરોધ છે.*૨ પ્રવૃત્તિ નિમિત્ત કહેવું જોઈએ નહિ. તેમ થવાથી 
પ્રવૃત્તિ બ્યર્થ ખની જાય. '*વળી સ ડેતગ્રહના વિરેધ પણુ આવે. વળી સથળે પદાર્થ 
ભગવાન રૃપ હોવાથી સ કેતના ગ્રહુણુમાં પણુ અનુપસ્થિતિ દોષ નથી. 
જમદગ્નિતું'" “ પડચાવત્ત” અનુમાન છે, “ જામદગ્ન્ય પોતે” એમાં પ્રત્યક્ષ 
અતુભવથી પરોક્ષ વ્યવહારજ અનુમાન રૂપ છે એવે બ્રજ્ાવાદ છે.*૬ માટે પ્રત્યક્ષ અને 
. અનુમાનથી જેમ અત્યારના ભ્ોતિક યજ્ઞ પદાર્થોમાં શગવાનના અવયવને આવેશ છે 
તેમ દેવાદિ લે।કમાં પણુ છે. માટે સધળે વેદિક પદાર્થ શિન્ન છે એડું સિદ્ધ થયું, 
સાધિકા વિશેષ ઉપર્પાત્ત કહે છે. 


ઝતપ્‌વ ગ તિત્યત્વણ || ૨-૨-૨૨ ॥ 


વળી સાટેજ વેદ નિત્ય છે. 


માટેજ આ કારણુથી વેદ નિત્ય છે, સઘળા પ્રપચના વેલક્ષણયથી જ્વ-અને શખ્દથી 
ખ્રહ્મની છુલ્ય છે “ શખ્દ ખ્રહ્મ વેદ પુરૂષ ” વગેરેથી તે વાચ્ય છે આ સૃષ્ટિના ઉપાદાન 
બ્રજ્ઞાની' સર્વસ્તાનું કથન તેના માહાત્મ્યના નિરૂપણુ માટે છે, આ બન્ધનર કરનારી છે. 
તે *મેોચક છે. માટેજ ત્ષિઓને પણુ અહિ'આં ૪મોહ છે. વળી તે નિઃશ્યાસપ રૂપ છે 


કરે છે. [ (૧૦) તીનો રેથય્સો જિથા ન સુરજ એ વાકયમાં દેવદત્ત દિવસે બોજન કરતો ન નથી એવું 
કહેલું છે પણુ ભોજન નકિ ડરવા છતાં દૈવદત્ત જાડો કહેલો હોવાથો અન્યથાનુપપત્તિથી ( અર્થા 
પત્તિથી ) તે રાત્રે ભાજન કરતો હોવો જેઈએ એવો અર્થ સમજાય છે. તેજ રીતે જલ લાવતા રૃપી 
ધમષથી ધટ રૂપ વ્યંકતને! આક્ષેપ છે. આં આક્ષેપ તે અર્થાપત્તિ છે. બીજું પ્રમાણુ છે એવું પૂર્વ 
મીમાંસકે કહે છે. પણુ નેયાથિકો અર્થાપત્તિને નનૂદુ માનતા નયી, પણુ એમ કહે છે કે રે બ્યતિરૅકિ 
અનુમાનજ છે. (૧૦) સવજ'ત્ર લક્ષણાને સ્વીકાર કરવામાં આવે તો શક્તિના ઉચ્છેદ થશે એવો ભોગ 
છે. (૧૧) અહિ'આં અર્થતો ભાવ આ છે. આખા વેદમાં શ્રકિતવાળા શબ્દોતે પ્રયાગ નથી પણુ યોગિક 
શખ્દો પણુ છે. તૈ. સ. પ-૫-૪ માં આકૃતિની સંભાવના નથી, કે જેથી કરીને વ્યક્તિતે। આજ્ઞેપ બને પણુ 
“ જેનાથી રેત:નું સિગ્યન કરવામાં આવ્યું છે ” તેવ! ઉપાધિ છે, (૧૨) તે નિત્ય હોવાથી કોઇ પષ્યુ દોષ 
નથી એમ કહે તો જષ્યાવે છે. પ્રશત્તિના નિમિત્ત બનેલા ધટત્વમાં શ્રકિતતો સ્વીકાર કરો તો તેનાથી જલ 
લાવવામાં આવતું નથી તેથી પ્રરૃત્તિ વ્યર્થ થઇ જરે. (૧૩) કારથુ કે ૨ાક્તતું ત્રદૃણુ વ્યવહાર વગેન 
રેધી વાચ્ય છે અને વ્યવહાર વ્યકિત વિષે છે. તેથી પ્રજૃત્તિ નિમિત્તમાં સંકેતનતુ' મહણુ કરાવશે નહિ 
ગઝેવા વિરોધ આવશે. (૧૪) ભગવાનના અતુકારિ હોવાથી આથી બ્રહ્માદિને ભગવાનનાં દશનથી અને 
આધુનિકાને તો લોકિકના સાદશ્યથી તેની સાથે ઉપમાનથી સકેતતુ ગ્રદષુ છે એમ કશેવાથી અતુપ- 
સ્થિતિ દોષ નથી, તેથી જેમ જ્મનિના મતમાં વેદથી ધર્પનુ' સાન છે તેજ પ્રમાણે વ્યાસમતમાં 
વૈદિક પદાર્થોનું પણુ જ્ઞાન છે. તેથી કર્માવગતિ પ્રત્યક્ષથી સાધિત છે. (૧૫) હવે અતુમાનયી વસ્તુને 
સિદ્ધ, કરે છે (૧1) બઅહ્મવાદમાં સર્જના પારેથ્યયી અનુમાનને સ્વીકાર કરવામાં આવે છે. 

“ સુત્ર રહ (૧) આ.વૈદિક સૃદ્િતુ' ઉપાદાન કારણુ બહમ છે અતે તે સર્જડ છે એવું કથન બહાનું માહા” 
«મ્ય -સૂચવવાને છે. (ર) પ્રાપગ્ઃચક  સૃ્ટિ, રૂપાત્મક સૃષ્ટિ (૩) નામાત્મક વૈદિક સૃષ્ટિ (૪) નેમાયિક 
પરમાણુમાંથી સજની ઉત્પત્તિ માતે છે, મતે સાંખ્યા પ્રકૃતિમાંથી તે ઉત્પત્તિ સ્વીકારે છે. આ રીતે. 


નિ તદૃપર્ચ પીત્યચિંકશ્ણુ. ર૭ 











મુ વચન છે તેના પણુ આ પ્રાણુ રૂપ નિત્ય છે; અર્થના પ્રાધાન્યથા બ્રહ્યાવિલા એ 
પરા વિઘા છે. પ્રપચના” ભેદથીજ લેોકિકવેદિક શખ્ટના વ્યવહારના ભેદો છે. માટે 
આપધિદેવિકનુ' પ્રતિપાદન તે કરે છે તેથી વેદ નિત્ય છે. રી 


સસાનનાસસ્પરવાટારુતાવવાવિસપરરસનાત્‌ ચ્યુતેશ્ર ॥ ૨-૨-૨૦ ॥ 


નાસ રૂપ હોવાથી, આવૃત્તિમાં પણુ વિરોધ .નાહે જણાવાથો 
તથા સ્મૃતિ છે તેથી પણુ. 

આ પ્રકારે શખ્દબલના વિચારથી વેદના પ્રામાથ્યની સિદ્ધિ માટે પસર્જત્ર જૂદોજ 
આધિદેવિક પ્રપ'ચ સિદ્ધ થયો, હવે અર્થ બલના વિચારથી રઉત્તરકાણ્ડેમાં કઈક શકા 
કરીને દૃહતાને માટે પરિહાર ફરે છે. અથવા આ પ્રપચના અનુકારી તરીકે તેને સ્વીકા- 
શ્વામાં, સૃષ્ટિ એને પ્રલય હોવાથી તેને અનિત્યતાને સ'થોગ ચાય છે, તે ત્યાં કહે છે. 

સમાન નામ અને રૂપથો આવૃત્તિમાં પણુ અવિરોધ છે. ખરી રીતે તે! ભગવાનનું 
રૂપ હોવાથી; આવિર્ભાવ અને તિરેભાવની ઇશ્છાથીજ તે પ્રમાણે *હોવાથી આવૃત્તિની 
શકા” પણુ નથી, તે પણુ લોકની ખુદ્ધિ પ્રમાણું આ વૃત્તિમાં પણુ નામ અને ર્‌પ સમાન 
હોય છે. સસ્નુદ્રમાં જલના પ્રક્ષેપનીપ માક્‌ક ફૂરીથી ઉપાદાનમાં પણુ તેજ હોય- છે. તેથી 
નિશ્ષયના અભાવમાં પણુ નામ રૂપ તુલ્ય હોવાથી તથા અન્ય ભેદકના' શમભાવથી અનિત્ય 
સચોગને!૬ વિરોધ નથી, શાથી ? દેખાય છે તેથી. વેદ પિતા, માતા, સ્રી; ભર્તા, શરીર 
શને ગગા વગેરેમાં તે એવુંજ છે એમ વ્યવહાર સિદ્ધ છે. “ જેવી રોતે ધાતાએ સૂર્ય 
અને ચ'દ્રને કલ્પ્યાં, તથા આકાશ, પૃથિવી, તથા અન્તરિક્ષ--” ( તે. આ. ૧-૧-૨ ) 
એવું વાકય છે, સ્મૃતિ પણુ છે. % 

સઘળી સ્મૃતિએ છે તેથી પણુ ગડષિઓના પૂર્વ ચરિતનુ સ્મરણુ સ્મૃતિ 
આં ષ્ટ વેદ વિસુદ્દ હોવાથી તેમનો મત મત અપ્રમાણિક છે. (૫) જ્ય | મજો ખૂલચ્ય ત્તિઃત્વિસમ 
($) શહાના પણુ (૭) વૈદિક પ્રપ-્ય ભિન્ન છે તેમાં અન્ય સાધક કહે છે. (૮) લોકમાં ચખ્દોનેા 
વ્યવહાર અને વેદર્માં થતો રાખ્દેતે। બ્યવઠાર લિન છે. વેદ ભગવાનના નિઃશ્રાસ રૂપ હોવાથી નિત્ય છે 
વૈદિક શ્રખ્દ નિત્ય છે અને લોકિક શબ્દો અનિત્ય બને છે. 

સુત્ર 8૦ (૧) સર્વવેદમાં (ર) ઉપનિષદોમાં (3) અનિત્ય તરીકે પ્રતીતિ હોવાથી (૪) ભગવાન પોતાની 
ઈચ્છાથી પ્રપગ્ચ રૂપે આવિભાંવ પામે છે અને કાર્યનું તિરાધાન કરે છે. આયો વોર વાર્‌ સદ 
અને પ્રલય થાય છે એવી શ્રકા અસ્થાને છે (૫) સાતમી વિભ્રક્તિમાં પ્રક્ષેપ શબ્દ સમજવો અર્યાત્‌ 
પ્રક્ષેપમાં જેમ થાય છે તેમ તેમ સચ્રુદ્રમાં જલ પ્રક્ષિસ હોય અને ફેરીયી તેને ઉષ્ધુત કયું હોય ત્યારે 
જ તે જલ રુકલ છે એવો નિશ્ચય હોતો નથી, તેજ પ્રમાણે ગ્રેપગ્ચ સવ'દા નામ રપે છે. નામ રૂપે 
તેનો વ્યવહાર હુમેશ્નાં થાય છે. તેથી તે નિત્ય છે. (૬) પ્રપર્ચ ના નામ તથા રૂપના ભેદો દેખાડનાર્‌ 
ત્યાં .નથી. (૭) પ્રવાહ અવિચ્ઠિ્ હોવામી નિત્ય છે એવો મીમાંસકરોનો સિદ્ધાન્ત છે. (૮) જે કે 
શૈકિક પ્રતીતિ પ્રમાણે આ ગ્રેપગ્ની ઉત્પત્તિ અને પ્રલય છે ૭તાં પણુ પ્રલયમાં અહ્મમાં લીન ધટ 
પટાદિ પદાર્થો સૃદ્્ાલે તેના તેજ છે. તે વખતે પણુ નામ અને ર્‌પ તરીકેજ ઉટ્ગમ પામે છે તેથી 
તથા તેમને જૂદા પાડનાર કોઈ પણુ ભેદક નથી તેથી તથા જલ પ્રવાહની માર્ક તે નિત્ય છે ગવી 
પ્રતીતિ હોવાથી તેમની વચ્ચે તે નિત્યાતિત્ય સંશેગાત્મક વ વરિધ નથી. 





૧૨૮ .. થાશુભાષ્ય.. 


કહેબાય છે. માટે અથબલના વિચારમાં પણુ જાપ નિત્ય હોવાથી વેદને મહિત્ય 
સખ'ધ નથી. 

અર્થબલ વિચારમાંજ એક દેશથી પૂર્વપક્ષ કહે છે, 

સપ્વા ષ્ય: જાર ગૈસિસિઃ ॥ ૬-૨-૨૨ ॥ 

સધ્વાદિસાં અસ'લવથી, આંષકાર નથીં એમ જૈસિનિ ડે છે. 

સધ્લાદિ વિદ્યામાં દેવોને અખિકાર નહિ હોવાથી સધળેજ અનષિકાર છે, તે! પણુ 
“ અથવા આ આદિત્ય દેવનો મધુ છે તેતું: ઘો” ( છાં. ૩-૧-૧) વગેરેથી સૂ્યતું 
દેવ મધુ તરીકે પ્રતિપાદન કચું” છે; અને ૧શ્મિને વેદ કહ્યા છે. ત્યાં વસુ, રજદ્ધ, આદિત્ય, 
તથા મસ્ત્‌થી સાધ્ય પાંચ દેવતા ગણે! પોતાના સુખ્ય' સુખથી અમૃત નેઇનેજ તૃત 
પામે છે. વળી દેવો પાંચ રપ્રકારના છે. તેમતું તેમતું મધુ સ્વતઃ સિદ્ધ છે. ઉપાસક 
નહિ હોવાથી અન્ય દેવની ઢ૯પના નથી. કારણુ કે તેથી કૃતાર્થ થયેલ છે. બ્રહ્મા પણુ? 
દેવ છે. આદિ રશાખ્ટથી સઘળા દેવોના ઉપાસનની વિદ્યાનું ગ્રહણુ કર્ડું જોઇએ માટે તેઓ 
ઉપાસ્ય હોવાથી અને પુતાર્થ હોવાથી, અધિકાર નથી. પ્રચોજન સિવાય કોઈની પ્રવૃત્તિ 
સ'શવવી નથી. મોક્ષના” પણુ અધિકારની નિવૃત્તિમાં, પછીના માગમાં હોવાથી સ્વત:જ 
સિદ્ધિ છે. “ જેટલે! અધિકાર હોય તેટલે। ” (ખ્ર. સૂ. ૩-૩-૩૨ ) ન્યાયથી “ વસુઓને 
યસ કરાબ્યો” તેમાં પણુ શાવિજ સસ્તા છે, માટે સાન અને કમ" મનુષ્યોના અધિકાર છે 
તેથી દેવોના આધકાર નથી એમ જૈમિનિપ આચાર્ય માને છે. કારણુ કે જ્ઞાન અને 
કમની વધારે ઓછી સ્થિતિવાળા: મતુષ્યોને તે તે રૂપ અને ભોગની પછી” મોક્ષની 
પ્રાપ્તિ થાચ છે. 





ઝ્યાતિ” માવા ર્‌-૨-૨૨॥ 
જયોતિ:સાં છે. 
વળી તે સઘળાંએનોા અનષિકાર પ્રત્યક્ષયીજ નેેવાય છે. સઘળા નક્ષત્ર વગેરે રૂપથી 
ભ્સતિશ્ષય ભાગવાળા ક અવભાસક તરીકે ન્યોતિ:ના ચકેમાં દેખાય છે. “ અગ્નિ 
પુછું પ્રથમ કાણડ છે.” (તે. આ. ૨-૧૯) વગેરે શ્રતિ છે તેથી ષણુ તે રીતે જેમને 
એશ્વર્ય પ્રાત થયું છે. ધા તથા સર્જ ઉપાસ્ય, સોક્ષના આપનાર તેવા તેમને જ્ઞાન અને 
ઝ્મનો ક્રેઇ પણુ ઉપયોગ નથી. માટે દેવોનો અધિકારજ નથી શોમ હોય તે! કહેવાય છે. 


સત્ર ૨૧ (૧) અમિ, 9%, વસ્ણુ, સોમ તયા અહ્મા એ દેવતાઓના ગણૂામાં મુખ્ય હોવાથી, 
તૈમના દ્વારા (૨) વસુ વગેરે પાંચ (૩) બહમાની પષુ ઉપાસકોમાં ગણત્રી હોવાથી તે ઉપાસ્ય કહી 
શકાય તેમ તે પ્રાપ્ય છે એમ પણુ કહી શકાય નહિ. (૪) મોક્ષ અહમ વિક વગર સંભવતો નથી 
સાટે કહે છે. વસુ તથા રદ્ર વગેરેતો અધિકાર પણુ સાવધિ છે- તેની નિશૃત્તિ પછીથી દેવ તરીકે પછીના 
માર્ગમાં તે દેવાથી સનત: માર્ગના બલથીજ મોક્ષની સિદ્ધિ છે. તેમાં વિદ્યાની આવસ્મકતા નથી. 
(૫) અમિણોત્ર કરવામીં યજમાન સ્વર્ગમાં વસુ બતે છે એવી ભાવિ મંઝાના અથમાં અરિમિપરોનેન 
ઘ-નચાળચંવૂ એવો ઝુતિ પ્રવર્તે છે. (૬) સૌ અશ્રમે કરવાથી ૪નન્‍દ્રતુ પદ મળે છે. તેથી આજા 
કર્વાથો તેથી ઉતરતું પ૬ મળે છે એવો શોવ (૭) મધુતી ઉપાસનામાં આદિત્યને અધિકાર નથી 
એવું મધુ વિદ્યામાં ટવા, છે, માટે શાન તથા કસ માં પણુ દેવોને અધિકાર નમી મેજ ક 
આચાર્યનુ' માનવું છે 


હ શુગસ્થેત્યધિક્ર્ણુ રી ફરક 


 સાવં બુ વાર્રયળૉસ્તિ છિ ॥ ?-ર-ર૨ર ॥% 

“તુ તો” શખ્દ્ટ પક્ષની વ્યાવૃતિ કરે છે. ભાવ એટલે દેવાના અધિકારને સદ્‌ 
ભાવ. ગોણુ સિદ્ધાન્તના અભાવ માટે પાતાના નામનું મહણુ બાદરાયણુ આચાચે કર્યુ 
છે. માર્ષજ્ઞાનથી શું? તેમ હોવાથી તુલ્યતા૨ કહે છે. “ પ્રજાપતિએ ઇચ્છા કરી, હું પ્રજા 
ઉત્પન્ન કરૂ ” એમ વેદમાં છે. “ તેયે આ અગ્નિહોત્રના મિથુનને જોયે, તેથે ઉદય 
પાસૈલા સૂર્યમાં હોમ ક્યે!” ( તે. ખરા. ૨-૧-૨ ) “રેવોએ સત્ર કર્યો” (તે. સ. 
૨-૩-૩) વગેરેથી કર્મના અધિકારને! નિશ્ચય કર્યો. છે. ” દેવાના પ્રતિ જેવા જણાયા 
તેવા તે થયા” (ખ. ૧-૪-૧૦ ) વળી ઇન્દ્ર પતિના: સંવાદમાં દેવાનો કહા” 
(લે. સ. ૩-૪-૧૧ ) એમ અનેક પ્રકારનાં વાકચેથથી દેવોનો પણુ અષિકાર છે. વળી જ્યાં 
ફેલ ભોગજ જણાય છે; કારણુ નહિ ત્યાં પણુ તેમના અધિકારનો અ'ગીકાર કરવો 
જોઇએ. આ અર્થ યુક્ત છે. “આ વસુએ આપિદેવક શગવાનના અવયવ રૂપ છે; 
અનશનને* લીધે નહિતો વસુ વગેરે સાથે વિરોધ છે. “ જે વસુઓને પ્રાતઃ સવન છે” 
(લે. ખરા. ૧-૫-૧૧ ) વગેરેની માફક જીવ વિશેષ જેઈને તૃપ્ત પામતા નથી. માટે આ 
ખ્રછ્યા્નુંજ પ્રકરણુ છે. વળી જે દે' 1-1 ઉપાસકની માફક જણુય છે તે શગવાનનાં આધિ- 
દેવિક અ'શજ છે. અથવા પૂવ્કલપથી નિણુંય નથી. તેમ હેય તો તેમના અભાવમાં 
ઉપાસ્યપણું નથી, વળી વેદની અનિત્યતા પણુ બને. માટે દેવોનો પણુ અધિકાર છે માટે 
શખ્ઠમલનેો વિચારજ યુકત છે એવું સિદ્ધ થયુ. 











& શુગસ્ચેત્યધિકર્ણ. 


શમસ્ય ત નાટ્રશવળાસવાત્રવખાઃ: ચ્યતે જિ । ૨-૨-૨૪ ॥ 
તેને શોક થયો હતો એમ અનાદરતું વાકય સાંભળીને 
તે દોડ્યો એમ સૂચવાય છે. 

હુવે શૂદ્રના અધિકારનું નિરાકરણુ કરાય છે. જેમ કર્મમાં “આનાથી નિષાદના 
સ્થપતિને યજન કરાવવું તે તેની ઈછિછે.” ( આ, શ્રો. સૂ. ૯-૧૪-૧૨ ) એવી શ્રુતિ છે. 
તથા “ હવિષ્મૃત્‌! શૂદ્રની પહેલાં ” એવું લિગ હોવાથી દેહાદિમાં* શૂદ્રનો અધિકાર છે. 
આ પ્રમાણે અહિ'આં પણુ સ'વ્ગવિદ્યામાં શૂદ્રના અધિકાર છે એવે! તેના નિરાકશણુ 
માટે આ અધિકરણુનેો આરભ કરાય છે. આ પ્રમાણે શ્રવણુ કરાય છે. “ જાનશ્રતિ પૌત્રા- 
યલુ” (છાં. ૪-૨-૩) એવું અહિ'ભાં હેસવાકયના શ્રવણુ પછીથી સગ્યુવન રેકવની 


સૂત્ર ૩૩ (૧) પોતેજ સિદ્ધાન્ત જષાવે છે તે ગણુ નથી એવું જણુવવાને સૂત્રમાં પોતાનું નામ 

મૂક્યું છે, આ નામ વૌગિક અર્થમાં છે કારષણુ કે સ્મૃતિમાં સવનામ નહિ લેવાતો નિષેધ કર્યો છે. 

આશ્મમાભ ગુસેર્માત માસાસિજૂપળસ્ય ચામેચય્જામો મ જફ્ીચાર્સ્યેરાવસ્યજજજ્રચો:॥ (૨)%મિન 

નિની તુલ્ય (3) ગ્રયમ કર્મના અધિકાર જણાવનારી કૃતિ કહી, હવે જાનના આંધકાર જણાવનારી 
જ્ાંત કહે છે. (૪) તેએ દર્શનથી તૃત પામે છે, ભક્ષણુથી નહિ. 

“ સૂત્ર ૩૪ (૧) દર્શ પૂણુ માસ પ્રકરણુમાં આપસ્તમ્મ સતમાં હવિકાર્ડના પેષણુ માટે હિ 

થૂણિિષિ એ પ્રકારે ત્રરુ વખત હવિષૃત્નું આવાહન કર્ડું છે. (૨) આ ખીજ સાંધર્થી પણુ ચનો 





૨૪૦ જઅણુભાષ્ય * 





_ૂ----ક*ન-: 











હિ સા ભરત 00 સરસ દાર પાણ પા દર દાદા 


પાસે ગયેલા ચૌત્રાયણુ જાનશ્રૃતિએ “હે રેકવ ! છસો ગાચે।” વગેરેથી દેવતા વિષે પૂછયુ' તો. 

તેનો ઉત્તર તેણુ આપ્યો “ હે શૂદ્ર ! ગાયો સહિત તારેજ આ છે। રહ્યું” (છાં ૪-૨-૩) 
વગેરેથી જનશ્નતિને “શુદ્ર” શબ્દથી સંબોધન કરીને ફરીથી પણુ “હૅ શૂદ્ર આ મુખથી” 
એમ કહીને સ'વર્ગ વિદ્યાના ઉપદેશ કર્યો; માટે અહિ'આં વિદ્યામાં જાતિ શૃદ્રના પણુ 
અધિકાર છે એવી શ'કા કરીને તેને પરિહાર કરે છે. અહિ'આં શૂદ્ર શખ્ઠ જાતિનો 
વાચક નથી; પણુ મત્સથ્યુકત તું અહિ આં અધિકારી નથી તેવું સ'બાધન છે. તે ક્હે 
છે. આ જતિન શેક ઉત્પન્ન થયે! તેમાં હેતુ આ છે કે તેણું અનાદરથી શ્રવણુ કર્યુ 
છે. માટે તે હુ સના અનાદરથી શ્રવણુ છે. “એ જે છે તેને તમે સયુગ્વા રૈકવ જેવે। કેમ 
કહો છે ?” એ રીતે પોતાના અપક્ષષતું શ્રવણુ છે. શા માટે આમ છે એમ હોય તો 
આ પ્રમાણે કહે છે. 

શ્વેકની પાછળ દોડે છે માટે શૂદ્ર તેને કહ્યો છે. પરેક્ષવાદ માટે સર્વસત્વના ખ્યા- 
પન માટે ૨ શખ્દ દીધ છે. “રૃઢિયોગનેો અપહાર કરે છે” એ ન્યાયથી ફેમ આમ છે 
એવું હાય તે! કહે છે. કારણુ કે તેનું સૂચન થાય છે. સ્વની સર્વસતાનું સૂચન થાય છે. 
હેના વાકયથી શેક ઉત્પન્ન થવાથી તું આવ્યોછું એવો અર્થ છે.નહિતો પ્રપન્ઞના ધિક્ારતું 
વચન અર્થ્વગરતું થાય. બ્રહ્ાવેત્તાની સર્વસ્તતાના આ અર્થ યુક્ત છે. તેના માત્સયનું 
નિરાકરણુ અથવા સ'બોધનતું ફૂલ છે. માટે શેક પ્રાત આદ્રવણુથીજ શૂદ્ર પદને પ્રયોગ 
જાતિ શૃદ્રના વાચક નથી. “ 

જુમ આમ છે તો કહે છે-- 


ક્ષતિયતાવમતેશ્રોસર્ત્ર ચૈત્રરચેનસિડાત્‌ ॥ ?-ર્‌-રૂપ ॥ 


ક્ષુત્રિયત્તર જણાવેલું છે તેથી તથા આગળ જતાં ચૅત્રરથથી, 
કારણુ કે ચિન્હ છે. 

જાનશ્રતિ ધોત્રાયણુનું ક્ષત્રિયત્ત સમજાય છે. ગે, નિષ્ક, રથ, કન્યાના દાન 
વગેરે આ ક્ષત્રિયોથી અન્યનાં સ'ભવી શકતાં નથી, કારણુ કે તે રાજાનો ધર્મ છે. તેથી 
ખીજ કેઈ બ્રાહ્દાણુને ભાર્યા તરીકે કન્યા આપવાને શકત નથી, પ્રથમ હુ'સવાકય શૂટ્રમાં 
ખ'ધ બેસતું નથી.“શતઅને”ને અર્થ ઉપદેશના? કારણુથીછે એમ કહે છે, તો પણુ સ વર્ગર 
વિદ્યામાં શૂદ્રનાજ અધિકારને માનનાશના નિરાકરણુ માટે હેતુ કહે છે. * 

પછીથી ચૈત્રશ્થતું લિગ છે. “શોનક, કાપેય, અને અભિપ્રતારિ કાક્ષસેની” (છાં. 


_અપિકાર સપર છે (૪) થદ્રમાં શુચૂ થુ અને અ સાજ ધાતુ છે. તે બન્નેનો બતેલા હ્ાખ્દ શય થાય છે. 
અહિઆં શ્રકા એવી છે કે શ્ીુશમાં હસ્વ “ઉ ” છે તેતે બદલે દીધ “ઊ” કેમ ક્યું. થૂટ્ને બદલે 
શૂદ્ર પ્રયાગ કેમ. કયો ? આને] ઉત્તર એવો છે કે અહિ આં પૃષોદરાદિ સમાસમાં જેમ નિયમતે અવુસરીને 
વણુલોપ કરવામાં આવે છે તેમ અહિ' ચાં પણુ વણુલોપ કર્યો છે અને પછી પ્રયમના [ડુસ્વ સ્તર્તો 
દીધ કર્યો છે. * કા ક 

“સૂત્રશ્પ હ) જ્વે કરેલા અહાના ઉપરેશ્રથી (૬) આ વાકય સામવેદમાં દદિરાત્રમાં સંભળાય છે. 
(૩) કાપેયના સંબન્ધથી કાક્ષસેને ચૈત્રર્થ છે. (૪) આ રીતે ન્યાં પરમ્પરા વિદ્યામાં પણુ અધિકાર 
નથી વૌ પછ્ઠી સાક્ષાત્‌ વિદ્યામાં તો ક્ાંથીજ ફય, 
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હ શુગસ્મેલ્વધિકરણું ૨૪૧ 
જસ વાકયમાં પછીથી તે આ્રાછ્ણાણુ અને ક્ષત્રિયનો! નિશ કર્યોછે, કેક્ષાન્સેના જેનીછે 
તે કક્ષસેન તેને! યુત્ર કાક્ષસેનિછે. આતું વ્યાખ્યાન ચૈત્રરથ વગેરે છે. જેના રથ જૂદા જુદા 
છે તે ચિત્રરથ તેને પુત્ર તે ચેત્રરથ કહેવાય છે. એ ચૈત્રરથથી કક્ષારૂપ ૨થો છે એવું 
વ્યાખ્યાન છે૨ “ કાપેચો ચિત્રરથને આનાથી ચજન કરવા લાગ્યા ” (ણા. ખરા. ૨૦-૧૨-૫) 
લળી શૈનકે કાપેય અને યાજક છે અને યાજ્ય ચિત્રરથને પુત્ર કાક્ષસેનિ છે તે ખ્રહ્યાચારી 
ખ્રહ્મને જાણુનાર છે આ બૅ તો! સ'વર્ગ વિઘાના ઉપાસકે। છે. પ્રાણુને માટે ભિક્ષા છે 
માટે તે આપી નહિ' આ બન્ને લોકો ભગવાન વિષે છે. ત્તેથી પ્રકૃતમાં પણુ આ ખે 
-ચુરુ અને ફશિષ્ય-ખ્રાહ્ાણુ અને ક્ષત્રિચાજ સમજાયછે. માટે સ'વર્ગ વિદ્યામાં જાતિ શૂટ 
અધિકારી નથી. 


સસર્પરાસસાતરમાર્વાિણાપાસ્ત ॥ શ્-ર્-રૂ૬ 

વળી સ'સ્કારનો ઉલ્લેખ છે તેથી, અને ચૂદ્રસાં તેના અભાવ છે. 

હુવે શૂદ્રના કોઇ પણુ સ્થળે ખ્રહ્મ દામા અધિકાર હોય તો અહિ'આં પણુ તેની 
કલ્પના કરવી એવુ' હોય ત્યાં ૩હે છે કે “તે નથી”. સર્વત્ર સસ્કારનો પરામશ (ઉલ્લેખ 
છે). માટે સર્વત્ર ઉપનયનના સ સ્કારનોા ઉલ્લેખ છે. “તેને ઉપનયન કર્યું”. (શ. ખ્રા. ૧૧-૫- 
૩-૧૩ ) “હે ભગવાન,મને ભણાવો એમ કહોનેતે બેઠો” (છાં ૭-૧-૧) “તેને ઉપનયન 
કર્યા વગર” (છાં, ૫-૧૧-૭ ) વગેરે પ્રદેશોમાં ઉપનયન પૂર્વકજ વિદ્યાના દાતની પ્રતીતિ 
ચાય છે. શૂદ્રને તો તેના અભાવ હોવાથી ચોથી એક જાતિ શૂદ્ઠ છે. “ શૂદ્રમાં કોઈ પણુ 
પાપ નથી, તેમ કોઇ પણુ સસ્કારને તે ચોગ્ય નથી.” ( મ. સ્મૃ. ૧૦-૧૨ ) એ "પ્રમાણે 
શૂદ્રના સંસ્કારનો નિષેધ કર્ચ છે. “ચ અને ” શખ્દથી “ શૂદ્રને મતિ આપવી નહિ” 
(મ. સ્મૃ. ૪-૮) એવે નિષેધ છે 

સ્લ્નાદાણોરદળ ચ કરમુસેઃ ॥૨-ર-રેઠ ॥ 
તેનો અભાવ નઝી થયે ત્યારેજ તેની પ્રજૃત્તિ થઈ, 

આથી પણુ શૂદ્નોન સર્જ્થા અધિકાર નથી. તેના અભાવના નિણુચમાં શૂદ્રત્વના 
શાવના નિર્ણુયમાંજ ગુરુ તથા શિષ્યના ભાવની પ્રવૃત્તિ છે, “ જાખાલ સત્ય કામ ” 
(છાં ૪-૪-૧ ) એમ અહિ'આં ગોતમે સત્મકામને ઉપનયન કર્યું. “ અખ્રાહ્ઞાણુ આતેદ 
વિવેક કરવાને લાયક નથી ” ( છાં. ૪-૪-૫ ) એમ સત્ય વચનથી શૂદ્રના અભાવને 
જાણીનેજ થ જ ના અર્થમાં છે, “સ” થી ઉભય જ્તાન માટે નિર્ષારણુ છે. વણિંત્વ્‌' 
મતે શૂદ્નો અશાવ છે માટે શૂદ્રનો શષિકાર નથી. 

પ્રતિષેષાસ્યૂલેશ્ર ॥ ₹-ર-૨૮॥ 

કવણુ-અધ્યયન અને અર્થનો નિષેધ છે તેથી, તથા સ્ષતિ છે તેથી. : 

_ ૧અપિકારની 'શિન્તા દર છે વેદનુ' શ્રનણુ અધ્યયન, તથા અર્થ જ્ઞાન એમ ત્રણેના 
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મૂત્ર ૩૭ (૧) જભાશને સત્ય બોલતાં સાંભળીને ભળીને બોતમે નિર્ણય કર્મો કે તે નિવણી છે, શૂ નદિ. 
ત્યારેજ લેને વિદ્યાના ઉપદેશ આપ્યો માટે શદ્રતા અધિકાર તથી. 
પ ૩૮ (૧) શહ#તે વેદાષ્યયનતો શું પણુ તેની આગળ કોણ વેદ વાંચવો પણુ નહિ, જને તેતી 
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કા કર્યા છે. તેની સજ્ઞિષિમાં અન્યનું પણુ છે ર ઉપશ્મવણુ ફરનારના ' કાનને 
સીસા અને લાખ વડે પૃશ્વાનું ઠલ્ું છે. આ શૂદ્ર વિષે શાસન છે. માટે શૂહતી સમીપ્ર 
અધ્યયન ન કરવુ. ઉચ્ચરાણુમાં કહેછે જીહ્વાનો છેદ કરવો તથા ધારણુમાં શરીરને ભેદછે, 
( ચો, સૂ. ૧૩. ૪ ) દોહાદિમાં શુદ્નના સબન્ધમાં મન્ત્રોના અશાવજ છે. 

સ્મૃતિની યુક્તિથી પણુ વેદના અથમાં શૂદ્રના અધિકાર નથી એમ કહે છે. બલેદના 
અક્ષર વિચારથી શૂદ્ર તે ક્ષણે પડે છે” (પા.સ્મૃ.૧.૭૩) એવી સ્મૃતિ પણુ છે. “જ અને”થી 
મમધિકરણુ સ'પૂર્ણુ થયું એવું સૂચવે છે. સ્મૃતિ અને પુશણુના જ્ઞાન વગેરેમાં અસુક 3 
ફારણુથી શૂદ્રચોનિમાં આવેલાં મોટાંએનો અધિકાર છે. તેમાં પણુ કર્મથી જાતે શૂદ્ર છે 
તેમનો તે! નહિ,માટે વૈદિકકિયામાં કોઈપણુ સ્થળે શૃદ્રનો અધિકાર નથી એમ ગ્િદ્ધ થયું. 


સાાલાનવારિમેઓનનનનન....... 


વસ્પનાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૨ 

' કેશ્પનથી 

કઠંવડ્લ્રીના વિચાર પ્રમાણું અધિકારીએ ને। નિશ્ચય કયો છે ત્યાંતું પ્રલાયવધિ વાકય 
પણુ વિચારાય છે, 

'પ્રાણુમાં“જે કછ આ સર્વ જગત્‌ છે તે શ્હૅલું છે. તે નીકળીને કપે છે. મોટુ 

જય રૂપ વજ ઉગામેલું છે. જે એને જાણું છે તે અમૃત થાય છે” (કઠર-૬-૨ ) 
અહિઆં પ્રાણુ તથા વજના ઉદ્યમનના શખ્દોથી સ દેહ રહેછે. પ્રાણુની ઉપાસના તે ઈદ્રની 
ઉપાસના અગર ખ્રફ્ઞાતું વાકય છે? ખાધક શબ્દની શ્રતિ હોવાથી પ્રકરણુથી નિર્ણય નથી 
“ગ્રાણુ અમૃત છે ” (તે. સ. ૨-૬-૮ ) એવી ક્ષતિ છે. પ્રાણુની ઉપાસના કરનારને પણુ 
અમૃતત્વની પ્રાપ્તિ જણાવી છે. દન્‍દ્ર પણુ અમર છે તેથી વજ ઉચુ કર્યુ” એને પ્રાણુ 
પક્ષમાં નહિ જોડવાથી તે મરણુ ઉત્પન્ન કરનાર હોવાથી ભયર્પછે. ઇન્દ્રના અર્થમાં ખલ્તું 
અધિણવૃત્વ હોવાથી પ્રાણ રૂપ છે. માટે પ્રાણુ ઇન્દ્ર અગર ઇન્દ્ર વાક્યને અર્થ છે એમ 
હેપ્ય તો કહેવાય છે. 
_- કમ્પન અહિ'આં પ્રોથમ વાક્યનો અથ છે; અને તેનો હેતુ ભય છે. કોઇ પણુ 
જાતના ભદ સિવાય સર્વ જગતના કમ્પનનેા હૅતુ ભગવાનજ છે, વળી વજ એકલા ઇન્દ્ર્નુ 
આયુધ નથી. કારણુ કૈ તે અગ્નિનું હૃદય છે “ તે તાન્તના ફુદયને છેદયું, અશનિ:સ- 
હિત થયે!” (તે. બ્રા. ૧-૧-૩ ) એવી ક્રતિ છે. માટે શગવાનનું આ રપ મારકેજ છે, 
પ્રાણુ શબ્દથી તેની વાચ્યતા પહેલેથી સિદ્ધ છે. માટે સર્થ જગતૂનું કચ્પન ભગવાનથી. 
કરાયલું છે. માઢે' ભગવાનજ વાક્યના અથ છે. 
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૧૦ કશ્પનાધિકર્ણ. 


કટ કસજનઅ#ટન૦/ -૦૦૭-૦૦૦૦૦અ૦૦૯--૦૧૯ 


સમક્ષ . વાંચવાર્મા આવે અગર કોઇ પાઠ ટર તો શદ્રના કાનને સસાથી પૂરી ક કું છે તો. પછી 
વેદના અષ્યયનનો અેટાર તેમતે કયાંથી મળે (૨) ને કે દોહાદિમાં શદ્રતે અધિકાર છે તૌ પણુતે 
કર્મ શ્વાન્તિથી કરવું જોઈએ તે કહે છે. પ્રચમ અધ્વયુ થોડેક વખત મન્ત્ર સહિત રોહન કયા કરેછે 
અતે પછીથી શટ દોહવાતું કામ મન્ત્ર વગર્‌ કરે છે. (8) શ્રાપ વગેરેના કારણુથી, 

ત્ર ૨૯ (૧) પાદત્રયતો વાકયાર્થ સહાજ છે. ભયના જતક ભગવાન છે.  જશશ્જાનાભિ' 
હવ ત્રાણુ “વાક્યનો અર્થ તથી,  -& કે રસ. 





જ જ્યોદતિદેશતાધિકરયુ. '૨૪૨ 
ર ૫ ૧૬૨ જ્યોાતિર્દશષનાધિકરધુ.. 








 સ્યોતિવ્શનાર 12-૨-૨૦ ॥ 
ર જ્યોતિઃ દેખાય છે તેથી 

“આતે સ'પ્રસાદ આ શરીરમાંથી ઉઠીને પરન્ચોતિને પ્રાપ્ત થઇને સ્વરૂપથી 
ઉત્પન્ન થાય છે.” ( છાં, ૮-૧૨-૩) ત્યાં શ'કા છે ફે પરજ્યોતતિ તે મહાભૂત હશે કે 
્રહ્ષા હશે. ' 

૧ બ્રહ્માના જે ફોઇ ખર્સેપ સિદ્ધ થચેલાછે તે ચુકિતથી પણુ સાધિત થયેલા 
અને નિર્ણુય કરનાર છે. તેથી પણુ અહિ'આં ચારનુ' નિરૂપણુ કયું" છે. 

ત્યાં રહિ તથા ઉપપત્તિથી મહાભૂતજ જ્યોતિ છે એવું હોય તે કહેવાય છે, * 

જ્યોતિ: અજ્યાજ છે શાથી ? તેનુ' ચર્શન છે તેથી. જ્યાં સુધી સત્ર દર્શન ન્યાય 
છે. સુષુત્તિસાં સર્વત્ર “હે સોમ્ય ! ત્યારે સતની સ્રાથે સ'પન્ન થાય છે. સતૂમાં સ'પન્ન થઈને, 
જાણ્યું નહિ,સત્માં સ'પન્ન આપણે થાવ” (છાં.£-૬-૨) “દહરરાજ ખ્રહાલેક પ્રતિ જાયછે ” 
વગેર પ્રદેશોમાં ખ્રદ્યા સપત્તિજ કહેવાઇ છે. અહિઆં પણુ સપ્રસાદના વચનથી* પર 
જ્યોતિ; ખ્રહ્માજ છે તેથી જે કોઇ શબ્દ બ્રહ્મના સ્થાનમાં કહેવાયો છે તે તેના વાચકજ છે. 


_શૂઇનાનટતાત રકત નચ (1 તસારઝણારારપાતતાતઇનાસ, ર૦”, 


૧૨ અર્થાન્તરવ્યપદેશાકિફરણુ. 


ઝાજાસોથાન્લરસ્વાર્ય્યપહેશા ॥ ૨-રે-૪૨ ॥ 
આકાશ પરસાત્સા છે કારણુ કે તે અર્થાન્તર વગેરે કહેવાય છે, 
“આકાશ એ નામ રૂપના નિર્વહિતા (બહાર કાઢનાર ) છે; એ નામ અને રૂપ 
જેની અ'૬૨ રહેલાં છે તે બ્રહ્મ, તે અમૃત, તે આત્મા ” ( છાં ૮-૧૪-૧ ) સ'ભળાય છે. 
ત્યાં આકાશ શખ્દમાં સ'દેહછે. તે ભૂતાકાશછે કે પરમાત્મા ? નામ તથા રૂપના નિર્વાહ 
માત્ર અવકાશના દાનથી ભૂતાકાશને પણુ હોય છે, માટે ખ્રહ્ના પરાયણુતા નથી. અન્ય 
નિયામકના અભાવથી એમ નને કહેતા હો તો કહેવાય છે કે- 
આકાશ પરમાત્મા છે- અર્થાન્તરતાના વ્યપદેશથી જે ભૂતાકાશનુ' પ્રચોજન૨ શ્રતિ 
સિદ્ધ છે. તેનાથી જુદ્ાના વ્યપરેશ તથા અન્ય કાર્યને વ્યપદેશ પણુ છે. જ્યાં વાસ્તવિક 
શીત્તે "અતદીય ઉત્મૃષ્ટ ધર્મો છે તેજ બ્રહ્મ છે. નામ *રૂપને1 નિર્વાહ કરવા તે આકાશના 
 શૂત્ર ૪૦ (૧) ન્યોતિશ્રરણાધિકરણુમાં આ વાક્યતો અથ નથી એવું જણુાવવાતે આ અધિક- 
રશુનું પ્રયોજન કારિકામાં કહે છે. (ર) ખહ્મ શબ્દની જગ્યાએ જ્યોતિ: પદ જવામાં આવે છે. (3) 
સત્‌ શબ્દથી જેમ અહાનું સાન થાય છે તેમ અહિ'આં પખુ સુઘુમિના ખાધક સંપ્રસાદ વચનથી પર્‌ 
જ્યોતિ: એટલે અહા એવું ગ્રહણુ કરવામાં આવે છે. મો યે 
સૂત્ર ૪૫૧ (૧) પ્રયમ આકાઢ્રતે અર્થ ચિદાકાશ જણાવ્યું દતું ( પહેલાં પાદમાં ? અહિ આં 
છાન્દ્રેગ્મની સમાતિમાં જે “ આકાશ ” પદ છે તેમાં સદેઠનું' નિવારણુ કરવાર્માં આવે છે. (૨) 
જજાશાળાથુઃ એ કુતિ ગ્રેમાણે વાયુને ઉત્પન કરવા રૂપી પ્રયોજન (૩) ભૂતાકાશના નહિ (૪) 
નિર્ષહન' કરવુ તે ભંગવાનતે અધીન હોવાથી, તથા તેમના સિવાય બીજું કોઈ નામ તધા રૂપનું 


૪૦૪ . “શુશરપ,- અઇ ૧, પાદ. 3. સૂ. ૪૨ 
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માહારમ્યનો હેતુ છે. વાસ્તવિક રીતે આ ઉપાસના પપરત્વે નથી. નિર્વાહે ખ્રહાનો ષર્ચ 
અન્ય શ્રૂતિચી સિદ્ધ નથી વે! વિચાર છે, અર્ભામસ્તિનો સૂત્રક તો આજ ન્યાય છે. માઢે 
જ્યાં અન્યવાચ્યનું તેના ધર્મમાં કથન નથી, ત્યાંજ બ્રહ્મા પરાયણુતા છે એમ સિદ્ધ થ્યું. 


૨૩ સુપુષ્યુત્કાન્ત્યાોરધિકર્ણ. 
સુષુખ્ુત્જાન્સ્યોમેફેન 1૨-૨-૨૨ 
સુષુસિ અને ઉત્ક્રાન્તિનો ભેદ છે તેથી, 

' અહુદારણ્યકમાં જ્યોતિ: ખ્રાહાલુમાં “ ચાસવલ્કય આ પુરુષ કેષી જ્યોતિના છે, જ 
(સ. ૪-૩-૨) ત્યાંથી આર'ભીને “ જે આ પ્રમાણે જાક્ષે છે તે અભય ખ્રહ્મા છે” ત્યાં 
સુધી (શ્રુતિ ) છે. અહિ આં સદેહુ કહે છે કે આ બ્રહ્મ વાક્ય છે ફે જીવનું વાકય છે ? 
જીવના બ્રહ્મ તરીકે પ્રતિપાદનમાં જીવ વાકય છે. સ્વતન્ત્રતાથી બ્રહ્મમાંજ જ્ઞાનનું કર્મ 9 
હોય તો બ્રહ્મ વાકય છે. 


જેકે અર્થજ્ઞાનમાં સ દેહુ નથી તો પણુ નિયામક હેતુ કહે છે. ભેદથી, તેનો અર્થ 
આ મમાણે છે. “આ જીવ કયી જ્યોતિ યુકત છે ” ( ખૂ. ૪-૨૩-૨ ) એવા પ્રક્ષમાં સૂર્ય 
સન્દ્ર,અગ્નિ, તથા વાણીના નિરાકરણુ પછી આત્મ જ્યોતિ કહેછે. આત્માં એટલે શગ- 
વાનજ આની જ્યોતિ છે એવા ઉત્તર પછી “આત્મા કયો ?” ( ખ. ૪-૩-૭ ) કેવા 
પ્ર“્નમાં “જે આ વિજ્ઞાનમય, જ્ઞાન રૂપ ઇન્દ્રિયા,તથા હૃદયમાં પ્રકાશમાન થાયછે” એવા 
ઉત્તરમાં જીવ પણુ તેવા પ્રકારને છે માટે તેના નિરાકરણુ માટે તે સમાન બનતો, તથા 
જ તુલ્ય બનતો ક્રીડા કરે છે એવું કહે છે. તેના ઉભય ધર્શૌ પણુ છે, ક્રિયામાત્ર 
તેના મૂલરૂપ હોવાથી કહેવાય છે. તેમાં” ચાર શ્થાને છે. આ લેક, પરલોક, સ્વપ્ન 
એ ત્રણુ જીવની સમાન હોવાથી અતુભવ કરે છે, તેમાપ સ્વપ્ન મિથ્યા હોવાથી બેજ 
છે. અને સુષુપ્ત ચોથો છે. જીવને તો સૌક્ષપણુ છે. ત્યાં આ લેકમાં જીવનું અનીશ્િત્વ 
પ્રત્યક્ષ સિદ્ધ છે, મોક્ષમાં તો એકય છે. સ્વપ્નતે માયા છે. માટે ખે બાકી રહે છે. ત્યાં 
થતિથીજ ભેદનુ' પ્રતિપાદન કરું છે. તેમાં શગવાન જીવના સમાન હોવાથી અન્ત:કરણુ 
તથા ઇન્દ્રિયોના ધર્મા પ્રાપ્ત થાય છે માટે ત્યાં અતુકરણુ કહે છે. “જાણે કે ધ્યાન કરે 
છે તથા લ્વીલ્યા કરે છે” (ઠા, ૪-૩-૭ ) એમ બુદ્ધિ સહિત જાતેજ સ્વપ્ન બનીને જાગ- 
રણનું અનુસ'ધાન કરતો નથી. આ ગ્રેમાણે જાગૃતિ અને સ્વાપ અત્ને બ્રશ્નાના બે કક 
છે, અને જવનાં ત્રણુ સ્થાન છે ““તે આ” એવી બે કહિડકાયી કહે છે. “તે” પ્રથષ 
પમ્રકાન્ત જીવ. જીવ શરીર અને ઇન્દ્રિયોના દુઃખને આપનાર છે, અથ એટલે ભગવાનનું 
ગ્રક્ત્રિ છે. તે છું જોતાનેો આનદ અને જીવવુ' હુઃખ જુએ છે. 'અર્ચ? શખ્દથી ભેદ, છે. 


સ્‍રમુત તુલના ૦૦૦ અયુનયજશુન્નન સ --તાજાલહાટ--_લજભકતત -. ૦૦૯- *ન્‍ઝ૦ન.૯૦૦-. -.4૧-૦- ---૨૦--૦૦૦૦૦૦૦૦૪ન૪ન૪---૦-૦૦૧ત૦-૪--નજલસરૂઇ” 


નિવહતઃ કરહુ નથી. મેમ કહીને અહાનું માદાત્મ્ય જણાવ્યું છે. (૫) મુખ્ય લાના અર્થમાં 
આકાદ્ધ નહિ પણુ ઉપાસના માટે કટપેલુ ગાણું હહ નામ અતે રૂપતું નિર્વાડુક છે એવુ કહેવું ખોરડું 
છે, આકાર એટલે મુખ્ય પ્રહાજ છે. 

ચૂત ૪૨ (૧). ધાતુમાં જણાવેલા કર્મમાં (૨: આ જીવથી એવો માસવલ્ક્યતો આશ્મ 
શ્રી. જથૂત્યો. (૩) તો પછી જીવનો ધસ જધૂાવવાતું પ્રયોજત ટું તે કહે છે. (૪). તે. કોઢા- હથી 
શતે કમાં તો કહે છે: (૫). તુજે છતાં શૃતિમાં મે શ્રાથી કલ્ાં ખે લોક કેમ કહા તેનું મરચુ . કાપે 


' ૧૨ સુષુખ્યુઆઅન્ાર્શધકરણુ. ક્ષ 











જીમ એશ્રયલાળે નહિ હોવાથી જે પ્રકારથી આ જીવ પરલોકમાં જાય છે તે ઉપાયને 
ઉમવાનજ કરે છે. “માટે ખરેખર”થી ભગવાનના નાગસ્તિ તથા સ્વષ્ન ભેદ નથી એને 
પક્ષ છે, પણુ જાતેજ જ્યોતિઃ હોવાપણું સ્પટ છે. આટલે સુષ્રી દ્ર, ભગવાનના ચરિત્રના 
ભ'ગીકાર ફરીને, જીવના વિમોક્ષ માટે પ્રશ્ન છે “ અથવા આ તે” છે એ જીવ વાકય 
છે તેને સહેજ સ'ગ નથી એવું સ્વપ્નના સગમો ભાવ પ્રત્યક્ષ રીતે પ્રદર્શિત કરતા 
અસગત્વને કહેછે, તેટલાથી પણુ જાગરણુ અવસ્થામાં અસમત્વના સ્તાનથી ફરીથી પ્રશ્ષછે, ત્યાં 
અવસ્થા ભેદ્ના રાનથી ક્રિયાજ્ઞાન પ્રધાન મત્સ્યનું' દષ્ટાન્ત 'છે.(બ. ૪-૩-૧૭) શ્યેન૭ સુપણુંનુ' 
દૃછ્ટાન્ત (બ. ૪-૩-૧૮) તે સુષુપ્તિમાં ભગવાનના સ્વરૂપની પ્રાપ્તિ માટેની અવસ્થામાંછે, જ્યાં 
એમાં પણુ ભગવાનછે. પચવણું“ નાડીથી કરાયલે। આને। કલેશ અને શગવત્યુત આનન્દ એમ 
સ્વપ્નાનન્દ ભગટ્રપ પરમ લોક છે. સુષુપ્તિ તો અકામ ન ભગવાન છે. અહિ આં?* 
સ્તાનના અભાવે ઉભય સ્પષણ હોવાથી પ્રા્ઞાજીવ એવો ભેદ નિદેશ છે. નાડીના?! આચ્છા- 
દનનો અભાવ અતિચ્છન્દ છે. ત્યાં શગવાનના સ્વરૂપમાં ગયેલાના ખાદ્ય ઇન્દ્રિયના ધર્મના 
અલાવને “જાણુ” એવા છેલ્લા શખ્દથી કહૅ છે. ખાહ્ય ઇન્દ્રિયા સલિલ રૂપ છે એવી પૂર્જ 
ઉપપત્તિ છે. “આ બ્રહ્મા લોકમાં” ત્યાંથી આર ભીને “આ અમૃતતુ' શાસન ક્યુ” ત્યાંસુધી 
આન રૂપ ભગવાનતું પ્રતિપાદન ફૂલ માટે કયું” છે. આટલાથી ઉભયના'? અસગતુ 
ક્રતિપાદન કર્યું છે. 

તેના અનુભવની માર્હતા માટે ફૂરીથી પ્રશ્ન છે. દર્શનની પ્રાપ્તિ અને અદરનને 
ત્યાગ એ ખન્નેથી સિદ્ધ થયું છે. “ આ પુરુષ અસંગ છે” ( અ. ૪-૩-૧૫) આ રીતે 
જીવને?” સુૃષુપ્તિમાં, અને 'પભગવાનને જાણીને મોક્ષના ઉપાયને પૃછે છે. ત્યાં યાસ- 
બલ્કયને ભય ઉત્પન્ન થચે. “આ સુખુદ્ધિ છે, નિખ'ન્ધચી પણુ સર્વ જાણુરો” એમ જીવ 
ભને ખ્રહ્માના ધ્માને એકઠા કરીને જીવના ઉપકંમથી બ્રહાના ઉપસ'હારથી કહેછે. ત્યાં ““તે 
જ્યાંછે” તેનાથી જીવની મૂર્ચ્છા તથા તાપની અવસ્થાછે. પછીથી “જેસ ગાડુ એ વાક્યમાં 
(બૂ. ૪ ૪૦૩૬) એમાં મરણાવશ્થાછે.ત્યાં ભગવાનજ આને અન્ય લે।કમાં દોરી જાયછે. “જેમ 
રાજાને” (બ. ૪-૩- "3૭ ). વાકયમાં ભગવાનનુ સ માનન છે કારણુ કે “આ પ્રમાણે જાણુ- જાણુ- 
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છે. (૬) મતસ્યના દરાન્તતું તાત્પય' જણાવે છે. નદી અને માછલાની ક્રિયાઓ ભિન રાવાથી તેમનો 
ભેદ જષુ।ય છે. માછલું નદી નથી એવું જસ્ાન થાય છે તેવી રીતે જવ જગત્‌ અતે સ્વપ્નાવરયામાં 
જુદી જુદી ક્રિયાએ કરે છે તેથી તે બન્ને અવસ્યાને ભેદ જણાય છે. વળી જેમ નદીના બન્ને કિનારા 
તરફ માછલું સંચરે છે છતાં તેમાં તે આસક્ત થતું નથી તેમ જવ પણુ ઉભયાવરથામાં સચરતે। છતાં 
તૈમાં તેની આસકિત નથી. (૭) સ્‍્યેન અતે સુપર્ણુંનાં દણ્ાન્તો આપે છે. શ્યેન એ મહાકાય અને સનદ 
વેગવાળાછે, સુપધુ' સ્વલ્પ કાય અતે તૌત્ર વેગવાળુ છે. સ્યેન આકાશ્ઞમાં ઘણે ઉચે ભ્રમણુ કરીને પછીથી 
પોતાના માળામાં આવીને નિરાંતે આરામ લે છે તેજ પ્રમાશે જીવ જમગ્રત્‌ તથા સ્વપ્નાવસ્થામાં 
શ્રમિત થઇતે સુષુપ્તિમાં સુખને અનુભવ કરે છે, (૮) સુષુપ્તિમાં ભગવાનની પ્રાપ્તિ કેવી રીતે ચાય છે એ 
પ્રશ્નના ઉત્તરમાં કહે છે. (૯) શુકલ, નીલ, પિ'ગલ, હરિત, અને લોહિત એવા રસોથી નાડોએ ભરૈલો 
છે. (૧૦) સુષુસ્િમાં (૧૧? એમ હેય તો નાડીકૂત કલેશ નથી (૧૨) સૃષુપ્તિના માહાત્મ્યના કથનથી 
(૨) વારવાર બન્તેમાં સંચમ્થુ હોવાથી બન્નેમાં સમાન આસડતિ થાય માટે તેની નિજૃત્તિ માટે 
આટલે મ્રન્થ કર્યો છે (૧૪) મોક્ષ યોગ્મ જીવ ફરીથી પ્રશ્ષનું તાત્પષ કહે છે (૧૫) મોક્ષ આપનાર 








૨૪૬ “યુભાષ્ય- ક અ૦ ૧, પાઇ. 3. સૂ. ૪૨ 
નારને” એયું વચન છે. જીવનો આવે જાણુનારપ* નથી. સિદ્ધની માફક વચન : સવાથી 
જ્ઞાનવિધિ નથી. તથા વાકય ભેદનોા પ્રસગ છે તેથી. “જ્યાં તે” (બ. ૪-૪-૧૭) એમાં છી- 
વમાં અષિક મોહ છે; તેમાં ભગવાનનુ '“ચરિત્ર છેવટે સપદન્નત થાયછે. *્લે।કકમાં કામના 
નહિ કરનાર જીવના ભગવાનતું સ્વરૂપ ખ્રહ્મજ છે એમ જે મલમીજ જણાવેલું તેનો 


અનુવાદ કરે છે. 


ભગવાનના?” નિગમનમાં પ્રાણુનુ' પણુ ર'નિર્ગંમન થાય છે. અને તે ઇચ્છાને 
અખીન હોવાથી તેના અભાવમાં ઈન્દ્રિયો સુથુશ્તિમાં ત્યાંજ લય પાસે છે “બહ્માજ થતા” 
ખટલે ફૂટસ્થ થતાં, “પણુ” સસુચ્ચય દર્શાવે છે. સાથે સ્થિત થતાં જીવમાં બ્રહ્માના 
આવિર્ભાવ ચાય છે એવા અથ છે. જીવમાં બ્રહ્માના આવિર્ભાવ યોગ્ય નથી માટે તેના 
પ્રતિપાદન માટે *૨*લે।ક છે. જીવના ઉપદેશતુ' પ્રકરણુ નહિ હાવાથી સિદ્ધની માક્‌ક 
વચનથી જીવન્ઝુકતની અવસ્થા નથી. તેમ અસ'પ્રસ્ઞાત સમાધિ પણુ નથી. અન્ય * મતોની 
માફૂક બ્રહમનુ'૨” પ્રકરણુ હોવાથી જીવની સઘ સુક્તિ ફૂલ નથી, ઉત્ક્મણુમાંજ બ્રાહ્મણુની 
ઉક્તિછે. “જેમ તે”થી સુષુપ્ત સુરીરછે. “અસ્થિ વગર” વગરેથી આર'શીને “સમ્રાટ” સુધી 
ઉપસ હાર છે. 


તે૨ શ્લેક સર્વનો નિર્ણય કરનારછે. પ્રથમ બ્રહ્મવિદ્ની ગતિનોાછે “આ” પ્રમાણે સુષુ- 
વ્તિમાં નાડી હોવાથી પાંચ વણૂછે. “અન્ધતમ:” (ઈ. ૧૨)ના બેથી એ પ્રકારેરપ નહિ જાણુનાર 
ની નિન્દા છે. “ તેજ છતાં ” તે ખુદ્ધિવાળાતું ૨૬ વચન છે. “ આત્માને” એ વેશાગ્ય 
છે. “ જેની અતુવિત્તિ ” છે. તેમાં નવથી ભગવાનની સ્તુતિ છે. તથા તેતુ વિત્તાન છે. 
વળી ફરીથી આજ સ્પષ્ટતાથી ઉપદેશ આપેછે “તે આ આત્મા છે” વગેરેથી શરૂ કરીને “હે 
જનક | તું અશયને પ્રાપ્ત થચે। છું” ત્યાં સુધી ટહ્વોનેા કદાચ પાઠશેદ હોય તેોપણુ આ 
અથ જ છે. આ પ્રેકરણુમાં જીવ વાચ્ય છે એમ કેઈ કહે તે કહેવાય છે. 

ષ્રહ્માના જર ગ્રકરણુનો અર્થ છે. સુષુપ્તિ અને ઉત્ક્રમણુમાં જીવ અને ખ્રદ્મના 
ભેદનો ઉલ્લેખ છે. *“આકાશની માફક બ્રહ્મનો નિર્ધાર જ યુષ્ત છે. 
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ભ્રગવાનતે (૧1) કર્મ ફૂલને સા થતો નથી. (૧૭) જવ પોતાની મેળે ઉત્કરમણુ કરી શકતો નથી. 
તેમ પ્રાણુ જડ હે!વાથી તે ઉત્કમષ્યુ કરાવતા નથી, માટે ભગવાનની પ્રેરણાથી સર્વ થાય છે એવો 
ભાવ છે. (૬૧૮) ન્યોતિ બરાહ્મણુમાં ૨૧ મી કહિડકાને અન્તે (૧૯) અહિ આં અનુવાદમાં એવું જષાવ્યું 
છે કે પ્રાણુ ધારણુ કેરવાતે માટે તે પ્રાણુજ બહા રૂપ થઇને વિહાર કરે છે. (૨૦) ભગવાનમાંથી 
જીવના નિર્ગ મનમાં (૨૧) પ્રાણુસહિત નિર્ગમન (૨૨) ચયા પ્રઝુશ્ચમ્છે વગેરે શક્ક (૨૩) યેગ- 
નયમાં આ સમાધિ છે; વેદાન્તિના નયમાં નહિ. (૨૪) સ્વસ્વરૂપની અવસ્મિતિ રૂપ સમાધિ નહિ પષ્યુ 
સઘોમુક્તિ રૂપ એમ કે।૪ કહેતો કહે છે (૨૪) પ્રકરણુ અહ્મતું હોવાથો જીવતે ખ્રહ્મભાવ ફલ ગણામ 
સધોમુક્તિ નદિ. આ ખ્હ્મ ભાવ રૂપી ફૂલ ઉત્કમણુમાંજ હોય છે. ઉત્કરમણુ પછી ભહમા ભાવ રૂપી ફૂલ 
ફાય છે. (ર૫) અહા જ્ઞાનથી રહિતની (૨૬) સવેમુક્તિ મેળવનાર સ્ાતીઓની (૨૭) તેર શ્શેક્તુ' 
તાત્પય કહીને બાકીના શ્ઞોકનુ' કહે છે. (૨૮) જેમ આ સસ લ્સહિટાથ એ અધિકર્ણુમાં અન્યમા 


અુયપતતથી આકાશ વાકયમાં ભહાપરત્વે અર્થ કર્યો તેમ અહિ માં ખ્રહાપરતે કરવો. :-' 





વિવેચન." ર૪ 
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ઝડ 


ઘલ્ચાવ્ર્ત્ઝ્ૂનધઃ ।॥ ૨-ર-ર્‌ 
પતિ વગેરે શબ્રાથી ષણ 
વળી “ સર્વને વશ કરનાર ” (બ૦ ૪-૪-૨૨ ») વગેરે શખ્દોથી સ્પપ્ટજ બ્રહ્ાતુ' 
પ્રકરણુ છે 
શ્રી વેદવ્યાસમતાનુવતતિ શ્રીસદ્‌ વહ્ષભાચાર્ય વિરચિત બ્રહ્મસ્ત્રના 
અણુભાષ્યમાં પ્રથમ અધ્યાયનો તૃતીયપાદ સસાસ. 








નિવેચન. 
તૃતીય પાદ. 
તૃતીય પાદાવતરણિકા. 
બીન્ન પાદમાં આધેય રૂપ ભગવાન અન્તર્યામી છે એમ કલું. તેના આઠ અધિકરણુમાં પરમા 
ત્માનું જુદા જુદા રૂપે-મનોમય, અક્ષિપુસ્ષ, હિરરમય પુરષ, આકાશ વૈશ્વાનર વગેરે રૂપે વર્ણન કર્યું, 
અને છેવટે પરમાત્મા જે ઉત્તમ પુસ્‍્ષ છે તે સધળાથી અન્ય છે. તેજ ત્રણે લેાકમાં પ્રવેશ કરે છે 
અને તેમનું ભરણુ કરે છે એમ પણુ સચવ્યું. હવે આ તૃતીય પાદમાં આધાર રપતું વર્ણન કરવામાં 
આવશે. આથી સધળુ બહમ છે એવું ફલિત યશે અતે ભહ્મમાંજ સવને સમત્વય ચશે. 


આ પાદમાં એકદરે ૧૩ અધિકરણુ છે. ૧ ઘભ્તાઘ્રાયતનાધિકરણુ ૨ ભૂમાધિકરણુ ૩ અક્- 
રાધિકરણુ ૪ અક્ષતિકર્માધિકરણુ પ દહરાધિકરણુ ૬ અનુકૃત્યધધિકરણુ ૪ સખ્દાદેવપ્રમિતાધિકરણુ ૮ 
તદુપર્ય'પીત્યધિકરણુ « શુગસ્યેત્યધિકરણુ ૧૦ કમ્પનાધિકરષુ ૧૧ ન્યોતિર્દર્શનાધિકરણુ ૧૨ અર્થાન્તર 
વ્યપદેશ્ાધિકરણુ ૧૩ સુપ્ત્યુત્ાન્ત્યોરિત્યધિકર્ણુન- 


અધિકરણુ ૧ લુ. 

પ્રથમ અધિકરણુમાં મુષડકો પનિષદની નીચેની ગતિ ઉપર વિચાર કરવામાં આવે છે. 

“ જેમાં આકાર, પાંયવી, અને અન્તરિક્ષ તયા સધળા પ્રાણા સહ મન ઓત પ્રોત યયેલાં છે. 
તે એકલેોજ આત્મા છે એમ જણુ, અન્યવાણીતે છોડી દો. એ અમૃતને સેતુ છે.” 

અહિંઆં સંશ્રયતે કારણુ રહે છે કે વાકયતો વિષય હમ હરે કે અન્ય કે પદાર્ય ? 

આ વાકયમાં ત્રણુ પ્રકારના બાધ ન્નેવામાં આવે છે. 

(૧) અર્થફૂત (૨) ગેકરષ્યુ કૃત (8) લિર્ડ[કૃત. આ વાકયના અથમાં સર્જરીતતે ખાધ છે. 
આમ હોવાથી પૂર્વપક્ષી એમ માને છે કે વાકયાર્થ હહ પરત્વે નહિ પણુ અન્ય પદાર્થ વિષે છે. તે 
મારે નીચેતાં કારણે! ગણાવે છે. 

(૧) ઉકત કૃતિમાં એવું કહે છે કે ઘ તથા ભૂ વગેરે મણિગણઞની માફક પરમાત્મામાં આત 


કજ 2-4: 5. -૦ત૯૦૦લઅલરટર,. તલ. હતાતાજુકાઇનજઅજનઅન૭%---૦. ૦૦૦૦૦૦ 





કાઇ 


સુત્ર ૪૩ (૧) હારીર્‌ શાહાણુમાં આવેલી ૨૧ કણિડકાના શબ્દોથી બહું વચનથી આ વાકયના 
ઉપાસન પરત્વેતે। નિષેધ કર્યો છે. 
,... નહ્રાંકર્‌ ભ્રાષ્યમાં પણુ ૧૩ અધિકર્ણુ છે. પષ્યુ ૭ માતું નામ પ્રમિતાધિકરણુ, ૮ ને માટે 
દવતાધિકર્થણુ ૯ તે માટે અપશ્જદ્રાધિકર્યુ નામ યોજે છે. 
' સૂમાતુજ ભાષ્યમાં અધિકરષુની સંખ્યા ૧૦ છે, તેમાં ૭ઠ્ઠાતા સમાવેશ્વ પાંચમામાં કર્યો છે, 
આડેમાતું તામ મધ્મધિકરખુ યોજે છે. ૧૦ અતે ૧૧ તે! સમાવેશ્ન “૯” માં કરે છે. ક 





ફેટ અધુભાધ્ય. 


* ક ૫ આન 
કન સ તનનન ટલ %---૦--------*.---.- :--.-ૂ---ૂ્-------ૂૂ-ૂ--ન---*----- ક-ૂૂકૂૂન-------ૂન--: ટાટ 2 ત 2% 











ત્રોત થયેલ છે; અને જેમાં તે ઓતપ્રોત છે તેને તે બધાના ભારતે વહન કરનાર કહેલ છે. જે સહા 
અર્થ હોય તો તેને કાંઇ પણુ પ્રકારતો ભાર વહન કરવાનો હોય નાંઠે, માટે બહમ એ અર્થ સ'શવી 
શ્રકતા નથી આ અથ ફત બાધ છે. કુ 
૬૨) વળી ત્યાં અન્ય વાણીનો વિચાર જ કરવાને છેડી દેવાનું કહ્યુ છે, આમ હોવાથી પ્રક- 

રણુતો પણુ બાધ આવે છે. 

વળી ત્યાં પ્રશ્ન એવો પૂછવામાં આવે છે કે એવી કયી વસ્તુ છે કે જેના વિરેષજાન 
સધળાનું વિશેષ સાન થાય છે. એવી વસ્તુ કયી ? આવો પ્રશ્ન હવાથી અન્ય વાણીને ત્યાગ 
જવી રીતે બને ? 

(૩) વળી ત્યાં સેતુ શખ્દ છે. તેનો અર્થ. ગતિતું સાધન છે. સેતુ સાધારણુ ભ્રાષામાં પૂલ કહે- 
વાય છે. પણુ તે એક સ્થાનથી ખીજે ર્થાન જવાના સાધન રૂપ છે. અહિયાં જેમાં પૃથિવી વગેરેને 
ઓતપ્રોત થયેલા ડલ્રા છે તેતે સેતુ-ગતિનું સાધન ટહ્યું છે, માટે તે બહ્મ નથી. આ રીતે તેમાં 
લિ'ગફૃત બાધ છે. આત્મસજ્તાન એ ફેલ છે, અને સેતુ એટલે સાધન, ફલ અતે સાધનમાં એકયતે 
અભાવ છે. માટે સેતુ તરીકે લિગથી કર્ાયલા બહાના વાકયના બાધનો સભવ છે. 

આ કતિથી પ્રતિપાછ વિષયમાં અહમ તથા આત્માનો સભવ નથી તેથી ત્યાં વિરોધ છે. 

માટે અહ્યાવિઘાનું આ પ્રકરણુ નથી, પણુ સાંખ્ય સ્મૃતિમાં દર્શાવેલા પ્રફૂતિ અગર પુરૂષ વાકય 
હોવાથી તે સાંખ્યવિદ્ાતું ગ્રકરણુ છે એમ માનવું નનેઇએ. 

સિદ્ધાન્તિ આ પ્રકરણુ અહાવિધાતનું જ કહે છે અને તેને માટે તીચે પ્રમાણે દલીલો! આપે છે.. 

 અર્થકૃત અને લિગકૃત જે બાધ ઉપર આપવામાં આવ્યા તે વ્યાજબી નથી, કારણુ કે ઘ 

તથા પૃથિવીને બહાનું આયતન કહું છે, ત્યાં ષહાજ વાચ્ય અય છે. તે “ આત્મ ” શ્રખ્દના પ્રષો- 
ગથી જણાય છે. આત્મ શખ્દતો અય સહા છે અને તે આત્મામાં ધુ તથા પૃથિવી ઓતપ્રોત થયેલ 
છે એમ કહ્યુ' છે. એટલે અર્થફૃત બાધ બિલકુલ નથી. આત્માનો અય જવ થતે। નથી કારણુ કે 
તે પૃથિવી વગેરે તેમાં ઓતપ્રોત થઇ ચક નહિ. અને તે રીતે તેની ઉપાસના માટે પ્રયોગ યયા નથી 
પણુ થહાનાજ અયમાં તે છે. સહ્મજ પૃથિવી વગેરૅના આત્મરૂપ હોવાથી તેને કેઈ પણુ ભાર લાગતો 
નથી. વળી તે કારષુ રૂપ હોવાથી કાર્ય તેમાં ઓતપ્રોત થાય અને તેથી તે સેતુ પષ્યુ કહેવાય જ. 
તેના શાનથી અમૃતની પ્રાપ્તિ ચાય છે. માટે અર્થને કેઇઇ પણુ બાધ નર્થી. તેથી સહ્યા જ ધુ તથા 
ભૂનું આયતન હોવાથી શ્રતિનું રહસ્ય તેના નિષે જ છે. 

વળી આગળ ખીજ દલીલ સૃત્ર ૨ માં કહે છે ત્યાં જણાવે છે કે જે જવન્મુકતો છે અર્થાત્‌ 
ભધ્યાસ રહિત છે તેએ પણુ છેવટે આ આત્માને જ પામે છે. જેમ સબળી નદીએ। સમુદ્રમાં મળે 
છે તેમ સધળા જીવે! ષહાતેજ મળે છે, તેને મેળવે છે. 

વાણીને ત્યાગ તે વરતુતા વિવેક નથી. જેમ કુણ્ડસ વગેરે સંજ્તાના પરિત્યાગથી એકરૂપ સુવ- 
છૂ'તું તાન થાય છે, તેવી રીતે અહિ'આં અન્મવાણીના ત્યાગથી અહાસ્વરૂપ વરતુનું પરિજ્ઞાન થતું નથી 
કાર્ણુ કે વસ્તુ જતે જ ભદ છે. જે કાંઇ નામરૂપને નિર્દેશ થાય છે તે વાણીથી આર ભાયેલો છે. 
વસ્તુતઃ તો જે જેઈએ છીએ તે ભહ્મજ છે. અહાજ જગત્‌-જવ વગેરે રૂપેછે. માત્ર વાણીને લીધે જ 
તેમાં વિકારો દેખાય છે. જેમ માટી ધટ વગેરેમાં અનુસ્યૂત છે, અને તેમાંથી અતેક રૂપ ભને છે તો 
પણુ તે અનેકરૂપા જે જુદા જુદા નામથી એળખાય છે તે વાણીને લીધે છે. ને કે ખરી રીતે 
તો તે એકજ વસ્તુ છે-માટી જ છે. આમ હોવાથી એકના ઝાનથી તશામતું તાત થાય એવુ 
જે કહેવાતી પ્રંતિસા કરી છે તેમાં કોઇ પણુ પ્રકારતો બાધ નથી. આત્મા એક હોવાથી અને તેજ 
ણ્વૈશારિયલ્‌ પ્રજ્ઞા “ એ શ્રતિ અનુસાર ધટપટાદિર્પે પણુ હોવાથી તેમાં સાતથી સવતું ગાન થામ છે 





કન્‍નનાનકન્ાનાનાનરરાત-વતતાશગ-૧ા.. 





વિવેચન." ર્્હ 

એ પ્રતીતિમાં કોઇ પણુ બાધ હોતો નથી, માટે જ બાધકતે! અભાવ હોવાથી-કાઇપણુ બાધકે દલીલ 
નહિ હોવાથી આ વાકય ખ્રહમપરત્વેજ છે. 

વળી જે માયાવાદીએ। એમ કહે છે કે “ તેને એકલાનેજ જાણો ” તે વાકયમાં વિષય મિથ્યાં' 
રૂપ હોવાથી તેનો અભાવ છે. અને તેથી વાણીતે। પણુ ત્યાગ કરવો] એવો અય કરે છે. તેમા તે 
અથ પોતાના કલ્પેલા મત પ્રમાણે કરતા હોવાથી તેમની ઉપેક્ષા કરવી જેઇએ, 

માયાવાદીએ એમ કહે છે કે “લ્વશ્સ્યટૂં ત્રણ” શ્રતિમાં સવ અતે ભહ્મનુ સામાનાધિકશ્ણ્ય 
કહેલું છે. એટલે જે સર્વ છે તે હમજ છે, અર્યાત્‌ સહ્મજ વસ્તુ સત્ય છે, અન્ય મિથ્યા છે. આ 
લેકે પૂર્વની અને પછીની શ્રતિઓના અર્થના વ્યાકોપ કરે છે. પૂર્વની શ્રતિમાં કહે છે કે “ જેમ 
સારી રીતે સળગાવેલા અગ્નિમાંથી હકારા વિસ્જુલિગો સમાનરૂપવાળા ઉત્પન્ન થાય છે તેમ ખહ્યમાંથી 
જીવ ઉત્પન્ન થાય છે. વળી પછીતી ક્રુતિમાં જેમ ર્થતી નાભિમાં આરાઓ ન્નેડાયલા છે તેમ સધળુ' 
ભહ્મમાં ન્નેડાયલું છે, એમ કહીને આ રીતે કાર્ણુ બહમ અને તેના કાર્ય વચ્ચેતે। સંબન્સ જષુ।વેલ છે. 
શ્રતિઓમાં આ અર્થ સપણ ડટેલોછે ૭તાં પણુ આ માયાવાદીઓ પોતાની મરજમાં આવે તેમ અર્ચ 
કાઢે છે, અતે પ્રપ'ચ મિથ્યા છે એમ કહે છે પણુ તેમતું માનવું વિશ્રસતીય નથી. 

પૂવપક્ષી--પણુ ઉપરની કૃતિમાં જ્ડના ધર્મો આવેછે તથા જડનાં દષ્ટાન્ત પણુ ધણાં આપ્યાં 
છે. દાખલા તરીકે “ આશાતી માફક ખહ્મપુરમાં '' મતેોમય ધર્મો જડના છે. આથી અમે તો એશ 
જ માતીએ છીએ કે તે શ્રતિમાં પ્રકૃતિ અને પુરૂષનું નિરૂપણુ કરનાર સંખ્યતો જ મત છે અતે તે 
વિષેનું પ્રકરણ છે. ને કે અક્ષરાધિકરણુમાં આતો નિણુય કર્યો છે છતાં પણુ અહિ'ઓઆં જડનાં ખાસ 
ધર્મો હોવાથી ફરીથી અધિકરણુ રચ્યું છે. માટે ધુ તથા પથિવીના આયતન રૂપ જે છે તે પ્રકૃતિ છે. 
ખલ નહિ, 

સિદ્ધાન્તી--ના અહિ'આં સાંખ્યોતી પ્રકૃતિ નથી પણુ સહ્મજ છે. અહિ'આં તે મતની પુષ્ટિ 
આપનાર એક પણુ શ્રબ્દ નયી.ઉલટ્ટુ યહમ પરત્વે જ તે છે એમ જણાવનાર ધણા શખ્દો છે. દાખલા 
તરીકે આત્મા, સર્વસ,આનન્દ વગેરે શખ્દો યાં છે.આથી લલે ત્યાં સંદિગ્ધ શ્રન્દોમાં જડનાં ધર્મો છે એવું 
તમે કહો તો પષ્યુ થહમતાજ ધર્મોછે એમ કહેવું વધારે યુકત છે. માટે સવના આધાર તરીકે મનાતુ' 
તતવ પરમાત્મા જ છે. પ્રર્ત નહિ. 

પવષ્પલ્લી--પણુ ત્યાં બીજુ કારણુ છે. પ્રાણુ પણુ ઓતપ્રોત યાય એવું કશુ' છે તેને 
મતેોમય તયા પ્રાણુ શરીરને તેતા કલે! છે. હદય પાસે રાખીને તેના વિજ્ઞાનથી ધીર્પુરૂષા તેને જુએ 
છે એમ ત્યાં આગળ કહે છે, આથી તે પ્રાષણુ શરીરનો નેતા છે આથી કેટલાક એમ માતે છે કે ત્યાં 
જવના ધર્મો છે. જ્યારે ખીજ એમ કહે છે કે ત્યાં જડના ધર્મો છે તેથી જડ અતે જીત્રયી વિશ્ચિષ્ટ 
સાંખ્ય્વાદનો જ ઉલ્શેખ અહિયાં કરેલે। છે. 

સિદ્ધાન્તી--અહિયાં પ્રાણુતે ધારણુ કરતાર્‌ જવ નથી. તેતે માટે શબ્દ નથી, કારણુ કે છીવ 
દાદ વખત આનન્દ તથા અમૃતરૂપ હેતો નથી. પણુ અહિયાં તો તેતે તે રૂપે વણ્યો છે. વળી એટં- 


લુ* જ નહિ પણુ “ તેને એકલાને જ નણૂ ” એવું શ્રતિ્માં વચન છે. એ વચનમાં ”ણુનાર જવ 
છે અને નણુવાનુ' અહ્મછે. અથાત્‌ જીવનો કર્તા તરીકે ઉલ્લેખ છે. આમ બન્નેનો જુદી જુદી રીતે 


વ્યપદેશ છે. આથી તેને પ્રાણુવાળા જીવં કહી શ્રકાય નહિ. 

આ ઉપરાંત પ્રકરણુ જો આપણે તપાસીશું તો પણુ ખહમનું જ છે. તેના આરમ્શમાં, મધ્યમ 
તથા અન્તમાં અહાવિદ્રાનું જ પ્રેકરણુ છે. સુ. ૨-૨-૧૧ માં “ સહ્મજ અમૃત છે” વગેરે શબ્દોથી 
સ્પષ્ટ જણાય છે કે ત્યાં અહાવાદ છે એટલે શ્રૃતિનું' તાત્પય' અહમ વિષે છે. 

થાથી વિરેષ કારણુ આપે છે કે ઝુ. ૨-૧-૧ માં ખે સુદર પાંખોવાળા પદ્યીના વ્ણુ'નવોળા 
વાક્યમાં એક ખાય છે અતે બીજું નયા કરે છે એમ કહીને પરમાત્માની કેવલ સ્મિંતિ જણાવી 

ડર 








રૈપ૦ જણુભાષ્ય. 
છે અને જીવ કર્મના ફ્લતો ઉપભોગ કરેછે એમ કહેછે.આથી આ સ્થિતિ અને ભોગના ભેદથી જીવ અને 
પરમાત્માનો ભેદ આપણુ જણી શકીએ છીએ. સાંખ્ય મતર્માં આ પ્રમાણું નિરૂપણુ નથી. નને? પૈંગ્યુ- 
પનિષદમાં આ ખે પાંખોવાળાં પક્વી વિષેનું બ્યાખ્યાન જુદી રીતે છે એટલે તે સત્ત્વ અને ક્ષેત્ર 
વિષે અર્થ લે છે. તો પણુ ત્યાં તે પ્રમાણેતું બ્યાખ્યાન શ્ચાએના સ્થળ પરત્વેછે એટલે તેમાં દોષ 
નથી, માટે સત્વ અને ક્લેત્રઇ તથા જીવ અતે ષહ્મ એ બન્ને વિષેતું વ્યાખ્યાન થવું નેએ. તે બન્ને 
એક નથી પણુ જુદાં છે એમ કહેવું જઇએ. 

(સાર) આ અધિકરણુમાં અયર્વણાપનિષદના દ્વિતીય મુષડકની શ્રતિતો વિચાર કર્યો છે. ત્યાં 
.»» રથેવી વગેરે આત્મામાં ઓતપ્રોત થયેલ છે એવું કહું છે. તે ઉપરથી આત્મા એ ભહ્યા નથી. 
એમ પૂવ'પદ્લી માને છે તેતે ષહ્મના અય લેવામાં અયેદોષ તથા પ્રકરણુદોષ એવા ત્રણુ દોષો જષ્યાય 
છે, સૂત્રકાર્‌ ત્યાં થહાનોજ અચ. છે એમ કહે છે અને નીચેનાં કારણ! આપે છે. 
. ૬ શે કૃતિમાં આત્મા શખ્દને પ્રયોગ છે તે આત્મા બહ્મતેો। જ વાચક છે માટે પૃથિવી વગેરેનું 
આયતન ભહા છે. ( સત્ર ૧) 

ર મુક્ત પુરૂષા પણુ છેવટે તેતે પ્રાપ્ત થાય છે એમ કહ્યુ છે માટે પણુ તે બ્રહ્મ જ છે (સૂ ૨) 
' ઢ સાંખ્યમતમાં નિરૂપેલાં પ્રકૃતિ અને પુરૂષનો અર્થ ત્યાં નથી, તે વિષેનો કોઇ શ્રખ્દ નથી તયા 
ધર્મો નથી, ઊલટું અહમ વિષેના ધર્મો છે માટે ( સૂ. ૩ ) 

૪ તેમ તે પ્રાણુલત જવ પણુ નથી. સૂ. ૪ 

પ વળી જીવ અને અહાતો ભેદ દેખાડયો છે “ તેતે એકલાને જ જણે ” :તેમાં જષુવાની 
ક્રિયાનો કર્તા જવ છે અને તેના કર્મરૂપ ખહ્મ છે. કર્મ અતે કર્તાનો ભેદ દેખાડયો! છે. સૂ. પ 

૬ પ્રકરૃણુ પણુ લહ્મ વિષેનું જ છે. સૂ. ૬ 
' ખે સેનાની પાંખવાળા પક્ષીએ વિષેની .-તિમાં જીવતે ભોગ કરનાર અતે પરમાત્માતે ભોગ 
રહિત ડલ્રા છે. એટલે કેવલ સ્થિતિનું વર્ણુન કયું" છે, આથી પણુ તે બન્નેનો ભેદ છે. આમ જવ 
અને પર્માત્માતો ભેદ હોવાથી ઉપરની કૂતિમાં વિચાર કરતાં જવનો અર્થ નથી પણુ બહાને જ છે 
એેમ જણાય છે. અહમામાં જ ઘૂ તથા ભ વગેરે લેકે 'એતપ્રેત થયેલા છે. 

----#ણ₹25૦%ઝઝકા----.-....- 





કતા. ક.-પાટા , તરન. કક જ 


અધિકર્ષ્ ૨ જી 
ભમાધિકરણુ. 

આ અધિકરણુનુ' નામ ભૂમાધિકરણુ છે. તેમાં છાંદોગ્યના નવમા પ્રપાઠકના સનત્કુમાર તથા 
નારદના સંવાદમાં “ ભૂમા” શ્રબ્દનુ કથન છે, અને તે વિષેનો વિચાર અહિયાં કર્યો છે. પ્રથમ ૪ાં 
૭-ર૩-૧ માં કહે છે કે જે ભૂમા છે તેજ સુખ છે એ વાકયમાં ભૂમાનું લક્ષણુ આપવામાં આવ્યું 
છે અને તેનીજ આગળ પછી કહે છે કે “ જ્યાં અન્ય કઈ નેતા નથી, અન્ય કઇ શ્રવણુ કરતો નથી 
તેમ અન્ય કઈ ળનણુતો નથી તે ભૂમા છે ” આ રીતે ભૂમાનું વણુન ત્યાં આપ્યું છે. 

પૂવપથ્વી-ભૂમા એટલે બ્રહમા ન હુ. 

_અદિ'આાં ભૂમાનાો અર્થ સમજવામાં સય ઉત્પન્ન ચાય છે કે ભૂમા એટલે આપણે બાડુલ્યનો 
અથ સમજવો અગર અહમ ? તેમાં પ્રપાઠકના આરમ્ભમાં ત્યાં પ્રથમ એ કહે છે કે “તે શું છે તે 
વિષે પછીથી કહીશ” આ વાકયથી પ્રથમ તે વિષેની પ્રતિજ્ઞા કરી છે, અતે વેદાદિનાં નામ કહ્ધાં છે. 
પછીથી વાપ્‌ વગેરે પ્રાણુ સુધીનાં વધારે છે એમ કહીને સુખ્ય પ્રાણુ વિધા અગર અહ્મતી જ વિદ્યા 


છે એવું જણાવવાને અડધા પ્રપાઠકની સમાપ્તિ કરી છે અતે તુર્ત જ વિજ્ઞાન વગેરે અન્તરગ સુખોતું 
બહુલ્ય કહ્યુ' છે. વળી સ્રુખ ફલરૂપ હોવાથી, તેતાજ બાહલ્યતે કહે છે. આત્માનો જાણુનાર 


શેક્તે તરી જય છે એમ નારદને પ્રશ્ન છે. તે ઉપરથી આપણે એમ કહી હ્ારીએ કે ભૂમાં એટલે 








વિજેશન. ફંપર્શ 





ખષહ્મ હશે તોપણુ ત્યાં ઉંચે અતે નીચે આવેલા આત્માનું કથન કર્યું છે, એટલે તેથી એમ સમન્નય 
છે કે તે આત્મા ચહમ છે એમ આપણે કહી શ્રકીશીં નહિ, આ સ્થળે આત્મા શ્રખ્દ જીવને! પર્યાયજ 
છે. આથી નારદને પ્રશ્ન સિદ્ધ થહ્મ પરત્વે નથી; તેમ હોવાથી ભૂમા એટલે ભહ્મ નહિ. વળી 
પ્રકરણુતા ઉપર્સંઠારમાં એવું કહું છે “ જે ભૂમા છે તેજ સુખ છે. અલ્પમાં સુખ નથી.” આ 
વાકયથી સુખનું બાહુલ્ય જ કહેવાયું છે અને તે સુખ બાહુલ્યતી પ્રતીતિ સુષુપ્તિ વિષે છે. 
સિદ્ધાન્તી-જમા એટલે ભગવાન્‌. 

પૂર્વપક્ષીના ઉત્તરમાં સિદ્ધાન્તી સૃત્રકાર પોતે જણુવે છે કે ભૂમા એટલે બ્રહ્માજ અર્થ થાય છે 
એ સિવાય ખીન્ને કોઇ પણુ અર્થ, લેવાતો! નથી. તેતું કારયુ એ છે કે તે સ્થળે સુષુપ્તિ ત્રિષેનો 
ઉપદેશ નથી. પણુ તેનાથી અધિક તત્ત્વને ઉપદેશ છે. 

ઉપર્‌ આપેલા ભૂમાના વ્ણુનમાં “તે અન્ય નેતું નથી” વગેરે કહ્યું છે. અનેતે ઉપરથી 
ભાપણુને ભૂમાનું સ્હંભ્ય સુષુપ્તિ સાથે સમજાય છે તાપણું “ તેજ ઉપર છે અતે તેજ આત્મા તીચે 
છે ” એ વચનથી સૃષુપ્તિ કરતાં આ તત્ત્વ કઇક જૂદાજ પ્રકારનું છે એમ આપણુને માનવાનું 
કારણુ છે. કારણુ કે અહિ'આં જે ભૂમાનું વર્ણન છે તેનામાં સર્વરવ વગેરે ધર્મો છે. ને તેનાથી 
સુષુપ્તિ અર્થ સમજવાને હોય તે। પછી તે ધર્મો તેને પણુ લાગુ પડૅ છે. પણુ સૃષુપ્તિમાં સર્વ ધર્મા 
હોતા નથી. માટે તે અથતી અહિ'આં મંભાવના કરવી, તે અયુકત છે, વળી આત્મ શ્રખ્દતે જીવના 
અર્થમાં લઇને જે કલ્પના કરી તે પણુ અવાસ્તવિક છે. આત્માતે। મુખ્ય અચ ખછાજ છે, અને તે 
અચમાંજ ભૂમાને આપણે સમજવુ જેઇએ. જીવ પરત્વે લેવાનો અથ તે તો ગૌણુ છે. વળી શ્રતિમાં 
ભગવાનને જ સ્વરૂપ કલ્રા છે અતે તેથી ભૂમા શબ્દ પણુ સર્જરૂપ હોવાથી ભ્રગવાન '  શાથેજ 
કહેવાય છે. માટે ભૂમા ભગવાન જ છે. 

નવમા સત્રમાં પણુ આ મિદ્ધાન્તના સમર્થનમાં વિશેષ દલીલ કરી છે યાં કહે છે કે “તે 
ક' પણુ નેતા નથી ” એ વાકયમાં અમે સૃષુપ્તિ અર્થ માનનારની રણષ્તિએ તેમાં જણાવેલા ધર્મા 
આત્માના નથી એવું અનુમાન જે કર્યું હતું તે માત્ર એક યુકિત જ હતી. ખરી રીતે તો ત્યાં નિર્‌* 
પેલ્લા ધર્મોનો વિરોધ ખહ્મની બાબતમાં છે જ નદિ. તે ધર્મો બહ્મનતી સાથે સારે સંખન્ધ ધરાવે છે. 
આ વિષે અમે અ. સ. ૪-૪-૧1માં જણાવીશુ',. પણુ અહિં'આં આ સમર્થનમાં બ. ૪-૫-૧૫ માં 
આપેલી કુતિતો આધાર ટાંકીશું “તે ક પણુ નેતું નથી ” તેથી ક સુષુપ્તિની દૃ્ઞાનું સૂચનજ 
નથી. પણુ મોહ્ઞતી અવસ્થામાં પણુ તેજ અનુભવ હોય છે. એટલે અન્યનું અદશ્ન ષહાતો ધર્મ 
બની શકે છે. તેમાં કે।ઇ૪ પણુ વિરોધ નથી. છોં. ૭-૨૫-૨ તથા ૭--૨૬--૨રમાં તે ભૂમાતે ભજ- 
નાર્ને પૂલ પ્રાપ્તિ થાય છે એમ પણુ કહ્યું છે. તેથી %ભૂમા એટલે સહા જ છે એમ સમજવું. 








ન-----------------ૂૂ----------------------------------------------:-“.---------------------------: 


% શ્ચાંકરજાષ્યમાં ભૂમા વિષેની સંશય કેટિમાં પૂર્વપક્ષી ભૂમાનો અય પ્રાણુ લે છે કારણુ કે ત્યાં 
વારવાર પ્રશ્ન તથા ઉત્તરોત્તરની પર'પરા છે. સિદ્ધાન્ત પક્ષમાં તે પરમાત્મા ( સચુણુ અહમ ) લે છે; 
અતે સૂ, ૮ માં આવેલા સંપ્રસાદ રાખ્દતો અર્ય સુષુપ્તિ સ્થાનમાં સમજે છે. ( લન્ચયત્રલીય્ત્ય- 
સ્તન) અને પછી જણાવે છે કે “હદારણ્યકમાં સંપ્રસાદ અવશેથાનો સ્વપ્ન તયા જગરિત અવસ્થા 
સાથે ઉલ્લેખ કયેડ છે અને તે અવસ્થામાં પ્રાષુ જગે છે તેથી સંપ્રસાદતો અર્થ પ્રાણ કરવો. એ 
મંપ્રસાદતો અર્થ પ્રાણુ હોવાથી, તથા તે પ્રાણુથી અધિકતા ઉપદેશ ભૂમા પ્રકરણુમાં કરેલો હોવાથી 
ભૂમા એટલે પ્રાષુ કહી શ્રકાય નહિ એવો ઉત્તર પક્ષમાં 1સહદ્ધાન્ત જણાવ્યો છે. * 

' ફ્ામાનુજ સંપ્રસાદ્તા અર્થ જીવાત્મા અર્થ લે છે; અતે પૂર્વપક્ષી જે ભૂમા ઝેટલે જીવાત્મા * 
એમ કહે છે તેતી સ્દામે પોતાતા સિદ્ધાન્તમાં તે પરમાત્મા છે એમ જણાવે છે.- 








અક્ષરાધિકરણુ 
બહદારષ્યકના વાજસતેયોઓના ગાર્ગીના ગ્રેશ્ષના ઉત્તરમાં પ્રયાજત “ અક્ષર ” શબ્દ વિષે 
વિચાર ફેરાય છે. લાં ગાર્ગી પૂછે છે “કોનામાં ખરેખર આકાશ ઓતપ્રોત થયેલું છે! સારે તેણે 
ઉત્તર આપ્યો “હે ગાર્ગી, તે અક્ષરનું પ્રતિપાદન થાહ્મણુા કરે છે. તે સ્થૂલ તથા અનણુ છે ” 
અહદિ'આં સંશ્રય એ છે કે અક્ષર શખ્દથી આપણે અન્ય કોઈ પદાર્ય સમજવો કે અહમ ? 
પૂર્વ'પ્રક્ષી તેનો અર્થ ભહ્મ કરતો નથી. તે એમ કહે છે કે અહિંઆં કેપ્ટ અન્ય પદાર્ય હોય 
એવું જષ્યાય છે. તેનાં કારણા નીચે મુજબ છે- 
(૧) અહિ'આં અક્ષર વિષે આકાશ વગેરેતે એતપ્રેત થયેલું કશ્યું' છે. ઓતપ્રોત થવું તે વિકાર 
વાળાનો ધર્મ હોવાથી; અચેતન સાથે તેની સાંધારણુતા જણાય છે. 
(૨) વળી અહિ'આં અહ્માવાદની સમાપ્તિ પણુ નથી. તે તો આસણિના સંવાદમાં અન્તર્યામિના 
તિરૂપષ્રૂચી જ જે. 
(૩) ઓતપ્રોત કરવામાં પણુ એક બીજનો કલેશ સહન કરવાતે હોવાયી, અક્ષરતે ખહા 
ગૃધીએ તો તે ભ્ારવાદક બનશે. 
 () વળી પ્રશ્ન પૂછવામાં આગ્રહ પણુ છે. બહમ વિષેના પ્રશ્ન હોય તો તેમાં આગ્રહ હોવાથી 
અધિકારને બાતલ કરે છે. 
' (૫) વળી પ્રશ્ન પૂછનારી સ્રી છે. સ્રીએતે અહ્મવિધાને અધિકાર નથી. તેથો ને અહિઆં 
શ્ક્ષર્‌થી ખહાનો ઉષદેશ કરવામાં આવ્યો છે એમ નને કહેવાતું હોય તો તે ઉપરના વાંધાથી ખોડું ઠરેછે. 
આ દલિલેોયી સિદ્ધ છે કે અક્ષર બહમ નથી. ઉપાસના નિમિત્તતેનું અક્ષર તરીકે નિરૂપણુછે. પ્રશ્ન 
પૃછ્નાર્‌ ગાર્ગી ખ્રહ્માવિધાનુ શ્રવણુ કરવાને અધિકારી નહિ હોવાથી તથા વકતામાં તે વિષેતો ઉપદેશ 
ઢ્રર્વાના ધમ'નો અભાવ હોવાથી આ બહ્મવિદ્ાનુ પ્રકરણુ હોઇ શ્રકે નહિ. માટે જ અક્ષર બ્રહ્મ નહિ 
પૃણુ અન્ય કઇક છે. 
મૂત્રકાર્,પોતાના સિદ્ધાન્ત પક્ષમાં અક્ષરતે અર્થ પરમાત્મા લે છે. આ અર્થ લેવાર્માં મુખ્ય 
કારાણુ એ આપે છે કે તે સર્વના આધારરૂપ છે. આ અર્થ આકાશના ધારષ્યુ કરવા ઉપરથી જષ્મુય 
છે. અક્ષર આકાશતા છેડાને ધારણુ ડરે છે. 
વળી આ અર્થ લેવાતું ખીજાં પ્રયોજન એ છે કે આ સ્થળે પ્રશ્ન એક છે અતે તેનો ઉત્તર 
પષ્ુ એક છે. પ્રથમ હાહમણુમાં “ આ સધળું ઓતપ્રોત છે ” વગેરેથી બહાલેક સુધીતુ સધળુ' પ્રથમ 
ગણાયેલ્યું પછીનામાં પ્રોત હોય છે એવું નિરૂપષ્ગુ કરીને યાર પછીથી અરુણિના સવાદ પછી કૂરીયી 
ગાર્ઝને। પ્રશ્ન કરાયો કે “ ઘલેોક પછીથી હે યઝવલ્કય ” વગેરે શખ્દ્ટોથી તે કોનામાં ઓતપ્રોત થયેલું 
છે? ત્યારે તેના ઉત્તરમાં યાસ્વલકયે કહયું. “આકાશમાં” ત્યાર પછીથી આકાશ વિષેનો પ્રશ્ન પૃષયે! કે 
“તે શેમાં એત પ્રેત ચયેલું છે?” ત્યારે તેના ઉત્તરમાં “હે ગાર્ગી તે અક્ષર છે. ” એમ ઉત્તર આપે 
છે. આમાં નને ક્ખે ગ્રશ્નો હોય તેમ ભ્રાસે છે તો પણુ એકજ પ્રશ્ન અતે એકજ ઉત્તર છે. આકા- 
શુવિષયક શતતના ઉત્તરમાં અક્ષર છે. તે આકાશની પછી છે અને તે આકાશથી પૃથિવી વગેરે 


જ *:૦૧૪# 


છે કે અહા ઘ તથા પચિવીને ધારણ કરે છે, છતાં તેને ભાર લાગતો. નથી. 
પૂષ'પક્જી--પણુ અહિ આં “અક્ષરથી” પ્રરૃતિ અર્થ સમજીએ તો ચું ખોડું ? 
સમજશે જળત્ત એે વામ્યમાં પ્ુખ્ય રીતે સહાનાજ ધર્મો છે. 





વિબેશન- ૨૫૨ 














શ્રદ્ધન્તી--તા, ને તેમ હોય તો અધિકાર વગરતને! પ્રશ્ન કરનારનું માથુ' ( ભાગી ) પહી 
જરો એવી પ્રતિજ્ઞા કરેલી છે. અને તેને ગા્ગી'એ ખહ્મ વિષેનો પ્રશ્ન કર્યો છતાં પણુ તેના માથાને 
ભગ થયો નહિ, માટે ગાગી'નતેો અધિકાર નથી એવું નથી. પષ્યુ તે અહમાનિલામાં તેતો અધિકાર નક્કી 


કરાયો છે. આથી લાં અહ્ાવિદ્યાનેજ પ્રર્મગ છે. વળી બહમ સિવાય બીજુ કોાઇપણુ નથી તે જણા- 
વવાતે ષ્હમાના ધર્મોનું નિરૂપણુ અક્ષરના ઉલ્લેખમાં કયું" છે. માટે અક્ષર એટલે પરમાત્માજ સમજવું 

પૂવ'પક્ષી--“નેમાં આકાશ્ન વગેરે? વાકય ત્યાંછે અને તેમાં વિધારષુ કરવા રૂપી ધર્મ અહ્મધર્મ 
તરીકે આશ્રિત છે. તેથી અન્યત્ર પણુ નિયામકતા અભાવતે લીધે આશ્રય કરવાને તે શ્રકય નથી. 

સિદ્ધાન્તી--તમે જેનું અન્યના ધર્મ તરીકે ગૃહણુ કરો છે તેનું ખહ્મ વિષે જ પ્રશ્ચાસન છે, 
જેમ સ્વર્ગમાંથી પડતા ત્રિશ'કુતે “ઉભે! રહે ” એમ કરીને વિશ્વામિત્રે ધારણુ કર્યો તેથી તેતે 
ધારણુ કરવા રૂપી ધર્પ વિશ્વામિત્રતો ગષ્ાય છે તેજ પ્રમાણું અન્યમાં નિષ્ઠે બનેલો ધારણુ 
ધર્મ અહમતોજ ધમ છે; કારણૂકે ધારણુ કરવું-પ્રશાસન કરવું તે રેતનનો ધર્મ છે. બ. ૩-૮-૬ સાં 
આ પ્રશાસન વિષે યાસવદકય ગા્ગીનને કહે છે “ હે ગાગિ ! આ અક્ષરના પ્રશ્ચાસતમાં આકાશ અતે 
પૃથિવી ધારણુ કરાયલાં ઉભાં રહે છે. ” અહિંઆં જણાવેલા વિધાર્ષુ ધર્મ અહમ સિવાય ખીન્નનતોા 
ધર્મ બતે તે વ્યાજબી નથી. ભગવાનની આજ્ઞા જ પ્રશાસન છે. પ્રશ્ઞાસનમાં એવી આત્તાનો અર્થ 
સમાયલેો છે કે જેનું કોઇ પણુ ઉલ્લધન કરી શકે નહિ. તેમાં કઇ પણું અન્તરાય નડૅ નહિ. ફ્કત 
ભહ્ાજ આવી આજ્ઞા કરી શ્રકે. ષહ્મતી આજ્ઞાને આકાશ અતે પૃથિવી પણુ ઉલ્લ'ધન કરતાં નથી, 
તેએ દઢ રિથતિ કરીને ઉભાં રહે છે. 

માટે અક્ષર એટલે બહ્મજ સમજવું. 

પૂર્વપક્ષી--તો પછી તેમ કહો છે તે પ્રમાણે આકાશ અને પૃથિવી ધારણુ કરવામાં આવતાં 
હોય તો તે હેતુથી અક્ષર એટલે ઉપાસનાનો વિષય બતે છે એમ પણુ અવશ્ય કહેવું જેધએ. અર્થાત્‌ 
અહિ*આં પર ખહ્મ નથી પણુ ગૌણુ ખહ્મ છે. 

સિદ્ધાન્લી--ના, અહિઆં બહાજ છે. અને તેનાજ ધર્મો છે. તે સિવાય બીન કોઇના ધર્મો 
નથી. અન્ય ધર્મોની વ્યાજૃત્તિ કરી છે. અહિઆં શુદ્ધ સહ્મનું જ પ્રતિપાદન છે. ઉપાસનાનો! વિષય 
બનનાર ગૌણુ યહ્મ સગુષુ બહા નથી. અક્ષર પ્રશ્ચાસનને કર્તા હોવાથી અચેતન પ્રધાન પ્રકૃતિતો 
અર્થ તેમાં હોઇ શ્રકે નહિ. કારણુ કે પ્રશાસન કરવાનો ધર્મ ચેતનતેો।જ હોય છે. તેમ જવને1 પણુ 
અર્થ અક્ષરમાં નથી. કારષુ ક તેમાં આકારા એત પ્રેત થાય છે એમ ડલ્યુ' છે. જીવમાં આકાશ્ઞ 
એત પ્રેત થઇ શકે નહિ, તેથી અહિ'આં કાય અને કારણુના ધમ નહિ હોવાથી અભેદ્વોપચારથી 
અભેદતા કરી નથી. તેથી અક્ષર એટલે શુદ્ધ બહ્મજ છે એમ આપણે માનવુ નેઇએ અને તે અર્ચ 
બરાબર છે. 

દક્ષતિકર્સાધિકરણ 


અધિકરણ ૪ 
આ અધિકરષ્યુમાં આયર્વોના પ્રશ્નાપનિષદના પાંચમા પ્રશ્નમાં આવેલું બાત વચન વિચાર સાટે 
લે છે અને “તયાં” છક્ષષુ કરે છે (જુઓ ) તે શ્રખ્દના ફર્મ તરીકે અક્ષરનો સંબન્ધ છે તેથી 
તેના ખરા અર્થનો નિશ્રય કરે છે. આ ઉપનિષદમાં ત્યાં પિપ્પલાદ નામના ત્રડષિને કેટલાકોએ પ્રશ્ન 
પૃષ્યા, તેમાંતો એક પ્રશ્ન રોબ્ય સત્ય કમતા છે. અને તેને ઉત્તર આપતાં કહેવામાં આવે છે કે 
હે સત્ય કામ ! તે આ પર અતે અપર પહ છે. જે એ!|કાર છે; તેથી એને જણુનાર એ માગે ખે 
માંથી એકને પામે છે ( પ્ર, વ. ૨ ) આ ઉપનિષદમાં વળી એક ખે અતે ત્રષ્ટુ માત્રાની ઉપાસનાથી 


૨૫૪  અજશ્ુભાષ્ય. 





(--કકટકવબતસન્ન્બ્લક તક ઝૂ. 





ત્રગ્વેદ, સામ વેદ, અને યજુવે દથી મનુષ્ય લોક સોમલોક અતે સર્યલોકની પ્રાત્તિ તથા પુનરાગમનનું 
નિરૂ્‌પણુ કરે છે અને અડધી ચોથી માત્રાની ઉપાસનાથી પર પુસ્ષનું ધ્યાન કરવાનું કહે છે. આવુ' 
યાન કરનાર તેજસ્વી સૂર્યને પામે છે અને જેમ સાપ કાંચળીથી છૂટી જય તેમ તેનાં પાપ છૂટી 
જાય છે, પછીથી આગળ કહે છે ક પુરિશય ૫૨ પુરુષને જુએ છે, 

અહિઆં “પર પુરુષને જુએ છે” એ શખ્દો તરફ શ્ર નનાય છે. આ પર પુરુષ તે કોખુ હરે ? 
પરમાત્મા અગર વિરાટ અગર સહા ? 

પૂવપક્ષી--ત્રણુ માત્રા તથા અડધી માત્રાથી ઉપરના વર્ણનમાં પર પ્રસ્‍્ષતું ષ્યાન કહ્યું છે, 
તેથી તેની તુલ્ય કક્ષાવાળા હોવાથી તે અક્ષર અમૃખ્યના પ્રવાહમાં પડેલછે. તેથી મુખ્ય ખહ્મને અર્થ 


નથી. વળી અહિ'આં જણાવેલા ઇક્ષણુ કર્મનું સહ્મ લોકમાં ગયેલાનું જ ફ્ળ જણાય છે. પરમ પુરુષ 
નને ષહ્મ હોય તો તેનું સાન જ ફલ થતું નથી. શ્રતિમાં બહ્મની પ્રાપ્તિને ફ્લ કહે છે, તેના શાનને 
નહિ. અહિ'*આં તો તેતું ફળ ૪ક્ષણુ તરીક કહ્યું છે. માટે પંક્ષયુનો વિષય અહમ હોઇ શકે નહિ, માટે 
વિરાટ અગર ખહ્યા દશે. 

સિદ્ધાન્તી--ના, પરમાત્મા જ ધ્યાનનો વિષય હોય છે. કારણુ કે ધક્ષણુનું તે અહિઆં કર્મ 
બન્યું છે, ઇક્ષણુ એટલે કેવલ જીવના આધાર રૂપ ભહ્મ લોકથી પ૨ રૃપ પુરુષનું દર્શન, આ ધઇક્ષણુ 
અને ધ્યાન એ બન્નેના એકજ અય થાય છે. 

અને અહ્મ તથા ઓંકારમાં અભેદ છે એવું જણાવીને છેવટે આંગળ પરતું નિરૂપષ્યુ કરે છે. 
અભિધ્યાનનું ફેલ સાક્ષાત્કાર છે. માટે ફૂલ રૂપ સાનને વિષય પર પુરષ હોવાથી તે પરમાત્માજ છે 
આ સત્રનું પ્રયાજન આનન્દાધિકારીની શ્રકા દૂર કરવાનુંછે. માટે ઇક્ષણુ ક્રિયાપદના કર્મ તરીકે જેને 
નિર્દેશ્ન કર્યો છે તે પ૨ પુસ્ષ સહા છે એમ નિશ્રયપૂર્વક નણુવુ', 


કક છ કતા 





અધિકરણ પ 
ક દહુરાધિકરણ 


છાંદોગ્યના દશ્ઞષમ પ્રપાઠકર્માં નીચેની કૃતિ છે. “ આ બહ્મપુરમાં જે દહ૨ પુષ્ડરીક સ્થાન છે 
તેની અન્દર દહર આકાશ છે; એ આકાશની અંદર જે રહેલું છે તેતું અન્વેષણ કરવુ, એતે જણુવાની 
ઇચ્છા કરવી, ” 

અહિ'આં સંશ્રય આ પ્રમાણું છે “ દહરથો જવનું વર્ણુન આ શ્રતિમાં કરેલું છે કે ભહ્મનું ?” 

નને અહિંઆં કદાચ કોઇ એમ કહે કે ખરી રીતે આ સ્થળે જીવજ બ્રહ્મ તરીકે નિરૂપાયો છે, 
અને શ્વાઅની મમાપ્તિ તેના વિષે છે એમ ને કહેતા હોતો આ અઆધકરષણુનો આરમ્ભ કરવો વ્યર્થ 
છે. અને તે પ્રમાણે અર્થ હોય તો ક્રતિએ આ વાક્યને જણાવવું જેઇએ. માટે આ અધિકરણુમાં 
મુખ્યમાં બધાના વાદની સ'કરતાનું નિરાકરણુ એજ પ્રયોજન મનાય, આ સ્થાને પૂર્વપક્ષી દદર આકાશગ્ન 
એ જવ છે એવું અતુમાન કરે છે, આ સ્થળે ખે આગળ પાછળનાં પ્રકરણ્‌ છે. એક પ્રકરણુ દદર 
વિધાનું છે અને બીજમાં ઇન્દ્ર અને પ્રનપતિના સંવાદ છે. એ બન્ને પ્રકરણામાં આત્મા અહાતું 
જ પ્રતિપાદનછે. તેમાં બીજમાં પ્રનપતિ પ્રકર્ણુ જીવની ચાર અવસ્થાએ જગ્રત્‌. સ્વપ્ન, સુષુપ્તિ અને 


મુકતાવસ્થાના બેદ્દે કલ્યાં છે. તેથી અમૃત અને અભયરૂપ ખતેલો જીવજ ત્યાં જષ્ાબ્યા છે; એમ 
તેનો અર્થ લક્ષમાં લેતાં સમજય છે. આ બીજ પ્રકરણુનોા તે અથે એમ સ્પ જષાયછે. પ્રથમ પ્રેક- 


ર્‌ણુના અર્થની અતુગુણુતા તેની સાથે છે. તેથી તેનો અય પણુ જવ પરત્વે હોવો જેઇએ. 

બ. ૪-૪-૫ માં બા આત્માજ બહા છે. એ કૃતિથી આત્મા જીવતે અહમ કલો છે. મૈત્રેયી 
થાહાણુ પણુ જવ પક્ષમાં અનુકૂળ છે. તાપતીયમાં આ પ્રમાણે ટ્રુ છે “ સર્વ સર્વમય છે; સર્વ 
છવ સર્વ'મય છતાં અલપ છે. આથી અહ્મ એટલે ૬૧ છે, અને આ છવનું પુર શરીર છે. માટે તે * 
શરીરને માટે ઉપરની સ્રુતિમાં સહાપુર શ્રબ્દનો પ્રયોગ કર્યો છે. 


વિવેચન. ર૫૫ 
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તે ગ્રરીરમાં નાનું કમળ છે એમ કહીને હદયકમળને। નિર્દેશ શ્રૃતિ કરે છે. હૃદય એ શરીરમાં 
હોય છે, અને તે અલ્પ હેય છે. વળી તે કમળમાં આકાશ્ આવ્યું છે તે પણુ ન્ઠાનું છે એમ કહીને 
હંદયાકાશનું સૂચન શ્રતિ કરે છે. અર્યાત્‌ શ્રૃતિ હદ્યાકાશતેોજ પ્રક્રમ કરીને તેમાં ખહાતું વેસ્મ જણુ।* 
વીને ત્યાં સ્યિતિ કરીને રહેતો જીવ તેજ આત્મા બહા છે એમ કહે છે. અતે તેતે નિદેશ્ર આંગળીથી 
કરી બતાવે છે,તે બહમ હોઇ શ્રકે નહિ; કારણુ કે અહમ વ્યાપક હોવાથી તે અલ્પ સ્થળમાં માઇ શકે 
નહિ, પણુ તે જીવ છે એમ માતીએ તોજ અલ્પ સ્થાનમાં તે માઇ શકે. 

પૂવપક્ષો--પણુ અહિઆં આકાશ્ચ શબ્દ છે. આકાશતી અદર વ્યાપકાતાને અર્થ આવે છે. તમે 
જવ પરત્વે અર્થ કદાચ કેતા હો તો તેયી તેમાં બ્યાપકત્તરના ધર્મતો વિરોધ આવશે. 

સિદ્ધાન્તી--ખા વિરોધ અસ્થાતે છે. જીત હેદયાકાશમાં સ્થિતિ કરે છે માટેજ ત્યાં આકાશ્રતો 
ઉલ્તેખ કર્યો છે. તેથી આકાચ્ચનની વ્યાપકતા જણાવવાને। ઉદ્દેશ્ન નથી. 

પૂર્વ પક્ષી--પણુ શ્રતિમાં એવુ' એ કહ્યું છે કે આકાશ્રતી અદર જેછે તેનું અન્વેષણું કરલુ* ભેઇએ. 
આથી પષુ તે જીવતા નજ હદ રકે. 

સિદ્ધાન્તી--આ ૬૭૧ વાસના રૂપે અહિ'આં રહેલો છે અને તેથી તેતે! મહિમા કલા છે અને 
તેતુંજ અન્વેષણુ કરવાનુ છે. આ મહિમા વાસનાને લીધેજ છે. એમાં ક્રેઇ પથુ પ્રમાષુનો અભાવ નથી 
અથવા તો આ આકાશ જેટલું છે તેટલું આ હદયમાં આવેલું આકાક્ન છે. અતે તેમાં ધ અતે પૃથિવી 
સમાહિત છે એવું આકાશ્ચાધિકરણુમા જણાવ્યું હતું. તેચો બહાર તેમજ એદર્‌ તેજ સર્વા છે. 

પૂર્વપછ્લી-જેમ કોઇ ખેતરના સાન વગરના જમીન ઉપર કરનારા માણુસે જમીન તીચે 
ડાટેલા સોનાને કાઢતા નથી તેમ આ પ્રળ દરરોજ ગમન ફરે છે છતાં લહ્ાલોકને 
મેળવી શ્રકતી નથી. ખબ્રભનતી નિકટ જવામાં જત્રનું અજ્ઞાન છે તે જવ વસ્તુતઃ બહ્મ હોવાયી તેમાં તેના 
પોતાના અજ્ઞાન તથા અપ્રાપ્તિનું વચન શ્રકય નથી; અતે તેથી “ તેનું અન્વેષણુ કરવુ' જઇએ” એ 
રાખ્દો અયુક્ત છે. ખહ્ાનો નિકટ જીવ જઇ શકતાજ નથી, એથી જીવતી અગ્તાનતાજ જણાય છે. 
વળી જવ પોતેજ ભરહ્મ છે તો પછી છવતે થહ્મનો પ્રાપ્તિ હોય નહિ, આથી “અન્વેષણુ” વિષેનો! અર્ચજ 
બ્‌'ધ ખેસતે। નથી. 

ઉત્તર--સ્વપ્ન માયા, મતોરય વગેરેમાં જે જીવોનો સ્વય' કલ્પના કરી છે તેમનું ગમન અને 
અગમન પક્ષમાં લઇએ તો સુખેથી સંગતિ સંભવે છે. માટે જવજ દહર્‌ છે, 


સિદ્ધાન્તો--જીવ એટલે ખહ્મ છે એમ કહે છે, તેનું કારષ્યુ એ આપે છે કે હુવે પછીનાં સત્રેોમાં 
અમે હેતુઓ આપીશું તે ઉપરથી ખાત્રી થશે કે દહર એટલે જવ નહિ પણુ અહમજ છે. દ$રના 
નિરૂપણુ પછીથી કેટલાક હેતુએ કૃતિમાં કલ્રા છે. તે હેતુએ હેતુ તરીકે અસ્કુટ હોવાથી સાધ્ય છે 
અને તેથી આ પ્રમાણે કચન છે. વળી જીવ અર્ય અંદિઆં સંભવી શકે છે. કારણુકે જીવતે ભગ- 
વાનને અંશ છે, ભગવાન નહિ એવું આગળ બા, સૂ. ૨-૩-૪૩ માં પણુ અમે ટહીશું. આ ઉપરથી 
એેમ સમજવાનું નથી કે અદહિઆં બહ્મનતું “હહર્‌' તરીકે વણુન કયું છે માટે ભલ એટલુંજ હશે- 
થદહ્યમાં તેટલાજ ધર્મો હશે. આ ઉપરાંત પણુ ષહમના ધર્મો છે, તે હકિકત પણુ સ, સૂ. ૨-૬-૨૨ 
માં જણાવીશું. માટે આ પ્રકરણુ જીવની અહ્મવિધ્યા વિષે નથી પણુ અહ્મ વિષેતુંજ છે. 

આને માટેનાં કારણો હવે પછીના સૂત્રમાં આપે છે. સૂત્ર ૧૫ માં ખે કાર્ણોતો સમાવેશ્ન કર્યો 
છે. (૧) ગતિ (૨) શ્ખ્દ ગતિ એટલે અહમ લોકમાં :ગમન અને શબ્દ એટલે આત્મા. અહમને માટે 
વપર્‌ાયલા સત્યકામ, સત્ય સંકલપ વગેરે ચખ્દો, આ ખે કારણોને લીધે અહિઆં દઠરનતો અર્થ જીવ 
કરવાનો છે. અહાલેક રખ્દથી પણુ આપણુ એજ અર્થ સમજવાને। છે. 

પૂવ'પક્ષી--તમે આપેલાં કારણથી અહા અર્ય સમજ શ્રકાય નહિ. ગતિ મતોરથ વગેરે કલ્પિત 





શ્પઠઃ ખણુભાષ્ય. 
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૪વ પરત્વેજ લ# શકાય એમ છે, અને યબ્દ સત્ય સંકલ્પ, પદેલપાપ્યા વગેરે વિરોષણા મુક્તા 
વસ્થાતે પ્રાસ થયેલા જવ પરરવે લઇ શકાશે. 

સિદ્ધાન્તી--ના, અહિ'આં તેમ નથી. ગતિ અતે શબ્દ ભગવાનનેોજ અર્થ સૂયવે છે. વાત 
ખરી છે કે અત્રે આ દહરના પ્રકરણુમાં એવું કહેવામાં આવ્યું છે કે પ્રન દરરોજ ગતિ કરવા છતાં 
ષહ્મલોકને મેળવતી નથી. આથી જીવતું અજ્ઞાન ત્યાં છે એ વાત ખરી પણુ તેથી ગતિ મનેોરથાદિ 
કલ્પિત જીવની બનતી નથી, કાર્‌ષણુ કે ખરી રીતે તો જીવના અજ્ઞાનની કલ્પનાજ નથી. માત્ર એટ- 
લુંજ કહે છે કે તે જવ અન્ઞાનથી ધેરાયો! છે. વળી સુષુતતિ અવસ્થા પછી સધળા જવેોતે પોતે જે 
અનુભવ કર્યો હોય છે તેનું સ્મરણુ રહેતું નથી. માટે નન ગતિ કરનારાએની કલ્પના અજ્ઞાનથી ફરેલી 
હોય તો જમગ્રત્‌ દશામાં અજ્ઞાનનો નાશ્ષ થવાથી સ્મર્ણુજ ન બને-તેમ અહિ'આં ગનન્‍્તાજ નથી એમ 
પણુ કહી શ્રકાશે નહિ. જે તેમ હેય તો પછી ગતિ જણાવનાર શાસ્ત્ર વ્યર્થ થઇ જાય. તથા આત્મા 
અને ગન્તાના જ્ઞાન અને કર્મ માં કર્તત્તનો વિરોધ આવે. 

પૂવ્પક્ષી--ચરમ ૨ત્તિથી અજ્ઞાનનો નાશ થઇ શકે છે, અને તેથી પૂવે અત્તાન ર્સંભવે છે. 
આમ હોવાથી સબળ' ઠીક હોય છે. 

સિદ્ધાન્તી--ના, તેમ નથી. નને તેમ હોય તો પછી આત્માની હાનિજ થાય. માટે ગતિના 
કારથુથી દદર એટલે જીવ છે એમ કહી શકાશે નદિ. 

આ રીતે-સત્ય સંકલ્પ, અપહતપાપ્મા વગેરે શ્ાખ્દથી પણુ દહર એટલે ખલ આપણું સમજ 
શકીએ છીએ કારણુ કે આ ધર્મા જવમાં હોતા નથી. 

પૂવપક્ષી--મુકતાવસ્યામાં જવના આ ધર્મો હોઈ શે. 

સિદ્ધાન્તી--ઠા, કખૂલ હોઇ શ્રક્ે, એની અમે ના પાડતાજ નથી, પણુ અહિ આં મુકતાવસ્યાના 
જવને અભાવ છે. 

પૂર્વષજ્ઠી-તમારા ભહાવાદ પ્રમાણે જવ અને ભહ્મનો સંબન્ધ અંશ અને અંશી તરીકે સ્વીકા- 
રાયલો છે. પણુ સધળુ' ક'ઇ ખહ્મથી અભિન્ન હોવાથી, જીવ અને બ્રહ્મના અંશ અને અ'શી તરીકેનો 
વિભાગ અજ્ઞાન જન્ય છે. તેથી ક્રિયાથી તેના અ'ગીકારમાં લહ્મ અનિત્ય થઇ જશે. માટે જીવે! વિષે 
કર્રાયદ્ી અજ્ઞાનતી કલ્પના તેજ બરાબર છે. માટે તેના પરિહાર્તો આડમ્બર વાસ્તવિક નથી. 

સિદ્ધાન્તી--ના, “ હું બહુ થાઉ” એ કુતિથી અહ્મે પોતાની ૪ચ્છાથીજ જીવો સર્જ્યા છે 
અને પોતે અશી અને જીવો અ'શ્ એવો વિભાગ કર્યો છે. તેમાં અજ્ઞાનથી વિભાગ યાય છે એ કહેવું 
ભૂલ ભરેલું છે. ઘડે જેમ પૃથિવીનો અશ્વ છે તેમ જીવ પણુ અહ્મતો છે. તે થહ્મતી ઇચ્છામોજ અશ 
બન્યો છે. એમાં અન્ાતને કશુ' લેવા દેવા નથી. 

આથી જવાના અજ્ઞાન અને ખ્રહમાતી સર્વસતાના કારણથી “ગતિ ” અને “શબ્દ'' જીવથી જુદ 
ધહાના અર્થનું સૂચનજ દહરમાં કરૈ છે. 

વળી અઝાન એટલે શુ તે નને સમજતા હે। તો તમે આવી વાતો અહિઆ ફકરો નહિ. અમે 
પૂછીએ છીએ કે અસ્ાન એટલે શુ? ચૈતન્યની અદર આવેલું તેની શ્રકિતરૂપ અનાદિ તર્વ 
અગર સાંખ્યા માને છે તેવું ચૈતન્યની બદાર આવેલુ' ? બહાર આવેલું એવું ને લક્ષણુ કરો તો તે 
અર નથી. 

પૂજ'પક્ષી--એમ! શં ખોડું છે. ? 

સિદ્ધાન્તી--અપ્નું તિરાકરણુ અમે કરેલું છે. સાંખ્યવાદતી સ્વતન્ત્ર રીતે સમાલોચના કરી છે 
અને ત્યાં આ વિષેનો! નિર્ણુય આપ્યો છે." 

- પૂવપક્ષો--ત્યારે પ્રથમતું લક્ષણું લષ્ઠએ તો ? 


વિવેચન. ૨૫૭ 
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' સિદ્ધાન્તી-તેમાં શો બાધ આવે છે તે હમણાંજ અમે તમને દેખાઢીશું, અચાનતે ચૈતન્યની 
અદર રહેલુ' ને કહેતા હોતો તે ખહ્મના સ્વરૂપમાં જ હોવાથી ભહ્મમાં ભેદ ઉત્પન્ન કરે નહદિ. અહાનું 
સ્વરૂપ ચૈતન્ય જ્ઞાન છે. એ ચૈતન્યમાં અજ્ઞાન રહીતે ષહ્મમાં જીવ વગેરે અશે ઉત્પન્ન કરૅ છે. આ 
કલ્પના તર્કથી વિરુદ્ધ ઠરે છે. કારષુકે પોતાના સ્વરૂપમાં રહેલુ' અજ્ઞાન એવા વિભાગ કરાવે નહિ 
અને ને કદાચ તેમ કરાવે તો પરિષ્યામ આશ્રયના નાશ્ચના પ્ર્મંગ સિવાય ખીજું ક'8 પણુ બને નહિ. 
માટે એવી રીતની અસ્તાનની કલ્પના કરવી ઠીક નથી. જે અજ્ઞાન ભ્રહ્મના સ્વરૂપની બહાર રહેવું હોય 
તોજ તમે કહો છો તેવા વિભાગો કરે, જેમ કુઠાડે બહારયીજ જહ્યનો ભેદ-છેદ કરે છે, જયના 
ભાગલા કરવા હોય તો કુડાડે બહાર રહીનેજ કરે છે અર્થી નહિ એમ સર્વેનો અનુભવ છે. 

પૂવપક્ષી--પણુ વાયુનું દણાન્ત કેમ ન લેવાય? વાયુ અ'દર રહીને ભેદ કરી શ્ચકે છે. 

સિદ્ધાન્તી--વાયુનું દછ્ટાન્ત્‌ અપાયજ નહિ. તમે જેતે અત્તાન કહો છે તેતે તેની ગ્રકિતિ તરીકે 
માતો છો, તો વાયુ એ શ્રકિત છે. પણુ તે ભહ્માણ્ડતી શકિત છે એટલે તે વિભેદક છે આઓ 
અત્તાનતે બહ્મતી શ્ઞાકિત ( અહમના ચૈતન્યમાં રહેલી શક્તિ ) તમે માતો છે તેથી તે વિભેદક નથી. માટે 
વાયુનું દણાન્ત નહિ ચાલે. વળી ન્યાં સઘળુ* જ ખાહ્મ છે એવા વાદમાં ઠ્ેષતે સ્થાનજ નથી, તો 
પછી અજાનની મિથ્યાત્વની પ્રતીતિજ અસ્યાને છે. અન્ાનયથી એમ કહેતા હે તો પીળા શ ખના પ્રતિ” 
ભાનની માફક મત કરવો યુકત છે. કોઇ માણુસતી આંખે કમળા થયે હૉય તો તે બધું પીળું જુએ 
છે. ધોળા શ ખને નેતાંજ તેને પીળા પીળા તે લાગશે. આમાં તેતી આંખમાં થયેલો કમળો એ દોષ 
રૂપ છે. પણુ સાકરનું ભક્ષણુ કરવાથી આંખનો કમળો દૂર થાય છે, અતે તેમ થતાં શખ પણુ 
પીળા જણાતો બધ થશે. તેજ પ્રમાણે સર્ત્સમયો અસ્સાન દૂર થાય તો પ્રપંચ મિય્યા કે એ પણ 
નિભૃત્ત ચાય છે. મારે અજ્ઞાનતાને મત કરવો નકામું છે. માટે જ “જવાનું અઝાન ર્યા છે તેથી તથાં 
હતી સર્વસતા જણુાવાથી “ગતિ” અને “જશ્રબ્દ” અહ્મનતુંજ સાન કરાવે છે, જીવનું નહિ. અર્થાત્‌ દહર 
ખથઘ્મજ છે, જીવ નહિ. 

આ ઉપરાંત લિ'ગ પણુ દહરતો અથ બહમ જણાવે છે, છાં. ૮-૧-૬ માં જેમ અહિ'ઓં 
“કર્મથી જતાયલો લોક ક્ષય પામેછે તેમ અહિ'આં પુણ્યથી ૬તાયલો લોક પણુ ક્ષય પામે છે.” આં 
થ્તિ પછીના ભાગમાં આત્માનું અજ્ઞાન તેજ લોકના ક્ષયનું હતુ છે એમ કહ્યુ છે. ને આત્મા 
ખહયાથી અભિન્ન હોય તો અપહતપાપ્મા વગેરે ગુણાયી યુક્ત હોવાથી તેમાં અત્તાબમતી સંબરાવના 
રહે તહિ. “ઝાલ્માનમતનુવિશ ષત્તસ્તિ આત્માને નષ્યા સિવાય ગતિ કરે છે,” એ છેવટમાં 
શબ્દોથી આત્મા એ કર્મ છે, અને જીવ કર્તા છે એવું સ્પ સમજાય છે. અર્થાત્‌ ગતિ કરનાર જવો 
છે અને કોના તરફ ગતિ કરવાની છે? તો અહા-આત્મા પરત્વે. આ રીતે ગતિનું લિ'ગ લાં સ્પજ 
જણાય છે. વળી ને આ ગન્તાએઓ કલ્પિત છે એમ કહેતા હો તો અતાનીની માફક સાનતીઓ પણું 
મિથ્યા છે અને તેમ હોવાથી સધળા કોકના કામચાર વગેરે હિતકરણુ બનરે નહિ. ને ગન્તા જીવો 
મતેરથ વગેરેથી કલ્પિત છે એમ કહેતા હોતા અન્ઞાતીની માફક આ ગન્તાઓ પણુ મિથ્યા બને 
અને તેથી સર્વ લોકમાં પસ્છામાં આવે તે પ્રમાણે ગતિ કરવારૂપ હિત કરવાને તે સમર્થ નીવડર્‌ 
નહિ. માટે સર્વ લોકના કામચાર, સત્ય સંકલ્પ વગેરે રૂપ માહાત્મ્ય જીવથી ભિન્ન ભભ્નપરત્વે 
સમજવામાં લિ'ગ છે, જે 

પૂવપક્ષી--પણુ જ્ઞાનથી અસ્ાનનો નાશ થાય છે અને તેથી ઝાન ચતાં કલ્પિત રૂપની પણુ 
તિજૃતિ બને છે. આ રીતે કહ્પિત ર્‌પની નિશ્ત્તિ યતાં સામરથ્યના ઉદ્બોધથો સહાયથી ભભિસતે જવમાં 
હિતતેો ઉપયે।ગ બને. 

સિદ્ધાન્તી--ના, અહિ'આં જ્ઞાનથી અત્તાનની નિશ્ત્તિનો પ્રશ્ન નયી. શ્રતિમાં તો “નણ્યાં વગર 
ગતિ કરે છે' એમ કહેલું છે એટલે તમારા કહેવા પ્રમાણે મ્ૃતિમાં જષ્યાવેથી ગતિ સાથે વિરેધ્‌ 
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ર૫૪: અણુભાધ્ય. 
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આવે જે. વિપ્લવવાદિએઓ પષ્ુ તાન યયા પછી કતત્વનાો અંગીકાર કરતા નયી. તેમના મત પ્રમાણે 
ઉપાધિને નાશ્ચ થતાં વ્યાપકજ બાકી રહે છે, એટસે જીવ રહેતે! નથી. 

' જેમ ગતિ અહ્મતો અર્થ સૂચવે છે તેમ શખ્ટ્રો પણુ તેજ સૃચવે છે. અપહતપાપ્મા, સત્યકામ, 
સત્ય સંકટપ, વગેરે શ્ખ્દ્દો પણુ અહ્મનુંજ પ્રતિપાદન કરનાર છે, અને તેયી તે શ્રબ્દોના અર્ય જીવ 
સાથે બ'ધ ખેસતા નથી. વળી અછં ત્રણાર્ણ હું સહ્ય છૂં એવી કરપના ત્તાતીઓતી બાખતમાં હેય 
તો પણુ તેથી તે જવથી ભિન્ન બહ્મનુંજ લિગ શબ્દ સૂચવે છે. કારણુ કે “” હું સહા છું?” તે વચન 
ભગવાનના ધર્મોતી અપ્રાપ્તિની દશામાં વિરુદ્દ છે. ભગવહમ'તી પ્રાપ્તિ પહેલાંની દક્ચામાં કહેલી 
કલપના વિરુદ્દ છે, આથી સર્વ ખાહ્મ છે એવું ત્તાન શૃતિયી સિદ હોવાથી, જવ પણુ અહમ છે એવું 
સાન, જીવની સવસતામાં લિ'ગ રૂપ છે. હહમાની સર્જતતા લક્ષક ગુણુ “ભગ” શ્રબ્દથી વાચ્ય એશ્ચર્ય 
વગેરે ૭સમાંયો એક છે. તે ધમ જે જવમાં આવે તો ખહાની કૃપાથી ભ્રગવાનની માફક તેતું પણુ 
માહાત્મ્ય બને. ભગવાનના જેટલોજ જીવ માઠાત્મ્યવાળા છે તેમ કહેવાય, આ માહાત્મ્ય પ્રામ કરવાને 
ખહ્મના ધર્મો તેણે પ્રાપ્ત કરવા જેઇએ. ભ્ગવાનતી કૃપાથી વામદેવ વગેરેની માફક જીવમાં ત્તાન 
રૂપ ગુણુ પ્રવેશે છે. ત્યારેજ તે જવ સર્વ લોકમાં ઇચ્છાથી સંચય શ્રકે છે, અને એ રીતે તેતું 
માહાત્મ્ય વધે છે. 

વળી જે, ૨-૮ માં “ તેનેજ ન્નણીને મૃત્યુની પાર જય છે. ગતિને માટે અન્ય માર્ગ નથી” 
એવું વાક્ય છે તે ઉપરથી પોતાના આત્માને બહમ તરીકે જણુવાયી મોક્ષ થતો નથી એમ ફહે છે. 
દું અહમ છું એમ જે કહે છે, તેએ તેથી મોક્ષ મેળવી શકતા નથી એમ કતિ કહે છે. પણુ અહમ 
સવ રૂપ છે એવું જ્તાન ચતાં પોતાનો આત્મા તે પણુ બહમ છે એમ જે જણે છે તેજ મોક્ષને 
અધિકારી છે એમ લાં જણાવ્યું છે, માટે હર જીવ છે એમ કહી શ્રકાશે નહિ, તે પરમાત્માના જ 
અથમાં છે. 

આ માટે ખીન્ને હેતુ સૂ. ૧૬ માં જણાવે છે. દહર પરમાત્મા છે એમ કહેવામાં ઉપર જણુ।- 
વેલાં'ગતિ અને શખ્દના લિંગ સિવાયના પણુ હેતુએ છે. પ્રથમ હેતુ ધૃતિતો છે, અને ખીન્ને મહિમા 
વિષેનો". છે અર્થાત્‌ છાં. ૮-૪-૧ માં તે આત્માતે સેતુરૂપ કલા છે તથા આ લોકોનો ધારણુ 
કરનાર કલ્લો છે. 

આ ઉપરચી જણાશે કે તમામ લોકોને ધારણુ કરવાનું સામર્થ્ય બ્રહ્મ સિવાય ખીન્ન કશ્ચામાં 
હોઇ શ્રકે નહિ, જવમાં તે સામર્થ્ય સંભવી રકેજ નહિ. 

. સર્વ, લોકને ધારણુ કરવાનું સામર્થ્ય જેનામાં છે તેનુંજ અન્વેષણુ કરવું તથા વિજજ્ઞાસા કર્‌વી 
એયુ છાં. ૮-૧-૧ માં કહ્યું છે. એટલે તે બહ્મજ અન્વેષણુ તથા વિજઝઝઞાસાનો વિષય છે. તેના પુરુષ 
રૂપનો મહિમા ક્ુતિમાં જણાવ્યો છે. તે વાસના રૂપથી નહિ, કારણુ કે નો વાસના હોય તે તે સંસારી 
ધર્મ હોવાથી તેમાં માંહાત્મ્ય સંભવે નહિ; માટે બહનતા માહાત્મ્યનું કથન અહિ'આં પણુ છે (દહરમાં 
છે). અને તેથી તે ખહ્મ છે; વાસતાવાળા જીવ નહિ. 

_ પૂવગપક્ષી--વાસના રૂપ સ'સારિ ધર્મ હોવા હતાં પણુ માહાત્મ્ય કેમ સંભવી શકે નહિ.? 

.-. સિદ્ધાન્તી--ફકત ખાહ્માની બાબતમાંજ સ'ભવી શકે, જીવની બાબતમાં નહિ. જીવ વિરદ્ ધમત 
આશ્રય નથી, બ્રહ્મમાં વિસ્દ્ઠ ધર્મો હોવાથી સર્વ રૂપ બની શકેછે. તેથી દરમાં જણાતા ધર્મો યહાનાજ 
છે, અહિં: પણુ એજ વિરુહ ધર્માશ્રયવાળું બહમ છે એવું છાં ૮-૧-૭૩ માંથીજ જણુય છે. ત્યાં 
તેને. પ્રથમ આકાશ કરતા મોડું. પછીથી આકાશ જેવડું અને છેલ્લે અભુ કહું છે. આ બધા સી! 
અહમાનાજ છે. આથી દઘરતને જીવ કહી શ્વકાય નહિ, 

“સવિરેષ. કારણ તરીકે સ્‌-૧૪ માં જણાવે છે કે દડરના પ્રકરણુમાં જે સધળા ધમો કેલા છે ત 
પી મ્રસિદ્ધિ ભગવાન વિષે જ છે, જવમાં નહિ. 





રઓાનશાાનળાર- જીન્સ ન. ૦૫----.ન૫.૧.. ૪૦૯૦૫૯૪. 
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આ પ્રમાણે સૂત્ર ૧૪-૧૭ સુધોમાં દહર એટલે પરમાત્મા છે એ અની સિદ્ધિ માટે જે જે 
હેતુઓ આપ્યા તે બધા વિધિ દારા આપ્યા છે. હવે સ ૧૮ થો અધિકરણુની સમાપ્તિ સુધી નિષેધ- 
દારા હેતુએ આપે છે. 

પૂવપક્ષી--દહરતે તમે બહમ કહે છે, પણુ ખહમા એટલુંજ હોય છે અને જીવ નહિ એવું કઃ 
પણુ નેવામાં આવવું તથી. તમારા બરહ્મવાદમાં સધળુ ખહ્મ હોવાથી જીવમાં પણુ તે ધમો હોય 
છે. માટે તે રીતે સઘળે ખહ્મના અસાધારણુ ધમ હોવાથી ખહ્મના પ્રકરણુનો નિશ્ચય થાય છે તેમ 
અહિ'આં પણુ જીવના અસાધારણ ધર્મ નતેદતે જીવના પ્રકરણુતો નિશ્રય કરવો જેઇએ. બન્ને નિશ્રય 
એક વખત કરી નાખ્યો. તો પછી આકાશની તુલ્યતા વગેરેના ધર્મો પણુ જીવમાં યશે. આકાશના 
ધર્મા જીવમાં પણુ આવરે. માટે દડર એટલે જવ પણુ કેમ ન સમનય? 


સિદ્ધાન્તી--તમે દહરતો અય જવ લેવાને જે પ્રયત્ન કર્યો છે તે બ્યાજખી નથી. જાઇ પણુ 
સંદિગ્ધ બાબતને! નિણ'ય કરતી વખતે તેના આદિ મધ્ય અને અન્ત ભ્રાગતે બરાબર વિચારમાં લેવા 
ન્નેઇએ. તેના બરાબર પરામર્ચ્રથીજ તે નકકી યઇ શ્રકે. અહિઆં પ્રકરણ નેતાં જીવતો અર્થ જ નથી. 
જીવ અતે અહ્મતો ભેદ શ્રતિખામાં આપેલો છે. બહમ અતે જવ ખેને સુ'દર પાંખોવાળાં પક્ષીઓની 
ઉપમા આપી છે. પષ્યુ જીવ પીપ્પલના ફ્લતેો આસ્વાદ કરે છે ( કર્મ કફ્લતે ભોગવે છે ) ન્યારે 
થકા તે ભોગવતો નથી. વળી તે બીજી શ્રતિમાં બન્તેતે અજ કલા છે પણુ બહ્મતે પંશ્ કહેલ છે 
અતે જીવને અતીશ્ કહેલ છે. આથી તે બન્નેના ધર્મોમાં ભેદ છે. તેથી અહ્મના ધર્મો જીવમાં 
નથી. બહ્મમાં સકલ જગતના આધાર રૂપ જે ધમ' છે તેતો જીવમાં અ્મંભવિત છે. આથી આં 
છાં ૮-૩-૪ માં જે વિચાર આદિ-મધ્ય અન્તમાં જણાવ્યો છે તે લદ્યમાં લઇશું તો અહમતોજ 
વિચાર છે. માટે દહરતે જવ કહી રાકાશે નહિ 

દહર્‌ એટલે જીવ નહિ. તેને માટે પછીના પ્રકરણુનો મૃત્ર. ૧૯ તો સંબન્ધ આપવામાં આવે છે. 

પૂર્વપક્ષી--એ પ્રકરષુમાં દિબ્ય મતેરરૂપ ચક્ષુમાં પ્રતીયમાન થનાર જવજ અમૃત તયા અભયરૂપ 
કલ્લો છે. તેજ જીવને નનમ્રત્‌ દશાતા સાક્ષી, સ્વપ્નના સાક્ષી અતે સુષુપ્તિના સાક્ષી કલ્યા છે અતે સર્વત્ર 
તેજ અમૃત રૂપ છે એમ ક્યુ' છે. પછીથી તે અવસ્યાઓ ખોટી છે એમ જણાવ્યું છે. અને સમાધિ 
અવસ્થામાં મતમાં તેજ જવને તેવા પ્રકાર્તો પ્રતિપાદિત કરવામાં આવે છે. માટે જવ પણુ વસ્તુતઃ 
તેવાજ છે. એટલે દહરમાં જીવને વિચારજ છે. 

સિદ્ધાન્તો--તમે કહો છે! તેવો અર્થ નથી. તે પ્રકરણુમાં ખહ્મના આવિર્જ્ત સ્વરૂપતું વર્ણુંન 
કયું છે. સુષુપ્તિ અને મોક્ષ દશામાં જીવમાં ભગવાનતે। આવિર્ભાવ યાય છે. જે જેતી ઉપાસના કરે 
છે તેનામાં તેના આવિર્ભાવ યાય છે. ૬ૃસિહ્તી ઉપાસના કરનારમાં «ૃસિડતે! આવિર્ભાવ થાય 
છે. તેજ પ્રમાણે ષહમના ઉપદેરા વખતે ભગવાનને આવિર્ભાવ યાય છે; તેથો આ પ્રજાપતિ વિષેના 
ગ્રેકર્ષ્યુમાં સર્વત્ર પોતાના આત્માને નેતાં ઇન્દ્ર પણુ પોતાનો આત્મા છે એમ પ્રજાપતિ ઉપદેશ આપે 
છે. નને આ પ્રમાણે ન હોય અને પોતાનું પ્રતિતિમ્બ હોય તો તે અમૃત અને અભય છે એમ કહી 
શકાય નહિ. પ્રેતિબિમ્બતે અમૃત વગેરે રૂપે કહેવું તે મિથ્યા બને. વળી ૪ત્ડ્રમાં આવિર્ભાવના અભાન 
વમાં પ્રજનપતિની અસ'નિધિમાં વિપરીત જુએ, માટે તેટલા દોષના પરિહાર માટે સ્વપ્નાદિમાં . જુદા 
પ્રકારતો ઉપદેશ હોય છે તેજ પ્રમાણે અહિઆં પષુ છે. સૃષુપ્તિમાં ભગવાતને આવિર્ભાવ. હોવાથી 
તે પ્રકારે વચન કહું છે. માટે આ બન્ને ભગવાનતુંજ પ્રકરણુ છે. બીજે સ્થળે પણુ આ પ્રમાણે 
ભગવાનના આવેરાથી કરાયલા ભગવાનના ધર્મના અભિલાપો વગેરૅનું ત્રહયુ કરવું નનેઇએ. 


પૂવપક્ષી-ો તમારા કહેવા પ્રમાણે થહ્મનતેોજ ઉપદેગ્ર કરવામાં આવ્યો હોય તો જવનો! 
પરામર્શ કરવામાં પ્રયોજન શું છે? કી નજ. ન ૨.9 


૨૧૦ અચ્યુકાખ્ય. 










[દ્વાન્તી--જીવના પરામર્શ નું પ્રયાજન અન્ય અર્ચમાં છે. ખહ્મના સુખરૂપ ફલના અનુભવમાં 
સ્વરૂપની મેોગ્યતાની સ'પત્તિ જણાવવાનો અર્થ ત્માં છે. 

પૂવપક્ષી--શી રીતે ? 

સિદ્ધાન્તી--સાંભળેો આની પહેલાંના પ્રકરણુમાં સત્યહમનું સાત જીવતે અમ'ભવિત છેવાથી તે 
શાન તેતે મળે માટે નિયમ્ય જીવના સ્વરૂપ જ્ઞાન માટેજ જીવ પરામર્શ કરી શકાય. બાકી પ્રકરણુ 
નેતાં જીવનો અર્થ નયો. લાં આદિ, મધ્ય તથા અન્તમાં દહર્‌ કહેતાં અહાતોજ અર્થ છે. દદર 
એટલે જીવ એવા અ્ચમાં તે પરામર્ચ નથી. 

પૂવપક્ષી--ભલે તેમ હોય, તો પણુ અલપ હુદય કમળમાં આકાશ રૂપ મહાન્‌ અહ્તી સ્થિતિ 
સભવતી નથી. માટે અહિ'આં દહરથી જીવજ અર્થ સમજવો નેએ. 

સિહાન્તી--તમારો પ્રશ્ન ખરાબર છે. પણુ તેતું સમાધાન અમે અ. સૂ ૧-૨-૩ માં કરું છે. 
ત્યાં જણાવ્યુ' છે તે પ્રમાણે અહમના વિરુદ્દ ધર્માશ્રયત્વને લીધે અલ્પ હદયમાં મહાન્‌ ખહ્યની 
સ્થિતિ સંભવી શ્રક્રે છે. માટે દહર એટલે ભગવાનજ છે. 

( સાર ) આ અધિકરણુમાં છાંદોગ્ય જે દહરવિધાનુ પ્રકરણુ છે ત્યાં દહર ખહ્મના અર્થમાં 
સમજવો કે જીવ ? એ વિષેતો નિર્ણુય કરે છે. પૂર્વપક્ષી દદર એટલે જીવ અથ લે છે. પણુ સૂત્રકાર 
ખા અર્થતી જ ત્યાં સ'ભવના જણાવે છે. અને તેતે સાટે આડ સત્રો આપ્યાં છે. ચાર સૂતરથી દદર 
એ અહા છે એવી વિધિ રૂપની દલીલ્ષ ડરે છે. અને બાઈના ચારથી દહર્‌ એટલે જીવ નહિ એવી 
નિષેધ રૂપ દલીલ છે. (૧) બહમ લોકની ગતિ તયા શબ્દથી-દહર શબ્દથી વાચ્ય બ્રહ્મજ છે. એટલું 
જ નદિ પણુ ગતિ અતે શખ્દ બ્રહ્મ પરત્વે છે એવો અર્ચ જણાવનાર લિડગ પણુ છે. સ. ૧૫ 
, ૬૨) દહરતે આત્માને સેતુ કલો છે. તથા સર્વ લોકને ધારણુ કરનાર .કલો છે; અતે તે રીતે 
માહાત્મ્યની પ્રશ્ન'-સા કરી છે. આથી દહર એટલે હાજ સમજવું. કારણુ કે બહમ સિવાય ખીન્ન 
પ્રેછમાં અતુલ સામથ્ય નથી, સૂ ૧૬ 

(૨) ૬૯૨ વિષે જષા।વેલા તમામ ધર્મો બહ્મમાંજ સભવી શ્રકે છે, જવમાં નહિ. સૂ. ૧૭ 

નિષેધદ્રારા 

આ જવના અર્થતો પર્‌ામશ્ર આદિ મધ્ય અને અન્તમાં છે એમ કહેતા હોતો તે સ ભવતું, 
નથી. જવમાં જગતના આધાર રૂપ હોવાપણું વગેરે ધર્મો હોતા નથી. માટે દ૬૨ જીવ નથી. સ. ૧૮ 

(૫) પછીના પ્રાજપત્ય પ્રકરણુથી તે જવ છે એમ પણુ કહી શકારો નહિ કારણુ 9 લાં તો 
ભમવાનતુ' આવિભૂ'ત સ્વરૂપજ છે. સૂ. ૧૯ 

(૬) વળી ઉપરના પ્રકરણુમાં યાં જીવતે! પરામર્શ અન્ય પ્રયોજનથી છે. સૂ. ૨૦ 

(૭) અલ્પ હદયમાં જવનું સ્થાન છે, માટે સ્થિતિ કરનાર દહરતે બહ્મ તહિ પણુ જીવજ 
એમ કહી ગ્રકારે નહિ. કારણુ કે બહ્મના વિરુદ્ધ ધર્માશ્રયતે લીધે મહાન્‌ છતાં પણુ અલ્પ હદયમાં 
તેનુ' સ્થાન હોઈ શ્રકે છે. 
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માટે દર એટલે પરમાત્માજ છે, સુણ્ડક ૨-૨-૧૦ કદ. ૨-૫-૧૫ તથા શ્વે. ૬-૧૪ માં ખભું 
અનુકરણુ કરીને સર્વ વસ્તુઓ પ્રકાશે છે એમ કહે છે. સૂર્ય, ચ, તારા, વિધૃત્‌ વગેરેમાં સ્વત'ત્ર 
પ્રકાશ્ર નથી પણુ બીજમાંથી તે મેળવે છે. આમાં જેનું અનુકરણુ કરવાનું કહ્યું છે તેના અર્થને! નિશ્ચય 
કર્વાતો હોવાથી તે વિષેના વિચાર અહિ'આં લીધે છે. અનુકરણુનો વિષમ અહા હરે કે જીવ એમ 
સક્ષય થતાં પૂર્જપક્ષી મત્ય લોફમાં સ્થિત રહેલો કોઇ તેતો વિશેષ જીવ છે એમ કહે છે. પણું સિદ્ાન્લી 





વિચેચન. ૨૬૧ 





તે સાક્ષાત્‌ પરમાત્મા છે એમ કહે છેઃ કારણુ કે આ શ્રતિના વાંકયનું તાત્પર્ય સ્પષ્ટ છે કે સર્વ, પદાર્થ 
તેતુંજ અનુકર્‌ણુ કરે છે. તે તે પદાર્થામાં પોતાના પ્રકાશનો નિષેધ છે. જેમ સૂર્યનાં કિરણ સૂર્યનું 
અતુકરણુ કરે છે, છાયા પુરુષનું અનુકરષણુ મરે છે તેમ અહિ આં પણુ સર્વ પદાથે1 ભગવાનનું અતુકરણુ 
કરે છે એમ કહે છે “ તેનાજ પ્રકાશથી આ સવ પ્રકારો છે ( સુ. સૂ. ૨-૨-૧૦ ) માં પણુ એની એજ 
વાત કહી છે. જેમ ધટમાં તેજ નથી તેમ સૂય વગેરે તેજસ્વી પદાર્થોમાં પોતાનું તેજ નથી. તે તેજ 
પર્‌માત્માએજ તેમને આપેલું છે. છતાં આપણે સૂર્ય વગેરેને તેજસ્વી પદાર્થો કહીએ છીગ્મેૅ તે માત્ર 
લક્ષણાથી છે. મુખ્યાર્થમાં નહિ. લક્ષષ્18ાથી જેમ આ પુસ્ષ સિહ છે એમ કહીએ છીએે તેવી રીતે 


એવા વાકયમાં અમૂક પુસ્ષમાં રહેલા શરાતનને લીધે આપણે તેને સિહ કહીએ છીએ અ- 
ગર્‌ “ અસિ માણુવક છે ” તેમાં માણ્વકમાં રહેલા ચુણુતું સામ્ય અમિના ગુષુ સાથે હોવાથી 
માણુવકને અમિ કહીએ છીએ. તેવી રીતે ભહ્મથી આ સધળા પદાર્થો પ્રકાશિત થતા હોવાથી બ્રહ્મજ 
વસ્તુતઃ તેજસ્વી છે અને અન્ય માત્ર તેનું અનુકરણુ કરે છે. ખીજ પદાથો ને લક્ષણારથઃ આપણે તેજસ્વી 
કહીએ છીએ. આથી ઉપરની શ્રતિઓમાં અનુકરણુનો વિષય બનેલ જીવ નથી પણુ ખ્રહ્મજ છે. 


સ્મક્રતિ ષણ ટેકો આપે છે. 


આ અર્થ યુક્ત છે તેમ જણુાવવાને મસૃત્રકાર સ્મૃતિ વાકમતે। ટેકો આપે છે. ભ. ગી. ૧૫-૬ 
માં “ ત્યાં સર્ય કે ચ%્ર તથા આંગન પ્રકાશતા નથી એમ કહે છે, વળી ૧૫-૧૨ માં એવું કું છે 
% “ જે સૂર્ય માં રહેલું તેજ છે તે અખિલ જગતને! ભાસ કરે છે, વળી ચ% તથા અમિમાં જે તેજ 
છે તે મારંંજ છે એમ જણુ. માટે ભગવાનજ સર્વના પ્રકાશ આપનાર છે, અતે મધળાએ તેનુંજ 
અનૃકર્‌ણુ કરે છે એમ સિદ્ધ યયું, 


9 ફર 
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પૂલ'પક્ષો--અ'ગુષ્ઠ માત્ર પુસુષ-જવ છે. 

કા. ૨-૪-૧૩ માં અંગુષ્ઠ માત્ર પુસુષતું વર્ણન આવે છે તે પુરૂષ આત્માની મધ્યમાં સ્થિત રહે 
છે અને ભૃત તયા ભબ્યનું શ્ઞાસન કરે છે. ક્ઠે।પનિષદની ચતુર્મવલ્લીના અન્તમાં પષ્યુ અંમુષ્ઠમાત્ર પુ- 
રૂષનું વણુન છે. તેને ધૂમથી ઘેરાયલા ન્યોતિઃતી સાથે સરખાવવામાં આવેલ છે. અહિયાં સશયને 
કારણ આ છે કે ઉપર દહર પ્રકરયુમાં આકાગ્ન પદનો અર્થ બહમ પરત્વે લઇને તેતી વ્યાપકતા જષયુ।વી 
દતી. પણું અતિઆં તો તે પુરષ અ'ુષ્ડ જેટલેોજ છે એમ કહે છે. તો જે અંગુષ્કમાત્ર પુરૂષને 
ષ્ય કહેવામાં આવ તો. પછી વ્યાપક ખહા સાથે તેતો વિરાધ થાય. માટે આ પુરૂષ તે બહમ નહિ; 
પણ્‌ અન્ય લે।કમાં ગયેલ જીવ હશે. તેની ઉપાસનાને માટે ભૂત અને ભવ્ય ઉપર તે શાસન કરે છે 
વગેરે ધર્મો વણયા છે. વળી મ. ભા. ૩-ર-૭-૧૭ માં અંચુષ્ઠ માત્ર પુસ્ષતે યમે બલથી ખેગ્યાં 
ચે.મ કહીતે હા પુસૂષતે ઉદ્શીતે અગુષ્ઠમાત્રતે પ્રયોગ કર્યો છે તેની નિશત્તિ અહિઆં કરી છે. તેવા 
છવ ઉપાસનાનો વિષય ખની શકે નહિ. માટે આથી સુકતજ જીવ આપણે સમજવાતે। છે. 


ઉત્તરપક્ષ અ'ગુષ્ઠમાત્ર પુરષ બ્રહ્મ છે. 


સત્રકાર પૂર્વપક્ષના મતને નિરાસ કરીને કહે છે કે, ના તેમ નથી. અ ગ્રુષ્ઠમાત્ર પુરષ પરમાત્માજ 
છે. આનું કારણુ સપણ છે. અગુષ્દમાત્ર પુરૂષ ભૂત અતે ભવ્ય ઉપર્‌ શાસન કરે છે એમ કહં છે. આ 
શાસનત્વતે] ધર્મ બહમ સિવાય ખીનમાં મંભવી શકે નહિ. શ્ાસનત્વ અગર ઈશ્ાતત્વ સ્પજ શબ્દમાં 
ધર્મ તરીકે જણાવેલા છે. માટે શાખ્દના પ્રમાષ્યુથી અ'ચુકમાત્ર પુસષતો અર્ય ભહ્મ છે એવું અનુમાન 
ભ્યૂજ્બી છે. જેમ ૬૨ વાકયમાં સૂષ્મને ભ્યાપક કહ્યું હતું તેમ અહિ આં અંચુઇમાત્રને શાસન કરતાર 


૨૬૨ અણુભાષ્ય. 
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કલ્ોછે. આવા ધર્મવાળા જવ હે!ઇ શાકે નહિ. અલ્પ હોવા છતાં ભૂત અને ભવ્ય પદાર્થો ઉપ 
પોતાનું શ્રાસન કેરી શકે તેવા જવ હોય એવું માતી શ્રકાય જ નહિ. એ સામર્થ્ય તો ખહમમાંજ છે. 

પૂર્વપક્ષી--ક્રતિમાં ભગવાનના માહાત્મ્ય માટે તેમનું વિસ્ઠ ધર્માત્રયત્વ તથા અનેકરૂપે હોવા 
પણું જષ્યાજ્યું છે તે સ્થળે બદ્મને પ્રાદેશ માત્ર કહેલ છે પણુ તે ધ્યાન માટે છે. પણુ અહિ અ 
બહાને તમારા કલા પ્રમાણે અગૃષ્ઠમાત્ર વ્ણુભ્યા છે. તો તેમાં શું પ્રયોજન હરો એ અમે સમડ 
શકતા નથી. 

સિદ્ધાન્તી--અહિ'આં પણુ પ્રયોજન છે. પ્રયાજન વગર કદી પણુ બ્રહ્મનું વર્ણુન શ્રતિ કરે 
નહિ. અગગષ્ઠમાત્ર પુરુષ તરીકે બહ્મનું વર્ણુન કરવામાં પણુ પ્રયોજન છે. તે પ્રયોજન સ્મૃતિમાં ( ૨ 
ગી. ૧૮-૬૧ ) આપ્યું છે. લાં કૃષ્યુ અર્જુનને કહે છે કે “ હે અર્જીન ઇશ્વર સર્વભૂતોના હંદયમ 
બિરાજે છે અને ત્યાં રહીતે સ્વ વસ્તુઓનું નિયમન ડરે છે, ” આમાં કહૅલા નિયમનથી ઉંશ્વરન 
કાયની અપેક્ષાએ હદયમાં પોતે બીરાજે છે. અર્થાત્‌ નિયમન કરવાને માટેજ હદયમાં રયાન છે. 

પૂવપક્ષી--ને એમ હોય તો, ભલે તે નિયમન પ્રાદેશ માત્ર રૂપતી માફક બતો, 

સિદ્ધાન્તી--હા, તમારૂં કહેવું ખરૂં છે. પણુ નિયમન અધિકાર પરત્વે છે. મનુષ્યને માટેજ અ 
ગુઇમાત્ર મનુષ્યોને માટેજ મૃત્યૂપાખ્યાન ત્યાં પ્રશ્ત્ત છે. 

પુરુષનું પ્રકરણુ છે. મનુષ્યનું હદય અગુષ્ઠેમાત્ર હોવાથી બ્રહ્મ પણુ તેતે માટે તેટલા ચાય દે 
ને કે હદય સ્યૂલ છે તો પણુ તે ધર્મ તરીકે તેટલું જ છે. તેથી અુષ્ઠમાત્ર પુરૂષ બહમાજ છે, જી 
નહિ. તે અગુષ્ઠમાત્ર સવ'ધ્મ નું રક્ષક છે. 


અધિકર્ણુ ૭. 

ગયા અધિકરણુમાં એમ જણાવ્યું કે મનુષ્યના અધિકાર માટે બહ્મ નિયમનરૂપી કાર્યની અપેક્ષાઃ 
અગુષ્દમાત્ર બન્યા છે. તો અહિંઆં કેધંતે શ્રકા થાય કે આમ બન્ને હોય તો! પછી બ્હ્મવિધામાં કૂક 
મનુષ્યોનોજ અધિકાર રહે. આ શ કાના નિવારણુ માટે આ અધિકરણુને પ્રારંભ છે, 

બ્રહ્મવિધાને અધિકારો કોણ ? 

ખદહ્મવિધાનતો અધિકારી ફકત મનુષ્યજ નધી; સનુષ્ય સિવાયના, તેનાથી ચઢિઆતા વર્ગના દે 
વગેરે પણુ બહ્મવિધાના અધિકારી છે. ફક્ત મનુષ્યોમાં જે જે ચહિઆતા છે તેટલાજ; તેનાથી ઉતર: 
યોનિના જીવોને ખહ્વિધાનો અધિકાર નથી. મનુષ્યોમાં પણુ જેએ ફકત વૈવણુક ગણાય છે અર્યા 
છાહ્મણુ, ક્ષત્રિય અને વૈશ્ય એ વર્ણુના છે તેઆનોજ આ બાબતમાં અધિકાર પહોંચે છે. શદ્રનો અધિ 
કાર્‌ નથી. વૈત્ર્ણિકમાં જેએ પોતાનું જીવન ધર્માનુસાર ગાળતા હોય તેજ. ધમ યુક્ત સાધુ પુરૂષે” 
પણુ અધિકાર છેજ. આ મતમાં જેમિનિ વગેરેની સંમતિ નથી, ફક્ત પોતાનીજ છે એવું જય્યાવવા 
પોતાનું નામ બાદરાયણુ મુનિએ સત્રમાં મૂક્યું છે. જેમિનિ ક્ક્ત ત્રૈવણિં કેતે” અધિકાર છે એમ ક 
છે. સનુષ્યયી ચઢતી યોનિ વિષે ક'૪ પણુ કહેતા નથી. બાહમણુ, ક્ષત્રિય અતે વૈશ્ય-વૈવણિ કથી માંડી 
પ્રજપતિ પર્યન્ત તમામનો અધિકાર બહ્મવિદ્યામાં છે એવું બાદરાયણ કહે છે. કારણુ કે આ વગર 
જન્મ પ્રાતત કરવો! તે અતિશ્ચય ધર્માચરણુ તથા જ્ઞાન સિવાય સંભવવું નથી. પૃત જન્મમાં જે ! 
ધમ કર્મ કર્યા હોય તયા ઝાન મેળવ્યું હોય તે બધાના સસ્કાર અન્ય જન્મમાં જન્મ લે 
વખતે રહે છે. પ્રથમના ંસ્કારાતા લેપ થતો નથી. આથી તેએ મનુષ્ય કેોટિમાં તઃ 
તેથી ઉપરની કેોટિમાં જન્મ મેળવે છે. આ રીતે ત્રેવણિક મનુષ્યથી માંડીને શ્રતાનન્દી સુધી 
તમામ અહા વિદાના અધિકારી છે. આ અધિકાર મળવો બહુ દુર્લભ હોવાયી બાદરાયયુ કહે 
મનુષ્યથી ઉપરિકોટિમાં જન્મ મેળવનારને પષ્યુ તે સંભવે છે. જેમ અક્ષર અહાની પ્રાપ્તિ માટે મ; 
પ્ધતે'ણ્રહાવિઘાની જરૂર છે તેજ પ્રમાણે દેવો વગેરેને પણુ જરૂર છે. આ રીતે જેશિનિના ' મતે 








વિવેચન. ર૬૩ 
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અધિકાર છે એમ કહું છે, તેની વિસ્દ્દ બાદરાયણુ ફિ આં દવાને પ પણુ તે ડો છે એમ કહે છે. 


પૂવપક્ષો--ને તમે દેવતા વગેરેનો સહ્મ વિઘામાં અધિકાર છે એમ કહેતા હોતે! પછી પૂર્વા 
કાણ્ડ-કમ? વિધિમાં પણુ તેમનો અધિકાર કબૂલ કરવા નેઇએ. વેદાષધ્યયન, ઉપનયન વગેરે વિધિમાં 
પણુ દેવતાએ।ને અધિકાર છે. પણુ જને તેવું કબૂલ કરીએ તો દેવતાઓમાં ખાહ્મણુત્ત્ર નહિ હોવાથી, 
તથા તેમની ખાબતમાં દેશ્ચ શકી દ્રગ્ય વગેરેતો અભાવ હોવાથી નને કર્મ કરવામાં આવે તો પછી 
શ્રતિ પ્રમાણે વિરોધ આવરે, 


સિદ્ધાન્તી--દેવતાઓતે। કર્મમાં અધિકાર નયી એવું નથી. તે વિષે અનેકવિધ પ્રતિપત્તિ 
છે. અહિઆં ધણા દેવતાઓની પ્રશૃત્તિ યતી જેવામાં આવે છે. તેનાં પ્રમાણુ સં તૈ. ૨-૩-૩ 
છ--૨-૧, છાં. ૮-૧૧-૩, વગેરે આપી શ્રકાય. તે. સં. ૭-૨-૧ માં કહેલ છે કે સુવર્ગની કામનાથી 
સાધ્ય દેવતાએએ આ પડરાત્રને જયો. તેનું અહરણુ કર્યું અતે તેનાથી યજ્ઞ કર્યો. તેણુ અગ્તિષ્ટો- 
મથી વસુએની પાસે યસ્ત કરાવ્યો. ઉકકથથો સેદ્રો પાસે યજ્ઞ કરાબ્યો; અતિરાત્રધા આદિત્યો પાસે 
કરાબ્યો. છાંદોગ્યમાં પણુ એકસો વર્ષો સુધી પન્દ્રે ષહ્મયર્ય પાળ્યું એવું જષ્યાવ્યું છે. તેતિરીય સંહિતાના 
ર-૩-૩ માં દેવતાએએ ભૂમિ ઉપર આવીને ત્રરષિઓનાં વરદાન માગીને યસ કર્યો. તે વિષે કહેવામાં 
આવ્યું છે. આથી દેવતાએએ ત્રડત્વિફ્‌ થઇને કર્મ કર્યા એવું સૂચન થાય છે. અથવા તો] તમારી 
શ્રકાતો ઉત્તર આ રીતે પણુ આવી શકાય. સર્જ પદાર્થોને બહું રીતે ઉપયોગ કરેલો વેદમાં જેવામાં 
આવે છે. જેમ ચતુર્ધાકરણુ, પરિધિપહરષુ તયા તુષાોપવાપ વગેરે વિધિએ વગર કરી શાકાતીજ 
નથી. તેજ પ્રમાણે જયાં જે પદાથો ન હેય ત્યાં તેમતા અભાવ હોય તો પણુ કર્મ થાય. ત્રડ. મં. 
૧૦-૯૧-૧૬ માં આ બાબત જણાવી છે. દેવોએ યસથી યસ કર્યા તે વાક્યથી તયા ભા. ૨-૬ 
-૨૭ ના પ્રમાણુથી સર્વ સંભૃતિની ઉપપત્તિ છે. અત્યારના લોકને માટે તે પ્રમાણે વેદના વિભાગ 
હોવાથી નજૈમિનિએ તે પ્રમાણે નિર્ષુય કર્યો છે. આથી દેવતાઓમાં પણુ કમનો અધિકાર છે. અર્થાત્‌ 
કર્મ કરાવે છે તેમ નનતે પણુ કમ કરે છે. 


પૂર્વ'પક્ષી--તમારં કયન કર્મની બાખતમાં અમે સ્વીકારી લઇએ છીએ. પણુ શ્ખ્દ વિષે હજુ 
પણુ અમને શ્ર'કા છે. કાર્ણુ કે જ્યાં સુબી અથનું ઝાન ન થાય ત્યાં સુધી કમ કરી જ્ઞકાતા નધી; અને 
અય સાન વેદમાંથીજ થઇ શ્રકે છે. વેદમાં સાધ્ય વગેરેનાં કર્મ સંભળાય છે. પણુ જ્ઞાનની બામતમાં કર્મ 
અને કર્તામાં વિરોધ હોય છે. કર્મ કરવામાં વિરોધ નથી; પણુ જ્ઞાનમાં વિરોધ છે. તેથી જો અન્યની 
કટ્પના કરો તો પછી તેનો પાર્‌ આવે નહિ અને અનવસ્યા દોષ લાગે. માટે વસુઓનું દત્તાન્ત 
કહેતા કહેતાં વેદ વસુએઓના અધિકારને પણુ કહે. અને તેમ કહેતાં વેદ પણુ અનિત્ય કેમ થઇ ન ન્તય? 


એકક-નામાનસક૦ય,ઇલાન “------------------- બસના _-ગ-ઝ૦૦જસનનનાજજજન/ કનક સાબટપતહ----૯--૦૦----* -.-૦૪૪*-- જનક. 
જન 'જન્‍*-- કકક હાક 


ધી આ અધિકરણુમાં જૈમિનિને પૂવ પક્ષ સમજવો. તેમના મત પ્રમાણે દેવતાઓને બહ્મવિદ્યાનો 
અધિકાર નથી તેનું કારણુ એ છે કે દેવતાઓને શ્વરીર નહિ હોવાથી વિવેક વિમોક વગેરે સાત સાધનો 
વાળી થહાની ઉપાસના કરવાનુ સામર્થ્ય તેમનામાં નથી. મન્ત્ર અતે અથવાદ ( આખ્યાવિકા ) માં 
દવાનાં શ્રરીરનુ' વુ ન છે તો પણુ ત્યાં તે પ્રમાણુ તરીકે લેવાનાં તથી. વેદમાં માત્ર વિધિજ પરમાણું છે. 
તેથી અને ઉપાસનાનું એ તાત્પય" વિધિને અતુફૂળ થવામાં છે. ₹ન્દ્રની સ્તુતિનો મન્ત્ર અગર આખ્યા 
વિકા હેય ત્યાં તેતી ઉપાસના કરવાને! વિદિ છે; આથી ઈન્દ્રને શરીર છે એવું તે ત્યાં જણાવતાં 
નથી. માટે મન્ત્ર અને આખ્યાવિકાઓથી દેવતાઓને શ્વરીર છે. માટે તેમનામાં ઉપાસના કરવાનું 
સામર્થ્ય છે એમ કહી ફ્ઞાકાશે નહિ. વળી કર્મ વિધિઓનાં વર્ષુનો છે તેથી પણુ આ સિદ્ધ થઇ શ્રકવું 
નથી. એ ઉપરાંત દેવતાખઓતે કોઇ પણુ અર્થિત્વ પણુ સંભવી શ્રકતું નથી. માટે દેવતાઓનો અહા 
વિચારમાં પ્રવેશ નથી. 


જૃ્વુઈ મભણુવડા ખવ, 
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સિહ્ધાન્તો--વેદમાં કહેલા સર્જ પદાર્થો આધિભોતિક નથી. પણુ આધિરૈવિક છે. તે બધા 
પુસ્ષ- પરમાત્માના અવયવર્‌પ છે. તમામ પદાર્થો ભગવાનનું જ અનુકરણુ છે. માટે સામાન્ય જગત 
રૂપ-પ્રપંચથી આ વેદ-નામ પ્રપંચ ભિન્ન છે. ષહ્મ ફક્ત શ્રબ્દથી જ સમજ શ્રાકાય એમ છે, ભ. ગી. 
૧૫-૧૫ માં પણુ ખહ્મ વેદથીજ સમજી શકાય છે એમ કહ્યું છે. માટે આ વેદરૂપાં પ્રપંચ જગત્‌ રૂપી 
પ્રપંચથી જુદા પ્રકારનો હોવાથી ત્યાં કોઈ પણુ પ્રકારનો વિરોધ નથી. તેતે માટે પ્રત્યક્ષ અને અનુમાન 
ખે પ્રમાણા છે. એતો સધળાએ જણે છે કે અત્યારે પણુ યજમાન પોતાના રૃત્વનું તાન અતે 
ત્રત્વિજ પોતાના કૃત્યનું જ્ઞાન વેદમાંધી જ મેળવે છે. કર્મ વિષે કહેલું છે તેૈયી તે વિષેનુ' સ્તન 
મેળવીને અત્યારે પણુ યજમાન તયા ત્ર્કાત્વિજ્‌ પોતાનાં કર્મો કરે છે, આ પ્રયક્ષ પ્રમાણુ સર્વ ''ઇ 
ન્નણુ છે; અને તે સિદ્ધ કરે છે કે વેદમાં કમ" વિધિ બતાવે છે તે ખોટી નથી પાગુ ખરી જ છે. 
ઉપરનાં સંગોમાં આપેલા હેતુથી તારવેલું અનુમાન સૃત્ર ૨૯ માં આપે છે અને કહે છે કે માટે જ 
વેદને નિય કહેલ છે. જગત્‌ પ્રપચયી વેદરૂપી-તામ પ્રપ'ચ જુદા પ્રકારતો છે. હમેશાં નિત્ય છે, 
એટલુંજ નાહ પણુ અહ્ાની તુલ્ય છે કારણુ કે વેદ એ શબ્દ અહમ છે અને તે હોવાથી તેતે પણુ 
તેદ પુસ્ષજ કહેલ છે. આ સૃણિનું ઉપાદાન ખહ્મ છે. ખહ્મમાંથી તેની ઉત્પત્તિ છે. આ બ્રહ્મ સર્વ છે. 
અને તે સર્વ ખહાતા માહાંત્મ્યનું નિરૂપણુ કરવાતે માટે આ નાંમ પ્રપંચ એટલે વેદનું અસ્તિત્વ છે. 
આપણી રૂપ-સ્જ્િ-જગત્‌ બન્ધન કરનાર છે ત્યારે આ વેદસૃણટિ (નામ પ્રપંચ ) મોક્ષ આપન્યર્‌ 
છે. માટે ત્રષિઓને પણુ જગતમાં મોહ થયેલો છે. વેદ સૃછિ તો ભગવાનનાં નિશ્ચાસિત વચન છે, ખહ્ય 
વિદ્યા તો પ્રાણુ રૂપ હોવાથી તે નિત્ય છે. તેમાં શબ્દ કરતાં અર્થનું પ્રાધાન્ય વિશેષ હોવાથી તેને 
પરા વિધ્યા કહી છે. આ પ્રમાણે જગત્‌ ભને વેદ એ બન્ને બહ્મની સૃદિગ્એ। છે; હતાં ઉપર જણાવેલું 
વૈલક્ષણય તેમનામાં હોવાથી એક લૌકિક પ્રપર-ચ કહેવાય છે અને ખીનનને માટે વૈદિક પ્રપ-ચ એવી 
સંજ્ઞા લગાડૅલી છે. માટે વેદમાં નિરૂપેલા પદાર્થો સામાન્ય જગતના આધિભૌતિક પદાથો1 સમાન નથી, 
પણુ તે ઉત્તમ કોટિના આધિર્દવિક રૂપ છે, આમ હોવાથી અખીલ વેદ પણુ આશધિર્ટ્વિક છે 
તથા નિલ છે. 








અથ બલથી વેદની નિત્યતા. 


ઉપરના સત્રમાં શબ્દખલના વિચારથી વેદની નિત્યતા તથા તેતી આધિર્રદૈવિકતા સિદ્ધ કરી; હવે 
અથ બલના વિચારથી તે સિહ્ધ કરે છે. શબ્દ અતે અર્થ એ બન્તેથી ન્યાં સુધી કાઈ પણુ પ્રમાણુ 
વિચારાય નહિ ત્યાં સુધી તેમાં સાંગોપાંગ વિચાર થયેલા ગણો શકાય નહિ અતે તેતે પ્રમાણુ રૂપ 
પણુ મનાય નહિ. માટે અર્ચબલથી તે વસ્તુને સિદ્ધ કરે છે. 

પૂર્જપક્ષી--ગયા સત્રમાં તમે વેદની નિત્યતા તથા આધિર્દેવિકતા સિદ કરવાને પ્રયાસ કર્યો તે 
ઠીક છે. પણુ હજુ તે વિષે એક થ્રકાતું સમાધાન તમારી પાસે કરાવવાનું છે, આ પ્રપ'ચને (વેદને) 
તમે બહ્મનાજ અતુકરણુ વાળા કહો છે!? જે આમ હોય તો પછી જેવી તેતી સૃષ્ટિ છે તેમ તેતો 
પ્રલય પશુ હોયજ. જે વસ્તુતે સણ થયેલ કહેતા હો તો તેનો પ્રલય પષ્યુ હોયજ; અને એમ માનવા 
જતાં વેદમાં અનિયતાને। પ્રસંગ આવેજ. 

સૃષ્ટિ અને પ્રલય શખ્રાના અર્થ. ' 

સિદ્ધાન્તી--તમારા સમજવામાં જે ભૂલ થાય છે તે સૃજ્િ અને પ્રલય શખ્દો વિષે છે; તમે 
એમ સમજે છે કે સહિ એટલે કોઇ પણુ વસ્તુતે નવીજ સર્જ'વી અને પ્રલય એટલે તેતો તદ્દન 
નાશ્ન કરવો? પણુ તે શ્રખ્દરોતા અર્થ આ પ્રમાણે નથી એ નિશ્રય પૂર્જકક સમજન્ને. ખરી રીતે તો સૃદ્િ 
એટલે વસ્તુનો આવિર્ભાવ, અને પ્રલય એટલે તેતો તિરોભાવ છે. સૃદિથી કોઇ પણુ નવીન વસ્તુ 
ઉત્પન્ન થાય છે એમ સમજવું નહિ, બહા સિવાયની કે।ઇ પણુ વસ્તુજ નથી, જે જે પદાર્થોને સર્જ 
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મલા આપણે નેઇએ છીએ તે બધા નવીન નથી પણુ અહ્મમાંથીજ આવેલા છે. સર્જન પહેલાં તે 
છથહામાંજ હતા અને પછીથી તે ભહાની ઈચ્છાથી બહાર આવ્યા. ભહ્મર્મા ખે શ્રક્રિતએ એવી છે કે 
જે ફ્ાક્તિઓ દ્વારા પોતે પદાર્થોને સર્જે છે તથા તેમને પાઠા પોતાનામાં સંકેલી લે છે, એક શ્રક્તિનું 
તામ આવિર્ભાવ છે અને ખીજીનું નામ તિરોભાવ છે. જ્યારે ન્યારે સહાની ઈચ્છા યાય છે ત્યારે ત્યારે 
બા ખે શકિતઓથી પોતે પ્રપગ્ચચને સજ'વાતી તથા પાછી પોતાનામાં સંકેલી લેવાતી ક્રીડા કરે છે. 
તો નામનપ્રપંચ-વેદવી સૃણિ કહી તેથી તેનો પ્રલય થવો જેઇએ; અને તે સ્વીકારતાં તે અનિત્ય 
ખનશે એવો જે ભય તમને રલ્રો છે તે અસ્થાને છે. “વેદતી સહિ” એ શ્રબ્દથી આપણે એટલુંજ 
સમજવાતુ છે કે તે વેદ બઠાર પ્રકટ થયા તે પહેલાં અહ્ામાં હતા. જેમ કાછમાં અગ્નિ હોય તેમ 
આ વેદે અહમમાં અન્તહિત હતા. પછીથી બહમ રૂપ પ્રપગ્ચતી સાથે આ નામ પ્રેપગ્ચને પણુ પ્રકટ 
કરવાની ઈચ્છા કરી તેથી લેનું બાલ પ્રાકટય થયું. તેથી મૂળમાં જે હતું તેનુંજ સર્જન થયું છે. 
તેજ પ્રમાણે નયારે સહ્મ આ જગત્તે પોતાનામાં સંકેલી લેવાની ઇચ્છા કરશે તે વખતે પોતાની 
તિરોભાવ રાકિતને કામે લગાડીને જગત્ને પાછું પોતાનામાં અન્તહિત કરરે. જેમાંથી તે જગત્‌ 
ઉત્પન્ન થયું હતું તેમાં તેને પાછુ' મેળવી દેશે. આથી જગતનો સદન્‍્તર નાશ્ન થયે છે એમ કહી શ્કાશે 
નહિ. તેજ પ્રમાણે નામ પ્રપચનેો પણુ નાશ્ન નથી. સમુદ્રમાં જેમ જલ ભળી જય છે તેમ તમામ 
વસ્તુએ પ્રલય સમયે ખ્રહમામાં પાછી ભળી જય છે. 


આમ નામ સૃછ્ટિ અને રૂપસ્દિમાં તુલ્યતા છે, છતાં પણુ તમે કહો છો તેવી રીતનો 
વિરોધ નથી 


કતમાં પણુ આ કહેલું છે (જુઓ તૈ, આ. ૧૦-૧-૨ ) તેમજ સ્મૃતિ પષુ આને ટેકો આપે 
છે (જુઓ ભા. ૩-૯-૪૩ ) સ્મૃતિનો અર્થજ ત્રરષિઓનાં પૂવ ચરિતનું સ્મરષયુ છે. 

આથી અથ'ના બલથી પણુ વિચાર કરતાં વેદમાં કહેલા તમામ પદાર્થો નિત્ય હોવાથી, વેદ 
અનિત્ય ઠરતા નથી, 

(હવે એક દેશી પૂર્વાપક્ી શ'કા કરે છે, આ પૂર્વપક્ષ જેમિનિનો છે. તે ચૂત્ર. 2૧ માં 
આપ્યો છે. ) 

( પૂવપક્ષી જેમિનિ )--સખ્વાદિવિદ્વામાં દેવાતા અધિકાર નથી. આમ હોવાથી સર્વત્ર ષહાવિધામાં 
અગર કમમાં દેવતાએતે અધિકાર નથીજ. છાં. ૪-૧-૧ માં આદિસને દેવમધુ કહેલ છે અને તેવું 
દેવમધુ ઘલોક છે. એ વાકયથી સૂર્ય એ દેવોનું મધુ જણાવ્યું છે; અતે સર્યનાં રસ્મિતે વેદ કલ્મા છે. 
વળી ભાં વસુ, સદર, આદિત્ય, મસ્ત્‌ અને સાધ્ય એવા પાંચ પ્રકારના દેવાના જે ગણો છે તે પોતા- 
નાજ મુખથી અમૃતને નેઇતે તૃ થાય છે એમ કહ્યું છે, આમાં પાંચ પ્રકારના દેવતાઓ છે; અને 
તેમનું મધુ સ્વતઃ સિદ્ધજ છે. 

દેવતાએ જતે ઉપાસક નથી; તેસને કોઈ પણુ પ્રકારની ઉપાસના કરવાની નથી. તેમની ઇચ્છાઓ 
પૂણુ" થયેલીજ છે. તેથી તેમને! મધુવિદ્યામાં અધિકાર નથી. આ મધુવિધામાં જેમ દેવતાઆને અધિ- 
કાર નથી તેમ અન્યત્ર પણુ નથી. અધિકારમાં કોઇ પણુ પ્રયોજન હોવું નેઇએ તે અહિ'આં નથી. 
દેવતાએ।નતી કમ વગેરેમાં પ્રશત્તિ છે એવું જે કોઇ કહે તો તેમણે તે માટેનું પ્રયાજન બતાવવું નેઇએ 
પણુ અહિઆં એવું કોઈ પષુ પ્રયોજન નયો કે જેથી દેવતાઓના અધિકારને આપણે 1સ્વીકારીએ. 
મોક્ષ મેળવવાનું પણુ પ્રયોજન દેવતાએ વિષે સભવતું નથી, કારયણુ કે દેવતાએ સનુષ્યયી ચઢતી 
કક્ષામાં હોવાથી ઉ*ચા માગ ( અચ્માર્ગમાં ) છે અતે તેમી મોક્ષ તેમને સુલસં છે. એટલે મોક્ષ 
મેળવવા માટે તેમણું કર્મ કરવાં આવશ્યક છે એ પ્રયોજન અહિ આં નથી. જે તે, સં, (૭-૨-૧ માં 
વસુએ પાસે દેવતાએએ યશ કરાવ્યા એ પરમાણુ આપતા હોતો તે પણુ સ્વીકાર્મ નથી, કારષુ કે 
તેમાં ભાવિની સંતાજ છે. માટે સાન તથા ક્મતી બાભતમાં મવુષ્યતોજ અધિકાર છે. દેર્તાઓને। 
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હિ તપમાં પણુ ચઢતા ઉતરતા અધિકાર ય જૂદા ની મર્યોનો, જ કર્યા. પછી મ સોક 
મળે છે. તેથી સવનો સરખા 'અંધિકાર નથી .& 

આ સિવાય ખીજું પણુ કારણુ છે કે જેથી દેવતાઓને પિર કવા સી આ મંરષ 
પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ ઉપર છે. તે. આ. ૨-૧૯ માં કહ્યું છે કે સધળા દેવતાએ નક્ષત્રાદ રૃપયી સહા 
ભોગવાળા થઇને જગતને! પ્રકાશ ન્યોતિશ્રક્રમાં કરે છે. આથી પણુ સમળય છે કે આ દેવતાઓ 
પોતે ઉપાસક નહિ પણુ ઉપાસ્ય છે. તેમણે અશ્વર્ય પ્રામ કર્ડું છે. મોક્ષના આપનારા છે. તો પછી 
તેમના જ્ઞાન તથા કર્મનો શે ઉપયોગ હરે તે સમજતું નથી ₹ માટેજ અમે કહીએ હીએ કે મેતા 
સાન તયા કમમાં અધિકાર નથી. 

સિદ્ધાન્તી--( બાદરાયણુ )ક્તસારા મન્તવ્ય વિરુદ્દ અમે પ્રમાણુ સહ તમને માસો હીએ 
૧ દેવોતો અધિકાર છેજ. જુઓ તે. ખા, ર-૧-૨ માં કહે છે કે “ પ્રજપતિએ હું પ્રજનન ઉત્પન્ન કર્‌' 
એવી કામના કરી” એમ કલ્યુ' છે. તે. સં. ૨-૩-૨૩ માં પણુ દેવતાએએ સત્ર કર્યો એમ જણાવ્યું 
જ. આ પ્રમાણુયી દેવતાઓને કર્મ માં અધિકાર છે એ નિ*ચય સ્થા છે. જ્ઞાનમાં પણુ તે અધિકાર 
છે તે માટે બ. ૧-૪-૧૦, તેં. સં. ૨-૪-૧૧ નાં પ્રમાણુ નવાં. 

' વળી જે વામ્યોમાં દેવતાએ વિષે ફલના ભોગનીજ વાત કેડી હોય યાં પણુ દેવતાઓનો અધિ- 
કાર કલ્મો છે. તે. થા. ૧-૫-૧૧ માં વસુઓના પ્રાતઃ સવનનું વર્ણન છે. યાં વસુઆ અધિદેવિક ભગ- 
વાનના અવયવ રૂ્‌પજ છે. તે સામાન્ય જીવો નયો. મારે તે સ્થળે ખહ્નુ'જ ગ્રેકરણુ છે, વળી જ્યાં 
દેવની ઉપાસના કરનારની માફક જણાતું હોય યાં પણુ ભગવાનનો અંશ જ છે. નાડ તો પછી કોઇ 
તેમની ઉપાસના કરશે નહિ. આતુ પરિણામ એ આવે કે જે વેદો આ બધું જણાવે છે તે અનિસ 
બતે. માટે દેવોનો અધિકાર છેજ. આ અમે શ્રખ્દ બલના વિચારથી જણાવીએ છીએ ક્રતિમાં સ્પષ્ટ 
રીતે એ વિષે કલુ છે માટે તેમાં કે!ઈઇ પણુ સંદેહ લેવા જેવુ' નથી. 

(સાર) આ અધિકર્ષુમાં મનુષ્ય કરતાં ચઢતી કોટિના દેવો વગેરેતો ષહ્મ વિદ્યામાં અધિકાર છે 
% નહિ તેતો વિચાર કર્યો છે. પ્રયમ પૃ્વપક્ષીતી દણિએ એમ કહેવામાં આવ્યું ક તેમતો અધિકાર 
નથી. પણુ તેનો નિરાસ કરીને સત્રકારે આ [વષે પોતાતું મન્તવ્ય શું છે તે સ્પણકક્યું' છે. દેવતાઓને 

ઝ્રષુ સહા વિધામાં પ્રવેશ છે એમ પોતાનો સિહાાન્ત પ્રતિપાદન કરે છે. પામો કબિ કો તથા 
મેમનાથી ચઢતા દરજ્જના દેવતાઓમાં પ્રન્નપતિ પર્યન્ત તમામનો આ અધિકાર છે. માત્ર શૂદ્ર તથા 
હલકી કોટિનાએ માટે નથી.2૮ 
_ લસેદની નિત્યતા સંબધી આ અધિકરણુમાં વિચાર કરવામાં આવ્યો છે. તેમાં મીમાંસંકા ( પૂર્વ- 
મીર્માસક્રોના ) નન્‍ૈમિનિના મતનો પણુ ઉલ્લેખ કર્યો છે. તો મીમાંસકમતમાં વેદતી પ્રમાણુતા વિષે 
કેવો વિચાર ચલાવવામાં આવ્યો છે છે તેવું સ્પજ્રીફરણુ અહિંઆં આવશ્યક હોવાથી તે સબ'ધમાં ડુ'કમાં 
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. મ આ અધિકરષુના આઠસૂતરાનાં રામાનુજે ખે અધિકરણો, બનાવ્યાં છે. સત્ર ૨૬-૨૭-૨૮-૨૯ 
# સુધીનું એક અધિકરણુ ગણી તેનું નામ દેવતાધિકરથુ આપ્યું છે. પછીનાં ત્રણુ એટલે ૩૧-૩ન*- 
કેડ તું ખીજીં અધિકરણુ બનાવ્યું છે અને. તેતી સછા મધ્વધિકરણુ આપી છે. આ બન્ને અધિકરયુશાં 
શતો તો બહાવિલા તથા કર્મમાં પ્રવેશ છે કે નહિ તેજ વિચારવાને! છે તો પછી તેને ભિન્ન 
ભષિકરણેમાં વહેચવાં તે ડીક નથી. સત્ત ર૬ માં રામાનુજ “તત્‌'' તો અથ' અહાતી ઉપાસના કરે છે, 
કહાવિલા' નહિ. અને સૂત્ર, ૨૭ માં અતેકની ગ્રતિપત્તિ એટલે અતેક શરીરનુ' '્રહણુ શરલોા અથ 
કરે જર; ખદધા ઉપમોગ ભથવા બહુ ( દેવતાઓની ) પ્રતિપત્તિ [( પ્રશત્તિ ) એવો અર્થ નહિ. પૂત્ર ૨૮ 
મોં ભના અર્થ કાતિં જભે'સ્મૃતિડૂમે! છે.- રત મર માંના ક શબ્દ યો ગચ 
 “પશશામા- સમજે કઃ “અણુભાષ્યકાર' ' સ્મહિથાના કમ શે ક... પ ઉ 
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નીચે પ્રમાણે કહે છે. મૌમાંસકરોમાં પ્રભાકર અને કુમાશ્લિભ્રદ્ટ એ ખે મુખ્ય છે. પ્રભાકરના સતે પ્રત્યક્ષ 
અનુમાન, શખ્દ અને અર્ષાપત્તિ પ્રમાણુ છે. કુમારિલ અનુપલખ્ધિ “અગર. અભાવને તેમાં ઉમેરે છે.* 
જેમિનિતું માનવું એવું છે કે શખ્દતો અને અર્થનો અનાદિ નિત્ય સબ'ધ છે. તેથી વેદ્વાકયે! સ્વતઃ - 
અર્થબોાધક છે. વૃત્તિકાર શાસ્ત્ર પ્રમાતી વ્યાખ્યા એવી ખાંધે છે કે જે સામાન્ય પ્રત્યક્ષથી સમજાય નહિ, 
પ્રણુ વાચક શ્રખ્દ્થી વાચ્યાર્થની જે અભિવ્યક્તિ થાય છે તેનાથી જે ઝાન ઉત્પન્ન થાય તેતું તામજ 
શાસ્પ્રમા અગર શખ્દ પ્રમ!ણનું જ્તાન છે. દરેક વાચક શખ્દ વધુનો! બનેલો છે. દરેક વર્ણુ ન્યારૈઃ 
તૈના ક્રમમાં ઉચ્ચારાય ત્યારે તે પછવાડે પોતાના સંસ્કાર ચૂકે છે અને છેત્રટના વણું વખતે તે પદમાં 
રહેલા અર્થનું ભાન કરાવે છે. ધટ શખ્દના “લ” વર્ણનો ઉચ્ચાર પોતાને4 સંસ્કાર પછવાડે મૃક્રે છે 
તેમ “ટ” ને પષ્યુ સંસ્કાર હોય છે. આખા શખ્દમાં રહેલા અર્થનું ભાન છેવટના વર્ણુના ઉચ્ચાર 
વખતે થાય છે, આધી શખ્દ વર્ષાત્મકછે. વેદાન્ત, ન્યાય, વૈશેષિક અને સાંખ્ય આ વિચારને અનુ- 
સરે છે. વેયાકર્ણુ શ્રબ્દનતે સ્કોટ રૂપ માતે છે. 

ર્ાખ્દ અને તેમાં રહેલ અર્થનો સબ'ન્ધ નિત્ય છે અને તે ઉચ્ચારથી વ્યકત ચાય છે. શબ્દથી 
આ રીતે અર્થની અભિવ્યક્તિ થાય છે; માટે તે આત્પત્તિક કહેવાય છે. 


શખ્દ વસ્તુતઃ એક છે અને તે વેદરૂપ અનેકાકાર થાય છે. નેયામિકોના મતે આ શ્રખ્દ અનિત્ય 
છે. આના ટેકામાં તેઓ નીચેની દલીલો આપે છે. 


(૧ ) ધટાદિ અનેક શખ્દો મતુ"્યોના પ્રયત્નથી ઉત્પન્ન ચાય છે અને નાશ્ચ પામે છે. 

( ૨) શખ્દના ઉચ્ચારમાં એક પ્રકારનો કમ નેવામાં આવે છે. તેમાં ચઢતો ઉતરતો ફમ છે. 

(૩ ) ધષ્યા મનુષ્યો એક શબ્દ એકી વખતે ઉચ્ચારે તે શ્રખ્દ મોટો યાય છે. 

શ્રાખ્દ કાર્ય છે અને તેથી તે અનિત્ય છે, 

શબ્દ કાર્ય નથી અને નિત્ય છે તે માટેની મીમાંસકતી દલીલ. 

(૧ ) મનુષ્યના ઉચ્ચારથી શખ્દ વ્યકત થાય છે. માટે તે કાર્ય કહી ગ્રકાય નહિ. કાર્ય કારક 
વ્યાપાર સંબધ પછી પણુ હેય છે. જેમ ધટ કાંય કુભારના વ્યાપાર પછી પણુ હોય છે. પરતુ ધટ 
'્રખ્દતો ઉચ્ચાર બધ થતાં તે લય પામતો જણાય છે. માટે શખ્દ કાય નથી. વળી સૂર્યને અનેક 


મુફ્ષાો એકી વખતે જુએ છે તે પ્રમાણે એટજ શ્ાખ્દને જાશે પુરૂષા એકી વખતે ઉચ્ચારે તેથી તે 
અનેક બનતો નથી. 


(૨ ) શખ્દના ઉશ્ચારમાં ચઢ ઉતરનો કમ આવતો હરો પણુ તેના નાદ અગર ધ્વતિતુંજ 
વિપુલપણું છે, શખ્દની વિષ્ઠતએ નથી. 
(૩) શ્રખ્દ એક રૂપે ને ન હેો।ય તો બીજને એક અર્થનું ભાન કરાવી શકાય નહિ. 
પોતાની દલીલના સમર્યનમાં આખા શાઅનતો પણુ ટેકો લે છે. અતે કહે છે કે જ્યારે શ્રખ્દતી 
આઉશૃતિ કરવાનું કહીએ ત્યારે અમુક ફ્ઞાબ્દ વારવાર ઉચ્ચારાય છે તેથી તેટલા જૂદા શખ્દો થયા એમ 
સમજતા નથી. શ્રબ્દ તો એકતે એક જ છે. માત્ર ઉચ્ચારતે લીધે ન્તૂદા હોય એવો ભાસ ચાય છે. 
ભેદ પણુ કહે છે કે એક પ્રણુવ શખ્દમાંથી આ અતેકાકાર વિશ્વ પ્રકટ ચચું છે. એટલે શ્રખ્દની નિ- 
હૂણોમાં વેદનું પણુ પ્રમાણું છે. ક 
વેદ એ શખ્દ પ્રમાણુ છે. તે સ્વત'ત્ર 'પ્રમાણુ છે. કારણુ કે તે અપોસ્પેય છે. લોકિક રાખમાં 
સ્ત? પ્રામાણ્ય નથી. કારણં કે ઇતર પ્રમાણુથી તેતે ઘણી વખતે. બાધ ચાય છે. પણુ વેદ વચતોતે! 
ક્દી ન થોકિથતેો* નથી. તેથી તે અનાદિ નિય અને અપોસ્ષેય છે. છુ 
હવે થહમવિદામાં થૂદ્તો અધિકાર છે કે નહિ ન વિષે આ અધિકરખુમાં વિચાર: ચલાવે . છે, 
ભાપસ્તમ્મતા દર્શપૂર્ણાસઃ "મકરણુંશાં અધિકરયું ૯ મેટ સ ૯-૧૪-૧૨ માં. “શહતા_ અધિકારો 
.. ઉલ્લેખ છે. “આનાથી : નિષા ચ્યપત્િ મારે કહ. કરાવયો? તેનેફ કી યણ: છે. ₹ આવું ત્રાકયુ હા . નજરે 


૨૬૮ જાસુભશાષ્ય, 








પડે છે. અહિયાં ને કે નિષાદને ગ્રાસ્રીયઝાન નથી, તો પણુ તેને કર્મમાં અધિકાર કલો છે. ને 
આ પ્રમાણે ચદ્રનો કર્મમાં અધિકાર હોય તો પછી ષહાવિદ્યામાં પણુ અધિકાર બતે જ. ચ્રદ્રતે ઉપ- 
નયન નથી તેથી કઈ અહ્મવિદ્યામાં તેને અનધિકાર નથી; કારષુ કે અહમાવિધામાં ઉપનયનતું પ્રયોજન 
નથી. આ પ્રમાણે પૂર્વ પક્ષીના મતનું નિરાકરણુ કરવાને આ અધિકરણુ આર ભ્યુ છે. 

પૂર્વપક્ષી પ્રયમ છાન્દોગ્યના હડ્ઠા પ્રપાઠકની શ્રૃતિનું અવતરષયુ કરે છે. ત્યાં નનશ્રુતિના અનુગ્રહ 
માટે ત્રરષિએ દે સસ્વર્પથી જનત્રતિરાજનના ધર ઉપર આવ્યા અતે પછી તેમાંના એક .હસે ૧ 
વાકય પ્રથમ ક્લુ' તે સાંભળી ખીજએ કલ્યુ કે આ રયિકવાના જેવો બીજે ખહાવેત્તા કેણુ છે. રા“નએ 
આ વાકય સાંભળ્યું, પછીથી પુત્ર નામના રજાને પુત્ર ૬૦૦ ગાયો લઈને રયિકવને શોધતો શેોધતે 
તેની પાસે ગયો. અને તેતે શ્રરણું ગયો. રવિકવે તેના અધિકાર નેયો અતે તેનો અનાદર કર્યો અને 
કલું ““ હે શૂદ્ર! ગાયો સહિત આ તારેજ છે રહ્યુ ” અર્થાત્‌ “ આ રથ અને ગાયો તારાંજ છે રહ્યાં 
આટલું જ આપવાથી તું કે જેનામાં બઉ ”ણુવાની ૪ચ્છાથી શોક થાય છે તે અહાવિદ્યા મેળવી 
શ્રકરો નહિ.” ન્નનશ્રતિ આ ઉત્તરથી નિરસ થ૪ને ફરીથી નિષ્ક તથા કન્યા લધતે રેકવને અપર્ણ 
કરવાને ગયો. રેકવકે આ વખતે પણુ તેતે “ જૂ ” શ્ાબ્દ્થી સંબાષ્યો હતો. “ હે શદ! તું આ 
લાવ્યો છું પણુ તારી ભેટથી મતે બોલાવીશ્ન નહિ. આમ કહીને છેવટે તેતે સંવગ વિધાનો ઉપદેશ 
આપ્યો. આ ઉપરથી એમ સમ”ળય છે ૩ શદ્રતો પણુ ખહ્મવિધામાં અધિકાર છે. 


સિદ્ધાન્તી ઉપરના પૂર્વોપક્ષતે દૂષીત કરતાં કહે છે કે શદ્રતતોત ષહ્મવિધામાં અધિકાર નથી વળી 
છાદિગ્યર્માં જાનશ્રુતિ માટે રૈકવે શૂદ્ર શબ્દથી સંબોધન કર્યું; છતાં તેને ઉપદેશ્ન આપ્યો! છે. તેથી જાન" 
શ્રતિ નતિએ શૂદ્ર હતો એમ સમજવાનું નથી. જનત્રુતિ એ શૂદ્ર નનતિનેા। નથી. એતે શદ્ર સંબોધન 
કયુ તેનું કારણુ એ છે કે તે મત્સરયુકત હતો. તેથી ન્યાં સુધી મનુષ્યમાં મત્સર હોય ત્યાં સુધી તે 
અધિકારી બનતા નથી. આ જનશ્રતિને શોક હસના અનાદરનાં વચને સાંભળી થયો હતો કાર્ષ્યુ 
૧ હ'સે તેની સમક્ષ રવિકવનાં વખાણું કર્યા હર્તા અને તેની હુલકાશ દેખાડી હતી. આ કારષુર્ય 
હ'સના શ્રખ્દો સાંશળવાની સાથે તેનામાં મત્સર ચયે। અને શેો।કને લીધે પોતે દોડતો દોડતો ર્યિકવ 
પાસે આવ્યા હતો. ”નનશ્રુતિ બહુ દાનેશ્વરી હતો. તે હમેશ્ચાં ધાર્મિક કાર્યમાં મશ્રચુલ રહેતો હતે 
તેનાં આ કાર્યોમી પ્રસન્ન થધ્ને ખે મઠાત્માઓએ તેનું મન બહ્મછત્તાસા તરફ વળે તો વધારે સારં 
એમ ઈશ્છયું. આજ કારણુથી તેમણે હસનું રૂપ લીધુ' અને રાત્રે એક બીજથી થે।ડે છેટે ચાલતાં ચાલત! 
આ પ્રમાણે કહેતા હતા. એકે કહ્યું “અરે ભલ્લક નેતો ખરો, આ જતશ્રતિરાનનનું તેજ કેટલું બધું 
લે।1ક સુધી ફેલાયલુ છે. માટે તેની નજીક જઈશ્ન નહિ. નહિ તો નિશ્ચે જાણુજે કે તું બળી જઇશ. 
આ વચન સાંભળીને બીન હસે કલુ" “ અરે ભલાભાઇ ! તું કેવો છે કે આ નનશ્રતિતે રથિકવની 
સાથે આ રીતે સરખાવે છે. ” 

અર્થાત્‌ રથિકવ તો ભહ્મતઞાની છે તેથી જનશ્રતિ ને કે મોટા ધમ'વાળા છે ખરો પણુ તેથી 
પેલા થહમસ્ઞાની રયિકવની સાથે એને નજ સરખાવી શકાય. માટે તેના તેજની મને પરવા નથી. તેડ્‌ 
તેજ મને બાળી નાખશે એવો મને બિલકુલ જ્રય નથી ” પછીથી પહેલાં હસે પેલાને પૂછ્યુ કે જે 
રયિક્્વનાં તું આટલાં બધાં વખાણું કરે છે તે કાણુ છે ? ”' તેના ઉત્તરમાં ખીનન હસે કહ્યું. ” 

એ રનિકવ એવોછેકે જેનાં સાન અને કમે આગળ તમામ માણુસોનાં ઝાન અને કર્મ નજીવાં જષ્ણાય 
છે. અર્થાત્‌ એના સાન અને કર્મ સમોાવડ બીન્ન કોઇનાં નથી. આ વાકય નનનશ્રતિ દૂર રહો રહ્યો સાંભળી 
રશ હતો. એ સાંભળતાં સેને તેના પોતાના વિષે નિન્દા ( બાહાણુની ખામી રૂપી ) જણાઇ અને ર્યિકવતી 
પ્રશસા'જણાઇ. આથી તેણે જમિક્વની શોધ કરવાને પોતાના તોકરતે મોકલ્યો, નેકર સર્વ બાતમી લઇને 
થામા કે તુર્તજ પોતે શ્યિકવતી પાસે ગયો અતે ગાયો વગેરેતી ભેટ કરી. રવિક્વની પુરેપુરી ખાતરી 





વિષેચન. ૨૬૯ 
થઇ કે આ અહ્ત્તાનની ઇચ્છાએજ તેની પાસે આવ્યો છે તેથી તેના ઉપર અનુમ્રહુ કરવાને તેને “ ૬% ' 
શખ્દથો સખોધે છે. શેકથી દેોડેલેો માટે શદ સખોધન તેને કયું છે. તે નતે શદ્રવષુંને હતે! તેથી 
નહિ. માટે શ શખ્દના પ્રયોગથી શદ્રતે સહાવિઘાનો અધિકાર સભવતે નયી. 


દ શખ્દનો અર્થ શદ્રજાતિ નહિ. 

ન્તનક્રતિ જતિએ શદ્ર નહોતો પણુ ક્ષત્રિય હતો તે જણાવવાતે પછીતું સત્ર યોજે છે. તે 
ક્ષત્રિય હતો એમ માતવાને નીચેનાં કારણ છે. કારણુ તેણું ગાયો, ધન રથ અને કન્યાનુ' દાન ક્યું? 
તું. દાન કરવું તે રા'તેો। ધર્મ છે શૂદ્રતે નહિ. વળી ક્ષત્રિય સિવાય કે!ઇઇ થશ બ્ાહ્માષુને ભાર્યા 
તરીકે કન્યા આપી શાકે નહિ. (૨) વળી પ્રથમ હંસ જે વાકય બોલ્યો છે તે *ૃદ્રને ઉદેશીને નહિ. 
તેણે જનશ્રતિનાં ધાર્મિક કાર્યોની પ્રશ્'સા કરી અતે ખીન્ન હસને કહ્યું કે તું તેના તેજની સમોપ 
જઇશ નહિ. કારણુ કે તેથી તું બળીને ભસ્મ થઇ જઇશ. આ વાકય નનશ્રતિ શૂદ્ર છે એમ સમજને 
કહેવાયું નથી. એટલે પ્રકરણુની સ'ગતિ નેતાં પણુ જષ્યાય છે કે નનશ્રુતિ ક્ષત્રિય છે, (૩) વળી ર્યિ- 
કવે જે થહ્મવિદ્યાનેો ઉપદેશ કર્યા છે તે જતાં પણુ ”નનશ્રતિ ક્ષત્રિય જ હોવો નેઇએ. શ૬દ્રતે કદી 
પણુ એ બહ્મવિઘાનેો ઉપદેશ કરે નહિ. એટલું જ નહિ પષુ છાં ૪-૩-૫ માં બહાણુ અને ક્ષત્રિયના 
નિર્દેશ કર્યો છે ( શૌનક કાપેયતે અને અભિપ્રતારી ગાન્ધર્વ વિદ્યામાં કુશળ ) કાક્ષસેનિતે અહિયાં 
અભિપ્રતારીને કાપેય સાથે મૂકયો છે. આ સાહચર્ય' રૂપી લિડ્ડંથી અભિપ્રતારીનો કાપેય સાથેનો સબ- 
ન્ધ જણાવ્યો છે. વળી તાણ્ડય ખા. ૨૦-૧૨-૫ માં કાપેયોએ ચૈત્રરચ પાસે યાગ કરાવ્યો એવું 
વાકય છે. ત્યાં પણુ કાપેય અને ચૈત્રર્થતો સંબન્ધ છે. 


અર્થાત્‌ આ ખન્ને વાકયોથી ખરહ્મવિઘામાં બાહ્મણુ અને ક્ષત્રિયતાજ સ'બન્ધ હોઇ શકે છે. 
પ્રથમ અભિપ્રતારી કાક્ષસેનિ છે. કાક્ષસેનિ એટલે કક્ષસેનને પુત્ર. આ કાક્ષસેનિ ક્ષત્રિય છે, તેથી તેના 
નામમાં “સેના” અર્થ સુચક શખ્દ છે. તેવી જ રીતે ચૈત્રરથ પણુ ક્ષત્રિય છે. ચૈત્રરચ એ ચિત્રરયતેા 
પુત્ર છે. કાક્ષસેનિ અને ચૈત્રરય એકષ્૪ છે. કારણુ કે કક્ષા થ્રબ્દ સ્પર્ધાસ્થાનતો બાધક છે અને સ્પર્ધા 
“ચિત્ર” અર્થમાં છે. તેમ સેનાનો અય રથમાં પણુ પર્યવસાન પામે છે. વળી ચિત્રર્ય ક્ષત્રિય છે. 
એ જષુવનાર્‌ લિંગ પણુ છે. શૃતપથ સાહ્ષુમાં “ ચેત્રરથ નામતે ક્ષત્રિયાના પતિ હતે! ” એવું 
વાકય છે, માટે સવગ વિદ્વામાં ચુરુ અને શિષ્ય બ્રાહ્મણુ અને ક્ષત્રિયજ છે. જાતશ્રૃતિને ન્યાં સવગ 
વિધાતે। ઉપદેશ્ર કર્યો છે ત્યાં આગળ ઉપર્‌ અભિપ્રતારી ચત્રેર્ય નામના ક્ષત્રિયનું પણુ કયન છે તેથી 
જનશ્રુતિ પણુ ક્ષત્રિય હતા એમ આપણે માનવું નેએ. ચદ્રતો અહ્મવિધામાં અધિકાર નથી તે 
માટે વિશેષ ફકારણુ સૂ. 8૬ માં આપે છે માટે 


શદ્રને ઉપનયન સ'સ્કાર્‌ થતો નહિ હોવાથી તેને બહ્મવિદ્યાના અધિકાર નથી. 


શ. ષ્રા. ૧૧-૫-8-૧૩; છાં «-૧-૧. છાં પ-૭-૧૧ માં ઉપનયન પૂર્વકજ વિદ્યાનું દાન 
કરવું નેઇએ એમ કહ્યુ છે ન્યાં સુધી ઉપનયનના સરકાર ન યયા હોય ત્યાં સુધી વિદ્યાનું દાન તથા 
મહણુ થઇ રકે નહિ. ૬૬ એ ત્રણુ વષ ની બહાર હોવાયી તેને ઉપનયન સ'સ્કાર આપી શ્રકાતે। નથી. 
મ. સુ. ૧૦-૧૨ માં કહે છે કે નેકે શમાં કોણ પણુ પાપ નયી છતાં પણુ તેતે ઉપનયન સસ્કા? 
આપી શક્તો નથી. મ. સ્મૃ. ૪-૮૦ માં સપણ જણાવે છે કે શદ્તે મતિઝ્ાનતો ઉપદેશ 
કરવો નહિ, 


વળી છાંદોગ્યમાં સત્યકામ નનબાલ ગુર્‌ પાસે ભહ્મવિધ્યા માટે જય છે ત્યારે ચુર્‌ તેને તેનું ગોત્ર 
પૂછે છે અને પોતાની ખાત્રી થાય છે કે આ શૂદ્ર નથી ત્યારે જ તેને અહમાવિઘા ઉપદેશે છે. ત્યાં 
“ ભ્રાહ્મણુ સિવાય કોઇ આ પ્રમાણે બોલી હાકે નહિ ” એવી ચરરૂતી ખાત્રી જબાલ વિષે થાય છે, 
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એટલે તે શદ્ર નહિ પણુ ખ્ાહાણુ છે, એવી ખાતરી સાત પ્રથમ કરી અને પંછીથી જ તેતે * દપદેસ 
આપ્યો છે. આથો શદ્રતો અધિકાર છ્હમવિધામાં જણાતો નથી. 

છેવટે શદ્રતે વેદના શ્રવણુ, અધ્યયન તયા અર્થ સાનને નિષેધ ક્ષો છે તેથી પણુ થદ્રના અધિકારને 
ખાધ આવે છે. શદ્રને માટેજ નિષેધ છે એટલુંજ નહિ પણુ શદ્રતી નજક ખીન્ને કોઇ અધિકારી નને 
વેદ વાંચે તો પણુ તે પાતકી થાય છે. ગૌતમ સૂત્રમાં (૧૨-૪) તો વેદનું અવણુ કરનાર શદ્રના કાનના 
ઠિદ્દોને સીસાથી પૃરી દેવાનું કહે છે. ત્યાં શદ્ને સ્મશાન કલો છે. તે બહુ પશુ છે. પશુ જેવો અય- 
સીવ છે. તેને યસ્તા અધિકાર નથ, માટે તેની સમીપ વેદનું અધ્યયન ન કરવું. જે શદ્ર વેદનો ઉચ્ચાર 
કરે તો તેની જીને છેદી નાખવી અને અભ્યાસ પૂર્વક ધારષણુ કરે તો તેના રારીરના ટ્રક્ડા કરવા, 
જે કે દેહાદિ કર્મમાં શદ્રનો મ'બન્ધ છે પણુ તે એવી રીતે હોય છે કે પ્રથમ અધ્વર્યુ થોડોક વખત 
મન્ત્ર સહિત દોહન ક્રિયા કરે છે, અને પછીથી તે કામ શદ્રને સૉંપી દેવામાં આવે છે. પણુ તેણે ક૪ 
પણુ ખોલવું નહિ; છાનામાના તે ક્રિયા કરે જવી એમ આજ્ઞા કરવામાં આવે છે: 

રમૃતિમાં પણ એવી આના છે કે શદ્દોને ખહ્મવિધા કદી પણુ ભણાવવી નહિ. પા૦ સ્મૃતિ ૧-૭૩ 
માં કહે છે કે જે કાઇ શદ્ર વેદના અક્ષરને વિચાર કરે છે તેનું' તેજ તેપળે પતન થાય છે. 

જેએા મહાન છે, પણુ અમૂક કારણુથી શદ્ર યોનિમાં જન્મ્યા છે તેઓને માટે સ્મૃતિ તથા 
પુરાણુના જ્ઞાનનો બાધ નથી. પણુ આ નિયમ જેએ। કર્મથીજ શદ સાતિમાં જન્મેલા છે તેમને માટે 
નથી. તેઓને તે સવથા નિષેધજ કરવામાં આવ્યે! છે.ઝ 

(સાર) આ અધિકરણુમાં શદ્રનો સહ્મવિધામાં અધિકાર નથી તે વિષેનો વિચાર કર્યો છે. 

(૧) છાંદ્િગ્યમાં જનનશ્રતિતે શદ્ર કહીને રેકવે ઉપદેશ આપ્યો છે પણુ ત્યાં જનશ્રતિને ૬૬ કહેવાનું 
પ્રયોજન એ છે કે તેનું હદય શૈકથી ગ્રસ્ત હતું અને તે સ્થિતિમાં તે દોડયો હતો. “દ” આથી શદ્ર 
જતિવાળાને ભહ્ાવિધાતે। ઉપદેશ નથી. 

(૨) વળી આગળ મંવર્ગવિધાનું પ્રકરષુ છે અને ત્યાં ચૈત્રરચને ઉપદેશ આપેલો છે. આ ચૅત્ર- 
૨થ ક્ષત્રિય હતો. તેથી જનશ્રતિ પણુ ક્ષત્રિયજ હતો એમ પ્રકરણુથી નિશ્રય થાય છે. 

(૩) ઉપનયન ર્સસ્કાર વગરનાતે બ્રહ્મવિદ્યાનો ઉપદેશ અપાતો નથી. શદ્રતે ઉપનયનને નિષેધ 
છે. માટે તે ખ્રહ્યવિધ્રાના અધિકારી નથી. (સૂ. 2૬) 

(૪) સત્યકામ જબાલને તેના ગુરુએ ઉપદેશ્ન આપ્યો છે ત્યાં પ્રયમ તેના ગોત્ર વિષે ગુરુને સંદેહ 
થાય છે. પણુ પાઠળથી ખાત્રી થઇ કે તેણે જે ઉત્તર આપ્યા હતે તેનો ઉત્તર ખાહ્મષુ સિવાય બીને 
રાઇ પષુ આપી ફાકે નહિ. ત્યારેજ તે સ્થળે ગુરુ તેને ઉપદેશ આપવાને પ્રશૃત્ત યયા. આથી પણુ શૂદ્રતે 
થહ્મવિદ્યાના અધિકાર જણાતો! નથી, (સૂ. ૩૭) 

(૫) વેદનાં ધર્મસત્રોમાં સપણ આસા છે કે શદ્રને વેદનું શ્રવણુ અધ્યયન તયા અર્થ સાન કરા- 
વવું નહિ. તેમ સ્મૃતિમાં પણુ એ પ્રમાણે વચનો છે. આથી પણુ શદ્રતે લહ્મવિધ્રાનો અધિકાર નથી. 

અધિકરણ ૧૦ 

ક્મ્પનાધિકરણ 

ગ્યા કાશક ડિામોં અધિકાર કેતે! છે તે નિશ્રય કર્યો. હવે કઠેવલ્લીનાં અન્ય વાકયોને 
વિચારે છે. આ તલ્લીના . *-૬-૨ માં નીચેની ક્ુતિ આવે છે. “ જે ક૪ આ સરવ જગત્‌ છે જે પ્રાષ્યુમાં 
રહેલું છેતે નીકળીને. ક્પે છે. મોડું ભય રૂપી વજી ઉગામેલું છે, જે એને નનણે છે તે ભષૃત થાય 


કં સુત્ર ઢ૫ તે.રાચારુજ બે સત્રામાં વદેચી નાખે છે. 
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કે. એના. યથી અગ્તિ તપે છે. એના ભયથી સૂર્ય તપે છે. એના ભયથી ૪-૬ તથા વાયુ તેમજ 
પાંચમો મૃત્યુ દોડે છે.” આ વાકયમાં “પ્રાણુ” શબ્દ તથા “વજને ઉગામવું” એ શબ્દો છે તા તેથી 
પ કાર્હે છે કે અદિ'આં ઝ્રાણુની ઉપાસનાનો વિષય હશે અગર ઇન્દ્રતી ઉપાસના 'ે સહમતી ઉપાસના ? 
ખા મ-્રતી પૂર્વે અંમુષમાત્ર પુરુષનુંજ વ્ષુન છે, અને તે અંમુકમાત્રનતે અન્તરાત્મા કલ્યો છે. 
પૂર્વ પક્ષ-પ્રાણુ એટ્લે પ્રાણુ અગર ઇન્દ્ર. 

પૂવષ્પક્ષી--તૈ. સં. ર-૬-૮ માં પ્રાણને અમૃત કહ્યા છે, તેથી જે પ્રાણુની ઉપાસના કરે છે 
તેને અમૃતની પ્રાપ્તિ થાય છે. આથી ઉપરતી શ્રૃતિમાં પ્રાણુતે જણુનાર્તે અમૃત મળે છે એમ કહ્યુ* 
છે તે બસ્બર છે, માટે પ્રાણુ એટલે પ્રાણુજ સમજવો, બહમ નહિ. 

અગર ૪-ન્‍દ્ર પણુ અમર છે. વજને ઉગામે છે એ ૨ાબ્દ ૬નન્‍્દ્ર સાથે બધ ખેશી શકે છે. અર્થાત્‌ 
પ્રાણુ એટલે ૪ન્દ્ર એવો ને અર્થ સમજીએ તેજ પ્રાષ્યુ વજતે ઉગામી શકે. આ ઇન્દ્ર અમર હોવાથી 
તેના ઉપાસકતે અમૃતત્વ પ્રાસ થાય માટે અહિ આં ઇન્દ્રની ઉપાસનાનું પ્રકર્ણુ છે એમ પણુ સમજી 
શકાય, ચહાય તો આને પ્રાણુતી ઉપાસનાનું પ્રકરણુ કહો અગર ઇન્દ્રની ઉપાસનાનું કહે તો પણુ 
ણહ્ાતી ઉપાસનાનું નથી. પ્રાણુની ઉપાસનાનું પ્રકરણુ હોય તો. કદાચ શકા ચાય કે પ્રાણુ વજને 
ઉગામી ગ્રક્રે નહિ. તો તે વિષે કહેવાનું કે વજને] વાચ્યાર્થ લેવો નાહ, વજ એ મરષુ ઉત્પન્ન કેરનાર્‌ં 
હોવાથી, ભય ર્‌પ છે. તેથી વજ ઉગામવાને। અર્થ ભ્રય કરે છે એમ સંભવે છે. ₹-% પક્ષમાં અર્થ 
લેતાં પ્રાણુ શખ્દતો વાચ્યાર્થ નહિ લેતાં લઘ્યાર્ય લેવે.. પ્રાયુ બલ આપનાર હોવાથી તે ખલતું 
અધિક્ટાતા છે. અર્થાત્‌ પ્રાણુ વાકયાર્ય લેતાં વજમાં લક્ષણા કરવી, અને ૬ન્દ્ર વાકયાર્ય કરતાં પ્રાણુમાં 


લક્ષણા કરવી. આમ લક્ષણા લેતાં અર્થમાં વિરોધ આવશે નહિ. ખેમાંથી ગમે તૈ રીતે અય સમજીએ 
તો પણુ ખદાતો અથ તેમાંથી નીકળી શકતો જ નથી. 


ઉત્તર પક્ષ -પ્રાણુ એટલે યહા. 
સિદ્ધાન્તી-અહિ'આ વિચાર કરતાં વાકયાર્થ પ્રાણુની ઉપાસના અગર ૬-ન્‍્દ્રની ઉપાસનાનો 
નથી; પણુ બહ્મતી ઉપાસનાતે છે. આનું મુખ્ય કારણુ “કમ્પે છે ” એ શખ્દમાં સમાયલું છે. કમ્પન 
શ્રખ્દના પ્રયોગથી અથ બહમ પરત્વેજ લેવાય છે, તે શબ્દ એવી શક્તિનું સૂચન કરે છે કે તે કે!ઇ 


પષ્યુ પ્રતિબન્ધ સિવાય સમગ્ર જગત્નું કમ્પન કરે છે. આ શ્રકિત તે અહ્મનીજ હાઇ ઢ્ાકે, તે સિવાય 
અન્યમાં આટલું બધુ સાસથ્ય સંભવી શ્રકેજ નહિ. માટે પ્રાષુ એટલે પ્રાણુ નહિ પષણુ બહમ છે 


પૂર્બપક્ષી--લલે તમે પ્રાણુતો અર્થ પ્રાયુ ન કહો, પષ્યુ ૪ન્દ્ર તો કહી શ્ાકાયજ નહિં જા પછી 


વજ શ્રબ્દતે શું તમે નિરર્થક સાંતો છે? વજ તો ઇન્દ્રવુંજ આયુધ મનાય છે. માટે પ્રાણુ એટલે 
૪ન્દ્રજ સમજવું જઇએ. 


સિદ્ધાન્તી--તમારી શકા ખરી છે, પણુ વજ ક ઇન્દ્રનુંજ હથિઆર હોય તેમ બની ચ્રકેજ 
નહિ. વજને અગ્નિહદય કહેલું છે. 


પૂર્વપક્ષી--તેતું કઇ પ્રમાણુ. 

સિદ્ધાન્તી--સાંભળો તેત્તિરીય આહ્મણુના પ્રથમ અરુકમાં “આ પ્રમાણે કુતિ છે. તેના તાન્તાના 
હંદયતું છેદન કવુ, તે વજ સહિત થયો. ” માટે આમાં ભગવાનના મારક તરીકે રૂપતુંજ 
વણું ન કર્યું છે. 

પૂવ*પક્ષી--તો પછી પ્રાયુ શબ્દનો વિરોધ નાહં આવે? 

સિદ્ધાન્તી--ન્‌ા, પ્રથમ પાદરમાં પ્રાણાધિકરષુમાં એમ જણાવ્યું છે કે પ્રાયુતે વાચ્યાર્ચ' ભગવાન 
થાય છ | ભાટે તે વિષે અહિ'આં વધુ કહેવાનું” પ્રયાજન જેતા નથી. 

' ઉપરની કિમ! ભગવાનનુ'જ વર્ણુન છી. તેમાં પ્રાણુની અગર ઉન્દ્રની ઉપાસનાની ક૯્પના 

બધ મેસતી નથી. ી 


રહ્રે અણુભાખ્ય. 
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જ્યાતિદ્્શ નાધિકરણુ. 
અધિડરણ ૧૨. 

છાંદોગ્યના દશ્ષમ પ્રપાઠેકમાં દહર વિદ્યામાં નીચેતું વાકય છે. “ આજે સંપ્રસાદ આ જારીરમાંથી 
સમુત્યાન પામોને પ૨ જ્યે!તિઃને પ્રામ કરૈ છે અતે સ્વરૂપથી નિષ્પન્ન ચાય છે.” તેજ આત્મા છે. 
આ વાકયમાં “જે આ છે તે ” એ શ્રખ્દોના નિત્ય સંખન્ધથી તયા વિભક્તિના સામાનાધિકરષ્યથી 
જવને અર્ચ ગ્રહણુ કરવો શકય છે. પણુ આ આત્માને આગળ તે પ્રકરણમાં ઉત્તમ પુસ્ષ કહેલે। છે. 
અને ભ. ગી. માં કદ્રા પ્રમાણુ ઉત્તમ પુરૂષ તે પરમાત્માજ કહી શ્રકાય તો અહદિ'આં સંદેઠતું' કારષયુ 
એ રહે છે કે આ સ્થળે જે જ્યોતિ:ને આત્મા કભ્રો છે તે જ્યોતિ: મહાભૂત હશે કે બહમ ? 


પૂર્વોપક્ષ-જ્યોતિઃ ભોતિક તેજ છે. 


પૂવપક્ષી--આ સ્થળે ન્યોતિઃનો અર્થ હમ કરી શ્રકાય નહિ કારષ્ુ કે તેમાં અહ્મના ધર્મો 
બિલ્કુલ સભવતા નથી. રૂહિથી જે અર્થ શાખ્દનો સમજતો! હોય તેજ આપણે લેવા નેઇએ. ન્યોાતઃ 
શખ્દતો રૂઢિથી પંચ મહાભૂતમાંનું એક તત્ત્તજ સમળજય છે, માટે અમે તો રૃલિતો અર્થ લઇને 
જ્યાતિ:ને। અય કરીએ છીએ. તેથી તમારા ભહ્મ શખ્દનેો અર્થ અમતે યુકત લાગતો નથી. 

સિદ્ધાન્તો--(૧) ન્યોતિઃનતી સાથે જે સંપત્તિ ઉપરની ર્ાતિમાં કરી છે તે લહમસ'પત્તિજ છે. 
સત્‌ રૂપ ખહ્મ સાથેતી સંપત્તિ છાં. ૬-૯-૨ માં કહી છે. આથી જ્યાતિઃતી સંપત્તિ તે થહ્મ મ'પત્તિ 
હોવાથી, ન્યોતિઃનોા અર્થ ખહ્મ કરવો જેઇએ. બહાને બદલે ન્યોતિ: શ્રખ્દનો પ્રયાગ સંભળાય છે. 

(૨) વળી સંપ્રસાદ શ્રબ્દથી પણુ ન્યાતિઃનો અર્થ બહમ આપણું સમજવાતો છે, સંપ્રસાદ એટલે 
સુષુતિ “ દરરોજ અહ્મલોકમાં ગમન કરે છે.” તે વાકયમાં બહ્મજ સંપત્તિને યોગ્ય છે. અહિ'આં બહાને 
બદલે ન્યોતિઃ શ્રબ્દ છે અને તેમાં સંપ્રસાદ શ્રખ્દને! પ્રયોગ છે. આથી પણુ ષહાની જગ્યાએ ન્યે॥તઃ 
આંહેઆં વપરાયો! છે એમ સમજવું. 

ઉતરપક્ષ-જ્યૉતિઃ ખહ્મ છે. 

માટે રૂલિતિ અર્થ નહિ લેતાં મળ શબ્દને! જે પ્રમાણે અર્ય થતો હોય તેજ પ્રમાણે અમેતો 
સમજું. અને તે રીતે સમજતાં જ્યોતિ અર્થાન્તર વ્યપદેશ્ાધિકરણુનો અર્થ ભાંતિક તેજ નહિ પણુ 
બ્રહ્મ સમજાય છે. 


અધિડર્‌ષણુ ૧૨ 


છાંદોગ્યની સમાપિમાં આકાશ્ચ વિષેની શ્રતિ છે તેમાં આકાશ્નને નામ તથા રૃપતું નિર્વાહક કહ્યુ 
છે. “ અને રૃપના નિર્વહિતા છે એ નામ અને રૂપ જેની અંદર રહેલાં છે તે અહમ તે અમૃત તે 
આત્મા છે ” છાં ૮-૧૪--૧) અહિઆં શકા યાય છે કે આકા? એટલે ભૂતાકાશ્ સમજવું 
કે પરમાત્મા? 


પૂવપક્ષ-આકાચશ ભૂતાકાશ. 


પૂર્જ્પલ્લી--આકાશ્ર એટલે વળી આકાશ. પ'ચમહાભૂતતોમાંન્‌ એક ભૂત તત્ત્ત. રૂહિથી આક્રાગ્ન 
એટલે આકાશ્રજ સમજાય છે. કોધ આકાશથી ભહ્મ સમજતું નથી. તે આકાશ્ન નામ અને રૂપનું નિર્વાહક 
બતે છે. નિર્વાડક એટલે બહાર પ્રકટ કરનાર અવકાશ, કેોઇપણુ નામને તયા રૃપતે તે પ્રકટ કરે છે માટે 
શ્રુતિમાં કરેલું આકાશનું વર્યુન ભૂતાકાશ્ વિષે બરાબર બધ ખેરે છે, (આકાશમાં) ગ્રબ્દતું શ્રવણુ થાયછે. 





વિવેચન. રક. 





ઉત્તક્ષફ્ઞ-ખકફાશ પરમાત્મા 


સિદ્ધાન્તી--આકાશ્ એટલે તે પરમાત્માજ સમજવાના છે. અહિ'આં ભૂતાકાશના અર્થનું પ્રયો 
જન છે. તમારા કહેવા પ્રમાણે ભૂતાકાશ અવકાશ આપીતે નામ અતે રપતું નિર્વાહક થાવ છે, પણુ 
તેથી કાંઇ તેતું માહાત્મ્ય તે કડી શકાય નહિ. અહેયાંતો શ્ર. માહાત્મ્યનું વગન કરે ક. શ્રતિમાં મૂળી 
“સૈ ” શખ્દ નિશ્ચયપૂર્વક માહાત્મ્યના અર્યતા % નિર્દેશ કરે છે, તેથી આ માહાત્મ્ય નૂતા રનું નથી 
પણુ અહ્માનુંજ છે. માટે આકાશ્ન શબ્દને અર્થ ષતમ સમજવેઃ જોઇએ, નેકે તમે લોકદ'છણથી કહાછો કે 
આકાશ્ચ અવકાશ આપીને પદાર્થોના નામ અને ર્પતે પ્રકટ કરૈ છે. ફખૂલ આમાં પગુ શને બરાબર 
વિચારીએ તો નામરૂપતે પ્રકટ કરવાતો ધર્મ તે ભૂતાકાશમાં નધી પષુ ભગવાનમાં જ છે. ભગવા- 
નની ઇચ્છાથી નામરૂપ પ્રકટ થાય છે. કેવલ આકાશ તે કરી શ્રકે નાહ, માટે અદિ'આં ભૂતાકાશ્ના 
ધર્મનું નિરૂપણ નથી; પણુ અહ્મના ધર્મનું નિરૂપણુ છે. આ આધકરથુતેો વિષય તહ્દર્માધિકરણુમાં 
અગર તલ્લિ'ગાધિકર્ણુમાં આવ્યો નથી. તે સ્યળે થહ્મ નામ અને ર્‌પને પ્રકટ કરે છે એ કહેવામાં 
આવ્યું નથી. માટે અહિં આં જુદા અધિકરણુની જર્‌ર પડી છે 


અધિકરણુ ૧૩-- 


સમન્વય અધ્યાયમાં સધળાં ઉપનિષદ વાકયોને। ખહ્મમાં મમન્વય કહેવો નનેઇએ. બહદારણ્યકના 


હઠ્ઠા પ્રપાઠકમાં જ્યોતિ: ભાહ્મણુમાં ધણું કરીતે જવની સાથે અન્વય દર્શાવનાર વાકયો! જણાતાં હોવાથી 
આ સુવપ્તિઅધ્રિકરણુ% રચ્યું છે. 


બ, જ* 8. રે. માં યાસવલ્કયતે પ્રયમ પૂછવામાં આવે છે કે આ પુરૂષ કયી જ્યોતિવાળેા 
છે? પછીયી ““ જે આ પ્રકારે નનણે છે તે અભય દ્રહ્મ યાય છે ” એવું કચુ' છે? તો આમાં સ દેહને 
સ્થાન રહે છે કે આ વાક્યને! વિષય બ્રહ્મ હશે કે વ? જવનું ખહ્મ તરીકે પ્રતિપાદન કરવામાં 
આવેલું હોવાથી એક બાજુએ તે જવ વાકય છે એમ આપણુને જણાય છે. ખીજી બાજુએ સ્વતન્ત્ર 
રીતે બહ્મનું જ્તાધાતુયી નિરૂપિત કર્મત્વ છે અતે તેથો તે બાહ્મવાકય છે. મુખ્યત્વે બ્રહ્મ જ 
સાનને વિષય છે. 


જેકે વાસ્તવ અર્યજ્ઞાન મતાં અદિ'આં સ'દેઠ નહિ રહે. તોપણુ અહિ'આં શ્રુતિના તાત્પયના 
નિયામક હેતુને સુત્રકાર ભેદથી દર્શાવે છે. સૂત્રકાર પોતે એમ માને છે કે ઉપરનું વાકય જ છે. સુષુતિના 
નિરૂપષ્યુમાં તથા ઉત્કાન્તિના નિરૂપણુમાં જીવ અને ખહ્મને। ભેદ દેખાડયે। છે, અતે તે ઉપરથી સમ- 
જાય છે કે ભજ હોય છે. સાધાતુના કર્મ તરીકે બ્રહ્મ જ છે. એટલે સહમ અતે જીવ એક ખીનથી 
ભિન્ન છે. સુષ્ુતિ ( ગાઢ નિદ્રા) અતે ઉહ્કાન્તિ (મરષ્યુ પછીની દશ્ાનું) વષન પરમાત્માને લાગ્રુ પડવું 
નથો, જીવને જ લાગુ પડૅ છે. તેથી પરમાત્મા અને જર એક ગણી શકાય નાંહ, બુ ૪-૩*૨ માં 
પુરૂષ વિષે પ્રજા પ્રયમ કરવામાં આવ્યો છે. તે પુસ્ષનું જ્યોતિ: સ્વરૂપ કેવું છે ? આ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં 
જથ્યાવવામાં આવ્યું છે કે, ના, તે જ્યોતિ: (તેજ) આત્માની છે શિ વૈ પુરૂષને _ શદ આત્મન્યોતિ ક 


“૦૧૩૧૦૦ ૦૦૫૫૦. #૦૦ન૦૫૧૧.-૦.૭૦૮૨૦% [--- જા, ર કાટા ણં 





અનન 


કલ્ચર અધિકરણુમાં ૯ જે જે ક્રતિઓના ઉદ્લેખા આવેલા છે તે સમજવા માટે આ મન્ચના અન્તમાં 
ખહદારષ્યક ઉપનિષદના ૪ ચા અષ્યાયર્સા ત્રીજ ખણ્ડતે અક્ષરશઃ અનુવાદ આપ્યો છે, તો ત્યાં નનેવા. 


જડ 


આાનજ9# કનનના-ડગસીાપતય જનબય----ક૧૦૦તતન-૦મઅમાતવલ૬વામવા-રઇન૦ામાંપિઇબન,૦૦--૦-ન૦ય૯નનનકઝુસ્‍ામ્ટતતાસમતનક-સતજાંઝતનઇ*ગમજાઇઇનજરન્ન#ે 


ર૭૪: અણુભાખ્ય.. 


“--ન-----સસ્બસનન નનસાડ નવનવા” નકન ---------- ન. “.“.-.-.------નન-ન-કનન્ઝ- * 








કણો છે, આ આત્મા તે ભગવાનજ છે. તેથી ભગવાનનું જ તેજ પુરૂષમાં છે. આ પ્રમાણે જ્યારે ઉત્તર 
આપવામાં આવ્યો ત્યારે ખ, ૪-૩-૭ માં ફરીથી પ્રશ્ન પૂછવામાં આવ્યો છે “ તે આત્મા કેણુ #' 
ત્યારે તેના ઉત્તરમાં એ આત્માતું વર્ણુન “ વિજ્ઞાનમય * તરીકે કર્યું છે. તે આત્મા યાનરૂપ છે. તે 
ઈન્દ્રિયામાં તથા હદયમાં પ્રકાશે છે. આ વ્ણુનથી કોઇને એવી શ્ઞા'કા થાય કે જીવ પષ્યુ પાન્દ્રયો અને 
હદયમાં છે તો પછી આત્મા એટલે જીવ કેમ નહિ? તો તેના નિવારષથુ માટે કહે છે કે “ હા; આ 
વર્ણુનકરાતો આત્મા જીવતુલ્ય છે ખરે, તે જીવની માફક ઇન્દ્રિયા તથા હદયમાં પ્રકાશે છે છતાં પણુ 
જીવચી ભિન્ન છે કારષણુ કે જીવ અહ્મતી માફક ક્રીડા કરતો નથી. જવ અને ખ્રહ્મમાં કક અંશે તુલ્યતા 
છે પણુ જીવની સધળી વ્યાપાર ક્રિયાઓ વગેરેનો આધાર અહમ ઉપર છે. ભહ્મ જીવતો નિયન્તા છે 
અને તેની ઇચ્છા પ્રમાણું જવના વ્યાપારે। બતે છે ને સ્વતન્ત્ર રીતે કે૪પણુ વ્યાપાર કરી શ્ઞકતે। નથી. 
બહ્મ પોતાની ઇચ્છા થાય છે ત્યારે જીવતી સાથે કીડા કેરી ૨કે છે. આ કીડા ચાર રીતે બ્રહ્મ કરે 
છે. આ લેકમાં, પરલોકમાં, સ્વપ્નમાં અને ચોથી સૃણુપ્તિમાં. આમાં પ્રથમમાં પણુ જીવની સમાન 
થઇને કીડાતો અતુભવ કરે છે. પષું સ્વપ્ન જ મિથ્યા હોવાથી ફક્ત આ લોક તયા પરલોકમાં જ 
સહા જીવ સાથે કીડા કરે છે. સંપ્રસાદમાં મિત્રાદિના દર્ચ નથી ર્તિનો અનુભવ કરીતે તયા વહાર 
કરીને ક્રીડાના અનુભવ કરે છે. સુષુપ્તિ સિવાય મોક્ષ પણુ જવનું કીડાસ્યાન છે, પણુ આ લોકમાં ન્યાં 
સુધી જીવ હોય છે ત્યાં સુધી તે પરત'ત્ર છે. મોક્ષદશામાં તે એકય સાધી શકે છે. સ્વપ્નનું ક્રીડન 
મિથ્યા છે. આ ત્રણુને બાતલ કરતાં બાકી ખે રહે છે. એક સુષુપ્તિ સમયનું અતે ખીજું પર્લોકગમન 
(ઉદ્કાન્તિ). આ ખબન્તેથી જીવ અને ખહ્મનાં ભેદ એકદમ જષ્ાય છે. તે બેદ શ્રતિમાં આ પ્રમાણે જે. 
આ શરીર આત્મા પ્રા આત્માથી સંપરિષ્તકત છે “ આ શ્ચારીર આત્મા પ્રાસ આત્મા સાથે અન્વારેઢ 
છેં. અહિઆં સુષુમ્તિ અતે ઉત્કાન્તિનાં બે સ્થાનો છે. વળી ભગવાન પણુ જીવતી માફક કોડા 
કરે છે તે જણુાવવાતે “ બન્તે લોકમાં તે અનુમંચરે છે” એમ ફચું છે. આમાં ભગવાનતી ળજમ્રત્‌ 
અને સ્વપ્નની ક્રીડા છે. બ, ૪-ઢ-૭ માં પોતે બુદ્ધિસહિત જાતેજ સ્વપ્ન બનીને નાગરણુનુ, 
અનુસંધાન કરતા નથી. આ રીતે “ જણે કે તે ધ્યાન કરે છે ” એવી શ્રતિમાં “ જણે કે ” 
શબ્દ અનુફરણુનો અર્થ જષુવે છે. અર્થાત્‌ જણુ કે ધ્યાનનો ગ્યાપાર કરે છે. આધી વાસ્તવિક 
ધ્યાન સહાતે નથી. એવેો- ભાવ નીફળે છે. આ પ્રકારે માયિક જીવની માફક કીડા કરે છે. આ અર્થ 
આઠમી અને નવમી કકષ્િડકામાં  જષાવ્યો છે. આ પુરૂષમાં કેવી જ્યોતિ: છે એ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં 
પ્રચમ, જવ વિષે ખોધે છે. જીવનાં શરીર તથા ઇન્દ્રિયા એ દુઃખતાં આપનાર છે. પછીથી ભગવાન 
વિષે કહેવામાં આવ્યું છે. ભગવાનનો ભેદ જષ્યાવ્યો છે. એક દુ:ખી છે અને બીને આનન્દી છે. વળી 
આ જવ પરતન્ત્ર હોવાથી જે પ્રકારથી પરલોકમાં જઇ શાકે તેને માટે ભગવાન ”નતેજ ઉપાય ડરે છે 
તે જીવને સકજ અંગ, નથી: તેથી સ્વપ્નતે। સંગ પ્રભક્ષથી કહીને તેની અસંગતા કહે છે. વળી 
જાગરષ્ાવસ્યામાં પણુ અગ્ન'ગત્વતા સાન માટે ફરીથી ડલ છે. અને તે માટે મત્યનુ દ્રષ્ટાન્ત આપ્યું 
છે. નદીમાં માછલાં હોય છતાં પણુ માછલાં અને નદી એક ગમ્યતી નયી. તેજ પ્રમાણે જીવની 
જમ્ત્‌ અને સ્વપ્નમાં ક્રિયા હોય તોપણુ બે અભસ્યાએઓ જીદી હે1વાયી તેતુ' ઝાન પખુ જુદુ હોય 
છે, વળી. માછલાં નદીના બન્ને કિતારા આગળ ફરતાં હોમ ભારે તે તે જગ્યાએ તેમતી આસક્ત 
થતી નથી-તેમ જવ નને કે આ બન્નેમાં સ'ચાર કરે છે તોપણુ તેમાં તેની આસક્તિ હોતી નથી. 
લાર પછીથી સ્મેન અને સૃપથ્યન' દ્રખ્ટાન્ત છે. સ્યેનતું' શરીર ભારે હોય છે તથા તેનો વેગ પષુ 
મોટા હોય છે. સૃપર્યુનું ફારીર નાન્‌' હોય છે અને તે ઝડપથી દોડનાર્‌ છે, શ્યેન જેમ આકાશ્ઞમાં 
ધણે 6૨ સધી બ્રમણુ કરીને છેવટે માળામાં આવીને નીરાંતે શ્રયન કરે છે તેમ આ પુરૂષમાં પણુ 
ન્તગ્રતર્સા. અને સ્વપ્નમાં. જુશ્ જુઠા વ્યાપારી શ્રમવાળા યઇતે શુકુધ્તિમાં સુખનેદ અનુભવ - કરૈ છે. 





' વિવેચન. : સ્પ 
॥ સુષુપ્તિમાં તેતે છેવટે ભગવાનની પ્રાપ્તિ થાય છે એટલે તેના સધળા શ્રમોતો અન્ત આવે છે. 
પાંચ વણુંવાળી (શુકલ, નીલ, પિ'ગલ, હરિત અતે લેોહિત) નાડીઓથી જવને કલેશ હોય છે અતે 
ભ્રગવાનને કલેશ હેતે! નચી આવું પષ્યુ કહેલું છે તેમજ આગળ ભગવાનના સ્વરૃપને જલતુલ્ય કહ્યું છે 
અને તેને થહ્મની ઇન્દ્રિયો પ્રાપ્ત થાય છે માટે તે પણુ જલતુલ્ય છે એ શ્રતિમાં આ તેનો! પરલોક છે 
એમ જે પહેલાં કહેવાયુ તેની ઉપપત્તિ “જ “કેરી છે. ““આ 'હાલેોક ત્યાંચી” આર'ભીતે “આ અમૃત 
અભયનુ અનુશાસન કયું. ત્યાં સુધી આન'દરૂપ ભગવાનતે કફ્લરૂપે પ્રતિપાદિત કર્યા છે અને આ રીતે 
સુષુપ્તિના માહાત્મ્યનું કયન કરીને તે બન્ને અવશ્યાર્મા તેની આસક્તિનું 1તવારણુ કયું છે. 








સુષુપ્તિમાં મોક્ષને યોગ્ય જીવના મોક્ષ માટે ઊપાય ન્યારે પૂછવામાં આવે છે યારે જવ અને 
ભહ્મધર્મ નુ' એકોકરષુ કરીને જીવતે! ઉપકમ કરે છે અતે બહ્મતે ઉપસ'હાર કરે છે. પછી ઇછવની 
મૂછી અવસ્યા જષ્માવે છે, પછીથી તેની મરષાવસ્યા કહે છે. પછીથી ઉત્કાન્તિનું' કથન છે. આ ઉઠકા- 
ન્તિમાં ભગવાનજ આને અન્ય લોકમાં લઇ જય છે. 





૨૭ માણુભાષ્ય. 
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પાદ ૪ થે। ( ભાષ્ય, ) 





૧ આવનુમાનિકાધિકરણમ્‌ 


કિ કક પ્ર નની ક ન્ન-* પ૦ાનડતા 
ઝા માનિવ્મવ્યજ્વાસિ તે અન્ન રીર₹પવ? 
[મ હાપા. - 
સ્ત્ઝ્સ્સજણીતેજ્રયતિ ત ॥ ૨-૨-૨2 ॥ 


આ પ્રમાણે સર્વ વેદાન્તોનો વિષય ખ્રહ્યા છે એવો નિણુંય કર્ચ, પણુ કેટલાક વેદના 
અર્થત્તાનથી, વેદના કોઇક ભાગંમાં કપિલ? સજુનિના મતને અતુસરનાર પદાર્થ૨ «ઇને 
તેનું પણુ મૂળ વેદમાં છે એમ કહૅ છે. તેના નિરાકરણુ માટે ચોથા પાદનાો આરભ થાય 
છે. ત્યાં રેજતેર્નાશાય્ઝ (બ્ર. ૨૨-૧-૧-૪ ) માં સાંખ્યમત શખ્દ રૂપ-પ્રમાણુ રૂપ નથી 
એમ નિવારણુ કયું છે. વેદથી પ્રતિપાદન કયું છે એવી શકા થાય છે. 


કેટલાકો આને આતુમાનિક કહે છે. કેટલાક શાખાએ વાળાની શાખામાં સાંખ્ચોએ 
કલ્પેલા પ્રકુતિ વગેરે સ'ભળાય છે. “ ઇન્દ્રિયાથી પર અર્થા છે, અર્થથી પ૨ મન છે. 
મનથી પર ખુદ્ધિ છે. ખુદ્ધિથી ૫૨ મહાન્‌ આત્મા છે. મહુતથી પ૨ અવ્યકત છે, અવ્ય" 
ક્તથી પુરુષ પર છે. પુરુષથી પર ક૪ પણુ નથી. તે કાણા પરાગતિ છે”. (કઠ ૧-૩-૧ 
-૧૧ ) એડું કાઠંકમાં સભળાય છે. તેમાં ખુદ્ધિના આત્મા અહકાર છે, તેનાથી મહાન્‌ 
મહુત્તત્્વ છે. તેનાથી અવ્યક્ત પ્રરૃતિ, તેથી સુરુષ છે. અહુ કાર વગેરે પદાથો ખ્રહ્મવાદમાં 
સ'ભવતા નથી. માટે આ ગ્રેકારના પદાર્થોમાં તેના મતના પદાર્થો સ'ભળાય છે. તેથી 
માયા પ્રજૃુતિ અવિદ્યાના વાદો પણુ શ્રાત છે. એમ જે હોય તે કહે છે કે ના. શખ્દના 
સામ્યથી તેના મતની સિદ્ધિ થતી નથી. 


સદિગ્ધ પદાર્થોના પૂર્વ અને અપર સખ'પધથી નિર્ણય કરાય છે. સ'દિગ્ધ વાકયથી 
સર્વની વ્યાકુલતા ઉચત નથી. 


અહુ'આં પ્રથમ-- 


આત્માને ૨થી જાણુ, શરીશ*્ને ૨થ; ખુદ્ધિને સારથી જાણુ અને મનને લગામ. 
પ ન્દ્રિયાને અશ્ચ કહે છે, વિષચે। તેમાં ગોચર છે. આત્મા મન અને ઈન્દ્રિયથી યુક્તને 
ભોકતા તેછે એડું ખુદ્ધિશાલી પુરુષો કહે છે. (કઠ ૧-૩-૩-૪) 


ત્યાર પછીથી ચાર વાકયો છે. શરીરથી જે શરીર ઇન્દ્રિયો વગેરેનું રૂપક* કશ્વામાં 


 સુત્ર૧ (૧) સાંખ્ક દર્શનના ગ્રવર્તક (૨) કષિક્ષ મુનિના મત પ્રમાણે ૨૫ તત્વો છે. ૧ પ્રકૃતિ ૨ 
પ્રરૃતિ વિકૃતિ [૭) 8 લિકૃતિ (૧૬) ૪ પુરુષ તે તત્ત્વો આ પ્રમાણે છે. ૧ પ્રકૃતિ, મહત, બુદ્ધિ અથવા 
અહકાર, પાંચ તન્માત્રા, પાંચ કમેન્દ્રિય મન પાંચ ઝ્તાનેન્દ્રિ, પાંચ ભૂતો અને પુરુષ (૪) રૂપક 
એટલે વિષયનો વિષયી સાથે અભેદ “ સુખચદ છે,” એ વાકયમાં મુખમાં ચ'દ્રતો આરોપ કર્યો છે 


૧ આનુસાનિકાધિકરબુમ્‌ ૨૭૫૭ 
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શરાારયસડટામારઇલડડતાનાદઇસરર 





આવે છે તે ન્યાં રૂપક ભાવથી રથ વગેરેમાં વિન્ચસ્ત થાય છે તેમનુંજ અહિ ભાં 
શ્રહુણુ છે. નહિ તે પ્રકૃતની" હાનિ અને અપ્રકૃતના સ્વીકારની આપત્તિ આવે છે. 


આ જીવતું પ્રકરણુ છે. તેની સ્ુક્તિના ઉપાય ઢહેવાય છે. ચોગ્ય શરીર ઉપર આ 
રશીહણુ કરીને હારેના પદમાં તે જાય એમ ક્યું છે, 


ત્યાં જીવની ભ્ય પ્રાપ્તિમાં મુખ્ય સાધન શરીર છે. કારણુ કે તે રથ છે. સઘળી 
સામગ્રી સહિત, તેનું ગમન અન્યને પરાષ્રીન હોય છે. રથતો હુયને અધીન છે, અને 
હેય પોતાની ખુદ્ધિને અધીન છે; અને તે પ્રગ્રહુને અધીન છે. અને તે સારથિને અધીન 
છે; અને તે સ્વ ખુદ્ધિને અધીન છે; વળી તે માગને અધીન છે, તે વળી પ્રાપ્યને અધીન 
છે. આ પ્રકારે જાણીને, સામગ્રીથી યુકત થઇને તે દેશને પ્રાપ્ત થાય છે. ત્યાં ઇન્દ્રિયોને 
આત્મા વિષચોછે. વળી તે મન સાથે બરાખર યુક્ત હોવાથી તે પ્રમાણે બને છે. કારણુ કે 
વિરકતની ઇન્દ્રિયો તે પ્રમાતે હોય છે. ખુદ્ધિના આત્માં વિજ્ઞાન છે. તે બ્રહ્મનો વિષય 
મહૃતૂ છે. તેનાથી પર અવ્યકત છે.(૭) તે ભગવત્જુપાજ છે. તે ભગવાનને અધીન છે; 
અન્ય સાધનને અધીન નથી. વળી તે ભગવાન્‌ પોતાને અધીન છે. આ પ્રકારે તેને 
અર્થ ઉચિત છે. વળી આ અર્થ જાતે દેખાડે છે. “ આ સર્વ ભૂતોમાં ગ્રઢ આત્મા 
પ્રકાશતો! નથી. અગ્ર સૂક્મખુદ્ધિથી સૃક્મદરિ"એથી તે દેખાય છે. 7” ( કઠ ૧-૩-૧૨ ) 
સૂક્મ એટલે ઉપનિષદ્ને અનુસાર ખુદ્ધિથી ભગવાનન સ્તાનમાં તેની પ્રાપ્તિ છે. ચ અને 
શખ્દથી “પછીથી મને તત્ત્વથી જાણીને પ્રવેશ પામે છે” (ભ. ગી. ૧૮-૫૫) એવી સ્મૃતિતું 
ગ્રહેણુ કચું છે. માટે સાધનના ઉપદેશથી સાં'ખ્યમત અહિ'આં જણાવવાની ઇચ્છા કરાઇ નથી. 


સૂક્્સસ્ઝુ તટ્દેલ્વાત્‌ || ₹-૨-૨॥ 
પણુ ( અવ્યકત ) સૂક્મ છે કારણુ કે તે તેને ચેગ્ય છે. 


અવ્યકત શખ્દથી ભગવત્કૃપા કહેવાને શડ્ય નથી. પર્મિને। પવાહૅુ છે તેથી. એવી 
શકા કરીને “ તુ” તો! શખ્દથી પરિહાર કરે છે. સૂક્મ તે આ્રહ્દાજ છે, કારણ કે પર્મ' 
અને ધમના અભેદ છે. 'અવ્યકત શખ્દ્થી સૂક્મ કહૅવાય છે. તેજ સર્જ પ્રકારથી વ્યક્ત 


“ૂૂૂ----:---: 





ઉજ 


અને તે રીતે સુખ અને ચ'્રની અભેદતા જણાવી છે. ““ આત્મા એ ૨્યો છે.' એ વાક્યર્મા રૂપક 
છે, (૫) જે અય કહેવાના છે તે ન કહેવો તે અને નહિ જણાવવાનો જણાવવા તે મોટામાં મોટો 
રોષ મનાય છે. (1) લગામ (૭) અવ્યકત એટલે ભગવાનની કૃપા, કારણુ કે તે બધાને પ્રકટ થતી 
નથી. આને! બીન્ને અર્ય અક્ષર અહ્મ પણુ છે તે હવે પછોના સૂત્રમાં કરશે. શકરાચાય અને રામા- 
નુજ આને અર્ય ગ્રરીર કરે છે. 


* સુત્ર ર્‌. ૧ રામાનુજ આ પ્રમાણે સમજવે છે. “ અબ્યકત ” સૃદ્ષમ વાચક રાખ્દ વ્યક્ત એવાં 
શરીરને કેમ લાગુ પડે એને] ઉત્તર કે ભૂત સૂથ્મ્જ અસુઃ અવસ્થામાં ફ્ષરીર બને છે, અને તેથી કાર્ય 
કારષ્યુતી અનન્યતાને ન્યાયે શરીરને પણુ “ અન્યકક્ત” હ્રાબ્દ લાચુ પાડી શ્ઞકાય. આ અથ કરવો 
ઉચિત છે કારષ્યું કે ભૂત સદમ-અભ્યાકૂત, અવ્યક્ત તે વિકાર પામી રથની પેઠેં પુરુષાર્થતું સાધન 


૨૪૮ _ગાણ્ણાષ્ય. 


રાતભર. 


થતું નથી. કારણુ ફુ સે: અહે-ોગ્ય 1 છે. 'બન્એ * કુ પણુ આ હૈૅતુ છે. માટે ધર્મ અસે 
ધમિષ્ના અભેદથી ભગવાન સૂક્મ છે. માટે તેની ઇુપાજ અવ્યકત શખ્દથી 'વા્ય છે 


'લટ્ષીનત્વાટ્બૅવત ।॥ ૨-૨૨-૨ 


તે પરસાત્માને અધીન હોવાથીજ પુરુષાથની સાફક છે. 














'ધર્સિપણામાં પર રૂપ બધ બેસતુ નથી, નહિતે! પૂર્વે] જણુવેલે દોષ રહે. 
માટે કહે છે. ચઅલેદ્રમાં પણુ કૃપા તેને અધીન હોવાથી, તે પર રૂપ છે. ત્યાં દૃષ્ટાન્ત 
કહે છે. અર્થની માક્‌ક. અર્થ એટલે પુરુષાર્થ. એ ફૂલ છે. તેની માફક “ બ્રહ્મને 
જાણુનાર પરને પ્રાપ્ત કરે છે.” એ રીતે એકજ બ્રહ્મ સત્‌ ચિત્‌ રૂપથી વિષય રૂપ છે, અને 
આનદ રૂપે ફૂલ છે. તે રીતેજ અક્ષર પુરુષાત્તમનેો વિભાગ પણુ છે. સ્વધર્મ પણુ પોતાને 
*ધીન છે. પોતેજ પોતાને અધીન છે તેથી કૃપાવિદટ સાધન છે. આનન્દ રૂપ ફૂલ છે. 


અથવા *અવ્યકત સશ્ચિદ્રપ અક્ષર ભલે હો. તે હોય છે ત્યારે વિજ્ઞાન વિષયને 
અધીન છે એવે અર્થ છે. 


આથી ૪સવ સ'પ્લવકહેનારાઓનુ' નિરાકરણુ થયું એમ સમજવું ઈએ, કાંરણુ 
જે અસ'બદ્ધનેો અભિલાપ છે. 


અનેક રહિ શખ્દો્નું વાચ્ય બ્રહ્ઞાજ છે, અન્ય નહિ. શાકતો જે તેને તે પ્રમાણે કહે 
તો તેએ સન્માગથી ખહિષ્કૃત છે. 


માટે ઉન્દ્રિયાથી પર વાકયમાં આતુમાનિક ( સાંખ્યમત ) કેઈ પણુ નથી. 


બને છે. શ્રીવલ્રજ્નાચાર્ય% અબ્યકત એટલે ભ્રગવત્કૃપા કહે છે. તે અને અહ્મ વગ્ચે ધર્મ અને ધમીંને 
સ'બન્ધ છે. ભગવાનની બાબતમાં ધર્મ અતે ધર્મીમાં જુદાપણું નથી. 


સૃત્ર ૩. (૧) પૂર્વપહ્વીની શ્કા એવી છે કે ને અવ્યક્ત-ભગવત્કપા તેને તમે ધર્મ કહેતા હે 
અને ભગવાનને ધર્મી કહેતા હો અને પી આ ધર્મ અને ધ્મામાં કોઇ પણ્‌ ભેદ નયી, તો પછી 
અવ્યક્ત કરતાં ભગવાન પર છે એમ કેમ કહેવાય. જે શ્લોક માટે તકરાર ચાલે છે ત્યાં તો અબ્યક્ત 
કરતાં પુરુષ પ૨ છે એમ કહ્યું છે. (૨) ભગવાનની કૃપા ભ્રગવાનતે અધીન છે માટે જે અધોન છે 
તે ઉતરતું અને જેના ઉપર અધીન છે તે અધિક છે. આથી તે દષ્રિએ ભગવાન પર છે. (૩) રામાતુજ 
“અથવત્‌”તો પ્રયાજનવાળું' એવો અર્ચ કરે છે. અહિઆં “ પુરષાર્ય અગર ફ્લતી માફક” એવો 
અથ લીધા છે. જેમ અહમ સાધન રૂપ છતાં પોતે ફલ રૂપ બતે છે ત્યારે પણુ ફલ રૂપે પોતે સાધન 
રૂપ કરતાં ૫૨ છે. (૪) માયાવાદીએ। અવ્યકતથી અવિધા--માયા સમજે છે. એમના મતનું 
પણુ અહે નિરાક્ક્ણુ કર્યું છે કારણુ કે અવ્યકતતેો અર્થ અક્ષર પણુ લેવાય છે. વળી ભગવદ્દગીન 
તામાં ભગવાનનેજ યર્વા ભૂતોનું ખીજ કહું છે તેથી સાયાવાદીએ જે અવિઘા અગર માયાને બીજ 
કહે છે તે ખોડું ડરે છે, આ રીતે તેમના મતનું પરુ ખષઠન થાય છે. માટે સ્વતન્ત્ર રીતે તેમનું 
ખણુડન આરભ્યું નથી. 


૨ _અનુમાનિકાધિકરણુમ, ર્કે. 


શઇાબ#અાત. _બતરડતાજનજતાસરનાં (ાગાનશાજા-૦ન-૦--તાા નાઇન. નારા... નનયત લ”... -*-૦-૦-ઝ તુરત ,ઝતાનઝન--”૪૫નઝ- ૪-૪૦... ._.અનન ૫-૨. 





રેન્સાવગનાશ ॥૬-૨-૨॥. 


વળી એ અવ્યડતને રેય કલ્યું નથી તેથી. 


પૂર્વ અને અપરના સ ખન્ધથી. અ્થતુ પ્રતિપાદન કયું". કેવલ આ વાક્યના વિચારમાં 
પણુ તેને અભીષ્ટ પ્રકૃતિ રૂપ અવ્યક્ત સિદ્ધ થતું નથી એડું કહે છે. અહિ આં વાકયમાં 
અવ્યક્ત રોય તરીકે કહ્યુ નથી. તેઓતુ પ્રકૃતિ અને પુરુષ પછી જ્ઞાન કરવું જેઈએ. 
સિદ્ધની માફક માત્ર તેના નિદેંશમાં તેમના મતે પુરુષાર્થ સિદ્ધ થતો! નથી. અથવા 
અષપુરુષાર્શના સાધન ખનવામાં અસખદ્ધ અર્થવાછી વાક્યજ બને. પરનુ વચન.વળી ભસ- 
ગત છે કારણુ કે ખન્ને શખ્રો! શ્લિષ્ટેઃ છે એવો ચ અને'નો અર્થ છે. આ હેતુ પૂવે કહેલે 
છતાં વખતસર તેતુ' સ્મરણુ કયુ છે. માટે અવ્યક્ત પ્રકૃતિ નથી. 


વટ્તીતિ સેનજ્ઞ વાસ્રિ પ્રરરળાત્‌ ॥ ₹-૨-૫ ॥ 
શ્રતિ જણાવે છે એમ કહેતા હો તો કહે છે ના, કારણુ કૅ પ્રકરણુ 
પ્રાસૂ-પરસાત્માતું જ 


રેયત્વતું વચન સિદ્ધ નથી. પ્રથમ નિર્દેશ્ષ માત્ર કરીને આગળ રેયત્વતું વચન છે, 
“ જે શખ્દ રહિત, સ્પશરહિત, રૂપ રહિત, વિનાશ રહિત; તથા રસ રહિત, નિત્ય અને 
ગન્ષ રહિત છે, અનાદિ, અનન્ત, મહુત્થી પર, અને અચળ છેન્તેને ખરાબર જાણીને 
માણુસ મૃત્યુના સુખથી ફૂટે છે”. ( કઠ ૧-૩-૯ ) એવું ઉત્તર વાકયમાં કહે છે. એમ હોય 
તો. ના, પ્રકરણુ નિયામક તરીકે હોવાથી બન્ને વાકય હોવામાં સર્વના એક વાકયમાં પ્રાસ 
પરમાત્માતું જ ધૈયાન કરવું જેઈએ. બન્નેનું એક વાકયમાં કહેવાને શક્ય નથો, માટે પ્રકર- 
ણુના નિયામક હોવામાં શખ્દ વાકય પણુ ભગવાનને વિષે છે. 


ર યાળામેવનુપન્યાલ: પ્રશ્નશ્ર ॥ 2-૪૨-૬ ॥ 
( એસ ત્રણુનો ઉપન્યાસ તથા પ્રશ્ન છે ) 


અમે સઘળુ એક પ્રકરણુ છે એમ કહેતા નથી. પણુ “ ઇન્દ્રિયાથી પર” ( કઠ 
૧-૩-૧૦ ) ત્યાંથી આર ભીને. “નાચિકેતના ઉષાખ્યાન” (કઠે ૧-૩-૧૬) સુધી જૂંદુ પ્રકરણુ 
છે. ત્યાં પ્રથમ પદાર્થનો નિદેદશ છે, ત્યાર પછી “સર્જ ચેતોમાં આ” (કઠ ૧-૩-૧૨) 
એવું પુરુષતુ' જ્ઞાન છે. “અશખ્દ” એલું પ્રકૃતિતુ સાન છે. માટે અ પ્રકરણમાં સાંખ્યમતતુ' 
નિરૂપણુ હોવાથી અશખ્દત્વ સિદ્ધ નથી એવી કાને પરિહાર ફરે છે. 

ત્રણુના આ પ્રમાતે ઉપન્યાસ તથા પ્રશ*ન છે. અસે કરેલ્વા ગ્યાખ્યાનમાં ત્રણુ પ્રકરણુ 
છે, નહિતે તો ચાર પ્રકરણુ થાય. વળી આ વહ્લી ત્રીજી જે, “હે મૃત્યુદેવ ! લમે સ્વર્ગના 


સૂગ, ૪ પ્રકૃતિ અને પુરૂષ સાંખ્યમતમાં એક બીજથો નીરળાં રેહેતાં નથી. તેઓ હમેશાં 
થે રહે છે. 


શ્ટકે' ડાન 
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ભક “અ કન... ૦-૭૦-૦૦. ૦.૯૭વા 


સાધનભૂત અગ્નિને જાણુ! છે. શ્રદ્ધાવાળા એવા મને એ કહા ” એ પહેલે! પ્રશ્ન છે. 
( કઠે. ૧--૧--૧૩ ) 





“હે નાચિકૅત ! તે જાણુતો હું તને સ્વર્ગના અગ્નિ વિષે કહું છુ તે જાણુ” 
( કઠં, ૧--૧-૧૪ ) ઈત્યાદિ ઉત્તર છે. “ જે મરણુ પામેલા મતુષ્યની વિચિકિત'। છે ગું 
કેટલાક કહેછે. તે નથી એવું કેટલાક કહેછે.”(કઠ, ૧-૧-૨૦) એવે ખીન્ પ્રશ્ન છે “અહિયાં 
પણુ દેવાથી” (કઠ. ૧-૧-૨૨ ) એવો આગળ ઉત્તર છે. ખીજે સ્થળે “પર્મ થી, અન્યત્ર 
અધષરથી” ( કઠ. ૧-૨-૧૪ ) એવે ત્રીજે પ્રશ્ન છે. “સઘળા વેદો જેના પદનું આમનન કરે 
છે” (કઠ, ૧-૨-૧૫ ) વગેરેથી ઉત્તર છે. અ। પ્રકારે અગ્નિ અને જીવ અને ખ્રદ્યાના પ્રશ્ન 
અને ઉત્તરી છે. ત્યાં જે સાંખ્યમતતું નિરૂપણુ કરવું જોઇએ એમ હોય તો “ઇન્દ્રિયો 
વગેરેથી ” ( કઠ, ૧-૩-૧ ) એવું હોય ત્યારે ચોથાનેો પણુ ઉપન્યાસ? ખને. ઉપન્યાસમાં 
હેતુ પ્રશ્ન છે. માટે જ પાછળથી વચન છે. તે પ્રકૃતિમાં નહિ હોવાથી અમે કહેલી રીતથી 
ર ત્રણુજ પ્રકરણે સિદ્ધ છે. પછીના પ્રશ્ન માટે ચ અને શબ્દ છે, 


સદ્ટસ્ત || ૨-૨-૭ ॥ 
અને સહત્‌ પ્રમાણે. 


તોપણુ અન્ય મતેો।માં અન્યત્ર જેનો સ'કેત કશવામાં આવ્યો છે તે શી રીતે ખ્રહ્મા- 
વાદમાં ખ્રહ્મ વિષે જેડાય, એવી શ'કાનો પરિહાર કરે છે. મહુદ્ની માફક નથી. મહત્‌ 
શબ્દ છે તે “મોટા વિભુ આત્માને” ( કઠ, ૧-૨-૨૨ ) “ ભા મહાન પુરૃષને હું જાણુ 
છુ' ” (*વે. ૩-૮ ) વગેરેમાં મહતૂ શબ્દ ચોગગથી બહ્યા વિધે છે. એ પ્રમાણે અવ્યક્ત 
શખ્દ પણુ અક્ષરને વાચકછે. સાંખ્યમતની માફક વેદાન્તમાં પણુ મહત્‌ શખ્દ પ્રથમ કાર્યમાં 
૬ કુહુવો શકય નથી, માટે ઇન્દ્રિયાદિ વાકયમાં સાંખ્યોએ પરિકલ્પેલા પદાર્થોનું નામપણુ 
નથી એવું સિદ્ધ થ્યું, થ અધિકરણુની સપૂણું તાનું સૂચન કરે છે 


૨ ચમસવદિત્યધિકરણ 


વળી અન્ય શ્રતિથી ઉપસ્થિતનું નિરાકેરણુ કરવાને અન્ય અધિકરણુના આરભ કરે છે. 
જજાવેરાવાર ॥ ૨-૨-૮ 
ચસમસના જેવો વિશેષ નથી તેથી અજા એટલે પ્રમૃતિ નહિ. 


પ્રકરણુને લીધે પ્રથમ અસે જણુવેલે। અર્થ ખીજી રીતે વર્ણવ્યો છે. જ્યાં અન્ય 


સૂત્ર $. ૧ ઉલ્લેખ ૨ રામાતુજ ગ્રમાણે ત્ર પ્રકરણા। ઉપાય સાધન-આંગ્તવિધ્યા, ઉપેય પ્રાપ્ય 
છહ્મ, ઉપેતા જીવ વિષનાં છે. શ્રી વલ્લભાચાર્ય ત્રણુ ત્રયુ જ કહે છે. 

સૂત્ર છ સાંખ્યમતમાં પ્રકૃતિ અતે પુરૂષના સંયોગથી જે સૃષ્ટિનું કાર્ય થાયછે. તેમાં મહત્‌ તર્‌ 
પ્રથમ સરજનય છે. 


રે ચસમવાદેત્યાધિકરણુ. કટ 
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પ્રકરણુની અપેક્ષા જ નથી, ત્યાં અમાર્‌ મૂલ છે. લાલ; શ્વેત અને કાળા રગની, સરખી 
ખહું પ્રજા સર્જતી એક અજાને એક અજ સેવતો અનુશયન કરે છે, અને અન્ય અજ 
જેના ભ્ઞોેગ ભોગવાયા છે એવી તેને ત્યાગ કરે છે. ( “વે. ૪--૫ ) જે કૅ આ શ્વેતાશ્ચવતર 
ઉપનિષદના ચોથા અધ્યાયમાં છે તેથી પૂર્વ અને અપરનેા સખપ્ર ડહેવો જેઈએ. ત્યાં 
“ ખહ્મવાદીએ કહે છે ખ્રક્ષનું શું કારણુ છે?” (શે ૬--9) એવે ઉપક્રમ કરીને ખ્રહ્મ- 
વિદ્યાર્વુજ નિરૂષણુ કયું છે. તો પણુ પૃર્જકાણ્ડમાં પ્રણુવાદિ મન્ત્રોના અ નિયમ નથી, 
તેથી પ્રકૃતિમાં પણુ અન્ય મતતું વાચક હોવાથી પ્રકૃતિમાં ઉપચેગી છે એવો શર'કા છે. 
“ધ્યાન ચોગવાળા તેમણે પાતાના ચુણુથી ગુસ દેવની આત્મશકિતને જઇ” (શ્વે ૧-૩) 
તથા જ્ત અને અજ્ઞ બે અજ ઈશ અને અનીશ છે. અજા એક છે તે ભોક્તા અને ભે।- 
ગ્યના અથથી યુકત છે. ( શ્વે, ૬-૯) વળી આગળ પણુ જે એક દરેક ચેોનિમાં અધિ" 
ષ્ઠાતા છે. તમામ રૂપો તથા સજ ચોનિઓમાં તે છે “ કપિલ કષિ જેને સાનથી ધારણુ 
કરે છે તથા તેને ઉત્પન્ન થતો જુએ છે. 7 (ન્ત્ર ૫-૨ ) વગેરે વાકયો કપિલ અને તેના 
મતના વાચક છે. તેથી સાંખ્યમત પણુ વૈદિક છે એવું હોય તો! કહેછે. 


“તે એવે પ્યાલે! છે કે જેતું ખાકુ નીચે છે, અને તળીઉ ઉપર છે. તેમાં વિશ્ચરૂપ 
યશ મૂઠેલે। છે. ” 


આવા મત્ત્રમાં જેમ વિરેષ કહેવો શકય નથી. કર્મ વિશેષની કલ્પના કરીને ત્યાં 
પ્યાલા્નું નીચું બાઝુ કલ્પીને તેમાં યશર્પી સામને હાતાએ। મન્ત્રથી ભક્ષે છે એવું કલપ- 
વાને શક્ય નથી. તે પ્રમાણે પ્રેકૃતમાં લાલ; શુકલ અને કૃષ્ણુ રખ્દથી રજઃ, સત્વ અને 
તમની કલ્પના કરીને, તે પ્રમાણે સર્જમત કલ્પવા શકય નથી, કપિલ %ઉેતું વાકચ 
પણુ અનિત્ય સોગના શથથી, નિત્ય ૨ ત્રષિતું જ અતુવાદક છે. માટે કેવલ મ-ત્રથો 
અન્ય ત્રેકરણુ અને શ્રતિની નિરપેક્ષાએ વિશેષ કલ્પવો શક્ય નથી. 


સ્યોતિર્વજતાસુ તથા છષીયત પજ ॥ ૬-૨-૧૨ ॥ 


પણુ જયોાતિથી અજાનો ઉપક્રમ થાય છે: કારણુ કે એસ 
કેટલાકેનો પાઠૅ છે. 


ચમસમ-ત્રમાં “ જેનું ખાજુ નીચુ છે” ( બુ. ૨-૨-૩) એવું મન્ત્રનું વ્યાખ્યાન છે. 
“પ્યાલાતું માથુ પ્રાણુ યશ છે” (ખ ૨-૨-૩) “ ગ્રાણુ ઝષિએ છે (બ ૨-૨-૩) 
અહિં આં તે પ્રમાણે નથી એવી આ શ'કાનો પરિહાર જુ “તે!” શબ્દ કરેછે. અનાગખ્રથી 
જ્યોતિ: કહેવાય છે. જેમ શ*જા અલ્પ દોગ્ધ્રી છે તે પ્રમાણે અનશ્વર સુખ આપનાર છે. 
અગ્નિ, સૂય, સોમ, અને વિદ્યુત્‌ રૂપ બ્રહ્માના હસે કહેલા ચરણે। છે. શગવાનનુ કાર્ય 


કૂ પ? ૬ ૨ --------,----સ્મ્ત” 
સત્ર ૮. ૧ નિત્યવેદતા અનિત્ય કપીલ સાથેના સંયોગના ભયથી ર ભગવદશ્ રૂપ આધિદૈવિક 
૮ 





સ્તર મ્મણુશાષ્ય. 


સલ: અનક લત૦૦-આવાવકન્નમાતભન--_૧...-...“0-૦ત નત્ય... હ--,-૮-૦----૩ ૦૦૧૦૭૦૧૦૦૦૦ ન૦૦૪૦૦અ જઝઅ--:------ ૪. નજ૦૮--૧ન-. 
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ભારપ છે. તેમનુ એક એકનાં ત્રણુ રૂપ કરૂ ” ( છાં ૬-૩) એવી શ્રતિથી પ્રથમ ઉત્પન્ન 
થચેલા દેવતા અજાશબ્દથી કહેવાય છે. ત્યાં હેતુ ઉપક્રમ છે. તેથી અહિઆંજ ઉપકેમ આ 
પમાણે છે “તેજ અગ્નિ, તેજ વાયુ, તેજ આદિત્ય, તેજ ચન્દ્રમા “ શ્વે, ૪-૨) “બે 
સુદર પાંખવાળા ” (શ્વરે૪-૬ ) એવું આગમ છે. વળી મધ્યમાં આ મતન્ત્ર પૂર્વ અને પછીના 
સખધ પરાવનારને જ કહે છે. તે સુખ્ય સ્ષિ છે. બે અજ એટલે જીવ અને ખરા 
રૂપ છે. આ પ્રકરણુમાં સ્પટ નથી એવું નિરૂપણુ કરે છે. તો પણુ અન્ય શ્રતિમાં કેટલાકે 
સ્પષ્ટ જ કહે છે. “ જે અગ્નિનું લાલ ર્‌પ છે તે તેજનું છે. જે શુકલરૂપ છે તે જલતું છે. 
જે ફૃષ્ણુ છે તે અન્નનુ' છે. ” ( છાં ૬-૩૨ ) એમ જીવ અને બ્રહ્મને અનુપ્રવેશ છે 
બીજમાં પણુ ત્રણુ પ્રકાર છે એમ સુરૂપતા છે. ભગવાનના ભોગમાં હેતુ છે- જીવથી તેને 
ભગ ભોગવાયચે। છે એમ કહ્યું છે. તેથી અહિ આં પણુ ચમસની માકૂક શ્રતિમાં અથ કહેલે 
હોવાથી સાંખ્ય મતનો ક્રતિપાદક નથી. 


જસ્પતોપરેસાસ્વ સપ્વાહ્વિટાવિરોષઃ ॥ 2-૨-૨૦ ॥ 


કલ્પનાનો ઉપદેશ છે, સધુ વગેરેની માફક. સાટે વિરોધ નથી. 


શખ્દની પ્રવૃત્તિ બે પ્રકારની છે. ચોગ અગર રૂઢિ. અન્ત શખ્દથી ખકડરી અથ તે 
રૂઢિ છે. “ જે ઉત્પન્ન થતે। નથી તે ” ચોગ છે. બન્નેમાંથી એક પણુ નથી. તથી શી રીતે 
સ્ષિનાો વાચક તે અને? એવી શકા દૂર કરૅ છે. કારણુ કે કલ્પનાનો ઉપદેશ છે તેથી. 
અહિ આં કલ્પનાનો ઉપદેશ છે. આર્દિ સૃષ્ટિ, કલ્પનાથી-અના શખ્દથી કહેવાય છે. જેમ 
બચ્ચાંવાળી-ખકરા સહિત બકરી સ્વામીના હિતમાં હોય છે તે પ્રમાણે આ પણુ છે એવા 
ઉપદેશ છે. તેથી તે પ્રમાણ તેવી ઉપાસના અભિપ્રેત થઈ છે. “ચ” અને થી પરેક્ષવાદ 
પણુ દેવના હિત માટે છે. જેમ “ આદિત્ય દેવ મધુ છે ” ( છાં. ૩-૧-૧ ) “વાક્‌ ધેનુની 
ઉપાસના કશ્વી” ( ખ. ૫-૮-૧ ) ઘલે।ક વગેરે અગ્નિરૂપે પ'ચાગ્નિ વિદ્યામાં છે તેમ અ- 
હિંઆં પણુ છે. તેથી વિરોધ નથી.  ચેોગરૂદિ સિવાય પણુ આ શખ્દની પ્રવૃત્તિ વેદમાં છે, 
-માટે અન મંત્રથી સાંખ્ય મતની સિદ્ધિ નથી. 





૩ ન સ ખ્યાોપસ'મહાધિકરણ 
ત લસ્સોપસવ્રણાટ્વિ તાનામાયાત્ાહેસેવારત । 2-૩-૬૨૨ 
સખ્યા લેત્તાં ષણ્ણુ નહિ કારણ ફે ભેદ છે અને વધી 'પડે છે તેથી ષણ 


અન્ય મંત્રથી ફરીથી શકા કરીને પરિહાર કરે છે. છઠ્ઠા બહદારણ્યકમાં સ'શળાય 
છે. “ જેમાં પાંચ પ-ચજન અને આકાશ પ્રતિષ્ઠિત છે. તેને જ આત્મા માનું છુ. એ 


કક મથક નઇ.-----૯૦-તતતા,લતકયા......ર..- 2%૩૦૦૦૨-૦૧--4. ક કઇ-૦--બ૯આ.-ટનન- _---૦૦ 
નાકને” જન નલા નસાનરજાનસાનાનજ*નાનગ.- તગ. સયક# ખૂ નુજનજાકરકપ૦ક. જડ મકતલરુતડ- નાસિકર#-તતહકપકનનીભનરનનમકિતટ- 


“2: -કન્‍ઇનમટાજ-9 હસત ૪- જ -બહ “વતન શરવગ, જ. 


સત્ર €. ૧ અગ્નિ વગેરે કલાઓ છે. એવું 6સે છાંદોગ્યના છઠા પ્રપાદકમાં સસકામ ત્રઠવિને 
જણાવ્યું છે ર હે અજુંન દું જ સર્વ ભૂતોનું' બીજ છું એમ જગુ એ ભગવદ્‌ગીતાના વચનતે ઉલ્લેખ 
છે, અહિ'આં તેથી ભગવાન જ બીજ છે 

સૂત્ર ૧૦. ૧ છાન્દોગ્યોપનિદ્ષમાં 


3 ન સ'ખ્યાપસ'ગ્રહાધિકરણુ. 3૮૨ 
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અમૃત બ્રદ્દાને જાણુતો હું અસૃત થયો છું” (ખ. ૪-૪-૧૭) જે કે અહિ આં પ'ચ 
જન પાંચ કહેવાય છે, તે!પણુ પાંચના પાંચગણુા પચીશ તત્વો નથી; કારણુ કે સમા- 
સને? સભવ નથી. તોપણુ પ્રથમ પ'ચ શખ્ટ સ'ખ્યા જણાવનાર છે; અગર સ'ખ્ચેચર 
જણાવનાર છે. પ્રથમ પાંચ સખ્યા એક હોવાથી છઠ્ઠી વિભકિતનો સમાસ નથી, કારણુ 
સ'ખ્યામાં સ“ખ્યાના અભાવ છે. સ'ખ્યેય પરત્વે બીજાની સ'ખ્યામાં પ'ચપણું પૂર્વની 
મારક ને હોય તો અન્વય ન ખને. કારણુ કે વિધાયકને? અજાવ છે. માટે પુનસુકિત છે. 
અથવા પચજન સત્તાથી વિશિષનું પગ્ચત્વ છે એમ સભવ પ્રિમાણે અર્થ છે. તે- 
પણ મૃઢગ્રાહુથી સંખ્યાના ઉપસગ્રહથી પણુ લક્ષણા માટે કેક ધર્મથી પાંચના સ'મા- 
હેક હોવા જેઇએ. તે તેમના મનમાં સ'ભવતે। નથી. તેમ હોય તો પાંચજ તત્ત્વો અને. 
માટે તે જૂદી જૂદી રીતે જ સ્વીકારવા નેઈએ. ને કે ભૂત, તન્માત્રા, આકૃતિ, અને સિત્તિ 
તથા અન્તઃકરણુમાં રહેનાર ધર્મો કહેવાને શકય નથી. તે[પણુ તે પ્રમાણે તે કહેતા નથી. 








“ મૂલ પ્રકુતિ વિકાર વગરની છે. મહુત્‌ વગેરે સાત પ્રકૃતિ અને વિકાર છે. અને 
સોળ વિકારવાળાં છે, અને સુરૂષ પ્રકૃતિ નથી તેમ વિકૃતિ નથી ( સાં. કા. રૂ. ) 


તી 


એમ અન્યથા ઉપગમ છે. વળી પુર્ષમાં વેલક્ષણયના અભાવને! પ્રસંગ છે. વળી 
આ શ્રતિને! અર્થ શ્રતિથીજ પ્રતીત થતો નથી. અતિરેકથી આકાશ પછુ છે.“જ અને થી” 
“જેમાં આત્મા” એવા અષિકરણુ તરીકે કહ્યું છે. માટે આ મન્ત્રથી પણુ તેના મતની 
સિદ્ધિ નથી. 


વાળાટયો વાવ્યક્ઞોજાત્‌ ॥ 2-૨-૨૨ ॥ 
( પાંચ પાંચજન ) તે પ્રાણાદિ એમ ખાક્ીના વાકૅયથી છે 


ખાસ કરીને મ'ત્રના અર્થ કહેવા જઇશ. તે પ્રમાણે લક્ષણાથી પણુ જ્યોતિઃ શા- 
ખ્રની માફક પચ પચ રાખ્ટ “ર૫” સ'“ખ્યાના વાચક તરીકે કલ્પવો જેઇએ, ત્યાં 


ર નઈમ... નનનસનાકકન .-- -----.-----૦૦૦૦૦૦૦-૫૦૫-૧૦૦-૦--.....૦૫ન૦૦૯ન૪ના૧- 
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સૃત્ર ૧ પચપર-યજન એવો એક આખા શ્ખ્દનો સમામ બનતો નથી ર સખ્યા નહિ પણુ ' 
જેની સ'ખ્યાને નિર્દેશ કર્યો છે તે પદાાર્ય. જેની ગણત્રી કરવામાં આવે છે તે પદાર્થ ૩ જેમ 
' ઝસૂર્થવશ્યા સસ્તકાસ ” તે વાકયમાં વિધાયક શું? તો તેના ઉત્તરમાં પાશિનિ સત્ર ૩-૨-૩૬ 
તું પ્રમાણુ “ અયૂર્યછજારચોફેશિક્ષપો: ” આપી રાકાય. આની માફક અહિંઆં ક'૪ પણુ 
વધાયક નથી. (૪) '“ સભવ પ્રમાણે ' એ શ્રખ્દોથી ભાષ્યકૃવ્‌ એવું સૂચવવા માગે છે કે સાંખ્ય- 
પ્તતની સિદ્ધિ કોઈ પણુ ઉપાયથી નથીજ છતાં સૃત્રકારે “ સંખ્યોપસંગ્રહાત્‌ " એ પ્રમાણે સત્રમાં 
ડેતુનો પ્રયોગ કર્યો છે, તો તે માટે પ્રયાસ કરવો જેઇએ. તે આ પ્રમાણે “પગ્ચપગ્ચજન' એક 
॥બ્દ લેવો અને કર્મધાર્ય સમાસ સમજવો જનતચમ્સીતિ જમાસ્લપ'્થાસિ। તથા ચ પન સે 
મસાજ પગ્ચઝમા: પશ્વશગ્તના દાસિ અગર પશ્ામાં ઝનામાં લમાદાર: ઘપચ્સમા: પન્નાનાં 
'સગઝમાનમાં લમાદાર: પત્નવવશઝમા દસિ આ સમાસથી “ ર૫” ત-ત્વોતો અથ તીકળે છે એમ 
વ'પક્ષીની દલીલતોા આગ્રહ છે. (૫) જેમ નેયાયિકો નવ દ્રવ્ય સાધારણુ દ્રવ્યત્ત રૂપ ધર્મ સ્વીકારે 


ર૮૪  અણુભાષ્ય. 





દ રણ 


આવેલાઓ ના જ સ્પષ્ટ માહાત્મ્ય માટે આત્મા અને આકાશને આધાર અને  આધેય 
જણાવ્યા છે. માટે મત્રમાં તેના મતની સિદ્ધિ છે એવી શકા કરીને પરિહાર કરે છે. 
પ્રાણુ વગેર પચજન છે. ખાર્જનું વાકય મન્ત્રના અથ્તું નિયામક છે તેથી. “પ્રાણુરતું 
પ્રાણ, ચટ્દનું ચક્ષુ, શ્રોત્રનું શ્રોત્ર, અન્નનું અજ્ઞ અને મનતું મન” ,,,.. ૪-૪-૧૮) આની 
વાક્યરે્‌ષતા શી રીતે ખને? એમ કોઇ પૃછે તો કહેવાય છે. પ્રાણાદિ સત્તાના શખ્રા 
કરણુના વાચક છે. તે જ્ઞાનરૂપ અગર કિયારૂપ કાર્ય સ્વવ્યાપારથી ઉત્પન્ન કરે છે તેથી 
તેમની અન્ય કરણુની અપેક્ષાના અભાવે પ્ર!ણાદિતું પુન: પ્રાણાદિ હોવાપણું બાધિત 
થાય. વળી ભગવાનના માહાત્મ્યવ્યા વિરોધ પણુ છે, માટે સ્વઅર્થના નિર્વાહુ માટે પ'ચ- 
જન વાકયને। અન્ય અર્થ છે. આથી બુદ્ધિની પાંચ વૃત્તિ ઉત્પન્ન કરે છે એમ પ્રાણાદિ 
પચજન છે. સશય, વિપર્યાસ, નિશ્ચય, સ્મૃતિ અને સ્વાપ એ ખુદ્ધિતું જૂદી જૂદી રીતે 
વૃત્તિ પ્રમાણે લક્ષણુ કહેવાય છે. ( ભા. ૩-૨૬-૩ ) તેમનું તે રીતે સ્વકાર્યતું ઉત્પન્ન 
કૅર્વું સ્વતઃ નથી પણુ ભગવાનથી છે; માટે બન્ને એક અર્થમાં હોય તે સવ ખ'ધ બેરો. 
વળી પણર હોવાથી શેષતા ઇે. સર્વ પ્રજૃશ્તિરુપ હોવાથી ભગવાનના માહાત્મ્યનો વિરોધ 
નથી. ત્યાં પ્રાણુ શખ્દથી ચામડી, દ્રાણુ અને પ્રાણ્નું ગ્રટ્ણુ કયું છે, વળી “રસના અન્નમાં 
પ્રતિષ્ઠિત થઈ છે” ત્યાં અન્ન્નું બ્રહણુ કર્યું અથવા તેજમાં વાણી પ્રતિછિત છે. ખાનાર અને 
અન્ન એક સ્થળે છે. કાશ્ણુ કે તે સાથે રહે છે. કોપ્રક જગ્યોએ એકતું ગ્રહુણુ છે અને કે।- 
ઈક જગ્યાગ્મે ઉભયનુ મહણુ છે. તેથી તે સઘળાં પાંચજ છે. પરમાકાશ તેમનાથી જૂદુ 
છે. માટે પ્રાણાદિજ પચ જન છે. એવી તેમના મતની સિદ્ધિ નથી. 


ઝ્યાસવેન્ાદ સલ્થન્સે ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
જેટલાકેના મતે જયોતિ: પ્રમાણે અન્નને અભાવે 


“ કાણ્વ પાઠમાં ” અન્‍્નનું અન્ન નથી; તો પછી શી રોતે પાંચ હોય? ત્યાં કહે 
છે જ્યોતિથી તેમની સ“ખ્યાની પૃર્તિત છે “જેના પછી સ'વત્સર છે, એમ પ્રથમ મન્ત્ર કહે- 
વાચો છે. ત્યાં તે દેવો જ્યોતિના જ્યોતિ: છે? (બ. ૪-૪-૬૩ ) એમ અન્નના સ્થાનમાં 
જ્યોતિ: નુ મહુણુ કરવું જેઇએ, બ્યાખ્યાન પ્રથમજ છે. માટે તેના મતર્તું મૃલ શ્રતિમાં 


છે તે સિદ્ધ થતું નહિ. 
૪ યથાવ્યપદિષ્ટાધિકરણ 


વારળત્લેન ચાવારાવે” થચાવ્યપાહ્ષ્ટક્ ॥ ૨-૨-૨૪ ॥ 
પણુ આકાશાદિસાં કારણુ તરીકે પ્રથમ બતાવ્યું તેવું કહેલું છે તેથી. 
શ્રુતિના વિપ્રહિષે [ખેધથી સ્મૃતિતુ'જ : ગ્રહુણુ કરવું જેઇએ ખવેો મત ડ્ર કરવાને 


છછે તેમ પાંચ ત-ત્વતે લાગુ ગુ પડે એવા કોઈ પણુ ધર્મ સાંખ્યાએ સ્વીકારવા જેઇએ. પણુ તેમણે જો 
મકો પણુ ધર્મ સ્વીકાર્યો નથી; તેવા ધર્મના અભાવે કેવલ પાંચનીજ સખ્યા બાફી રહે છે. તેથી “૨૫ 


ત-ત્વૉનેો અર્થ સ'ભવતે! નથી, 





પ સમાકર્ષાધિકરષુ. ૨૮૫ 
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શ્રતિનો વિપ્રતિષેષ નથી. માટે અધિકશ્ણુના આરભ કરે છે. ત્યાં શ્રૃતિમાં સૃષ્ટિના ભેદ 
ઘણા છે. કોઈક સ્થળે આકાશ વગેરે છે. “ આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન થયું ” તે ૨-૧. 
કોઇક સ્થળે તેજ વગેરે છે “ તે તેજને સજ્યું” ( છાં, ૬-૨-૩ ) કોઇક સ્થળે બીજી 
રીતે જ છે, “ આમાંથી પ્રાણુ ઉત્પન્ન થાય છે ” (સું. પ--૧--૩) “ આ સર્વ સર્ન્યું” 
[બ. ૨-ર-૫]. આ પ્રેમાણે ક્રેમ અને વ્યુત્કેમથી અનેક પ્રેકારની સૃષ્ટિના પ્રતિ- 
પાદક હોવાથી અને વસ્તુના દ્વિરુપને! સ'ભવ નથી તેથી “ગ્રહો; તારા પછી પ્રજા અને 
પશુએ ઉત્પન્ન થાય છે ” એવા વાકય પ્રમાણે સૃથ્ટિનાં વાકયો! અર્થવાદ રૂપથી ખ્રથ્યાના 
સ્વરેપના સાનના અથ*વાછી હોવાથી અ*ચારાપનાઅપવાદના'? ન્યાયથી વેદાન્તતુ' ખ્રથા કારણુ * 
સિધ્ધ થતું નથી. માટે આજુબાજી દેખાતા જગત્ના કારણની શોધ કરવામાં ખાહ્યર અને 
અખાદ્ય મતના ભેદો હોય તે! પણુ કપિલ, ભગવાનના જ્ઞાનના અ શાવતાર હોવાથી તેના 
મતના પ્રકારથીજ જગત્‌ની વ્યવસ્થા પ્રઃપ્ત થતી હોય તે! કહેવાય છે કૈ સૃષ્ટના ભેરે માં 
ઇછ્યા કાયણુ થવામાં કોઈપણુ શકા નથી. સર્વ પ્રકારોમાં તેજ ફકારણુ તરીકે કહેલું છે. 
આકાશાદિસાં કારણુ તરીકે ખ્રછ્યા એકત્ર જે પ્રમાણે વ્ય'ઃદેશ કર્યો છે તે પ્રમાણે છે. 
અન્યત્ર પણુ તેજ કારણુ તરીકે કહ્યું છે. “ તેને કાર્ય તથા કારણુ નથી” (શ્વે. ૬-૭) 
કત્યાદિ નિરાકરણ તે! લૌકિક કતું ત્વના નિષેધ પર છે. કારણુ કે તેનીજ પ્રતીતિ થચેલી 
છે. સર્વથી તેના વૈલક્ષણય માટે વૅદ્ધકાના અખાધિત અર્થની એક વાક્યતા અભિપ્રેત 
હોવાથી એવો “શ-અને”નેો અર્થ છે. કાર્યના પ્રકારમાં ભેદ માહાત્મ્યનો સપક છે તેને 
ખાષક નહિ. ખહું રીતે ૃતિર્નું સામર્થ્ય લોકમાં પણુ માહાત્મ્યનુ' સૂચક છે. માટે શ્રતિના 
વિપ્રતિષેધથી સ્મૃતિનોા સ્વીકાર નથી સમ સિદ્ધ થ્યું છે. 


પ સમાકર્ષાધિકરણ 
સમા-ત્યાર ॥ ૨-૨-૨૫ ॥ 
ખે'ચાઇ આવે છે તેથી. 


ફૂરીથી બીજી રીતે શ'કાનો પરિહાર કરેછે. કવચિતૂ “અથવા આગળ અસત્‌ હતું” 
( તૈ, ૨-૭ ). કવચિત્‌ “હે ભાઇ, આગળ આ સત્‌ હતું. કેટલાકે કહ્યુ તે આગળ અસત્‌ 


રનના વહ-ર૦-૦૦૦--૦૦૦- અ--** ૦૦૦ -૦૦૯ઇ-અનજ૦૦૦૦૮-૦૦૦૦૦૦૪/-*નાડત સતનસ# સકટનક-૦૦૦- ૦. ------3 સ્‍ક૦ન.નનટનનનજ. 


સૃત્ર ૧૪-- માયાવાદમાં અષ્યારોપ અને અપવાદથી સૃદિતી ઉત્પત્તિ સમનવવામાં આવે છે 
તે મત પ્રમાણે કૃતિમાં ખે પ્રકારનાં વાઢયો છે (૧) ડતત્વ બોધક (૩) અકતત્વ ખોધક. માયાવાદિઓ 
બન્ને પ્રકારનાં વાકયોમાંથી કર્તુત્વ પ્રતિપાદક જે વાકયો છે તેનાથી અહ્મમાં કર્તૃત્વનું આરેપણુ કરે 
છે અને તે ખહમ અડત્‌ં છે એમ અપવાદ કરે છે. તે ન્યાયથી ન્નેર્તાં ભહ્મ કારણુ નથી. એમ પૂર્વ:- 
પક્ષીની દલીલ છે, (૨) વેદથી બાલ્મ તે બાદ્મમતો. ગૌતમ, ટણાદદ વગેરે એ તેમના મતમાં પરમાણુનેજ 
૪ગત્‌નું કારણુ માન્યું છે. અબાલ મતો તે સાંખ્ય છે કારણુ કે તે શ્રુતિ મૂલક છે. 

(૧) સૂત્ર ૧૫. વિરુદ્ધ ગાન, અર્થાત્‌ અહમ કારષ્યુ નથી એવું જણાવનાર કયન (શકરાચાય અહાતે 
તેચુષ્યુ માનતા હોવાથી જગતનું કર્ણ તરીકે સ્વીકારતા નથી. માયા જન્ય સગુયુ બહમ અગર્‌ ગ્રબલ 
મહા એજ જગતનું કું છે. નિર્ચુયુ ભહ્માયી આ અહા ગોણુ છે. ઉપાસના માટે જ થહામાં કત ત્વનો 


સ્તક 'અસશુશાષ્ય. 

હતું” (ક. સ' ૨૦-૨૨૯-૨ ) વગેરે વાકચોમાં બ્રહ્યાતુ પભ વિગાન સ ભળાય છે, “તેને” 
કેસ્લાકે કહ્યું “ એવા કર્મની માફક અન્યપક્ષ સંભવે છે. અસતૂ-તમ શખ્દથી બ્રદ્યનુ 
પ્રતિપાદન કરવું શકય નથી “ અસત્‌ જ તે નથી?” (ત. ૨-૬ ) એનાથી ખાધ છે. “તેની 
પેલેપાર આદિત્યવણુંવાળે ” નથ ૨-૮ એમ પણ છે. માટે કારણુ તરીકે પણુ ક્રાંતિના 
વિપ્રતિષેધથી ખ્રહ્ય કાર્ણુ નથી. આમ જે હોય તે! કહેવાય છે. 








સ્વસ્થાનથી તેતું આકર્ષણુ થાય છે. આક્ર્ષ એટલે ચ્યાવન થવું. આ સઘળાં 
વાકચોમાં અસતૂ વગેરે પદો નિરાત્મકતાના અર્થો કહેતા નથી, પણુ વેલક્ષણયથી 
છે. સર્વ શખ્ટથી વાચ્ય ખ્રહ્ઞા સિદ્ધ છે. જેમ “ કેણુ જાણે છે ? કોણુ અહિ આં બોલે? ” 
(“. સં. ૩-૫૪૫ ) “સઘળા વેદે જેમના પદતું આમનન કરે છે” (કઠ ૧-૨-૧૫) 
“જ્યાંથી વાણી નિવૃત્ત થાય છે” (તૈ ૨-૯) “ મનથીજ દશન કશ્વું નેઇએ ” 
( ખ્‌. ૪-૪-૧૯ ) વગેરે સવે વિરુદ્ધ ષા ભગવાનમાં કહેવાય છે. આ પ્રકારે અનેક 
વિરુદ્ધ શખ્ટદની વાચ્યતા લેક પ્રસિદ્ધ પ્રકારના અથ*વાળા સમાકર્ષણુથી સમજાય છે. 
તેનું જે પ્રકારે _ઉપાસન કરે છે તે તે પ્રકારે થાય છે. એમ ફૂલના જ્ઞાપન માટે છે. “ અસ- 
તૂજ તે થાય છે.” (લૈ. ર-૬ ) જેમ કસાદિકના મારક છે. “ તે કેટલાક કહૅ છે ” અહિ'આં 
સર્વ ગ્રપ'ચથી વિલક્ષણુતા છે. “ પ્રપ'ચ રૂપે પણ તે છે ” એવે! પ્રથમ પક્ષ છે. અવ્યા- 
જુત અસત્યસ્ની તુલ્ય છે. “તે અસતૂ નથી એવું મન ” ખ્રહ્મા તમ હતું એમ અનભિ 
વ્યક્ત છેદ્ર કારણુ કે કમ પણુ ભગવદૂપ છે. પૂર્વકાણ્ડમાં પણુ તેનાથીજ સૃ૪િ છે. 
અ'ધકારથી પોતાથી લેકકમાં ગૂહત્વ સશવતું નથી, માટે ખ્રહ્મા કવચિત્‌ વિલક્ષણુતાથી, 
કુવાચિત્‌ અવિલક્ષણુતાથાં, જગત્‌ છે કારણુ કે તે ભગવદૂપ છે. વળી તેનું ક્ત પણુ ખ્હમા છે. 
જે એક વાક્ય સંભવિત હોય તો. અજ્ઞાનથી નિરાકરણુ અયુકત છે. માટે શબ્દના વૈલ- 
ક્ષણયથી શ્રતિના વિપ્રતિપેધષ કહેવાને શકય નથી એમ સિદ્ધ થર્યું. 


૬ જગકઠ્ઠાચિત્વાધિડરણ. 
ઝમનદ્રા*લ્વાર ॥ ₹-૩-૨૬ ॥ 
( ભગવાનજ ).જગતૂના કર્તા છે તેવો! વાચ્ય અર્થ છે તેથી. 


આ પ્રકારે શખ્દના વિપ્રતિષેધનો પરિહાર કરીને અર્થના વિપ્રતિષેધનો પરિહાર 
કરે છે. કોષીતકિબ્રાહ્મણુમાં ખાલાકિ અને ભજાતશત્રુના સ'વાદમાં આલાકિ અજાત 
શનુને ખ્રહ્માનો ઉપદ્દેશ કરવા આવ્યો. પ્રથમ આદિત્ય વગેરે દક્ષિણુ અક્ષિ પુરુષ સુધી પરિ- 
છિજ્ઞ ખ્રદ્ષનાની ઉપાસનાએ કહીને તે પ્રમાણે નિરાકરણુ કરવામાં તેની પાસેજ સ્તાન માટે 
બેઠો. પછી સાત ત ગુરુની સમીપ ખન્ને આવીને બ્રહ્માવાદ કયે. ત્યાં “ હૈ આહાકિ બ 


આરોપ કર્યો છે. પષ્યુ એરી રીતે એ કતૃ"ત્વ માયાતે લીધે છે એમ જણાવોને પ્રકૃતિને બદલે થાયા 
ત-તવને। સ્વીકાર કરે છે અને સાંખ્ડોના પ્રકૃતિવાદતે નજ કરવાનો પ્રયાસ કરે છે.) 

સૂત્ર ૧૬. (૧) “વગેરે” ગ્રખ્દ્થી બહદ્‌ વગેરૅનું ત્રહણુ છે (૨) જેમ સઘળા દેહાર્મા જવ સરખે 
હોવા છતાં પણુ કર્મના ભેદતે લીધે એક દેઠ ર1 તરીકે આળખાય છે અતે બીને યજમાન તરીકે 








5 જગઠ્દાશિત્યા્ધિકરણુ. ૨૮૪ 
પુરઠષે કયાં શયન કયું ?” ( કા. ૪-૧૯ ) વગેરેમાં જીવની પ્રક્રાન્તિ કરી, માટેજ સર્વ 
ઉત્પત્તિ કહીને ખ્રહ્મના પણુ અનુપ્રવેશ કહ્યો. ત્યાં સ*ટેહુ રહે છે. જીવજ બ્રહ્મા સહિત કર્તા 
છે કે બ્રહ્મજ ? ત્યાં જીવજ કર્તા છે. આખા જગતૂના બ્રહમા? વગરે ધર્મા છે. રાજાની૨ 
માર્ક અગર યજમાનની માફક. આ :પ્રકરણુમાં ખ્રહ્મના ઉપક્રેમથી જીવ પર્યન્ત ઉક્તિ 
હોવાથી સવત્રજ* ખ્રહ્મા તરીકે કહેલો જીવજ કર્તા છે. પતેમ હોવાથી લે।કમાં પણુ જીવતું 
કર્તૃત્વ સહેજ થાય. વળી ખન્ધ અને મોક્ષની વ્યવસ્થાપણુ આમ? હોય. તો અથથી 
પ્રમુતિતુંજ કર્તુત્વ ફૂલિત થશે એમ પ્રાસ થાય તે। કહેવાય છે. 

જગતનો વાચક શખ્દ છે તેથી. “આ પુરુષોનો કર્તા અને જેતું આ કર્મ છે” તેવા 
ઉપકેમમાં “આ” શખ્દ્થી જગત્‌ કહેવાય છે. વળી પુરુષ શબ્દથી જીવ છે. તે જડ અને જીવ 
રૂપી જગતૂના કર્તા બ્રહ્મા છે, એવું પ્રથમ” સિદ્ધ થયું છે. તેના અનુરોેધથી અહિ'આં પણુ 
ખર પશ્ત્લેજ ઉચિત છે. સર્જનો વિપ્લવ તથા અશ્રતની” કલ્પ્તા નહિ. માટે “સુષુસિમાં 
પણુ ખ્રહ્દામાંજ લય હૉય છે. માટે તેમાંથીજ સર્વ છે એવું જાણવું જઇએ. પ્રાણુ અને? 
આત્મા શખ્દની વાચ્યતા તો પહેલેથીજ સિદ્ધ છે. માટે *'જીવથી અધિષિત પ્રકુતિ 
કારણુ નથી, 


ઝીવમુશ્યરાળરિર્‌ઝટ્તિતેસર્‌ વ્યારવ્યાતસ ।।૨-૩-૨૭॥। 

જીવ અને સુખ્ય પ્રાણુના લિ'ગથી તેમાંથી (જીવ અને પ્રાણુમાંથી ) સ્રછિ 
ક્ડેલી છે એમ કડેવામાં આવે તો કહે છે કે (જીવ અને પ્રાણુનું' કતૃ ત્લ જીવ 
ખ્રહ્મના આશ્રિત છે તેથી અને પાણુને બ્રહ્મનો ચોગ છે તેથી એમ ડથ્યુ' છે 
સ્વતન્ત્ર રીતે નહિ) એવું પ્રથમ વ્યાખ્યાન કર્યું: છે. 

કઈક શકા કરીને પરિહાર કરે છે. અહિ આં જીવની? પ્રકાન્તિ છે “હૈ બાલાકિ 
આ પુરુષ કયાં શયન પામ્યો છે?” ( કાં. ૪-૧૯ ) ત્યાં ખ્રહ્મ તો હજી પણુ સિદ્ધ થયું નથી. 
“ આ પ્રકારે છે, આ પ્રકારે નથી ”. આથી શયન અને ઉત્થાનના લક્ષણુવાળા ₹વના 





એંળખાય છે તેમ અહિ'આં પષ્મુ (૩) શ'કા-ઉપકમના પ્રાબલ્યથી ભહ્મનું જ કતત્વ છે. ઉપર્‌ ઉપ- 
સ'હારતા ભેદમાં ઉપક્રમતા પ્રાબલ્યતે અભાવ છે (૪) ઉપક્રમ અને ઉપસ હારના સ્થળોેમાં (પ) 
વેઘ્યી નને દેહથી વિરિજ્ અભિમાનીના કતત્વતો ખોધ હોય તો (1) અભિમાનતીનું કઈ ત્વ સિદ્ધ ચાય 
તા (હ) પૂર્વ અધ્યાયમાં એટલે ઇન્દ્રપ્રતધનના સવાદમાં આ સિદ્ધ કરેલુ છે (૮) અશ્રત પ્રફાતના 
અભિમાનીની કટપના કરવી પડે અને -ત અહમને યાગ કર્વે! પડે એ રીતે દોષ આવે (૯) પ્રાષ્યુજ 
પ્રસાત્મા છે એ વાક્યના વિરોધથી પ્રાણાદિનાો ખહામાં લય શી રીતે થાય આ શકાના ઉત્તરમાં 
કહે છે (૧૦) પ્રાણુ એટલે ભહ્મ એવું ઇન્દ્ર પ્રત્દનના સંવાદમાં કહેલું છે. (૧૧) ભગવાનજ જગત્તો 
કર્તા કલ્રો છે જીવ નહિ. તેથી જગતના કર્તા હોવાપણામાં ગુણુના અન્વય ખહ્માતી સાથેજ કરવો છે; 
અન્ય સાથે-પ્રરૂતિ સાથે નહિ. 

સૂત્ર ૧૭ (૧) જવનું લિ્ડ હોવાથી જીવજ સૃષ્ટિનું કારણુ છે, બહમ નહિ. શયન કરવું તથા ઉત્યાન 
પામવું એ જીવના ધર્મો છે બહ્મના નહિ. આ લક્ષણુ ધમે કો. ૪-૧૯ ની શ્રૃતિ વાંચવાથી નઝરે 
પડે છે. આ ઉપરથી અનુમાન કરવાનું કારથ્ુ મળે છે કે તે સ્થળે જીવનુંજ કર્ણ ત્વ દષ્ટિ ગોચર ચાય 
છે. આવી શકા પૂર્વપક્ષી કરે છે. આમ શ કા કરીને પછી જણાવે છે કે જીવમાં સ્વતઃ ડજત્વ મંભ- 
વડું નથી. તે પ્રકૃતિના આધારયો જીવમાં ન્નેવામાં બવે છે. માટે આખરે તો પ્રફાત એજ જગત્‌ 


૨૮૮ ઝાણુભાષ્યં, 


ડન: ૯-૨૨; #નન૦.સાક, તપાસ. #કર.૦૦૦લન “નના લતા તલાલ ક૦-ઇનાનકનન નઝણભાજન-ઓ--૫૬--“-.3૦૦૫૦ ૨4-૧-૦૪૫૦ જઇનશમ૪*૦-5-૭-મ૦નલતમણષકબનતબલ# કા 





્સ-સુઉનનગ,જરઇ૦-નનસડઇનાલક-ઉમઇ-બતાઇ#”.- 








ધર્મના દશનથી તેનીજ ખ્રહ્મતા તથા જગત્‌ ઢતૃત્વ હોય છે. તે સ્વત્તઃ અસ ગિ છે, 
તેથી કતૃષ્ત્વ પ્રકૃતિમાં ફેલિત થશે અથવા સ્ુખ્ય(3) પ્રાણુનું લિ ગ પણુ અહિ આં છે. “પ્રાણુજ 
એકધા હોય છે.” એમ સુષુપ્તિમાં તેનીજ પ્રેવૃત્તિ જણાય છે. વિદ્યમાનમાંથીજ સર્વ 
ઉત્પત્તિ અને પ્રલલ હોય છે, વળી તે પ્રકૃતિના અશ છે; કારણુ કે જડ પ્રેષાનથીજ 
સ્રછિમાં સર્વની ઉત્પત્તિ છે. માટે આ પ્રકરણુથી જીવદ્દારા અગર સાક્ષાત્‌ પ્રકુતિ કારણ 
છે એવું પ્રાપ્ત થાય તે। ત્યાં કહેવાય છે. 


તેનુ વ્યાખ્યાન (2)કર્યું છે. ભ અન્નેનુ' ઉભય લિગ જ નથી, એક ભાશ્રય હોવાથી 
તેમજ તેના ચોગથી અહિ આં સઘછુજ કાય" ભગવાનથીજ છે, અન્યથી નહિ. માટે 
માથી ખ્રહમવાદજ સિદ્ધ થાય છે. પ્રકૃતિનો વાદ નહિ. 


ઝસ્માચ સુ ઝેઝિનિઃ વશ્ષવ્યારડ્યાનામ્યાસપિ ચેવરસેજે ॥2-0-૨૮॥ 


અન્યને સાટે (બ્રહ્માના જ્તાન સાટે) તે છે એમ જે.સિનિ કહે છે. વળી પ્રશ્ન 
અને ઉત્તરથી પણુ આ પ્રકરણુ બ્રહ્મનુ' સમજાય છે. એ પ્રમાણે કેટલીક શા'ખા- 
વાળા ડૅહે છે 


સ્વમતથી પશ્હિર કહીને, [નિયત ધર્મ વાદથી પણુ પરિહાર કહે છે. સ્વાપ અને 
પ્રતિબાધ જીવના ધર્સાજ છે. પ્રાણુ ચક્ષુ વગેરેના લયના આધાર છે. તે પક્ષમાં પણુ 
અન્ય માટે તેના ધર્મતુ' કીર્તન છે. ભેદમાં તંતુ નિરાકરણુ ખાસ કચ્વુ' જેદએ. માટે 
રતુડ્ઝતો શખ્ટટ છે. બ્રછ્દાની પ્રતિપત્તિ માટેજ જવના લય અને ઉદ્ગમ મૃતિના વેલક્ષણ્યથો 
છે. પ્રાણુતું કીર્તન આશ્રય બ્રહ્માના ખાધ મારે છે. શા ઉપરથી આ સમજાય છે? તે 
કહે છે. ઉપક્રમ અને ઉપત્ર હા*્થી આ સમજાય છે. “ અહે ખાલાકિ ! આ પુરુષોના ” 
એવા કેસ સ્રુખ્ય ખ્રહાનાજ નિરશ કર્ચો છે. તેના જાનથી અસુશ્સો જય છે, સર્વ 
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કર્ત્રી છે એ સિદ્ધાન્ત ફલિત થાય છે. (૨ (૨) એ એજ રીતે મુખ્ય પ્રાણુનું પગ લિગ ત્યાં હોવાથી સૃછ્ટિર્ન 
ઉત્પત્તિ મુખ્ય યરાણુથી છે એમ માનવું. પ્રાણુ સિવાય બીજની સુધુપ્તિમાં પ્રૃત્તિ જે,તી નથી. આ પ્રા 
પ્રકૃતિનો અંશ્ર હોવાથી પ્રયમતી માફેક પર્ફાતતેજ સજની કર્ત્રી. માનવી (ટ) ઉપર ૧-૨ માં ઇર 
અને મૃખ્ય પ્રાણુ પરત્વે કરેલી શ'કાઓને નિરાસ આંઠઆં કરે છે. તે આ પ્રમાણે છે. જે કે દર્શાવેલ 
સ્થળે જીવ અતે મુખ્ય પ્રાણુનું લિંગ છે તો પણુ તેથી જીવ અગર મુખ્ય ગ્રાણુમાંથી સૃષ્ટિની ઉત્પરિ 
તે જવ તયા પ્રાણુમાં પ્રકૃતિમાંથી બની આવતી નથી. કારષુ કે જીવતે જે કર્તા કલ્રો છે તેનું કારષટ 
એ છે કે તે અહમતે આશ્રવ કરીને રહે છે અને તે ખહ્મના આશ્રયથી ખહ્મનું કતૃત્વ તેમાં પ્રતીત 
થાય છે; તેમ પ્રાષ્યુને પણુ થહ્મનો યોગ હોવાથી કતૃત્ત ત્યાં પણુ જષ્યાય છે. માટે ઉભયચી છેવઃ 
પ્રકૃતિનું કર્તત્વ નથી પણુ અહ્મનુંજ છે. 

સુત્ર ૧૮ (૧) સાંખ્યમતને। સ્વીકાર તમામ સાંખ્યત્રાદીએ। પણુ સ્વીકારતા નથીતે જણાવવાતે નિયઃ 
ધર્મવાદના સ્વરૂપને કહે છે (૨) સત્રમાં આવેલા “તુ” શ્રબ્દનું પ્રયોજન આ છે. પૂર્વપક્ષ કરતાં અ 
પક્ષ વધારે બળવાન્‌ કેમ નહિ તે શ્ર'કાતો પરિઠ્ાર કરવામાં તુ “શખ્દતું ્રોજેને એમ ને કે!ઇ કર 
તે] કહેછે, ના, આ મતને! પ્રથમના વેદાન્તમતથી ભેદ હોય તો અવશ્ય જેમિનિએ સાંખ્યમતને નિરાર 
કરવો ભેઇએ એવો ખોધ શ્વબ્દમાં રજ્ઞો છે. સિદ્ધાન્ત પક્યથી પૂર્વપક્ષનો ઉત્કર્ષ તે જણાવતો નથી 


૭ વાકયદન્યચાધિકષ્યુ. ૨૮૯. 





ભૂતેઃ ઉપર શ્રછતા તથા સ્વારાજ્ય તેમજ આધિપત્ય એ ફેલ? છે. આ બે અસઝુખ્યમાં 
સ'ભવતું નથી. ”*વળી પ્રશ્ન અને વ્યાખ્યાનથી “હે ખાલાકિ "આ પુરુષે કૅચાં શયન કયુ!” 
મેવો: પ્રશ્ન છે. ત્યાં જીવ જણાએલે। હોવાથી, શ્રધિકરણુજ જણાયું નથી. “ જ્યાં હૈ 
આલ્યાકિ બા પુરુષ શયન પામ્ચે। છે” (કો. ૪-૧૯ ) એવું વ્યાખ્યાન છે. નાડીઓ નુ જ્ઞાન 
કરાવવાને વ્યાખ્યાન કરતા નથી, પણુ જેની પ્રતિજ્ઞા કરી છે તેવા ખ્રઉને શી રીતે 
નાડીથી જુદો આત્મા સમજાવાય છે એ શી રીતે જાણ્યું? ત્યાં કહે છે. કેટલાક આ પ્રકારે 
કહે છે. કેટલાક વાજસનેયી શાખાવાળાશમા છે. તેમાં પણુ ટૃપ્તખાલાકિખ્રાહમણુમાં-તે 
અજાતશત્રુ બોલ્યે “જ્યાં આ સુતેલેો હતો, જે અ! વિજ્ઞાનમય પુરુષ છે તે આ પ્રાણુના 
વિજ્ઞાનથી વિજ્ઞાન લાવીને જે હૃદયની અ'દર આકાશ છે તેમાં શયન પામે છે,” (બ. ૨- 
૧-૧૭) એમ અહિયાં આકાશ શાખ્દ ખ્રહમા છે. “સત્‌ની સાથે હે સાસ્ય ત્યારે સંપન્ન 
થાય છે” (છાં. ૬-૮-૧૧) એમ પણુ છે. “પોતે અપીત હોય છે” (છાં. ૬-૮-૧) એવુ 
પણુ છે. માટે “આધાર રૃપ બ્રહ્ના સાપનને અર્થ હોવાથી જીવ અને ઝ્ુખ્ય પ્રાણુવું' 
લિંગ હોવાથી પ્રકૃતિવાદ છે એવું બધ બેસતું નથી. 
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૭ વાકયાન્વયાધિકરણુ 
વાવયાન્વયાત || ૨-૨-૨૨ ॥ 
વાક્યના અન્વયથી ( પ્રકરણુ જીવનું નહે પણુ બ્રહ્મનું છે) 


ફૂરીથી જીવ અને ખ્રહ્યાનાવાદથી પ્રકૃતિ કારણુવાદની શકા કરીને નિશકરણુ કરે છે. 
ખહુદારણ્યકના ચોથા અને છઠ્ઠા યાસ્વલ્કય અને મેત્રેયીના સંવાદમાં “ જેનાથી હું અમૃત 
થઇ શકતી નથી તેને હું શું કરૂં ” એવા વચનથી વિરક્તિ કહીને “જે આપ જાણે। છે 
તેજ મને કહા ?' (બ, ૪-૫-૪) એમ પૂછવામાં આવતાં તેમને અભિસ્રુખ કરીને “પતિના 
કામ માટે” ( બ, ૪-૫-૬ ) વગેરેથી અમૃતત્વના સ્તાનનો ઉપદેશ કરે છે. છઠ્ઠામાં ફરીથી 
ઉપસ'હારમાં પણુ-અરે, આટલું અમૃતત્વ છે એમ કહીને યાજ્તવલ્કયે સન્યાસ લીધો, 
(અખ. ૪-૫-૧૫) 
(3) ઉપસ'હારમાં જણાવેલું ફલ (૪) સત્રમાં જણાવેશે અન્ય હેતુ (૫) “ આ ' એટલે બાલાકિએ 
જણેલા પદાર્યતાજ અહિ'આં નિર્દેશ છે (1) જૈમિનિના મતે જીવ અતે મુખ્ય પ્રાણનું ત્તિગ બહ્મના 
જ્ઞાન માટે છે. તેના વિશેષ હેતુ તરીકે પ્રશ્ન અતે ઉત્તર નવા. “હે બાલાકિ આ પુરૂષે કયાં શયન ક્યું 
એવો પ્રશ્ન કરેલો હોવાથી તથા તેના ઉત્તરમાં “ન્યાં આ પુરૂષ શ્રયન પામ્યો છે” એમ કહ્યું છે. 
(કૌ ૪-૧૯) અહિયાં “ જ્યાં ” શબ્દથી શયન પામનાર જવનું આંધકરણુ અહમ સમન. છે. નાડીઓ 
નહિ. ખા રીતે પ્રશ્ન અને ઉત્તર બરાબર અવલેકતાં જીવના લિ ગથી ભહ્મનો જ બોધ થાય છે. પ્રરૂ- 
તિત નહિ. આ બાબતને વિશેષ સ્પછ્ૃતાથી વાજસનેથિ શાખ્યા વાળાગે દસ ખાલા આાલ્મણુમાં કહી 
છે (૭) આ સુત્રમાં જેમિનિના મતને ઉલ્લેખ કર્મો છે. તેમનું કહેવું એવું છે કે કોશ્ચિતકી ષ્યાહાણુમાં 
જવ અને મુખ્ય પ્રાથુનાં લિગા છે એ વાત ખરી છે અતે તેથી જીવ અગર મુખ્ય પ્રાથુ 
સૃષિા કાર્ણુ છે. પણુ પ્રકૃતિની કારણુતાતે અથ: નથી. કારણુ કે અહિયાં જીવ અતે પ્રાણુ તેના 
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“કાધાર્‌. રેપ સહાનું જ ઝન કરાવે છે, 
ફર 





 ટ્ઞયાં વ પ્રકરથુછે કે દેન આદાું' ( મેવો ૨ સ'શચ છે. ત્યાં 1 આત્માની વ ૧ સ્વ- 
પ્રલીતિથી પુત્રાદિની અપેક્ષાએ જણાવતાં જીવજ ઉપક્રમમાં આત્મ તરીકે કહે છે." «યાશ 
પછીથી ત્યાં દર્શન વગેરે કરે છે. તેથી સર્જ વિદિત રૂલ કહે છે. ત્યાં શ્રીરીતે આત્માના 
સ્ાનથી સઘળું જ્ઞાન છે ? એવી આકાંક્ષા થાય તે “આ સરવ જે આત્મા છે ” જ ખ, 
૪-૫-૪૭) ત્યાં સુધી તેનેજ સર્વરૂષ કહે છે. 
પછીથી આ સ'ઘાતમાં આત્મરાન શીરીતે થાયછે એવી આકાંક્ષામાં દુન્દુભિ વગેરેનાં 
ત્રણુ દૃષ્ટાન્તો કહુ છે. પર*પરાથી માહ્ય ક આભ્યન્તર ભેદથી જેમ મહાકોલાહુલમાં 
વગાડતા ડુન્ડુશિના શખ્દતું થહુણુ થાય છે ત્યાં કરણુ દુન્દુશિ દર્શન અગર ડુન્દુભિના 
આધાલતું ૬ર્ચન છે,* અનુમાનટ્ારા ચિત્તમાં નિવેશ થતાં તેનો સાક્ષાત્કાર થાય છે. 
તે પ્રમાણુ આત્માના બેો।ધ8* કાર્યના અતુસ'ધાનમાં તેને સાક્ષાત્કાર થાય છે.” ત્યાં 
શીરીતે સર્જવત્વ છે એવી બાકાંક્ષા ખને તે ત્યાંથીજ ઉત્પ્ન થયેલું સઘળું' નામરૂપ 
તેમાંજ લય પાસે છે. “ તે જેમ ' એમ બેથી કહેછે. મધ્યમાં તેજ અતિરિકત પ્રવેશ પામતે। 
નથી “તે જેમ સૈન્ધવધન ” થી કહે છે. આધેય તરીકે તેટલા પ્રમાણુના નિરાકરણુ માટે 
કરડે છે “ પ્રયાણુ પછી સ'સા* નથી? એમ ફાય થી અતિરિપ્તરૂપી કહેવાને શકય નથી. તેથી 
ત્યાં વિશેષ આકાંક્ષામાં અતિરિઝ્તના “કથનમાં વાચકત્વની આશ કા કરીને તેના પરિ- 
હાર માટે કહે છે “તે બોલ્યો ” એમ ““અવિનાશી'” થી કાર્ય વિલક્ષણુ વાસ્તવિક રીતથી 
કહીને વિષયના સ'બન્ધથી સ'સાર કહે છે. માત્રાના“ સંસર્ગ તો આને થાય છે. એમ 
ખાસ કરીને અકંથનમાં હેતુ કહે છે “ અથવા જે આને” ઇંત્યાદિથી જ્યાંસુધી સમાપ્તિ 
છે ત્યાં સુધી*” ચક્ષુ રૂપનેજ જુએ છે. આત્માને નહિ. દૃષ્ટાન્તનું સ્વરૂપ દશ્યના સાનથી 
જણાતું નથી '૫ કારણુ કે તે એતું રૂપ નથી. આ પ્રકારે દ્રષ્ટ; અને દ્રશ્યના વ્યવહારના 





સત ૧૯ (૧) લૌકિક પ્રતીતિથી (૨) દુદુ ભિના દ્રષાન્તમાં દુનદુભિતા આધાત કારુ છે તેનું દર્ચત 
નહિ એવી શકા થાય તો અનતુમાનટ્ટારા તે સ્પષ્ટ કરે છે. તે અનુમાન જા પ્રમાણે છે. મહાકોલાહલમાં 
દુન્દુભિના અવાજનું શ્રવષુ કર્યા પછી આ અવાજ કોનો છે તે જશુવાતી આપષયામાં જીતાસા ઉત્પન 
થાય છે. પછીથી આ શબ્દ દુન્દુભિના આધાતથી ઉત્પન્ન થયેલો છે કારણુ કે પ્રયમ સાંભળેલા ગ્રખ્દની 
સમાન તે અવાજ છે. જે અવાજ આવા પ્રકારનો નહોય તે આવો નથી. જેમકે ધટ. આં રીતે 
અતુમાન સિદ્ધ થતાં જેમ આ શખ્દ નિત્યછે તેતે આપણે ન્નેઇશું એવા વિચારથી પ્રયત્ન કરવામાં આવે 
છે અને પછી દુન્દુલિનું દર્શન પણુ થાય છે. દુન્દુભિ તેવા પ્રકારના ૨ાખ્દનું કારણુ છે એવું સાન 
ઉત્પન્ન થાય છે. આ પ્રકારે ઉપચારથી દુન્દુભિમાં નિત્ય કારણુ દુન્દુભિમાં દર્શનમાં દેખાય છે. માટે 
જ ભાષ્યમાં દુન્દુભિ દશન કારણુ છે એવો પ્રયોગ કર્યો છે (8) શ્રરીર્‌ (૪) ભગવાનમાં (૫) ભગ- 
વાતમાંથી જ (૬) આ શ્રૃતિનું તાત્પર્ય આ છે. ભૂતલય પછી ભ્રગવાનની કૃપાથી અજ્ઞાનનો નાશ્ષ થતાં 
નામરૂપાત્મક કાર્યનું તાપક ફેપ હોતું નથી. શ્રરીરના લય પછીથી સાપક રૂપ નથી એમ સમજવું. નહિ 
૧% ભગવાનજ નથી. (૭) જગતથી ભગવાન જૂદા છે એવા આ કથનમાં (૮) ભગવાન્‌ વિશેષ રીતે 
કહી શકાય એમ નથી માટે વગ્ચકત્વ (€) જે ભમવાન નિત્ય ન હોય તો તેમને માત્રાના સસર્મ થાય 
નહી (૧૦) ન્યાં સુધી શેદ દદિ હોય છે ત્યાં સુધી ચકુ રૂપ જુએ છે (૧૧) કોપને શકા થામ 
“ આ સધળું શહાછે :' એ શ્રુતિ પ્રમાણે રૂપ પણુ સહ્મ જ છે તો તેના ઉત્તરમાં જયતે છે કે 'રૂપ 
નશીક્ે જ જુએ છે અહ્મતે નહિ. આ સમયે નેનારમાં “ આ સધળુ' સહા છે ” એવા સાનને ' ભાવ 


છ વાકયાન્વયધિઝરષ્યુ. સહ 





સાનથી અવસ્થાના વિશેષથી'* તેતું જ્રાન અશક્ય કહીને સાન પછી કર્મ અને કર્તાનાં 
ભાવ નથી એ “ અથવા જેમાં અન્ય જેવું હોય 7 ઇત્યાદિથી કહે છે. આજ ત્તાન અમૃત 
છે. ત્યાં!૨ શાદિ, મધ્ય અને અત્તમાં જીવનું પ્રકરણુ છે એમ જણુય છે. તેની ખબ્રહમાતા 
તથા જગત્‌ કર્તૃત્વ એ ?₹ઉત્કર્ષ છે. 

તેનાથી ખીજાને ખ્રહ્યા તરીકે કહેવો યુક્ત નથી; કારણુ કે '" અર્થને! વિરોધ છે. તેથી 
વેદમાં સ્ૃષ્ટિવાકયોના અન્યાયથી અન્ય અરથ હોવાથી ખ્રહ્દા જગત્તું કારણુ નથી એમ 
પ્રકુતિવાદજ'* ચેગ્ય છે. એમ પ્રાસ થાય તો કહે છે. વાક્યનો અન્વય ભગવાનમાંજ છે. 
અહિ'આં જીવના પ્રાધાન્યની ગન્ધ સરખી પણુ નથી. સર્વત્ર ભગવાન સાથેનાં અન્વય- 
થીજ જીવ પણુ પ્રિય છે, કારણુ કે તેજ સુખરૂપ છે. “સઘળા ઉપનિષદના અત્ુરાધથી જ 
આ અથે પણુ કહેવો ઉચિત છે. “ તેને જાણીને મૃત્યુની પાર જાય છે 7 ( *વે. ૩-૮ ) 
“ આનન્દથીજ ખરેખર આ ભૂતે। ઉત્પન્ન થાય છે ” (તે ૩-૬ ) સઘળા આત્માએજ 
બ્ઝુચ્ચરણુ પામે છે. આજ ખરેખર નિઃસ'દિગ્વ આન'દિત કરે છે ( તે ૨-૭ ) વગેરે હુઝારો 
શ્રતિએથો બ્રહ્મનું સ્વરૂપ, કાર્ય અને અ'શેનું પ્રતિપાદન કયું" છે. માટે આ વાકય પણુ 
ખ્રહ્માપરાયણુ ઉચિત છે. કારણુ કૈ સઘળા વ્યવહારતું મૂળ? તે છે એવું પ્રથમજ કથ છે. 
વિષયને। સ્પર્શ વિજ્ઞાતૃતવ પણુ લેને જ છે. 

આ પ્રમાણે હોયતો સઘળુ ખ'ધ ખેરે. માટે વાક્યના અન્વયથી તે જીવ પરત્વે 
નથી, જેથી પ્રજુતિવાદ અને. 


ૃ્રાતિસસિટ્ટે છિરૂસાર્સરથ્યઃ ॥ 2-૨-૨૦ । 


એક વિજ્ઞાનથી સર્વ વિજ્ઞાનની પોતા સિદ્ધિનું આ લિગછે એસ 
આરમરથ્ય ડુહે છે. 
નિયત ધસ*વાદીના પણુ મતથી પ્રકૃતવિષયમાં સિદ્ધાન્ત કહેવાને અન્ય પક્ષો કહે છે. 
તેમાં ખહાવાદના એકદેશિવાદો છે. તેમાં જીવ એટલે પોતાના જ્ઞોગની નિષ્પત્તિ માટે વિસ્કુ- 
હિ ગની માટરૂેક ભગવાનથી કરાયલેો પોતાનો અ'શ છે એમ આસશ્મરથ્ય માને છે, વળી 
જીવ અનાદિ સિદ્ધ છે અને ચેતન્ય માત્ર શરીરાદિના સ ધાતમાં પ્રવેશ પામેલો છે અને 
ચિતમાં તેટલાથી પ્રવેશ કરવામાં મોક્ષ છે એમ ઓડુલેમિ આચાયમાંને છે. કાશકૃત્સ્ન 
છે કારણુ કે ત્યાં રૂપમાં સહમતી પ્રતીતિ છે. દ્રષ્ટા થહ્મ તરીકે રૂપને ન્નેતો નથી માટે જ વિશેષ રૂપથી 
ષ્રહ્મનું ઉપાદાન કરવું શકય નથી. (૧૨) જ્ઞાનથી ભેદદષ્ટિનો લય થાય તો પષ્યુ વિશેષ રૂપથી તેતું 
કયન અગ્નકય છે (૧૩) ચેસાળસયૃલઃ સ્ચાનૂ્‌ તે આદિ માજાલચર્મસ્સ્વલ્ય મર્યસિ એ મધ્ય, ૬છ્‌- 
મેથ જિ તે અન્તિમ--આ છુઈતતિઓના વિષય જીવ છે (૧૪) ઉકત સ્થળે પ્રકરણુ જીવનું જ છે તાપણું ' 
તે જીવને આહાહા કહેવામાં આવેલું છે તયા તેને જગતનું કારષુ કહું છે તેનું કારષ્યુ તેના ( જીવતો ) 
ઉત્કર્ષ જષયાવવાને છે ( ૧૫) કાર્યરૂપે ખ્રહ્મ અવિકારી છે તો તે શીરીતે જગત્‌ રૂપ યાય એવા અથ 
વિરોધ (૧૬) કેવલ જીવમાં જગતનું કત'ત્વ સભવતું નથી માટે જીવથી અધિષ્ટિત પ્રકૃતિ જ જગતનું 
કર્યુ છે એવો વાદ (૧૭) વિષયને સ્પર્શ કરવો તે જીવનો ધર્મ છે અતે તે ધર્મ જીવ અહમને આશ્રિત 
હોવાથી ખ્ાહમામાં કહેવાય છે. તેજ પ્રમાણે વસાતૃત્વ સહાને ધર્મ છે, અતે જીવ અહાતેો અંશ હોવાથી 
જવર્મા તેનો ભાસ થાય છે, 





શકર જિ રકા ખ્ય. 
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કહેછે કે શિક્તથી વિષય ફોમય ભગવાનથી જ જીવમાં છે. તે પણુ શાક 
અતુસ્રીને આંહેઆં પરિહાર કરે છે. તેમાં પુત્ર વંગરના પ્રિય અને સહંવચનથી આ જીવતું 
જ પ્રડ્રણુ છે એવી શ કા કરીને જીવો!પપકુમનું અન્ય પ્રચોાજ્ન કહે છે, કારણુ કે પ્રતિ- 
સાની [સદ્ધિ છેં એમ છડી વિભ». છે. તેનું [લંગ છવ અશ હોવાથી તેની સાથે 
અભેદયો ૩પ# મ છે. તે પ્રતિજ્ઞાસિદ્ધિનું લિ'ગ છેઃ એક વિજ્ઞાનથી સર્વ વિજ્ઞાનની પ્રતિર્‌ા। છે. 

રતેનુજ આગળ વ્યુત્પાદાન છે. તેથી તેનું જ આ સાધક છે “ જેમ જીવ ભગવાન 
છે એ રીત જીવ તથા જડ ” માં આસ્મથથ્ય માને છે? ભગવાનજ શ્રોતવ્ય વગે- 
રેનો વિષવ છે. માટે નિયત ધર્મના જીવવાદમાં પણુ જીવોપષક્રમ દોષ નથી. 


ઝરકાસિષ્યત «વં માવારિત્યોફુઝાનસેઃ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
સસારસાંથી ઉત્કુસણુ ડરવાની ઇચ્છાવાળા જીવના અમૃતત્વના કારણુથી 
( જીવનો ઉપકમ છે ) એસ ગપડુલોશિનું કથન છે. 

લિંગની અતુવૃત્તિ છે. જે અહિયાં જીવના ઉપટ્ટમથી ભગવાનતું શ્રવણુ વગેરે કહ્યુ' 
છે તે સંસારના અભાવથી ઉત્ક્રમણુ પામનાર જીવતું હિંગ છે. સુક્તિમાં જીવ ભગવાન જ 
થશે એવું જ્તાપક છે. નહિતો તેજ શી રીતે અમૃત થાય ? “ પતિ ” શખ્ટ્ટ હૅતુમાં છે. 
આના વિશ્વાસ માટે તથા ગૈણુ ગ્રિયના વૈરાગ્ય માટે જીવનો ઉપક્રમ કરવોજ નેઈએ 
જેવું ઓડુલેમિર આચાર્ય માને છે. તેથી ભિન્ન જીવપક્ષમાં પણુ અહિ'આં દ્ષણુ નથી. 


ઝવાર્થતેરિતિ જારાજવ્્નઃ 
અવસ્થિતિથી "પણુ ( ભગવાનની અસુક અવસ્થા જીવ છે એમ હોવાથી ) 
(પ્રકાતિ ફારણુતાનો વાદ નથી ) એસ કાશકૃત્સન કહે છે. 
લિગજ એવી અતુવૃત્તિ છે. 'ભગથાનનાજ અવસ્થા જીવ છે. માટે સસારની દશામાં 
પણ જીવ બ્રહ્મ છે. અહિ'આં ઉત્કંમણુ અથવા ઉપચાર૨૨ નથી. નહિ તો શી રીતે આત્માના 


પ ાસદવયટાગક્યયાણાક યું: ન્ન્‍્----૦----------“-- 














સૂત્ર ૨૦ (૧) વૃ ) બ થહાના અભેદથી (૨) સર્વત્વતું (2) જવના ઉપક્રમથી આ પ્રકરષ્યુ કુરણું જીવનું છે એમ શકા 
થાય તે! કહે છે. આ અહિના એડના વિજ્ઞાનથી સર્જ” વિજ્ઞાનની પ્રતિજ્ઞા કરી છે. આ પ્રતિત્તા જીવની 
ભગવાનના અશ્ન તરીકે તેની સાથે અભેદતા હેોયતેોજ સિદ્ધ થઇ શકે. આ રીતે તે પ્રતિજ્ઞાની સિદ્ધ 
યતાં આ લિગગ જેવી રીતે જીવ ભગવાનને! અશ્વ છે તે રીતે જડ પણુ તેનો સપક છે. માટે જીવના 


ઉપક્રમમાં પણુ જીવ વિષેનું પ્રકરણુ હોવાતો આભાસ હેય તો પણુ તે પ્રટરણુ જવતુ' નથી એમ 
આસ્મર્થ્ય માતે છે 


સત્ર ૨૧ (૧) મોક્ષતી ઇચ્છાવાળી મેત્રેયી યાસ્વલ્કયને પ્રશ્ન કરે છે અને પોતાના શખ્દમાં 
, તેને વિશ્ચાસ યાય તે રીતે યાસવલ્કય તેને ઉત્તર અપે છે (૨) ઓડુલામિતો મત અહિ'આં ટાંકયો છે. 
તેના મતમાં ચિદ્ૂપ ભહ્મમાં જવને પ્રવેશ તેનું નામ મોક્ષ છે. જીવની મોક્ષ સિદ્ધિમાં સંધાત અન્તરાય 
રૂપ છે, જેમ ધરતી મષ્યમાં આવેલા વાસણુમાં ક૪પણુ વસ્તુ હોય તેને વાસણુમાંથી બહાર 
કાઢવામાં આવે ત્યારે તે સાક્ષાત્‌ ગૃહની મષ્યમાં છે એમ કહેવાય છે. તેજ પ્રમાણ જીવ પણુ સ'ધાતથી 
છુટો પડે સારે જ સાક્ષાત્‌ ચિત્‌તી સાથે તેને! સંબન્ધ યાય છે અને મોક્ષ મેળવે છે. માટે સ'ધાતથી 
તે ભિશ્ન છે એવું સાપન કરાવવાતે જ જીવતો ઉપકમ છે એમ ઓડુલેમિ આચાર્યનું માનવું છે. 

સૂત્ર ૨૨ (૧) કાશકૃત્સ્નના મતમાં જીવ બ્રહ્મા જ છે. ન્યાંસુધી અન્તાન હોય ત્યાં સુધી સ'સારાવસ્થા 
હોય છે, આ આગ્રયથી મોક્ષના સ્વરૂપને કહે છે, (૨) ઉપચાર અગર લક્ષણાનો અર્થ લેવાનો નથી. 


દ પ્રરૃતિશેત્યધિકરણુમ, ૨૯૩ 








કામ માટે સઘછુ' પ્રિય ખને છે. અન્યને સઘળુ પ્રિય દે છે નાડું. સોક્ષ તો સાનજ છે. 
કારભુ કે પાછળ કતત્વનો અભાવ છે. અવસ્થાથી નિશ્ષય હોવાથી સિદ્ધાન્તથી ભેદ છે. 
ઇતિ શબ્દથી “ આટલું ખરેખર અમૃતત્વ છે” એવે. ઇપસેહાર “આ પક્ષને” હેતુ 
કાશકૃત્સ્ન માને છે. માટે જીવને। ઉપક્રમ છે. ભગવાનનીજ અમૂક અવસ્થા જીવ છે એમ 
આ પક્ષનું લિંગ છે. માટે મેત્રેયી બ્રાહ્મણુથી પણુ જીવક્વારા પ્રકુતિકારશુના વાદની 
અસિદ્ધિ છે એવું સિદ્ધ થયું. 

આ પ્રકારે પ્રકુતિ કારણુવાદના નિરાકરણુથી ખ્રહ્મનીજ કારણુતામાં સિદ્ધિ છતાં 
પણુ અર્ધજરતીયતાથી ઉભય પરત્વેના પક્ષના પરિહાર માટે અધિકરણુને આરભ કરે છે. 

૮ પ્રકતિશ્ષેત્યધધિકરણુમ્‌. 


ૃ્રજાલેશ્ર ધ સણાણટાનતાર પરોષાત્‌ ॥૨-0--૨૨॥ 
ખ્રહાજ પ્રકૃુતિછે (સસનવાયિ અને નિસિત્ત કારણુ). પ્રતિજ્ઞા અને દછાન્તના 
અતનુપરોધેથી (અબાધ નથી.) 
અમે ખ્રહ્ઞાની કારણુતાનું' નિરાકરણુ કરતા નથી કારણુ કૈ તે શ્રતિથી સિદ્ધ છે. પણુ 


સમવાયિ કારણુ પ્રકૃતિ જ છે. કારલુ કે કાર્ય અને કારણુ વચ્ચે વેલક્ષણ્ય નથી; કાર્ય 
સમવાયિકારણુને અતુસશ્તુ છે. ' અન્ય સધળછીં ભગવાન ભલે હે. સમવાયિ અને નિમિત્તના 
ભેદની અપેક્ષા રખાય છે. કર્મમાં પણુ શ્રતિ અને સ્મૃતિમાં જણાવેલી પ્રકૃતિ સમવાયિ 
કારણુ છે. ખ્રહ્મા નિમિત્ત કારણુ છે એવું પ્રાપ્ત થાય તો કહે છે. નિમિત્ત કારણુ અને 
સમવાયિ કારણુ ખ્રહ્મજછે, કારણુ કે પ્રકૃતિચ શખ્દનો પ્રચોગછે. આથી સ્મ્ૃતિથી સિદ્ધ તૃતીય 
સવ ધમને વ્યપદેશછે (કથન) “થ-અને”શખબ્ટથી “જયાં”” વગેરે સર્વનો સ ગ્રહછે.શાથી 
આમ કહો છો? પ્રતિજ્ઞા અને દૃષણાન્તના અનુપરેોધ છે તેથી, પ્રતિજ્ઞા-“તે એ આદેશ 
પૂછયો! છે કે જે વડે નહિ સ ભળાયલું સ'ભળાયલું બને છે. નહિ મનાયલું મનાયલું ખને 
છે, નહિં જાણેછું જાણેલું થાય છે” (છાં. ૬-૧-૨ ) દૃણાન્ત-“જેમ એક માટીના પિણ્ડથી 
સઘળા માટીના ખનેલા પદાર્થોનું સાન થાય છે?” (છાં. ૬-૧-૪) વગેરે પ્રતિજ્ઞા અતે 
દૃષ્ાન્તનો અનુપરોધ-અખાધન છે તેથી. સમવાયિ કારણુના જ્ઞાનમાં ખરેખર કઢાયતું જ્ઞાન 
લક્ષણાથી જીવને ષહ્મ કહેવાતો! નથી પણુ મુખ્ય અર્થની શક્તિથી જ તે અથ છે. ન ઉપચારનો અય 
લેવામાં આવે તા પછી યાસવલ્કય શૈત્રેયીને “આત્માના કામ માટે સધળુ પ્રિય છે” એવો જે ઉપદેશ્ન 
આપે છે તે આપેજ નહિ (૩) ભગવાન સિવાય બીન કોળતે સધળુ' પ્રિય હોઈ શકે નહ. માટે આત્મા 
એટલે ફકત જીવ નહિ પણુ ખહાજ અર્થ સુખ્ય રીતિથી કરવો. 

સૂત્ર ૨૩ (૧) ખહ્મ નિમિત્ત કારણુ ભલે હો, પણુ તે સમવાવિ નજ હોઇ શકે (૨) પ્રકૃતિ શખ્દ 
સમવાયિકારખુના અર્થ માં રૂઢ છે. જેમકે માટી એ ધટની પ્રકૃતિ છે એવો વ્યવહાર સભળાય છે. આ 
અર્થમાં તે સમવાયિકારષણુ બને છે. તેજ રીતે નિમિત્તકારણુના અર્થમાં પષ્યુ તે રૂઢ છે. પ્રકૃતિ શખ્દતે 
અર્થ જેનાથી ફવ પ્રમૃષ્ટ છે તે એવો કરાય છે. આ અર્થ નિમિત્ત કારષુનો છે. આ બન્તે અર્ય 
જષાવવાને માટે ખહ્મ માટે પ્રરૃતિશ્બ્દને પ્રયોગ કર્મો છે (૩) સ્મૃતિ નેયાયિક સ્મૃતિથી સિદ્ધ જે 
તૃતીય કારણાત્મક સધળા સમવાથિના સથોગાદિ ધર્મો છે તેમનું પણુ કયન કયું છે (૪) ચ%્ર ચેસ 
ચસોચશ્ય વચ્ચે ચવશયા ૫થ્‌ા ચાજ મગવાન્લાજ્ઞાલ્‌ પ્ષામવૃરષેમ્વર: એ પુરાણું વાકયને 
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રહ૪- _ અયુશાષ્ય,_ 
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છે. પઉુશયતું ગ્રહુણુ ઉપચારની તિ માટે છે. ઉપક્મના ઉપસ હારની. માટૂક પ્રતિ 
માત્ર હોવામાં અટ્ણટ દ્રારા પણુ થાય. ટૃણાન્ત માત્ર*પણામાં તો અતુમાનના પ્રકારથી 
થાય. તેમ હોવાથી સર્જના સમાન ધ્મવાછી બ્રહ્મ બને; સમવાયિ કારણુ નહિ, બન્નેના 
ગહુણુમાં તો પ્રતિસાનું દ્વાર દેખાયું છે એવી સમવાથયિપણાની સિદ્ધિ છે, કાર્ય અને 
કારણુના ભેદ અને અભેદના મતના નિરાકરણુ માટે પિણ્ડ, મણિ, નખનિરૃન્તનડું. 
થ્રહુણુ છે 
તેમ હોવાથી જ્યાં કવચિત્‌ ભગવાનતું જ્ઞાન થચેઢ્ઠુ હોય ત્યાં સવ ત્ર જ્ઞાત થાય 
છે. “સર્જ જ્ઞાત થાય છે” એવી સામાન્ય લક્ષણુની પ્રત્યાસત્તિના નિરાકરણુ માઢે-“વાણ્ીથી 
વિકારના આર'ભ થચેલે। છે. 7 (છાં. ૬-૧-૪) 

વળી અલીકત્વના નિરાકરણુ માટે મૃત્તિકાજ છે. ખ્રહ્યા તરીકેજ જગત્‌ સત્ય છે, 
“બીજી રીતે નહિ, સામાન્ય લક્ષણુની પ્રત્યાસત્તિનું નિરાકરણુ આગળજ “ત્રણુ રૂપો” એમાં 


. ૫૪ કરરી માટે બ્રથ્યા રૂપથી સત્ય જગતતું ખ્રહાાજ સમવાયિ ૯કારણુ છે. દેહાત્મ બુદ્ધિ તે 


વિકાર ખુદ્ધિ હોય તો દોષ છે. શ્રતિ સામથ્ય મમાણુ છે એમ કહેલુ છે. માટે બ્રહ્મજ 
સમવાથિ કારણુ છે, પ્રકુતિ નહિ. 


ઝમિષ્યોપટ્નાચ ॥1૨-૨-૨૨॥ 

ગઅલિધ્યાનો ઉપદેશ છે તેથી પણુ. 
અન્યલિ'ગ કહે છે. “તેણે કામના કરી હું ખહુ થાઉ” (તે. ૨-$) આમાં કામના 
તેની અભિષ્યા છે. પોતે આસકામ હોવાથી કામના નથી. તેનું અભિધ્યાન સષ્ટિસાં 
ઉપદેશાય છે. “હું ખહુ થાઉ” એમ પોતે ખટુ રૂપના અભિધ્યાનથી જાતેજ સ્ટ થાય 
છે. સુવર્ણું'ના અનેક રૂપ સુવણુંની પ્રકૃતિમાંજ હોય છે. વળી અધ્યાસનાર અભાવથી, 


જ :-૦-------કૂ------૦-નકઅનબ અનક નર 


ઉલ્લેખ અહિયાં છે યાં છે ર ૫) 1 ) પ્રતિજ્ઞાવાકય અને ૬ દષ્ટાન્ત વાક્યના ગ્રહણુથી મોણુ અર્ચની નિશ્રત્તિ કર્‌ 
વામાં આવે છે (૬) કેવલ પ્રતિજ્ઞા અતે દષ્ટાન્તમાં શ્વાં દૂષણે છે તે જણાવે છે. પ્રતિજ્ઞાવાકય તથા 
દષ્ટાંત વાકયનાં ઉભ્રયની જરૂર છે. કાર્ય અને, કારણુમાં અભેદ હોય તો! વ્વવહારની સ કરતાને પ્રસંગ 
આવે. ને અયન્ત લેદ હોય તો એકના વિજ્ઞાનથી સર્જન વિજ્ઞાન થાયછે એવા ઉપનિષદના બાધને। પ્રસંગ 
આવે. માટે ભેદાભેદવાદ સંગીન નથી. ને ભેદાશેદમતને સ્વીકારવામાં આવે તો જે રૂપથી ભેદ છે તેનુ 
રૂપ કારણુના જ્તાનચી જણાય નહિ કારષ્યુ કે તેનાથી તે ભિન્ન છે. તેના રૂપનું પણુ સાન થાય છે એવું 
જો અંગીકાર કરવામાં આવે તો તેનું રૂપ ભિન્ન નથી એવો અભેદ સ્વીકારવો પડે. સવથા અભેદના 
સ્વીકારમાં સાંકયતો પ્રસંગ આવે છે. માટે તે પણુ જણાવવે અશ્નકય નથી, અવસ્થાના ભેદથી સાંકર્યની 
નિવૃત્તિ થાય છે માટે અમુક અવસ્થાથી અવસ્થિત કાર્‌ષણુ જ કાર્ષ છે, તેનાથી ભિન્ન અને અભિન્ન 
નદિ એવું જણુાવવાને અવસ્થારૂપ પિષ્ડ, મહી અને નખનિરૂન્તનતું ગ્રહષ્યુ છે. 

(૭) કાર્ણુ જ અવસ્થા વિરેષે કાર્ય થામ છે એવા સાનમાં (૮) જ્યાં સુધી જગતને] ભાવ 
હોય ત્યાં સુધીજ અમત્યત્વતો ભ્રમ હોય છે. બળ ભાવમાં તો તે સત્ય છે (હ) દજાન્તમાં કાર્યત્વના 
તિરસ્કારથી કારણાત્મકને. ઉપદેશ્ચ કર્યો છે. કારષુયથીજ કાર્યનું સાન જષાવેલું છે, કાર્યથી ણા 
યાન 1 નહિ. માટે આસ્મરેથ્યની પૂર્વે જણાવેલી અવસ્થામાં પ્રમાણુ છે. 

| સૂત્ર ૨૪, (૧) યે[ગિ ની કાયના બૂહતી માફક પે ફેન કેમ ન કિ શકાતા 
ઉત્તરમાં કહે છે. . ઃ જુ ય મ. ૪ જ 











૮ પ્રકૃતિશ્ત્યધિકરણુમ. રલ્પ 











ગૌશુત્વની આપત્તિ છે તેથી, સખ્ય બહું ભવન ચોગીને સભવતું નથી, સર્વ ભવનના 
શાસશ્ય ્થી, સ્ુખ્યની સ'ભાવનામાં ગેણુની કલ્પના અન્યાયી છે. “ ચ-ભને” શખ્દથી “આ 
સર્વ જે આત્મા” (બ' ૨-૪-૬) એસ કાર્યના ખ્રહ્દા ષણાની શ્રતિ બહ પ્રકૃતિ હાયતો.જ 
સંભવે છે, અન્યથા નહિ. અથવા “આ સઘળુ બ્રહ્મા છે તે તજ્જલાન્‌ છે. શાન્તે તેની 
ઉપાસના કરવી” (છાં. ૩-૧૪-૧) આ પ્રકારે તે જગત્‌ ટ્ર્પ હોવાથી અભિધ્યાનનો ઉપ- 


દેશ કરાય છે, તે ખ્રહમાના સમવાયિ પણુામાં બધ બેરે છે “ચ-અને” શબ્દથી “એકલાં 
તથા જુદા તથા બહુ રીતે દરેક જગ્યાએ સુખ છે. 7 એમ જણાવે છે 


ભાજ્ષાસોમયાસ્નાનાર 1૨-૨-૨૫૬૫ 

શ્રતિ તથા સ્કૃતિ ઉભ્યસાં "પણુ સાક્ષાત્‌ બ્રદ્માનેજ કારણુ કહેલું છે. 

લિ'ગને કહોને શ્રતિનેજ 'પ્રમાણુ કહે છે. સાક્ષાત્‌ શ્રતિથીજ સમવાથચિપણુ કહેવાય 
છે, “ચ-”થી સ્મૃતિથી પણુ. કેવી રીતે શ્રતિથી કહેવાય છે ? ત્યાં કઠે છે. ઉભય્નું આ 
સ્નાન છે. ખ્રહ્મામાંથી સૃદ્ટિ અને ખ્રહ્યામાંજ ત્રલલ એવું આસ્નાન છે. “ આ સઘળાં ભૂતો ' 
આકાશમાંથીજ ઉત્પન્ન થાય છે. આકાશ પ્રતિ અસ્ત પામે છે.” (છાં ૧-૯-૧) “હું સર્વ 
જગતનુ મળા તથા પ્રલય છુ” (ભ. ગી. ૭-૬) આમાં નિમિત્તપણું સંભવતું નથી. 
સુવર્ણું વગેરેમાં તે પ્રમાણે ણે ઉપલબ્ધિ થાય છે. લોક વેદના ન્યાયથી સાક્ષાત્પણુ' છે. 
માટે ભગવાનજ સમવાય છે 

રાર છી વા ખામાત 12-0-૨૬ 
જગત્‌ આત્મા (બ્રહ્માની) ફુતિનુ' પરિણામ છે તેથી. 

“તેજ સઘળણુ' સજે છે, તેજ રહ્ષણુ કરે છે અને હણે છે” (શા. ૪-૧૧-૨૫) એવી 
કતુહત્વની પ્રતીતિ હોવાથી આકાશાદિનુ' વાક્ય પણુ 'એપચારિક થશે માટે તેના નિરાક- 
રણુ માટે કહે છે. આત્માની ફૈતિથી. “તેણુ આત્માને પોતે ખનાવ્યો?' (તે. ૨-૭) એ 
પ્રમાણે પોતે કર્મ અને કેત છે. વળી* સુકૃતતુ' વચન છે. તેથી કર્તુત્વ અલૌકિક છે. તો 
પણુ જસ્ાન માટે ઉપપત્તિ કહે છે. પરિણામને લીધે કાર્યના આકારથી તે પરિણુમે છે. 
સુવર્ણ અવિકૃતજ પરિણામ પામે છે. તેમ સર્વ તૈજસ પદાર્થો. વૃદ્ધિ અલૈકિક હોવાથી 
થ્રહ્માની કારણુતામાંજ ખ'ધ બેશે છે. પૂર્વ અવસ્થાનો અન્યથાભાવ તે કાર્યની શ્રતિને 
અનુસરીને સ્વીકારવો નેઇએ. વળી કહેશે-“કરતિનું મૂછા શખ્દ છે” (ખર. સૂ. ૨-૧-૨૭) વળી 
અન્ય યુકિતનાં ટૂષણ્‌।ના પરિહાર કરે છે. માટે બ્રહાના પશિણામતુ લક્ષણ કાર્ય છે. તેથી 
જગતૂનુ _સમવાયિ કારણુ બ્રહ્મજ છે એમ સિ* થયુ. 


જનન. .-.૪--૦૦ ૦૦૨-ક૯ઝજ્બ્ન----૦જ્ક્ન------૦ એાનડાકન૦૮ “૦ "# શઈનટ- હ ૦૦ હોહનાઈ” 


સ્‌ત્ર સ્પ (૧) શ્રતિતુ પ્રમાણુ વાકય મયા્યશ્ષેળ પ્રજસિ: સૂયલે સચરતચસ્મ્‌ એ શ્રતિ તચા 
સ્મૃતિ વાકયોથી જગતની ઉત્પત્તિ ભહ્મયી છે. તેમ તેનો પ્રલલ પણુ અહ્મમાં છે, માટે ભહ્મજ જગત્તુ' 
સમવાયિ કારષુ છે. 

સૂત્ર ૨૬ (૧) આકાશ્ઞમાંથો જગત્‌ ઉત્પન્ન થયું એવા વાકયમાં આકાશતે। અર્થ ખહ્ નહિ પણુ 
ભૂતાકાગ્ એમ ગોણુ રીતે કરવો પડે. (૨) બહમ એ જગત્તી ફતિ છે અતે તે ફૂતિતે સુકૃતિ કહેલી છે. 
શાટે તે ૪ન્દ્રળલની માફક મિથ્યા નથી પણુ સત્ય અને અલોકિક છે. આયી જગત્‌ ડતૃંત્ત તે સહાની 
પાર્માર્ષિકી સત્તા છે. અલોક્િક ગુહ્િમાં વિકારને પ્રવેશ્ન નથી. 





ર્લ્ડ 'અધુભાષ્ય.. 





સિ દિ ચૉ”્તે 1૨-૨-૨૭ 
છાહ્મ જગતૂનું ચોનિ છે એસ (શ્રતિસાં) ગવાય છે. 


ચેતનેોમાં કૅ'ઈક શકા કરીને પરિટાર કરે છે, ભલે જડ પદાર્થાતુ' કારણુ ખ્રહ્દા હો. 
ચેતનમાં તો ચોનિ અને ખીજના સમવાયના દર્શનથી, તથા ષુરુષત્વથી ભગવાનની ચોનિ 
રૂપ પ્રકુતિ સમવાયિ કારણુ હે, કારણુ કે શરીર, શુક, તથા લે।હીથી સમવેત છે. તેથી 
એવી શ'કાનો પરિહાર કરે છે. 


શચેનિ પણુ બ્રહ્મજ છે. શાકતવાદના નિરાકરણુ માટે થ-અને છે. ત્યાં યુકિત અને 
શ્રતિતું પ્રમાણુ છે. યુકિત આ પ્રમાણે છે “હે ભાઈ, આ પ્રથમ સત્‌ એકે અને અદ્વિ- 
તીય હુ 7 ( છાં. ૬-૨-૧ ) પ્રથમ એકનીજ પ્રેતિસ્ા છે- “ આકાશસાંથો-આનન્દમાંથી 
જ ” એ પ્રકારે જગત્તુ અન્ય કારણુ નથી એવું સમજાય છે. અન્યની અપેક્ષામાં દ્વૈત 
સ'ભવે છે. વળી તે ગવાય છે. “બ્રહ્માનુ' ચોનિ, ઈશ, કર્તા પુરુષને 7 (સું, ૩-૧-૩) જે 
ભૂત ચોનિને ધીર પુરુષો જુએ છે, (સું, ૧-૧-૬) “મારી ચોનિ મહદ્‌ બ્રહ્મ છે, તેમાં 
હું ગર્ભ ધારણુ કર્‌ છુ” (ભ. ગી. ૧૪-૩) તેમની હું ખ્રહ્યા મોટી ચોનિ છુ-પિતા 
અને બીજ આપનાર છુ” (ભ. ગી. ૧૪-૪) અક્ષર પુરુષોત્તમ તરીકે તે પ્રેમાણ્‌ છે. 
માટે ચોનિ પણુ ભગવાન છે. પુરુષ પણુ, સર્જ વીચ તથા જીવ એમ સઘળુ' ભગવાન 
છે. આ સઘછુ જે છે તે આત્મા એમ જિદ્ધ છે. માટે કોઇ પણુ અ'શથી પ્રકૃતિને 
પ્રવેશ નથી. એ પ્રેકારે સાંખ્યમત શ્રતિ પ્રતિપાદિત નથી એમ સિદ્ધ થયુ. 


"ત્તેન સર્વે ગ્યારય્યાતા વ્યાસ? તાઃ ॥ ૨-૨-૨૮ ॥ 


ખ્હ્ધાવાદ સિવાયના સધળા વાદે! અવેદિક અને વેદ વિરુદ્ધ છે એમ કહે છે. આ 
ખ્રહ્મવાદની સ્થાપના અને સાંખ્યમતના નિરાકરણુથી સધળા પાત'જલિ વગેરે . વાદોનુ' 
વ્યાખ્યાન થયુ. તે અવૈદિક અને અતુપયુકત છે. વેદિકોનુ' વેદજ પ્રમાણુ છે. તે અવ્યાઝુલ 
હેય તે સઘળાવાદો બ્રાન્તિ પ્રતિપન્નજ છે. આ સરળતાથી સમનય માટે વિસ્તારથી 
બાગળ કહેવામાં આવરે. આવૃત્તિ (પુનરુંકિત) અધ્યાયની સમાસિની બોધક છે. 


અધ્યાય ૧ સસાસ. 





સમ ૨૭ (૧) બહ્માજ જગતની યોનિ છે, શ્રતિ અને સ્મૃતિમાં આ પ્રમાણે જણાવ્યું છે. માટે 
પૃણુ સહા જગત્નું કળ છે. ચેતનની ઉત્પત્તિમાં ખોજ અને યોનિતો સબન્ધ જેઈએે. બહમ જે ચેત- 
નનુ' કાર હોય તો તેમાં પણુ મીક અને મોતિતો સબન્ધ હોવો જોઇએ. પચુ લમાં રુએવું કછ પણુ 
નથી. એવી જે શ્રકા થાય તો આ સૂત્રમાં કહે છે કે અહમને પ્રતિ તથા સ્મૃતિમાં “વાનિ”  કહેછું છે. 


ડો ૨ છુ જે. 


ક “તાકતા કાદકટાાંદાતાતો કાડ, ાલાવાાર?ડ કાકડા કાઈટ, કઠ:ઝ૮:0ત%.૧-ાડાઇ. ડાક, 4૦.6... ...... .. અદરાકાનાનાઝભા ત # 





રી: પૂ જે ક્ટ“ ક ધાદ જ ક રે એ કા ફા ક 
પાછલો પાદોમાં વેદાન્ત વાક્યોના બહ્મપરત્યે સમન્વય કરી માનો હતો. શ્રતિઓચાં તે થહ્યા* 
તત્વનો” એનેક, શખ્દોથી અતે વિશેષણે।થી ઉચ્લેખ કેય છે તેમ જણાવ્યું હતું. હવે આ પાંદથી જુદા 
જુદા વિરુદ્ધ મતોનું નિરાકરણ કરવાને! પ્રયાસ શર્‌ કર્યો છે. તેમાં પ્રથમ વેદાન્તથી વિસ્દ મતોનું ગ્રેતિ- 
પાદન કરનારે સથી જૂતા જે સાંખ્ય મત છે તેનું નિરાકરણેં કરે છે. સ 
., .આ પાદના એકરે આડ અધિકરણો છે. ૧ આનૃમાનિકાધિકરથુ, _ ૩ ચમસવદિ ત્યધિકરણુ, 3 
નસ'ખ્યોપસ 'શ્રહાધિકર્ખ, ૪ યથાવ્યપદિષ્રાધિકર ગુ, પ સમાકર્વાધિકરણુ, દે જગદાચિત્વાધિકરણુ, છ વાકયા- 
ન્વયાધિ વેકર્ણુ, ૮ _પરકૃતિશ્ચેભધિકરભૂ. કે કેડ 
આમાં સાંખ્યમતનો નિરાસ કરવામાં આવેલો હોવાથી તે મત વિષે પ્રારભમાં કઇક જણાવવું જ્નેઇએ. 


એક લેખક આ. વિષે લખતો જણાવે છે ક “ શ્રાતતત્ત્વ વિચારોના ત્રણ ખડ પાડી શકાય એમ 
છે. (૧) અધિભૂત, (રં) અધિદવ, (૩) અધ્યાત્મ. ગો!ગીશ્વર યાસુવલ્કયના સ્વતત્ર અધ્યાત્મ વિચારોના 
તારાએથી શ્રાતકાલનું દિકઅ'ભર ઝળકે છે. પરતુ તે ગગન કૃષ્ણુ પક્ષની સત્રિ જેવું છે. તેમાં હજુ 
સય બિમ્બનો અથવા ચ% બિબને પ્રટાશ થયે જણાતો તથી. અધિભૂત, અધિદ્દેવ અતે અધ્યાત્મ 
વિચાગેના તારાએગે આકાશ ગગાનો પટ પ્રકટ ક્યો છે; પરન્તુ આ આકાશ ગગા શકરતી જટામાં 
ગુ'ચવાઇ રહેલી' છે; તેનો પ્રપાત ઝીલી ભૂમખ્ડલ ઉપર લાવવાતે! ભગીરથ જેવો આદિ દ ગ્રયાસ કરવાનું 
માન ભગવાન્‌ કપિલાચાયને છી.” 

આ શબ્દોમાં લેખક એમ જણાવવા માગે છે 
પ્રથમ દર્શન આ ભારત વર્ષોમાં અસ્તિત્વમાં આવ્યું 
તરીકેનું માન કૅપિલપ મુનિને આપવામાં આવે છે 

(ઉ). શ*વેતાશ્રર મ 'ત્રાપનિષદમાં પરમેશ્રર મહિમાના વિસ્તારમાં “ કપિલ ” શખ્દતો પ્રયોગ છે. 
શ'કરાચાર્ય બ. સ. ર-૧-૧ ઉપરના પોતાના ભાષ્યમાં હિરણ્યંગભષ'નુ'જ કપિલ નામ છે એવો 
અભિપ્રાય આપે છે. વળો “વે. ૪-૧૧ ને આધારે આદિ હિરણ્યગભના બાલ પિંગલરૂપતે માટેજ 
હે કપિલ 9 સસ્ઞા છે એમ માને છે. 

(૨) પાત'જલ સૂત્રના વ્યાસ ભાષ્યમાં એક પ્રાચીન આગમ વાકયને! ઉલ્લેખ છે, તેમાં “ આદિ 
વિદ્દાન્‌?'' એવો શદ છે અને તે કપિલ વિષે છે એમ સર્વ ટીકાકારો માતે છે. ( ૧-૨૬ ચો. સૂ. ) 
ઔંથી એમ સમંન્તય છે કે આ આદિ વિદ્દાન્‌ ક1ંપિલ કોઇ સામાન્ય જન્મ પામનારી એતિહાસિક 
વ્યેક્તિ-નથી પરન્તુ શાસ્ત્રની લાવનાએ ઉભી કરેભી અયોનિજ કલ્પિત વ્યક્તિ હતી; અને તે વ્યક્તિના 
સધળા ચુણ ધમો બ્રૌતકાલના હિરણ્યગભ અથવા અમિના ગુણ ધર્મોમાંથી આરેપાયા હતા. 


(૩ ) આ જન્મસિહ તત્ત્વઝ્ઞાનવાળા મહષિ કપિલનુ' સાંખ્ય તત્ત્ર બાવીસ સુત્રાત્મક હવું. તેનો 


વિ 


કે શ્રાત વિચારોનું સ્વતન્ત્ર પૅરીક્ષણુ કરનાર જે 
તે માંખ્ય દશન છે; અતે તેના પ્રવતતકક આચાય 








- -ૂઝ્ન્ન્-- 


વ્‌ ઝેપિલમુનિ સબધી “હિદ તત્તતઞાનના પ્રતિહાસ નામના પુસ્તક ના પૂ. €૦ માં એતિહાસિક 
વિસત આપવામાં આવી છે તેમાં નીચેતી હકિકત છે. 

“સાંખ્ય વિચારોનું પ્રાચીનરૂપ ચરકસ'હિતામાં મળી આવે છે, આ સ'ઠિતાકાલ ૪. ર ના 
પહેલા સૈકાનો છે..,.પરછું, ચરકમુનિએ તે વિચારો અત્રેયતા મૃખદ્દાર્‌ા જણાવ્યા છે. સાંખ્ય શાસ્ત્રના 
આદિ વિદ્દાન' કપિલ 'મષિ છે. તે. અતિ 1ચિક ભ્મક્તિ હતી કૅ હિરણ્ય ગર્ભ" _અયવા વા અસિત રૂપફ 
હતું તે વિવાદાસ્પદ છે. .  .. :: કા... ટુ જડ ન જડ. મ 





- ક કેવનજ નન _ 


સ્ટ અશુશાષ્યક અ. ૧. પાદ ૪ શે. 


અાહાહાદડાતતતદરાતતતાંસતોસાસ,ક.તા...................................... ...... 
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નિર્દેશ “ સર્વૌપકારિણી ” ટીકામાં થયો છે. તે પ્રમાણે આ. સતઞોમાં સાંખ્ય તત્ત્વના મૂળ ખીજકો 
છે. સ - ટીકા પ્રમાણે નારાયાયુ અવતાર મહિ કપિજ્લે તે રચ્યાં છે; અતે તે બીજ ઉપરથ્‌ી ષષિત-ત્ર 
અતે સૂરતી પડષ્યાથી વૈશ્વાનર સવતાર કપિલે કરી છે. આ તોંધથી એવું સમજાય છે કે કાળે કરીને 
હિર્ણ્યમભ'ના રૂપક તરીકે પ્રકટ યએલા કઃપેલ પથમ નારાયણુના અ'શાવતાર યયા; અને પછી સેદ્રના 
અ'શઅવતાર થયા, અતે પછી પાછળથી મહાભારતમાં “ રિવ સહસ ” નામમાં કપિલનું નામ પેડુ, 


અતે રામાયણુમાં વાસુદેવ, વિષ્સુના અવતાર તરીકે કપિલ ગણાયા, આથી તે એતિહાસિક વ્યક્તિ નથી, 
(૪) ધમ પ્રજાપતિની અહિ'સા નામની પત્તીથી સનક, સનન્દન, સનાતન, સનત્યુમાર, કપિલ, 
આસુરિ, વોટ અને પ'ચશિખ પુત્રો હતા. તેમાં યથમના ચાર યોગ તતન્ત્રમાં નિપુણુ હતા; બાકીના 
ચાર સાંખ્યમાં. આ આઠમાં સનત્કુમાર સિવાયના સાતને ઉલ્લેખ કાત્યાયન પરિશિષ્ટ સત્રમાં આષેલી 
તર્પણુ વિધિમાં સાંખ્યાચાર્થોને નિર્દેશ છે. કાત્યાયન ઇ, સ. પૂર્વે ચોથા સૈકામાં થયા. એટલે તે સમ- 
યમાં પણુ કપિલમૃનિન્‌' નામ કોર એતિહાસિક વ્યક્તિ તરીકે નહોતું, પણુ પૃરાતન મતૃષ્યદેવ ગણુવામાં હતું. 
' આટલા વિત્રેચન પછી લેખક જભાવે છે “ કપિલમાં ” કાંતો સ્દ્રની અશ્વવા હિરષય ગભની, 
અથવા 1વેષ્યુની બાવારોપણા થયેલી છે: અને તેથી પાછળથી કોઇ એતિહાસિક વ્યક્તિ થયેલી કેવલ 
કલ્પિત મૂર્તિ નજિ. પહ કોતકાલના સમયની પ્રભાવવાળી તે એક સત્ય વ્યક્તિ હરી પરન્તુ એતિહાસિક 
વિદ્રેકના અભાવે તે વ્યક્તિના અસ્ત પછી તેમાં દેવભાતતાનતી આરોપણ થઈ એમ સમજાય છે, નહિ 
તો તેમને સત્ય દેવગણુમાં તર્પણ વિધિમાં ગયુવામાં આવત, પરન્તુ તેમ નહિ થતાં મવૃષ્ય દેવ ગણુમાં 
તેમને મૂકયા છે. 
પુરાણોમાં પદ્મ પુરાણુમાં ગોરી વિવાહ વણુનમાં કૃમારના જન્મ પ્રસ્તાવમાં કપિલને €ન્‍દ પ્રસ્‍્થના 
રહેવાસી કલ્મા છે. ( અશ્રથેષ કવિ પોતાના બુદ્દ ચરિત કાવ્યમાં ગાતમખબુદ્નના પિતા શુહ્દાદનની રાજ- 
ધાતી કપિલ વસ્તુ હતી, અને જણાવે છે કે તે કપિલ મહષિએ વસાવેલી નગરી ૯તી. ) કમ પુરાણમાં 
કપિલ ઉપૃપુરાષ્ુતો ઉલ્લેખ છે; પણુ તે ઉપલબ્ધ થયું નથી. કાપિલ સ્મૃતિને પખુ ઉલ્લેખ ખ'ગાળની 
એશ્ાઓઆતટીક સોસાઇટીની લાયબ્રેરીના લીસ્ટમાં છે. સમૃદ્પાનના જ્યોતિષ શાસને એક ગ્રન્થ કપિલના 
નાગ્રે આરોપાયે! છે. પદ્મ પુરાણના પ્રકરણુ તરીકે કપિલગીતા ઉપલખ્ધ છે. 
કપિલના પ્રત્યક્ષ શિષ્ય આસુરિ હતા. શતપથના વશ ભાહ્નમણુમાં યાસવલ્કય પહેલાં તેનો ઉલ્લેખ છે. 


. *આજૂદરિ પછી. પ્રશિદ્ સાંખ્મ દ્વિસ્રારક પચ્શિખાચાર્ય થઇ ગયા છે. પાંતજલ યોગ સત્ર ઉપરના 
ભ્યાસ્ત ભ્રાષ્યમાં નિદાન બાધીસ સગ વાક્ષ્રોનાં અવતરણા છે અને પંચશિખાચાયનાં છે એવું. વાચ- 
મ્પતિ શિશ્ન, ભાવમશ્રેક વનેરે' ટીકાકાસ કહે છે. પચશિખાચાર્યતી હકિકત મહાભારતતા શાંતિપવમાં 
ગાવે છે. ત્માં જનક-ટ્રજનાં વશ્નસતા જગદેત્ર રાજાને ઉપદેશ આપનાર તરીકે તેને જષાવ્મા છે. ગપ 
પ'ચશિખાચાય જમદ્‌ વ્યવસ્થા જે કે આંખ્ય મતના પગ્જીસ તત્તને અનુસરતી કરે છે હતાં તે સિદ્ધા- 
ન્તશ્નાં ભહ્મવાદી જણાય છે. વળી ચાઇતીઝ બેહ્ધ સંપ્રદાય પ્રમાણું ૬૦૦૦૦ “લોકને મોટો સાંખ્ય મ્રન્થ 
“ પૃશિત'ત્ર ” તો. રચનાર પચશ્ચિખાચારય હતા. જે કે વાચસ્પતિ તે ત્રન્થ વા્ષગણ્યનેો રચેલે। માતે છે. 

સાંખ્ય સંપ્રદાયતી પરપરા બૈહ્ધ ધર્મના સમયમાં લગભગ લેપ પામી ૧તી પણુ ઇ. સ. ૪૫૦ 
માં ઇશ્વર કૃષ્ણે તેનો ઉદ્દાર કર્યો. તેણે સાંખ્ય સિદ્ધાન્તો ઉપર અમક કારિકાઓ 2થી છે. આ ગ્રન્‍્થને 
બોદ્ધ સાધુ પરમારથ ૪. સ. ૫૪૬ માં ચીત દેશમાં લઇ ગયે! હતો. આ સાંખ્ય કાશ્કા ઉપર એક ભાષ્ય 
અધ શ'કરાચાયના ચુરુ શોડપાદતે' છે. કેટલાકે માંડુકય કારિકાના કેતા ગૌડપાદને માને છે. આ કારિ- 
કોનુ નામ સાંખ્ય' સધતિ પણુ છે. તેના ઉધર શ'કરે જયમગલા નામની ટીકા રથી છે..(€કાતાંબ્ફપર 
0 5૦૫૬1) 10વૉં ઉદત્ાકટાવંદ [15. /વાંતદંલ ૩૦તાસા)'5 11010૪7૧20 ૩. 201 ): 


સઝ 
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જાર પછી વાચસ્પતિ મિત્ર એ પણુ સમરથ સાંખ્ય લેખક ઇ. સ. ૮૪૦ માં થઇ ગયા છે અને 
છેલ્લા વિઝાનભિક્ષુ ૪. સ. ૧૬૫૦ માં હતા. 


સાંખ્યશાસ્્ર સામાન્યરીતે નિરીશ્વર સાંખ્ય ગણાય છે. આ શાસનના મુખ્ય નીચે પ્રમાણે સિદ્ધાન્તે છે. 
(૧) ઇશ્વર અગર ભ્રહ્મ જેલું કોઇપણુ તત્ત્વ નથી કે જે જગત્‌ વગેરેને ઉત્પન્ન કરે, 
(૨) જગતનું પરિણામ થાય છે, પણુ તે પ્રકૂતિમાંથી હોય છે. 
(૩) અસતમાંથી સત્‌ ઉત્પન્ન ચાય નહિ પણુ સત્માંથીજ સત્‌ ઉત્પન્ન યાય. મૃત્તિકામાં ધટ જોય 
.. “ તેજ તે ધટરૂપે પ્રકટ યાય એમનતે એમ નહિ. તેમ જગત્‌ પણુ પ્રકૃતિમાંથી ઉત્પન્ન : યયું, છે 


કારથુકે તે મૂળ પ્રરૃતિમાં હવું. ઇશ્વર કે બહ્મ તેને ઉત્પન્ન કરતું નથી. 
(૪) વિશ્વના પદાર્થૌમાં જડ અને ચેતન્ય એ ખે મૃખ્યઅ'શ છે. 


(૫) સખ, ૬ઃખ તયા અનાનરૂપ સૃદ્િનું કાય કરનાર ત્રણુ ચુખુવાળી પ્રકૃતિ છે. પ્રકૃતિના ત્રષુ ગુણે 


સત્ત્વ, રજ અને તમ છે. સર્વ વસ્તુએને પ્રાદુર્ભાવ પકૃતિમાંથી છે તેથી તેનું નામ મૂલ ર 
તથા પ્રધાન છે. 


(૭) પ્રકૃતિ સાથે જે ચતત્ય અશ છે તેનું નામ પુરષ છે. 


(૮) પ્રકૃતિ અને પુસ્પ એક બાન્નતો આશ્રય કરીને રહે છે. 
(૯) પુરસ્ષને માટેજ પ્રકૃતિ કાય કરે છે. 


(૧૦) પુસ્ષ પ્રકૃતિ સાથે બધાતે હોવાથી તેને દુઃખાદિનો અનુભવ થાય છે. 
(૧૧) પુરષો અનન્ત છે. 


(૧૨) મોક્ષ એટલે સવ પ્રકારનાં આધિભાતિક, આધિદૈવિક અને આધ્યાત્મિક દુ:ખમાંથી દૂર્‌ ચજુ.. 
(૧૩) મૂલ પકૃતિમાં પુરૂષ સ'બન્ધે કરીને રનેગુષ્યુ દારા ગતિ થાય છે અને તેમાંથી સણિતા કાય ને 
આરભ યાય છે. આ મૂલ ગ્રકૃતિમાંથી જ પરિણામ થાય છે. 


આ મૂલ પ્રકૃતિમાંથી સાત વિકૃતિઓ બને છે ને તે સાતમાં બીજ સોળ યાય છે. આ 
પ્રરૂતિમાંથી જે અ થાય છે તે નીચે પ્રમાણે છેઃ--- 








ર્‌ 
સિ પુરુષ* 
/ 
૩ મહત્‌ગબુદ્ધિ-અ તઃકરણ 
૧ પ્રકૃતિ (મૂળપષકૃતિ) 
ર પુસ્ષ મમેકૃતિ ત નદિ અને વિકૃતિ નહિ) જ અહકાર 
૩-૯ પ્રકૂતિ વિકૃતિ 
૧૦-૨૫ (વિકૃતિ) 
પા મન ૧૫ મ્મેમન્દયો ૧૬-૨૦ 
----1 [વાક, પાણિ, પાદ, વાયુ ત્રોત્ર, ત્વક, નેત્ર, 


। ઉપસ્ચ] જીભ, નાશિક [ 
પાંચ તન્માત્રા _ 
[ શખ્દ, સ્પશ, રૂપ, રસ અને ગન્ધ | 


ર૧ન૨૫ 
પાંચ મહાભૂતો--[ આકાશ, વાયુ, તેજ, જલ, પૃશ્વી, ] 
ઉપર પ્રમાણે સાંખ્યમંતના સિહ્ધાન્તો છે. આ સિદ્ધાન્તોનો વેદાન્ત સાથે ધણો વિરેધ હોવાથી 
શૂત્રકરે તેનું ખણ્કન કર્યું છે; અને તે ખણ્ડન પાદ ડથી શર્‌ થાય છે. સુત્રકારતી સ્હામે જેજે વાટે 
હતા, તેમાં મુખ્મ વાદ સાંખ્યોનો છે. સાંખ્ય એ “બધાન મલ્લ” છે અને તેનો પ્રથમ પરાજય કરીને 
પછીથી યોગ, ન્મામ, વૈશેષિક વગેરેની સાથે સત્રકાર જેલે“જ ફે કે છે અને તેમને પષ્યુ પરાજમ ડરે જે. 


સતાવવા અખા પાાાઝલાાાડાાારાનન 


-" ડન 


"૩69 અણભાષ્ય, અ. ૧. પાદ ૪થે।. અધિ. ૧ 


કા*” પ ઝજરરરુકકાઝાઝટપરા2:52:2:2222255328:5222:ઞઝસ 2:22: 
અઝઝ ટનના નના અઝ નનન તન કરડ સડ નડ 
ઈાાકાકારાડઝટરાવઇ કટડ#ડકદડસલમાાનાટલઇ સરકારના, રાાાટાઝટતમમયતાઇ રકડ: ઝકડાડાઇસ૦૩૩૭ક૨% 
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_ પૂર્વપક્ષી--તમે ૨ મ. ુ દોડ છ્ઠો પ બા હ જ સ: કરનાર બ્રહ્મ છે. શસ ત હહમાનો જૂદી 
જૂદી રીતે વ્યવહાર થયો છે. પણુ સાંખ્ય મતમાં તો! અહ્મ જેવું ક'ઈપણ્‌ નથી. ત્યાં તો, માકક ૧ 
આ નમભતતી ઉત્પત્તિ કહી છે. :- . ૪. 

.' સિદ્ધાન્તી--જગતતી ઉત્પત્તિ સબંધા સાંખ્યમતમાં થું- કયું છે તેનો શિરે મે આગળ કરું. 
પણુ અહિઆં એટલુંજ જણાવીશું કે જ સાંખ્યમતનો તમે આધાર આપો છે. તે. વેદિક નહિ . હે હોવાથી 
કે તેને પ્રમાણુભૃત ગણુતા નથી. ક મ 

 “પૂર્વપક્ષી--સાંખ્યમતને તમે અવેદિક કહો છો તેથી તો અમને આશ્રય ચાય છે. 

સિદ્ધાંન્તી--વારુ, શાથી તમને આશ્રય થાય છે. તેતે તમે વૈદિક માનતા હોય તૈ વેદની 
વિગ તેનો અગર તેના સિદ્ધાન્તોનો ઉલ્લેખ થયેલો તમે દેખાડશે ? ર 


પૂર્વપક્ષી--હા, ધણીજ ખુશીથી. જુઓ કઠ ૨-૩-૧૦/૧૧માં ચું કહ્યું દૃ છે તે સાંભળો. ત્યાં કહે 
છે કે “ઇન્દ્રિયાથી અર્થો પર છે અથથી મન, મનથી ખુદ્ધિ, બુદ્ધિથા આત્મા નેને મહત્‌ કહે છે, મહતથી 
પર્‌ અવ્યક્ત છે, અને અધ્યક્તથી પુરષ છે. ” આ શ્રૃતિમાં સાંખ્યોએ નિરૂપેલા' પુસ્ષ, પ્રકૃતિ, મહત્‌, 
બુદ્ધિ, મત, અર્થ, અને ઇન્દ્રિયો વગેરે આપેલાં છે. આથી અમૅ કહીએ છીએ કે વેદની ગ્રતિએ પણ 
સાંખ્થવાદનું સમર્થન કરતાં હોવાથી તે વૈદિક છે. આથી પ્રકૃતિ-અવિદ્યા વગેરે %તિથી સમળ્નય છે. 

સિદ્ધાન્તી--અહિઆં તમારી સમજવામાં ભૂલ યાય છે. 

પૂર્વપક્ષી-કેવા રીતે ? 

સિદ્ધાન્તી--સાંભળા ! જે પદાર્થામાં સદેહ પડ તેમનો એકદમ નિણુય કરવો નહિ. “નિર્ણય 
કરવામાં આજુબાજુનાં વાકયોનો સબન્ધ બરાબર જેવો જઇએ. એમને એમ કોઇપણુ વાક્યને સ'બન્ધથી 
છડ પાડીને જે તેનો અથ કરવા ખેશીએ તા ધણી વખત અથને। અનર્થ થઈ નય છે. વળી કેટલીક 
વખત આપણે અમુક જગ્યાએ અસુક શબ્દને પ્રયોગ થયે તેથી ત્યાં અમુક મત અગર સિદ્ધાન્ત 
હમે એવું જે અનૃમાન કરીએ છીએ તે તદન ખોડ છે. માટે જે બાબતનો નિર્ણય કરવાનો હોય 
તેના શ”દો ઉપરજ કેવલ આધાર ક રામ્મતાં આજુબાજુના સબન્ધ પધખ આપણે સી!) નહિતિ। 
મળ અથમાં વ્યાકુલતા થઇ જાવ. 

 પૂર્વપક્ષી--તમારં કહેવું કબૂલ કરીએ. છીર્ચ. તેથી કઇ અમારા અથને ધાક્કા કા પહોંચતો નથી. 

. સિદ્ધાન્તી--તેજ. અમે તમને દેખારીએ છીએ માટે સાંભળે. તમે જે કડનું વાક્ય તમારા 
! મતના સમર્થનમાં ટાંક્યું; તેમાં તમે પર્વાપર સંબન્ધ જેયોજ નથી. તેમાં ૩-૪ શ્રતિઓમાં પ્રથમ નીચૅ 
પમાણે આત્મા વિષૅનું વણુન છે. 

“આત્મા એક રથી છે. શરીર તેનો રથ છે. ખ્રુદ્ધિ ને છે; અને મન તે લગામ છે. ઇન્દ્રિયો 
ધોડા છે. વિષયો તે પ્ન્દ્રિયાને ફરવાના ગાચર છે. આત્મા દિ અને મનથી યુક્ત ભાક્તા ખને છે 
એમ રી પુરૂષો કહે છે. ” ર 
આ પ્ૃણુન. પૂરં શતાં પછી. ચાર, વાકો. આવે છે. અને ભારમછી, તમે જણાહેલું.. 'ઉપરતું વાક્ય 
ર આ. વણન. કપર્થી., 'તિમૃભ્નશે કૈ અહિઆં. “આત્મા અને શરીરનો: બન્લ જયાવ્રવાતો “વિષમ જે. 
છો સભગ્ધ બરાબર સમે શકાયઃ તેટેશા 7: માટઃ 'કતિમાં સપકતે! ઉપયોગ ક્ષર છે; આમા; 5 શરીર, 
શહિ, સમ; પન્દ્રમા તથા વિષયોને રથા,' રથ,”શ્નારથિ,- લગામ,વધોયતશ્રાઃ ગાચર વગેરેની સાથે “બહ 





& 3" ૬11 ₹ 'વિવેચભ., - ૩્ક્બ 
જાાાકા#ાાકાકટાનકાાઝ#ડકાઝક૦ક#ઝામમાનનઝરઝાનઝઝનાાકકઝળના ઝરા 
'સુંદરરીત્તે અનુક્રમે શૂપકથી સરમાવ્યા છે: આજ ખબાબતનું રૂપક સિવાય વિશેષ કથન તમે કહેલાં વાક્યોમાં 
છે. ત્યાં રૂપકને। ત્યાગ, કર્યા છે.: રૂપક વગર એતી એજ વસ્તુ સમન્નવી છે અને આત્મા એજ સર્વથી 
મેટ તતવ: છે એમ કહે છે. આમ હોવાથી તમે કહે છે! તે સાંખ્યનું તો અમને નામ કે નિશાન જણાતું નથી. 

પૂર્વપક્ષી--તો અમે ફા કીએ છીએ તેવે! અર્થ તમે શ્રહણુ કરે'તો શું ? 

'સિદ્ધાન્તી--એમ 'લેવાયભ નહિ. એવી રીતે અથ કચ્વાથી પકત અથની «હ નિ “થઇ” ય અને 
અપ્રકૃત અચનું શ્રહણ થામ. 'આ એક મોટામાં મોરેમ દોષ ગણાય. 
 પૂર્વપક્ષી--ત્યારે શું તમે કહો છો તેમ જવનું ધકરણુ છે? સાંખ્ય વિષેનું નહિ ? 

સિદ્ધાન્તી --છવનુંજ પ્રકરણુ છે, સાંખ્યનું નહિ. અહિઆં જવની મક્તિતો ઉપાય ટદૅખાડવાને 
પ્રકરણુનો આરભ છે. મુક્તિ માટે જગ યે!ગ્ય શરીર ઉપર 'આરે!થણુ કરીને' હરિના -ધદને ' પહોંચે છે 
એમ જણાવે છે. અર્થાત્‌ બહાને પ્રામ કરવામાં જીવતું “મુખ્ય સાધન શરીર છે. તે શરીરને રથ કલા છે. 
પણુ ધોયા વગર રથ ચાલી શકે નહિ માટે ઇન્દ્રિયો તૈ રથના ધ્વોડા છે. વળી ઘોડાઓને અ કશમાં રાખ- 
વાને માટે લગમાશતી જરર છે, માંટે અહિ'આં લગામ જ ન કું છે. પન્દ્રિયા શરીરને “જેમ દોરે 
તેમે શરીર જય છે; પણુ તે ઇઠ્ઠિયોને મન કાખમાં રાખી શાકે છે. પણુ લમામ જાતે ધોડા 'ઉપર પોતાને 
અએરશે મૃકી શકે: નહિ તેનો ચલાવનાર સાર્થીજ તેમ કરી શકે છે. તે મત એ ખુહિતી પ્રેરણા પ્રમાણે 
વર્તતું હોવાથી તેને અહિઆં સારથિ કહ્યું છે. સારથિને' પણ વેડાની લગામ કેગ્વતી વખતે કયા દિશામા 
ત્રેબળા લઇ જવાય છે 'તે તથા “જ માગે રશ્ર ચાલે છે તે કેવો છે તેના તરફ બરાખં કાળજ રૉખવી 
પડે છે. રસ્તો ખડબચડા હોય તો! સભાળના અભાવે રથ કંધ્રો પટી “તય; અમર કયી દિશામાં 
જવાનું છે તે પ્યાનમાં ન રાખે તો ઉંધેજ રસ્તે દૉર્વાઇ જય. આટલા માટ સારથિ માર્ગ ઉપર લક્ષ 
આપીને તે પ્રમાણે લગામ ચલાવવી ' જઇઝએ.' વિષયને અહિઆં માર્ગ કલા છે. વિષયરષી માર્ગમાં 
ઈન્દ્રિયૂપા ધાડા ઉે દસ્તે શરીરરૂપી રથને ખેચી ન નય તે માટે સારથિએ ધણીજ કાળજી રાખવી 
જઇએ. કાળજ રાખીને રથ હાંકનાર લક્ષ બન્દુએ પહોંચી શકે છે. તેજ પ્રમાણે અલિઓં ઇન્દ્રિયોનું 
સયમંન કરીને પાતાના શરીરને જીવનનાં સુંદર કાર્યોમાં જે રોકે છે તેજ મોક્ષનો એધિકોરી થાય છે. 
અહિઆં ઇ-ન્દ્રિયાનો વિષયની સાથે સબતન્ધ દેખાડયા છે. મનનો વિષયોની સાથે, બુદ્ધિના મન સાથે, 
ખ્ુદ્ધિના આત્માની સાથે. અર્થાત્‌ ઇન્દ્રિઓથી વિષયો ૫2 છે, વિષયથી મન, મનથી બંહદ્દિ, બુદ્ધિથી 
આત્મા એમ ફળ જણાવ્યાં છે. ઃ- 

પૂર્વપક્ષી--પણુ અમે આપેલા “લોકમાં અવ્યક્ત શખ્દ છે અને તે સાંખ્યની પ્રકૃતિ* છે, માટે 
તે વિષૅ તમારા શે ખૂલાસો છે. 

સિદ્ધાન્તી--અવ્યક્ત એટલે જે પ્રકટ નથી તે પ્રકૃતિ નહિ પણ તેનો અર્થ. ભગવાનની કૃપા 
છે. તેને અજ્યક્ત ફદ્ઠા છે; ફારણુ કે તે બધાને પ્રકટ થતી. નથી. તે ભગવાનને અધીન છે. ભગવાન 
જેની ઉપર એ ફૃૂપા દેખાડવા. માગે છે તેને માટેજ તે પ્રકક થાય છે ભગવાન પોતે 'કાધ્ના . ઉપર 
આધાર રાખતા નથી. પોતે પોતાનેજ અધીન છે. 2. 





“- પૂર્વપક્ષી--તમાસ જણાવ્યા પ્રમાણ અવ્યક્ત ભષંવતૃષાના : અથમાં છે એવું “કાંતા સબ- 
ધયા તસે જખાવી રાકશે ? હ 
. ઇર શિદ્ધાન્તી--હા, 'ધભાજ પ્યુશાથી, ી પૃ૪' ૧-૩-૧૨ માં આ.શબ્દ ડો ખૂલાસો પરી 
આ ગૂઢ આત્માં સઘળાં ભૂતોામાં પ્રકાશતો નથી. કક્ત સહ્મ : છુદ્ધિવાળાએજ -. પોતાતી અગ્ર 
' “છુહ્ધિથી તેને' જઇ શકે છે. આ ઉપરથી. જણાય છે કે સૃથમ બ્રુટ્ધિથીજ આત્માનું છેલ નઃ ચ શકે છે. 
આ સૂકમખુદ્ધિના-અથ ઉપનિષદની અનુસાર બ્રદ્ધિ એમ સમજવું. ભગવાનનુ નાન થતાંજ તેની પ્રાપ્ત 


ક્ન્ ર અથશાષ્ય,_ અ. ૧. પાદ ૪ થે. અધિ. ૧. 





છે. ભ. કા ૧૮-૫૫ માં ભગવાન” બકુનેતે ને છે' ક થો નાયુનારજ' માનને ગ્રામ ક્ર 
શકે છે. માટે તમે જણાવેલા કઠ ૧-૩૭-૧૦-૧૧ માં સાંખ્યમતનેો નિર્દેશ નથી. 

પૃર્વપક્ષી--અવ્યકતનો  અર્ચ ભગવત્ૃપા નજ હોઈ શકે. કાર્ણુ કે તે ધ્મિના પ્રવાજમાં છે. 
અવ્યક્ત એ ધર્મ તરીકે નહિ પણુ ધર્મા તરીકેજ નિરૂપેલ્રું છે. 

સિદ્ધાન્લી--પણુ ધર્મ અને ધર્મીમાં ભેદ કયાં છે? ધર્મ અને ધર્મિ વચ્ચે | અભેદતાજ છે. 
ચ% અને ચદના પ્રકાશમાં જેમ ભેદ નથી તેમ ભગવાન અને તેમના ધર્મોમાં પણુ ભેદ નથી. અવ્યક્ત 
સ્મ હોવાથી સવ પડકારે તે પ્રકટ થતું નથી, ધર્મ અને ધર્મીના અભેદથી ભગવાન પણું સુ%મ છે. તેથી 
ભમવાનની કૃપાજ “ અવ્યક્ત ” કહી શકાય છે. 

પૂર્વપ કા એ પ્રમાણે ધર્મી અને ધર્મ વચ્ચે અભેદતા દેખાડતા હો તો. પછી આત્મા જે 
અવ્યકંતથી પર્‌ છે અર્થાત્‌ ભગવત્કૃપા કરતાં ષ્રહ્મ પર છે તે અથ સંભવી રાફશે નછિ. તમે જે કહરે 
છેઃ કે ભગવતફૂપા હહ ઉપર અધીન છે તે આથી ખોડું ઠરે છે. 

સ્િદ્ધાન્લી--ના, તેમ નથી. ભગવતકૃપા અને ભગવાન વચ્ચે ધર્મ અને ધર્મીનો સબન્ધ હોવા છતા 
શગવત્કૃપા ભગવાન ઉપર અધીન છે એ ખોડું નથી. ભગવાનની પરતા ખોટી ઠરતી નથી. જેમ “અહમને 
#ષુનાર પરને પ્રા કરે છે.” (તે. ૨-૧) તે વાકયમાં સત્‌ અને ચિદ્ર્પે જે ભહ્મ છે તેજ વિષય તરીકે 
આનન્દ રૂપે-ર્લ તરીકે છે. તેજ પ્રમાણે અક્ષર અને પુસ્ષોત્તમમાં પણુ ભેદ છે. અક્ષર અને 
પુરષોત્તમ ધર્મ અને ધર્મા તરીકે હોવા છ૭તાં તેમનામાં અભેદતા છે. ભગવાન એ ધમરૂપ છે તેમ ધમાં 
રૂપ છે. પોતાની કૃપાથી મુકત ભગવાન સાધન છે અને આનન્દરૂપ ફલ છે. અથવા અવ્યક્ત એ 
સચ્ચિડૂપ અક્ષર છે એ અથ લઇએ તે અક્ષર શખ્દનો અથ અક્ષર બ્રહ્મ થાય. અને મહાન એટલે 
આત્મવિષયક વિજ્ઞાન તે વિષયને અધીન હોવાથી, અક્ષર બહમ તેનાથી પર છે. આ અર્થ લેતાં પણુ 
અવ્યકતથી પકૃતિનો અર્થ નીકળતો નથી. માટે સાંખ્યમતનેો નિદેશ નથીજ. 

પૂર્વપક્ષી--પણુ અવ્યકતને ગેય કલ્ું છે, તેનું કેમ ? 

શિશ્ટાન્લી--તમે આપેલા વાકયમાં અવ્યક્ત વગેરે પદાર્થોજ માત્ર કલા છે. તેઓ ગેય છે 
એવું કહ્યું નથી. 

પૂર્”પક્ષી--કખૃલ, અવ્યક્ત વગેરેને ગેય તરીકે જણાવ્યા નથી. પણુ માત્ર પદાથો તરીકેજ 
તેમને જણાવ્યા છે. આમ હાય તે! પણુ અમને કે!ઇ પણુ હાનિ નથી. 

સિદ્ધાન્લી--કેમ હાનિ તથી? તેથી તમે એવું જે મતાવવા માગો છે! કે ત્યાં સાંખ્યમતના 
પદાથો છે એ ખોટુ છે. 

પૃર્ભ્‌પક્ષી--કેવી રીતે ? 

શિદ્ધાન્લી--આ રીતે. સાંપ્યમતમાં પ્રકૃતિ અને પુસ્ષ એક બીન્નની સાથે સ'શ્લેષથી ર્હે છે. 
જુથક્‌ પૃથક રહેતાં નથી, એક ખીન્ન સાથે નનેડાધઇને રહે છે. પણુ તમે આપેલા પ્રમાણમાં તે પદાથૌને 
ભ્રૃતિ અતે પુસ્ષ) પૃથક વણુવ્યા છે આથી સાંખ્મના પદાર્થો નથી. 


' પૂર્થંપક્ષી--અમાશા માનવા પ્રમાણે અવ્યક્તને રેય પણુ આગળ કલ્રા છે. પ્રથમ અમે આપેલા 
પ્રમાણુમાં નને કે કેવલ પદાર્થોનો નિર્દેશ કર્યો છે તો પણુ આગળ કઠ ર-૩-૧૫ માં તેને ઝ્ેષ કલ્રા છે 
'મહતથી પર, અનાદિ અને અનન્ત એવા ભવ્યક્તને નણુનાર મૃત્યુના મુખમાંથી છૂટે. છે એશ કહ્યું છે. 
તો આ ઉપરથી તેમતી ન્નેયતાનો અર્થ પણુ અહિં સ્પ છે. 

ન સશિદ્ધાન્લી--તમે કરો છે તેમ ગમે તેમ અર્થ કરાય નહિ. કોઇપણુ વાક્યના અયગાં પ્રકરથુજ 
નિયામક હોઈ શકે, અવહિ*આં વિચાર કરતાં પરમાત્માનુજ પ્રકરણુ છે એમ નછી થશે. માટે તમે 





પેલુ 2. ૨5૩૦૩૫ ના મેન. માય” પણુ ભગવાન વિષેજ બંધ નેશે છે છે. . તેમાં મનજ ર 
ગેપ કલા છે.' અવ્યક્ત જેતે તમે પ્રકૃતિ અચર પ્રધાન કહે છે! તેને નહિ. 


પૂવ'પક્ષી--તમે કહો છો તેમ અહિઆં એકજ વિષયનુ'-પરમાત્માં વિષેતુ'જ પ્રકરણ નથી. કઠે. 
૧-$-૧૦ થી આરભીને કઠ ૧-૭-૧૬ સુધી ધકૃતિ અને પુસ્પનું' નિરૂપણુ કરનાર ભિન્ન પ્રક્નરણુ છે. 
તેસાં ૧-૨-૧૬ શાં પદાથોતું તિરૂપષુ છે. ૧-૩-૧૨ માં પુસ્ષના નાનતી વાત કહી છે. ૨-૩-૧૫ માં 
પતિનું તિરૂષણુ છે. માટે ચ પ્રકરણુ ભગવાન સબન્ધીનું નહિ, પણુ સાંખ્યમતનું નિરૂપણુ કરતાર્‌ છે 


સ્્ધાન્તી --જે ઉપનિષદમાંથી તમે શ્રતિનાં વચને ટાંકે છે ત્યાં ફ્ક્ત એકજ પરકરષયુ નથી. 
પણુ ત્રણુ પ્રકરણે' છે, મે!ક્ષતી ઇઃચ્છાવાળાો નચિકેતા મૃત્યુતે (યમને) ત્રણુ પશ્નો પૂછે છે. યમે તેને ત્રધયુ 
વરદાન આપ્યાં હતાં. પ્રથમ વરદાનથી તેભે પોતા ઉપર પિતાની પ્રસન્નતા મેળવી. કારણકે તેથીજ 
તેતે પોતાને પુસ્ષાર્થઃ સાધવાની યોગ્યતા પ્રાપ્ત થાય. પછી ખીન્ન વર્દાનમાં નાચેકેતાએ અગ્નિવિભ્રા 
માગી, જેથી ભેતે મોક્ષ મળે. તે આ પ્રમાણે “ હે મૃત્યુદેવ ! તમે મોક્ષના સાધનભૂત અગ્નિને નણે 
છે।. મતે શ્રહ્ઘાવાળાને તે કહો. સ્વર્ગના લોક અમૃતત્વ મેળવે છે. ખીજ વરદાનથી હુ આ તમારી પાસે 
માયું છુ ? (કઠ. ૧૧-૧૩) આ પ્રશ્નનો ઉત્તર ૧-૧-૧૪ માં આપે છે. તે ઉત્તરમાં વિનાશી ફળવાળાં 
કમની નિન્દા કરી છે, અને કહે છે 'ે ત્રિયાચિકેતા અગ્તિવાળો ત્રણુ ગિ સાથે સંબધ ધરાવે 
છે. યજ્ઞ, અષ્યયન, અને દાન એ ત્રણુ ક કરનારો જન્મ અને મૃત્યુને તરી જય છે. 


પછીથી ૧-૧-૨૦ થી ખીન્ે પ્રશ્ન કરીને ત્રીજા વરદાનમાં મોક્ષના સ્વરૂપ વિષે પૃછે છે. તેમાં . 
ઉપેયનુ' સ્વરૂપ, ઉપેતાનૃ' _ સ્વરૂપ અને ઉપાયનુ' સ્વરૂપ પૃછે છે “ ત્યાં મરી ગયેલા માણુસ સ”બન્ધી 
મતભેદ છે. કોઈ કહે છે એ છે. કાઇ કહે છે એ નથી. માટે તમારા ઉપદેશથી હ તે વાત જણુ. એ 
ત્રીન્ન વરદાનમાં ડું માચુ કકું. ” 

જ્યારે નથિકેતાએ આવે પ્રશ્ન પૃઠયો ત્યારે તે ઉપદેફ્ાનો અધિકારી છે કે નહિ એ બાબતની 
પરીક્ષા અસે કરી છે અને ૧-૧-૨૧ માં તેને અન્ય વરદાન માગવાને માટે કહે છે. પણુ ૧-૧-૨૦ માં 
નચિકેતા કહે છે કે “ મે' જે વરદાનની માગણી કરી છે તેના જેવુ ખીજું છેજ નજિ. માટે હું વરદાન 
દ્વારા તે વસ્તુ જણવા માગું છુ. ” 

૧-૧-૨૩ થી ૧-૨-૧૧ સુધીમાં તેને લાલચ આપે છે, અને કહે છે “ હે નચિકેતા ' વું માગી 
માગીને આવુ વરદાન શા માટે માગે છે : દુનિઆનાં સુખો વગેરેતી માગણી શા માટે કરતો. નથી. ? 
આયુષ્ય, પુત પોત્ર, પશુએા-હસ્તિ, અશ્વ, હિરણ્યભૂમિ, મકાતો એ બધાંતી માગણી કર. તારા મતમાં 
જે મનોરથો હેય તે તુ' માગ '' આમ લાલચો આપી તો પણુ તે એકનો બે થયો નહિ. ત્યારે છેવટે 
તે ઉપદ્દેશ્તે લાયક છે એમ સમજને ૧-૨-૧૨ માં તીચેનો ઉપદેશ સૃત્યુદેવે નચિકેતાને આપ્યો. “ હૈ 
નચિકેતા, તારે નને જુવાની ઈચ્છા છે તો સાંભળ, હુ તતે કહું છું.” તે પુરૂષ જેને તું જણુવાની 
ઈચ્છા કરે છે તે મુશ્કેલીથી જઇ શકાય તેવા છે, ગુપ્ત છે, અ'દર પ્રવેશેલો છે, ચુહામાં બેડેલો છે તેને 
પુરાણું દેવ કહે છે. ધીર પુસ્ષ્રોજ અષ્યાત્મ યોગ રૂપી સાધનથી મનન કરીને હષ અને શોકથી 
મૃક્ત થાય છે | કડ 

ઉપરના ઉત્તરથી ને કે નચિકેતાને સતોષ અને આનન્દ થયો છતાં તે બાખતને વિરોષ સ્પષ્ટ 
કરવાતે માટે ૧-૨-૧૪ માં નવે પ્રશ્ન કરે છે “ જે ધર્મથી પર છે, અધર્મથી પર છે. આ કરેલા અને 
ન. કરેલાથી પર છે, થત્મેલા અને થવાનાથી પણુ પર છે-એવા જે પદાથને તમે નનણા છે 
તે મને કહે ન્‍ં ર ર 


અ. ૧. પાદ ૪ થા. અધિ. ૧૦. 





ર છ ઉત્તરમાં -૧-૨-૧૫-માં' ક્હે છે % ૬ ધળા ચેશો જ્યો શપલ્મુ નિકલ: ઝ્કરે" “છ, વિ 
તપ જેનુ થન કરે છે, જેની ઇચ્છા રાખનારે અહ્મચમ' 'આચરે- છે: તે ' પદ દિ ક તને. “હું કમ 
જચાવીક્ષ. એ ઓમ્‌ છે.” :-.::: 2... 5: ક ઈદ ક (જહુ: 

' આ રીતે ઉપદેશ' આપીને ફરીથી પણ પ્રશ'સા વી કરે છે. આ પ્રમાણે જે આખુ: રે 
તપાસવા ખેસીશ તો સપણ જણાશે કે આ ઉપનિષદ "વિભાગમાં શ્રભ્‌ પ્રકરણો છે-અગ્નિ, જવ આન્ને 
બહમ. ધથમ પરમના ઉસંરમાં અગ્નિનું સ્વરૂપ કહે છે. બીન્નમાં જવ વિષૅનો ઉત્તર છે અને ત્રીજામાં 
બ્રહ્મ વિષે: છે. આને બદલે તમારા કહેવા પ્રમાણે. સાંખ્યમતનુ' નિરૂપણુ હોય તે' પછી;. ચોથુ.'્રકરણુ 
પણુ તે. વિેનૃ છે એવો ઉપન્યાસ કરેલો હોલે જઇએ. અર્થાત્‌ માચકેતાએ જેમ અગ્નિ). જવ, અને ખ્મ 
વિષેના પ્રશ્ન કર્યા અને તેનો ઉત્તર આપવામાં આવ્યો તેમ સાંખ્યમત વિષેતેો પણ્‌ પ્રશ્ન કરબે બ્તેદએ, 
પ હેવો.-પ્રશ્' કરવામાં આવ્યો નથી, તેથી તેનો ઉલ્લેખ નથી એ નિર્વિ વાદ છે. 


જેમ સહત્‌ ખ્રહમ 'પરત્યે છે તેમ અવ્યક્ય અક્ષરબ્રહ્માનું વાચકે છે. 


ર પૂવધક્ષી--વાર, જેમ અવ્યક્ત શદ છે તેવો પણ તે “તિમાં છે તેથી સાંખ્યોનુ મહત્ત્વ 
સંચિત થાય છે. એ “મહત્‌ કરતાં અવ્યક્ત પર્‌ છે અને અવ્યક્ત કરતાં પુરૂષ પર છે. આમ વાક્યને 
અર્થ છે, એટલે તે જેતાં પણ્‌ અવ્યક્તથી આપણે પ્રકૃતિજ સમજ શકાએે છીએ. આથી સાંખ્ય 
મતના સ્વીકારમાં કેદ! પગ બાધ આવતો નર્થી? ર ર 
સિદ્ધાન્તી--મહત્‌ શબ્દનો અર્થ પણુ બરાખર સમજતો નથી, મહત્‌ એટલે સાં"્યોનું મલત્‌- 
તત્ત્વ નંહિ. મઢત્‌ શબ્દ પણુ બહ્ય અથ માંજ છે. કટ. ૧-૨-૨૨ માં આત્માને મહાન્‌ અને વિભુ કલા 
છે. એટલે આત્માના વિશેષષ્મ તરીકેજ “ મહત્‌? શ”્દ છે. શ્વે. ૨-૮ માં પુરૂષના વિશેષણ તરીકે 'તે 
વપરાયો છે, આથી જેમ મહત્‌ શ” બહ્મનો વાચક છે તેમ અવ્યક્ત પણુ અક્ષર ખહ્મનાજ વાચક છે. 
પૃવ્‌પક્ષી--સાંખ્ય મતમાં જે અર્થમાં “ મહત્‌ ” વપરાય છે તે અથસાં તમે આપેલી જગ્યાએ 
વૃપરાયલે! માના ? ટ 
 ભસિકદ્ઠાન્તી--ના. તે પ્રમાણે મનતાયજ નંદ. સાંખ્યમાં તે શબદ પ્રથમ કા્થના અથ માં વપરાય 
છે જ્યારે શ્રતિ વચનોમાં તથા સઘળાં વેદાન્ત વચતોમાં તે ખહ્મનાં વિશેષખુ તરીકેજ આવે છે. એટલે 
તભેઃ કહેલો અથ સ્વીકાર્ય નથી. તેમ “ મહત્‌” શખ્દ બહ્મ પરત્વે છે અને સાંખ્ય મતનું પ્રતિપાદન 
કરતે*નથી તેમ અવ્યક્ત શબ્દ પષ્યુ સાંખ્ય મતનું પ્રતિપાદન કરતું તથી. તેથી તમે આપેલ ફહ, 
૧-૩-૧૦-૧૧નાં વાક્યોમાં સાંખ્ય મતના તત્ત્વો નથી. તેથી સાંખ્ય મતને વેદનો કેોઇઇ પણ રીતે આધાર 
મળતો નથી એમ અમે ખેધચક જણાવાએ છીએ. ઝા ૨ ઉર 
(સાર), આ અધિકરણથી સાંખ્ય મતના સિદ્ધાન્તોનું ખણ્ડન સંત્રકાર કરે છે. શરૂઆતમાં જ 
સત્રેકાર એમે જણાવે છે કે સાંખ્ય મત એ વૈદિક નથી. વેદમાં તેન નામ કે નિશાન નથી. %ાઇપંલુ 
સ્થળે તેનો. ઉલ્લેખ નથી; છ્તાં પર્વપક્મી કર ૧-૩-૧૦, ૧૧ નાં ધમાણુ વાકય ટાંકીને એવું દર્શાવે છે 
કે તેમાં સાંખ્યોનો તત્ત્વોનો ઉલ્લેખ છે. સાંખ્યનાં પમૃતિ અંને પુસષં તત્ત્વો પણુ જણાવ્યાં છે. તે પ્રકૃતિ 
માટે સાંખ્યા “અવ્યક્ત” શખ્દતો ધરયોગ કરે છે, અને તે પણુ પ આં છે. પવ પક્યનૃ  ખછડ ન 1 કરવાને 
નીચના દલિલો સૂત્રકાર આપે ક ' ડુ 
67. આપેલો યમાણમાં શખ્ય મત નથી. પ્રક્ર્થુ નતતાં આત્મા  ી ન્ક્િઃ વગેરેનો! પરજપર 
 “સેંબન્ધં દેખાડો છે. કઠ ૧-2-૩,૪ માં આ આત્માને રથી કલે! છે, શરીરને રથ, મનને -હળામ; 
બુદ્ધિને સારથિ, ઇન્દ્રિયોને ધાયા અને વિષયોને માર્ગો કહ્યા છે, એ રૂપકમાં સમાયલો અં કફશીથી 
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હે' ૧-૩-૧૦. ૧૧ માં પમત, “યાગ કરીને સમજાવ્યો છે. વેળા * અવ્યક્ત” શખ્દને અથ 
પા '“જગવતકપ થય છે, ૫ 30 ર? ક ી પી ક કે 
(0% એઅબ્યકત એટલે ડૃહ્મે; શ્રેતિમાં અહ્મને મૃક્ષ્મ પણું કહ્યું 'છે. આથી લ્ય એટલ શેક્મે હલ 
“8 શે છે. અવ્યક્ત એટલે' પ્રકૃતિ તો! નથી”. કજ હૂક જ દ 
(૩) એવ્યક્તતે ભગવત્કુપા અગર અક્ષર કલાના અથમાં સમજે તૌ પણુ તેની અતે બહા ધચ્ચે 
ધમ અને ધંમીતા સેંખન્ધ છે; એતે દીપક તેના પ્રકાશ વચ્ચે જે અભેદતાતો સ'બન્ધ છે તેજ 
સ'બન્ધ અહિ'આં છે ડિ 
(૪) અવ્યક્ત ગ્‌ય છે એ રીતે જણાવ્યું નથી. માત્ર અવ્યક્ત વગેરે પદાર્થો” જણાવ્યા છે. 
(૫) પ્રકરણુ બ્રહ્મનુ હોવાથી તે લક્ષ્યમાં લેતાં સાંખ્યના મંતનો ઉલ્લેખ નથી. 
(9% ને તેતો ઉલ્લેખ હોય તો જેમ તે ઉપનિષદમાં (કટમાં) નચિકેતા મૃત્યુદેવને અમિ, ક્વ તથા 
ભહ્મ વિષેના પ્રશ્નો પછે છે તેમ સાંખ્ય વિષેતે! પણુ પૃછત (પ્રકૃતિ પુસ્ષ સ'બન્ધી) પણુ તેવો 
 આખ્રશ્ન કર્યો નથી, માટે પંગ્‌ ત્યાં સાંખ્ય મત નથી. 
(8) વળી જેમ મહત્‌ શબદનો અર્થ વાક્યમાં (કઠ ૧-૩-૧૦, ૧૧ માં) અત્ય સ્થળે વપરાયલા 
તે શબ્દતી માફક બ્રહ્મનો વાચક છે. તેમ અવ્યક્ત પણુ છે અવ્યકતનો અથ' અક્ષર બહા થાય 
છે પકૃતિ નહિ. માટે પણ્‌ સાંખ્ય મત નથી. 


અધિકરણુ ૨. 
ચમસ શખ્દની મારેક અજાના અર્થ પ્રકૃતિ નથી. 

પૂર્જપક્ષી--તમે અમારંં કહેવું અસત્ય દરાવા માગા છે! તે યોગ્ય જણાતું નથી. સાંખ્ય 
મત વેદમાં નથી એમ તો તમે કહી શકવાના નથી. “વે. ૪-૫ માં અળ્નું વર્ણન આપ્યું છે. આ 
" વણુંન સાંખ્યની પ્રકૃતિને લાગુ પડૅ છે. તે પ્રકૃતિને શ્રતિ અન્ન કહે છે, તેનો વર્ણ લાલ, ધોળો અને 
કાળા છે. અર્થાત્‌ આથી તેના સત્ત્વ, રજઃ અતે તમઃ એ ત્રણુ ગુણુ સપકથી જણાવ્યા છે. તે અજ 
(કૃતિ) નાનાવિધ સૃછ્ટિત્‌' કારણ હોવાથી તે બહ પ્રન્ન સર્જે છે એમ કહ્યું છે. તેતો ભોગવનાર જે 
છે (પુસ્ષ) તેને અજ કભા છે. “ એક અજ તેતે પ્રેમથી ભોગવે છે અતે વળી ખોન્ને મજ તૈ અનને 
છોડી દે છે.” અહિ'આં અનને! અર્થ પ્રકૃતિ જ સમજવે ન્નેઇએ. 


સિદ્ધાન્તી--અજ શખ્દ્રથી પકૃતિ અર્થ સમજ શકાય નહિ. તેને માટે ખીન્ન' પ્રમાષુ તમારી 
પાસે છે. વળી જે સ્થળેથી આ વાક્ય તમે લીધું છે. ત્યાંત્‌' પ્રકરણુ તો બ્રહ્મ વિષેનું છે. 

પૃર્વપક્ષો-કખર. બીજના પ્રમાણુ પણુ અમે આપીએ છીએ. વાત ખરી છે કે શ્વે. ૧-૧ માં 
બહ્માવિધાન નિરૂપણુ છે તાપણું આંગળ સાંખ્ય મતનેોજ ઉલ્લેખ જણુપ્ય છે. શ્વે. ૧-૩ માં પ્રકૃતિને 
આત્મશક્તિ -કહી છે અને તે ષોતાના ગુણુથી નિગૂટ બનેલી જણાવી છે, અર્થાત્‌ ત્રિયુણા પ્રકૃતિનો 
ઉલ્લેખ તેમાં છે. શ્વે, ૧-€ માં બે અજને સ તથા અન કહ્યા છે અને પ્રકૃતિને અજા કહી છે. પુરુષ 
તે ભોક્તા છે અને પ્રકૃતિ બોગ્ય છે. શ્વે, પ-ર્‌ માં કવિ “કપિલ ” શબ્દ પણુ એવા છે. આથી 
કપિલ અને તેના મતને! ઉલ્લેખ છે જ માટે અમારૂં કહેવું બરાબર છે કે સાંખ્ય મત વૈદ દેક છે. 

સિદ્ધાન્તી--ફક્ત “અન્ન” શબ્દ આવ્યો અગર કપિલનું નામ આવ્યું તેથી સાંખ્ય મત ત્યાં છે 
એવી ભૂલ કરશે। નહિ, જો એમ હોય તો પછી બ. ર-ર્‌-ડમાં “ચમસ” શાખ્દ છે. તે મમ્નસનો, સામાન્મ 
અથ ચાટૅવાનું તથાં પીવાનું સાધન અર્થાત્‌ પ્યાલો થાય છે. અહિઆં જે ચમસતું વર્ષુન કર્યું છે 
તયો તેતુ” ક્દ્રિમીચે છે, અને તળોઉ' ઉ'ચે છે એમ જણાવ્યું છે. આમ હૈવાથી પ્યાલો અર્થ બ'ધબેસ્તે 










30૬ શિ અ. ૧, પાંદ ૪. અધિ, ૨. 









જ જ ઝેન 
સા શ દાવા કત લગો ટાક રેિપત' શાના ડોડ નનન ઉ #ન્‍ (હ! ટેડ મક્કા 


થો ને પ્યાલો ન તો નીચે સ્બિવાળા પ્યાલામાં યશોરૂપ સોમને રેઢીને. કર્મવિધિસાં રાતામી, 
મન્ત્રથી પીવે અગર ભક્ષષુ કરે એ સંભવિત નથી. તેથા અહિઆં ચમસતો અય . બી?્ને લેવો 
પડે છે તે અથ “શિર” છે. તમે આપ્રેલાં વાકયોમાં “અન્ન” શખ્દતો અર્થ ગ્રરૃતિ ચતો નથી તેમ 
લાલ, ધોળા અને કાળા વણુંના રજઃ સત્ત્વ અને તમ્‌ઃ ચુણુ એવા પણુ અચ લઇ શ્રક્રામ નહિ. વળી 
કપિલ કપિતું નામ યાં છે, તે અનિત્ય સાંખ્ય મત પ્રવતક ત્રઃષિ માટે નદ કારષ્મુ કે તે સ્થળે ત 
એવા કવિત વષન કર્યું છે ક જે દરેક યોનિમાં હોય છે અને અનેકરૂપ ધ્ારણુ -કરી શકે છે 
અથાત્‌ તેનો કદી પણ નાશ નથી. માટે માંખ્ય મતનો ઉલ્લેખ દેખાડવાને જે પ્રયત્ન . તમે. કર્યો છે 
તે મિથ્યા છે. 
અજ એટ્લે જ્યોતિઃ 

પૂર્વપક્ષી--તમે “ચમસ” શબ્દનુ' ક આખાપીને અમારી દલાલ તાડી વ્યાજબી નથી. 

ચમસ શબ્દની બાબતમાં તમારં અનૃમાન યુકત છે, કારણુ કે બૂ. ર૨-૨-૩ માં ચમસ એટલે શિર જ 

છે એવું સપણ છે. પણુ તે રેલીનું વ્યા"યાન મારી અન્ન વિષેના અર્થમાં ધરી શકૅ નહિ. 

સિદ્ધાન્તી--આમ હોય તે પણુ અનન એટલે પ્રમૃતિ તો નથીજ. તેતો અર્થ જ્યોતિઃ થાય છે. 

 પૂવ'પક્ષી--અઅનન એટલે જ્યોતિ: શા રીતે 

“સિદ્ધાન્તી--સાંભળા, જ્યોતિઃને અનન કહેવાનું કારણુ એ છે કે જેમ અજ અલ્પ દુધ આપ- 
નાર છે તેમ જ્યોતિઃ નશ્રર સુખ આપે છે. છાં. ૬-૨૩-૩ માં ભગવાનની પહેલી ઉત્પન્ન થયેલી જ્યોતિ 
અજા કહી છે. વળી તેનું કારણુ *વે. ૪-2૨ તથા ૪-૬ માં આપ્યું કે. આ બન્ને વચ્ચે તમે આપેલું 
અન શબ્દવાળુ' પ્રમાણુ વાક્ય આવે છે. તેમાં જવ અને ખ્ાહ્મ એ બેને અજ કલા છે. આ શ્રૃતિને 
અથ સપણ નહિ હોવાથી તેના વિશેષ સ્પ્ણીકરણુ માટે કાં. ૬-૪-૧ તી શ્રૃતિ નેવી. આ પ્રમાણે 
જતાં તમોરી ખાત્રી થશે કે ચમસતી માકક અજા શ” તેના મળ અર્થમાં વપરાયો નથી. પણ 
જ્યોતિઃ ઃના અંથમાં વપરાચે છે. 

. પર્જપક્ષી--અમે એટલું તો “ણીએ છીએ કે શ”દતી પ્રજત્તિ બે પ્રકારતી 'છે-ચોગ અથમાં 
તથા 1 રૂહિના અય-્ાં. યોગ એટલે મળ અય જેમકે “ કશલ '”' શબ્દને મૂળ અથ નને આપણે તપા- 
શાએ તો “ કુશ લાવનાર ” એટલોજ થાય છે, પણુ કાળે કરીને તે અથ ધ્રસાઈ ગયો છે. અને 
સ્ઢિથી ડાયા, હેશિઆર એ અર્થ માં તે વપરાય છે. અજ શબ્દનો યોગનો મળ અર્થ તપાસીએ તો 
“ જેનો જન્મ નથી તે, “” અને રહિનો અર્થ બકરી થાય છે: પણ્‌ અદિ'આં ખેમાંથી એક પણ અરથ 
નથી: જેનો “જન્મ નથી તેં અજા જત જ્યોતિ હોય તો તે જ્યોતિને ઉપક્રમ હાથી કે તો પછી 
તેને અજા શી રીતે” કહેવાય ? માટે તમારો અથ અમારાથી સ્વીકારાતો નથી. 

 જ્યોતિં;માં અજાની ફલ્પનામાત્ર ડરી છે, 

સિદ્ધાન્તી--અહિગં તા કલ્પનાનો ઉપદેશ છે તે કલ્પના આ પ્રમાણે છે, જ્મ ફી કરી 
પોતાના. બકરા સહિત હોય અતે પોતાના સ્વામીનું હિત દુધ વગેરેથી કરે તેમ આ જ્યોતિઃ પણ તેનું 
ઉરપાસન કરનોરતું હિત કરે છે એવી કલ્પના દર્શાવવા જ્યોતિઃને અજ કહી છે. અહિઆં “અજ”ના 
મોમ અર્થમાં નહિ પણુ સદિના અથ માંજ કલ્પના કરી છે.. 

પૂર્જપક્ષી--આવી રીતે વેદમાં કલ્પના કરેલી ખીજે કોઈ પણુ સ્થળે નેઈ પ તતો હમાં 
દાનત આપશો. * 

સિદ્ધાન્તી--હા, ધણીજ ખુશીથી. જુઓ છાં. 3-૧-૧ માં આદ્ત્યિતે દેવ મધુ કહું ,છે. 6 


૫-૯૮-3 માં  વાધીતે' પેન, ગણીને ઉપામના કરવાનું કહ્યું છે, તેમ પ'ચામિ વિધ્યામાં ૬લોકને ગિ 





' વિવેધેમ? 
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કલા છે. આવાં અનેક પ્રમાણા આપી શકાય. આવીજ રીતે ન્ત્યૉતિઃમાં અજાની કશ્પના કરી છે. 
અહિઓં નંથી યોગનો અર્થ કે રુહિતો અર્થ તે સિવાયની કલ્પના છે. માટે અના શખ્દના પ્રયોગથી 
ત્યાં “ પ્રકૃતિ ” તત્ત્વનું નિર્પણુ કકું છે અને તેથા સાંખ્ય મતને પુષ્ટિ મળે છે, એ માનવું ભૂલભરેલું છે. 
( સાર્‌ » પૂર્વપક્ષી શ્વે. ૪-૫ તયા શ્વે. ૫-૨ નાં પ્રમાણાથી એમ જણાવે છે કે સાંખ્ય મત 
વેદમાં છે. શ્વે, ૪-૫ માં અજ શખ્દ છે તેનો અર્થ પ્રકૃતિ થાય છે, “વે. ૫-૨ માં કપિલ ગ્રયિનું 
નામ આવે છે. માટે સાંખ્ય મતમાં વેદની પુદ્દિ છે. આની સ્કામે ચૂત્રકાર નીચેની દલીલ આપે છે. 
(૧) શ્વે. ૪-૫ માં અન રાબ્દ છે એ વાત ખરી પણુ તેના અથ “ પ્રકૃતિ ” નથી. જેમ ચમસ 
શખ્દ બ્‌. ર-૨-૩ માં છે. તેનો સાધારણુ અથ પ્યાલો થાય છે. પણુ ઉક્ત સ્થળે તેનો અર્થ 
શિર થાય છે. તેમ અન્નને અર્થ પ્રકૃતિ થતી નથી, તેમ *વે. ૫-ર્‌ માં કપિલ શબ્દ છે, પણુ 
તે સાંખ્ય મત પ્રવતક અનિત્ય ત્રકષિ માટે નથી. 
(૨) અનને અય જ્યોતિઃ થાય છે. છાં, ૬-૪-૧ તથા ૬-૪-ર ના આધારે આ અર્થ બધ ખેસે છે. 
(3) ન્યેોતતિઃને અન્ન કહી છે, તેમાં કલ્પના કરી છે, જેમ છાં. ૩-૧-૧ માં આદિત્યને દેવ મધુ 
કહુલ છે તયા બ. ૫-૮-૧ માં વાણીને ધેનુ કડી છે તેમ અદિઆં જ્યોતિઃ ને અન્ન કહી છે, 
તેનું કારણુ એ છે ક જેમ બકરી દુધથી પોતાના શેઠનું હિત કરે છે તેમ જ્યોતિઃ પણુ તેની 
ઉપાસના કરનારનું હિત કરે છે. 


માટે “ અનન” શખ્દને અર્થ પ્રકૃતિ નથી; અને તે શખ્દના પ્રયોગથી સાંખ્ય મત વેદ પ્રતિ- 
પાદિત છે તે બિલૂલ નક્કી યતું નથી. 





અધિકરણુ ૩. 

પૂર્વપક્ષી--બદદારણ્યકના ૪-૪-૧૭ માં સાંખ્યાનાં પચીશ તત્ત્વોની સ'ખ્યા આપેલી છે. ત્માં 
“ પઞ્ચ પગ્ચજન ” એવે શખ્દ છે. તેમાં પગ્ન્ય એટલે પાંચ, તેતી બે વખત આજત્તિ કરૅલી છે 
એટલે પાંચ વખત પાંચ એવો અય હોવાથી સાંખ્યાનાં રપ તત્ત્વાના. ઉલ્લેખ જણાય છે. 

સિદ્ધાન્તી--તમારી દલીલ તદન ગેરસમજ ભરેલી છે, “ પઝચ પગ્ચજન ” સ્ખ્દ ત્યાં છે. એ 
વાત ખરી; પણુ તેમાંથી તમે જે અથ કાઢવા માગો છે તે નીકળતો નથી. “પગ્ચપગ્ચજન' એમ 
આખો સમાસ નયી. જે સમાસ હોય તો કદાચ તમારા કહેવા પ્રમાણે “ પગ્ચ ” તી પાંચ વખત 
આજૃત્તિ થયેલી હોવાથી પચીશ એવો અથ નીકળે. 

પૂર્વપક્ષી--“. ૪-૪-૧૭ માં ,“ પગ્ચપગ્યજન ” સાંખ્યના “ર૫” તત્ત્વાનું સૂચન કરે છે. 

સિદ્ધાન્તી--તે “રપ” ની સ'ખ્યાના અથમાં નથી. 

પૂવપક્ષી--તમારૂં કહેવું મતે બરાબર સમજ પડતું નયી માટે વિસ્તારથી સમળ્નવરે।!* 

સિદ્ધાન્તી--હા, સાંભળે. પ્રયમ પગ્ચ શખ્દ સખ્યા વાચક અગર સ'ખ્યેય પદ્દાયના વાચક 
બેમાંથી એક અર્થમાં લઇએ તે પગ્ચ સખ્યા એક હોવાથી ત્યાં પણાતો સમાસ નયો, અયોત્‌ “પાંચ 
પ૫ ૩જન ” એટલેજ તેનો અથ થાય. ખી” અર્થમાં જે તેને સ'ખ્યેય ગણીએ તો અર્યાત્‌ મયમને। 
પગ્ચ શબ્દ સ'ખ્યેય છે અને ખીને સખ્યા પરત્વે છે, આમ હોય તો પછી પાંચ સ'ખ્યેયની પાંચ 
સખ્યા એટલોજ અય થાય, આ રીતે લેતાં પણુ પાંચ પદાથને બોધ યાય છે. આથી તમે જે અય 
કાઢવા માગો છે તે આમાંથી બિલકુલ નીકળી શકતે!જ નથી. એટલે સાંખ્યનાં પચીગ્ર તત્ત્વાનો નિદેશ 


અહિ'આં નથી. 
વળા અહિ'આં બીજું પણુ કારણુ છે કે અહિંઆં જે પદાર્થોની સખ્યા કરી છે ત પ્રકૃતિ વગે- 


રની સસ્ખામણીએ ભિભ ધર્મોવાળા પદાર્થો છે. સ'ખ્યાની પ્રકૃતિ અને આ બહદ્માત્મક પ્રકૃતિ વચ્ચે 








મુ માતર સે નદ દ જ મા ત ર ઝે જ પાચ,પચ યજન ,આકાશૂ રેલા કે” ટ ગે વાક્યમાં , નુ | હ 
પ્રય પચજનના. આશ્રૂયરપરે,. ક્મના' નિદે શ. છે; અને તેથી એ.પાંચ.. પમત: હાભમક. ગ 
સમજાય છે કે. રે કે પચ ભ્ૂતોના ધર્મ, કેન્દ્ર ન્દયોના ધમો, તથા સાનેન્દ્રિધાના તયા. પ્રકૃતિ, _પુસ્પ, 
મહદ અહકાર તથા મનના ધમો અદિ'આં છે, પણુ તૈ ધર્મો સાંખ્યોએ જણાવેલા છે તૈ હર નથી, નથી. 
સાંખ્ય કારિકામાં પ ગ્રૃતિ,, ૨ પ્રકૃતિ વિકૃતિ, ૩ વિકૃતિ, ૪ પુસ્ષ એમ ચારતુંજ મ્રહેણુ કયું 
ચારમાં ૧ અને 7 ની એક એક સં"્યા છે. પ્રકૃતિ વિકૃતિ સાત પદાર્થો છે, અને વિકૃતિ. સોળ, છ. 
સાંખ્યમાં તો 'તૈમના . કરલ તત્ત્વને ચાંર વગમાં સમાવ્યા છે. પાંચ વગમાં નહિ. અહિ'આં તો 
પાંચ 'પાંચતું એક એવાં પાંચ ઝુંડે એવો અર્ય તમારી કલ્પના મમાણુ નીકળે છે. આથી પણુ સાંખ્ય 
મતની વિસુદ્ધની કલ્પના આવે છે. વળી ' પચજન' શગ્દમાં છેલા 'જત'તો સબન્ધ શગન્‌ ધાવુ 
સાથે લઇતે એમ કહેવામાં આવે કે પાંચને ઉત્પન્ન કરે છે તે. *' પંચજન?” તે]. પછી. અહિ'આં 
પુસ્ષૂને પણુ જનક કહેજ્નો પડશે. આ સાંખ્યમતથી વિરુદ્દ કયન હોવાથી દપ્રદાસતે પાત્ર. છે.. સાં.ખ્ય 
મતમાં પુસ્ષ કર્તા નથી. તે અકર્તા અને નિર્લેપ છે. પ્રકૃતિજ કત્રી છે. પુસ્ષ તો સરોવરમાં ઉમતા 
કળવી ચાક તિલેપ્રજ છે, આ ઉપરાંત વિશેષ દૂષણુ તમારા અર્યમાં એ રહે છે. કે, તમે. આપેલા 
શાધાસ્ત્ઞાળી બુ. ૪-૪-૧૭ ની શ્રુતિમાં ફ્ક્ત ૨૫ નીજ સખ્યા નથી, પણુ તે ઉપરાંત, આક્દાશ અને 
આત્મા પણુ છે, એટલે ધારો કે તમારા કહેવા પ્રમાણે “ પચ પ'ચજન ' શખ્દધી અમે સપ તત્ત્વોને 
ગૃષ્ન સમજે તો પણુ સાંખ્ય મતતો નિર્દેશ ત્યાં નથી. કારણુઃ કે સાંખ્ય મતમાં તો ગક્દર ૨૫ 
તત્ત્વાનીજ સખ્યા નિર્ણીત કરવામાં આવી છે; પણુ અહિ'આં તો તે “૨૫” સખ્યા ઉપરાંત આકાર 
એને આત્માની સખ્યા પણુ છે. આ બધાં એક 'બહ્મના આશ્રય કરીને રહે છે એવો શ્રુતિને ભાવાથ છે. 
પૂવપુક્ષી--અમે તો જ્યોતિ: શાસ્મમાં “ યુઢતેળવરત્ર તર્મૂળુયુજયુલ્યળમ્‌ ” વાક્પમાં જેમ 
ત્રિખયણ્ ને! અથ સત્તાવીંશ રાત્રિ કરવામાં આવે છે, તેમ પ'ચ પચ જનને અથ “ર૫” કરીએ છીએ. 
_ પય પ'ચ જન એટલે પાંચ-પ્રાણ, ચસ; ત્રાત્%/ મન અને અન્ન. . 
શિદ્ધાન્તી--તાો પછી અમે ઉપર જણાવ્યું તેમ ૨૫ કરતાં વધારે સખ્યા લાં છે એવો 
અતિરેક દોષ આવશે. 
 પૂર્જધક્ષી--તા, આકાશ અતે આત્મા એ પચોકામાં જ ગણુવાના સા ધો અને 


વ્યાધેયનો સ'બન્ધ રર્ચાવીને આત્મા તથા આકારનું ખાસ માણાત્મ્યં  દેખાડવાતે 'તેમનો જદા નામથી 
ડડ કયોય છે. 





બધો મોટાળો પે પો. છે. 

પ્વચક્ષી-કરમઈ ન જે 

 થિક્ન્તી--પ'થ પંચ ૦ત'તો બંથજ તમારા લક્ષ્યમાં આવ્યો નથી. તમે એમ માતી” લો છો 

મ ગર્થ પચીશ' સાય છે; અને પછી* આ 'માન્યંતા ઉપર તમે તમારા તકના વેડા દોડાવો છ. 

* પર્જધક્ષી--વાર. ભારે તમે તે શબ્દનો શો અથ થાય છે તે જણાવશો. 

'શિંદ્વાન્લી--, જુઓ. અહિઆં પૅ'ચ પચ જનને અર્થ પાંચ પ'ચંજન છે. પચજન એટલે 
પ્રાણાદિ. તમે ઉપજાવી કૉટેલા અથ મૉ' તમારે લહ્ણા લેવી પડશે. ક લક્ષણા શિવાય શૌધો, અર્થ 
કરીએ. છાએ; ઓ અથ લેસન યુક્ત કે. 


પોયપક્ષી, તે કરેલા અથાત કઈ પ્રમાયુ છ 2, _ મ 


તે. 


સિદ્ધાન્તી--હા, તમે જણે # ષા કેડ જ્યારે અતેક અથવાળા શક્લ્ના અય સબત્ધી સશય 


મ ડી કિ 
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પા રેન ત્મ ગ અથ જે ક જય કર્ર શામે તા આપણે.જે જે વાકયમાં હે. શક્દ દ ચવા, રોમ 
તેનો. શેષ ભાગ તમામ જેવ, અને. તે ઉપરથી યાં તેજ અર્ય છે એવો જક બાંધવો. આ સિદ્ધાન્ત 
તો તમને. કખૂલ છેને? . 
ર પૂર્જ્પિક્ષી--હા. પણુ તમે આ | રીતે અર્થ: કર્યા છે તેની ખારો: શા? 


સિદ્ધાન્તી--બ. ૪-૪-૧૮ નું શ્રુતિ વચન. અમે મ્રમાણુ તરીકે આપીએ છીએ. ત્યાં પ્રાષ્યુનુ 
પ્રાણુ, ચક્ષુનું ચક્ષુ, ત્રાત્રનું શ્રાત્ર, અભનું અન્ત અને મનનું મન એમ કહીને પ્રાણુ, ચશ્નુ, શ્રોત્ર, અન્ન 
અને મન એ પાંચ વસ્તુઓ જણાવી છે. જે પ્રકરણુમાંથી તમે “'પચપ'ચ જન' શખ્દ દેખાય છે: યાં 
સાંખ્યોના “રપ” તત્ત્વોને નિર્દેશ કર્યો છે એવુ તમે કહે છે. ત્યાંથીજ અમે તમને ગ્રમાણુ સહ 
દેખાડીએ છીએ ક તે શબ્દ “રૂપ” તસ્વોના અથમાં વષરામે! નથી પણ્‌ પ્રાણુ, ચક્ષુ, ત્રો, અને 
મન તે પાંચના અથમાં વપરાયા છે. ઝે 

પૂર્વપક્ષી--પણુ તમે એ વાક્યને શા માટે વાક્ય શેપ માનાં કે ?' 

સિદ્ધાન્લી--સાંભળા. “ પ્રાણુનુ પ્રાણુ” એ શબ્દોમાં કરણરપ પ્રાણે કલા છે તે પ્રાય સાન 
ક્રિયારૂપ કાયને સ્વ વ્યાપારથી ઉત્પન્ન કરે છે. તેમને અન્ય કરણોની અપેક્ષા નહિ હોવાથી “ પ્રાણુન' 
પ્રાણુ ” એવું 'વાક્ય બાધિત યાય. માટેજ આ વાકય અને પંચજનવાળાં વાક્યનો સજન્ધ છે. આ 
બનને વાકયો સાથે વાંચવાથીજ અથ -વિરેોપ સ્%ટ યા શકે છે. તેજ પ્રમાણે ખુદ્ધિના સગશય, ' વિપર્યાસ, 
નિશ્રય, સ્મૃતિ, અતે સ્વાપ આ પાંચ દૃત્તિને ઉત્પન્ન કરે છે. માટે પણુ પ્રાણાદિને “પગ્ચજન” કલા 
છે. આ પ્રાણાદિ જાતે તે કાર્ય કરી શકતા નથી, પણુ સધળાઓના આધિદેવિકરૂપ ભગવાન હવાથી * 
તૈતી પ્રેરણા! પ્રમાણે તેએ કરે છે માટેજ ભગવાનને ગ્રાણુના પણુ પ્રાણુ, ક્રોત્રના પણુ શ્રોત્ર, ચશ્રુના 
પણુ ચક્ષુ હગેરે કહ્યા છે. આ કારણુથી અમે કહીએ છીએ કે પગ્ચજન એટલે પ્રાણાદિ છે છે. 
પૃર્વપક્ષી--કાણ્વના પાઠમાં “પ્રાણુનું પણુ પ્રાણુ” એ વાક્યમાં અન્નનું અન્ન એ શખ્દો નથી 
તો પછી પગ્ચ પગ્યજનથી પ્રાણુ, ચક્ષુ, ્રાત, મન અને અન્ન એ “ પાંચ ”તો અય તમે શી રીતે 
કાઢી ચકો છે ? ડી 
' સિદ્ધાન્તી--તમારી શ'કા વ્યાજબી છે, કાષ્વશાખાવાળા પાઠમાં “અન્નનું અન્ન” એવા શખ્દ 
નથી, પણુ ત્યાં ખાકીના ભાગમાં જ્યોતિ શબ્દ છે. અર્થાત્‌ “પગ્ચ પગ્ચજન” વાળા વાકયની પૂવે 
એને જ્યોતિઓના, જ્યોતિને, આયુપ્યને; અમૃત દેવો ઉપાસે છે ” એ વાક્ય છે. ત્યાં બાને જ્યોતિન 
ઓનું ન્યોતિ કહું છે. બહાને અધીન રહીને કાય કરનાર જ્યોતિઓની વાત ત્યાં કહી છેં. પણુ એ 
જ્યોતિ વિષે: કશું પુ “પગ્ચ પગ્ચજન” વાળા વાક્યમાં કહેવામાં આવ્યું નથી. આમે છતાં આ 
ખે ફૅરફારવ્રાળાં વાકયોમાં કેઈ પણુ વિરોધ નથી. કાર કે અન્નને સ્થાને જ્યોતિનું મહષ્યુ કરવું ગને 
તેમ કરવાથી અથ તો ખૃૂલાસા થઇ શકશે, આથી તમારી ખાત્રી થક્ષે કે સાંખ્મનાં ર૫ તત્ત્વોને 
નિદે'રા નથી. * 

(સાર્‌) પૂવપક્લી સાં' ખ્યસૃતની ના પતિપાદન ક બ, ૪-૪-૧૭ માં પગ્ચઃ પગ્યજન 
રખ્દતો આધાર ટાંકીતે તેમાં સાંખ્યના “ર૫” તત્ત્વોનો નિર્દેશ કયયો છે એમ જણાવે છે. તે દલીલની 
સામે ચૂત્રકાર કહે છે કે-- * 

(૧) છી પગ્ય પગ્ચજનને અય રપ તત્ત્વા ચતો નથી. કારણુ કે “પઞ્ચ પછ્યજન એક સમાસ 
નથી. (શ) પહેલા પગ્ચતો અર્થ નીકળતો નથી (8) પશ્ચીશનો અર્થ કદામ કરે તો 
પણુ જે પાંચનાં પાંચ નેડકાં દેખાડયાં છે તેવાં ન્નેડકાં સાંખ્યમતમાં નથી. કાર્‌ણુ કે 
સાંખ્યમતમાં તો ૧ ગ્રેકૃતિ ૨ પ્રકૃતિ વિકૃતિ ૨ વિકૃતિ ૪ પુરૂષ એમ ફક્ત ચારજ ત્નેડકાં 






ડશક૭ડડ ર _અયુકાષ્મ, ર અ. ૧, પાદ ૪ મો. અપિ. 3 ૪9 


કાાડડડડાડોડફાટડડોઈડાઇઝ ઝકડાેઝટાડ લડાઇ ઝાઉઇકમપટરો 





નક ક, નિ ક ચાર” ર ન્‍ોડકામાં ડે રપ તત્તોતો સમાવેશ” ક્યો છે (મ) જફૂપુર તોનો ધે 
કાઢવાનો આમ્રહ કરવામાં આવતો હૉય તો, તે પણુ યુક્ત નથી કારણુ ક જેમાં એ શખ્દી 
આવે છે તે ગ્રતિમાં “ર૫” તત્ત્વા ઉપરાંત આકાક્ષ અને આત્મા તત્ત્વા પણુ છે. અંયોત્‌ એ 
ગણુત્રી પ્રમાણે “ર૫” તે બદલે “ર૪” તત્તો છે. આ સ'ખ્યા સાંપ્યમત પમાણે નથા. 
(૨). પઞ્ચ પગ્ચજનને। અથ પાંચ પ્રાણ, ચક્ષુ, ક્ષોત્ર, મન, અને અન્ન એવે થાય છે. 


નસ્ય, નવાજ. --.... * 


પિલ ૪. 


પૂર્જપક્ષી--ક્રતિ વચનોમાં સૃષ્ટિ વાકયા જૂદા નદા હોવાથી તેનો ખુલાસો સાંખ્યમતથી વધારે 
સારી રીતે થઇ શકે છે. 


સિશ્ધાન્તી--સૃષિ વાકયો ખાહાવાદનું જ સ્થાપન કરે છે. 


પૂર્જપક્ષી--સૃછિ વાકયોનેો વિચાર કરતાં અમને 'સાંખ્યમત વધારે અનુકૂળ લાગે છે. .અને શ્રૃતિ 
વચના તેને સમત પણુ છે. 


- -સિષ્દાન્તી--૪ણિ વાકયોનાં ઉદાહરણો આપશે. 

'પૂર્જપક્ષી--ડા. જુએ તે. ર-૧ માં આત્માંથી આકાશ ઉત્પન્ન થયું છે ગ્પેમ કહે છે. છાં. ૬-ર-૩ 
માં તેજની સૃણ્િ કહી છે. મુ. ૫-૧-૩ “તેમાંથી માણુ ઉત્પન્ન થાય છે “એવું જણાવ્યું છે” બ. ૧-ર-૫ 
માં આ સઘળ તેણે રચ્યું” એવી મ્રુતિ છે. આમાં #મના વ્યુત્કમધી અનેકવિધ સખિનું. પ્રતિપાદન 

કર્યું છે. આમ જુદી જુદી રીતે સ્તી ઉત્પત્તિ કડી છે. તેથી બહમ સૃણિનું કારણુ માતી શકાતું નથી. 
પણુ આ સધળાને ખુલાસે। સાંખ્યવાદની પદ્દતિથી બરાખર થઇ શકે છે. ને કે આ પરિદશ્યમાન થતા 
જગતનું કારણુ શું હશે તેની તપાસ કરવામાં બાલ અને અખાલ્ર એવા અનેક મતે! પ્રચલિત છે. છતાં 
કપિલ, ભગવાનના માન અ'શના અવતારર્‌પ હોવાથી તેના મન પ્રકારેન૮ જગદ્‌ની વ્યવસ્થા વોગ્ય છે. 

સિદ્ધાન્તી--તમારા કહેવા પ્રમાણે અમારા બહ્મવાદને કોઇ પણુ બાધ નડતો નથી. બહાને સવ 
પકારે કારણુ છે. બ્રહ્મ અનેક રૂપ હોવાથી નનૂદી જૂદી રીતે કારણુ થઇ શકે છે. 

પૂર્વપક્ષી--શ્વે. ૬-૮ માં તો બહમતે કછ પણુ કાર્ય નથી તથા કારણુ નથી એમ કહયું છે તે 
પછી બ્રહ્મ કારષણુ શી રીતે મનાય ? 


સિદ્ધાન્તી--સહ્મ કાર્ય નથી તથા કારણુ નથી એમ મ્હેવાનો મૂળ આશય લોકિક કત મી 


નિવેધ કરવાને છે. લૌકિક રીતિએ ખાને કઇ કરવાનું હેતું નથી. તેમ બદા કઇ કર્તા નથી કુ 
તે વચન લાકિક 'દણિએ સત્ય છે. 


પૂવ'પક્ષી-ત્યારે શા મારે જુદી જુદી રીતે ઉપનિષદોમાં સૃષ્ટિના કારણુનું વણુન ક હમે? 
એકલું બહમ કારણુ છે એમ કેમ ન કહયું ? 

સિદ્ધાન્તી--લહ્મતા માહાલ્મનું સપન કરાવવાને જૂદા જૂદા પ્રકારે કાયનું ણન જી, 
લોકમાં પણુ એક વ્યક્તિ “નદી જૂદી રીતે અમુક કામ કરે તો લોકો તેના સામરથ્ધ્થી ચકિત થઇને 
તેનાં વખાણુ કરે છે તેમ અહિ'માં પણુ બ્રહ્મ જૂદી જૂદી રીતે સૃદ્િ ઉત્પ કરે છે; તેથી કૃતિઓ 
તે તે પ્રકારે બંદાનું' માહાત્મ્ય જણાવંવાને વર્ણુત કરે છે એટલે ખરૂં કારણુ બર્ન છે. માટે અહાવાદમાં 
કોઇ પણ્‌ ક્ષતિ તથી. ધમજ સાંખ્યવાકનું. પણુ સમર્થન થતું નથી. 


તનાણઉઈશજકતનાજ 





સદાળાાાાયસાળઇરાતાયતાાતાારરરાોાારઇ- 
નનન નન નનન -૪૦૯૦૨- 
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ક લિપ અમારી પાસે એવાં પ્રમાણ છે કે જેથી સપણ સમન્નય છે કે અદા. ગ કારણુ 
નથી. તે પ્રમાણે! કહાની કારણુતાના વાદને નિમૂ્ળ કરે છે. 


શ્િદ્ધાન્તી--તે ડયાં ? અને કવી રીતે ? 


પર્જપક્ષી--જુએ તૈ. ૨-૭ માં સું કહે છે ? ત્યાં બહમ એ કારણુ છે એમ શ્રુતિ નથી કોલી 
પષુ' બેમ જણાવે છે ક આં સૃષ્ટિ પહેલાં કક્ત “ અસત્‌” હતું, છાં. ૬-ર-૧ પણુ એવું છે કે- 
“હે ભાઈ, પ્રથમ આ સતજ હતું. કેટલાકો કહે છે ક તે અસત્‌ હતું. '' ત્રક. સ. ૧૦-૧૨૯-૧માં તેને 
અવ્યાકૃત કહ્યું છે વળી તેનું વર્ણન આપતાં કહે છે કે તે અસદ્‌ નથી તેમ સદ્પણ નથી. તે તમ 
હતું. આઓ બધાં વચનો બહ્નતી કારષુતાનેો બાધ કરે છે. અહિંઆં બહાને બદલે અસત્‌-તમનેજ કારણુ 
કહું છે, અસત્‌ તથા તમઃ એ બદ્મના પર્યાય છે એમ તમે કદી પણુ કહી શકશે નહિ. તે આદિ- 
તત્તત અસત્‌ જ છે બહા નહિ એવું તે. ૨-$૬માં વચન છે. તેથી અસત્‌ અને બ્રહ્મ પર્યાય ગણી શકાશે 
નદ. માટે હાહા સૃછ્િનું કારણુ કહી શકાશે નહિ. 


સિદ્ધાન્તી--અસતતી કારણુત! દેખાડનારાં તમે આટલાં શ્રુતિવચનો આપ્યાં, એ તો ઠીક, પણુ 
તમે અસતતે! અથ સમજી શક્યા તથી. અસત્‌ એટલે તમે સમન્ને છે તેમ અનાત્મા નહિ, અને તે 
અથમાં ઉપરની શ્રુતિઓમાં વપરાયો નથી* તે શ”દ ખીન્ન સત પદાર્થોથી જૂદુ એવો જ માત્ર અર્થ 


જણાવે છે. બાકી બહમ તો સર્વ શબ્દથી વાચ્ય બને છે. કટ. ૧-ર-૧૫માં તો કહે છે કે સધળા વેદે 
ખના પદનું પ્રતિપાદન કરે છે. વાણી પણુ બહ્મને પહોંચવાને અસમર્થ છે એમ તે. ૨-દમાં કહે છે. 


માટે તે બહમ વાણીથી મેળવવાના નથી પખ્‌ મનથી જ મેળવવા નેેઇએ એવુ' બૂ. ૪-૪-૧૯માં કહ્યું 
છે. અહિંઆં ભગવાન્‌ વિવેના જુદા જુદા ધર્મો જણાય છે અને તે તમામ ધર્મો બ્રહ્મમાં સ'ભવે જ 
છે. છતાં અહમને જે ભાવથી ભજવામાં આવે તે રપે તે પ્રામ થાય છે. જેમ કૃષ્ણાવતારમાં કૃષ્ણુને 
અનેક સ્પે ભજનારા થતા. ન'દજી તથા યશેદા વાત્સલ્ય ભાવથી ભરતા, ગોપીઓએ પ્રેમધી ભજતાં; 
જયારે ક'સાદિક ભયથી ભજતા, આથી તેમને કૃષ્ણ તે ભાવાનૃસાર્‌ જણાતા. તેજ પ્રમાણે બહાને અસત્‌ 
તરીકે જેનારતે તે અસત્‌ જણાય છે. આમ બ્રહ્મ સવ પપગ-ચથી જુદા છે. સત્‌ એટલે પ્રપંચ. અને 
અસત્‌ એટલે પ્રપંચથી જૂ ૬. પ્રપચના પધમૌથી બહદ્મમાં જુદા ધર્મો છે માટે તેને અસત્‌ કહ્યું છે. આ 
રીતે બ્રહ્મની સર્વ પદાર્થથી વિલક્ષખુતા દેખાડવાને જ તેને અસત્‌ કહ્યું છે એમ તમે સારી પેઠે સમજી 
શકશે. આથી અસત્‌ એટલે અનાત્મા નથી. બ્રહ્મ જગતનું કારણુ હોવા છતાં તેના ધમયી રહિત છે 
અતે તે રીતે તે વિલક્ષણ તત્ત્વ છે. માટે બહ્માને અસત્‌ કક્ું છે એમાં કઇ પણુ ખોટું નથી. તેમજ 
તે અવ્યાકૃત પણુ છે. તેની અનભિવ્યક્ત સ્થિતિ જણાવવાને તમઃ કહ્યું છે 
ભગવાન જેમ સાનરૂપ છે તેમ કર્મરૂપ પણુ છે. આથી પૂર્વ કાષ્ડમાં તેમાંથી જ ( કમમાંથી ) 
અખીલ સૃષ્ટિ થાય છે એવું કહ્યું છે. માટે, જૂદી જદી રીતે શખ્દોથી વૈલક્ષણ્ય હોય તો તેથી શ્રુતિ 
વચનોથી કોઇ પણુ વિર્દ્ધાથની પ્રતીતિ થતી નથી એ આ ઉપરથી સમનય છે અને તેમ હોવાથી 
હ્રજ્મતી કારણુતામાં કોઇ પણ્‌ બાધ આવતે નથી. 





અપિકરણ, દ. 

. પ્રભપક્ી--કોપિતકી ક્ાહાણુમાં બોલાકિ અતે ન્તતશતુ વગ્ચેઃ સચાદ આવે" રૂમમઃ બાલાકિ 
ની ખ્રહ્મનો ઉપદેશ આપવાને આવે છે. પ્રથમ ' આદિયથી શર કેરીને દક્ષિએ અક્ષિપુરૂષે' પર્ક: 
બહનો ઉપદેશ *માપે છે અને તેની ઉપાસના કરવાનું કહે છે, અને પાછળથી તેને. તમિરાશે કરીને 
ખસ. બ્રહ્મના રત સાટે સાં બેશે છે. પછીથી સાત પુરૂષોની પાસે તે બન્ને જયાએ) આંધીતે અદમ 
વિષેલી વાદ્‌ કરે છે. પછીથી કૈ. ૪-૧૯માં - જણાવ્યા પ્રમાણે ખાલાકિને જીવ વિષે પ્રશ્ન. પૂછે. - છે... તે 
જીવમાંથી આ સધળુ' ઉત્પન્ન થયેલું જણાવે છે. વાં બહાતો પણુ અવુપ્રવેશ છે. તો અદીંઆઓં . સે 
થાય છે કે આ સ્થળે જીવ એજ બહા સહિત કર્તા હશે કે અહા? તો તેના ઉત્તરમાં અમે જષ્ૂવીું 
ઉ જીવને જ ક્ત તરીકે કલો છે. જેમ બધે દેહમાં જવપણું સરખુ હોય તો. પણુ પરના નિયષેોજક 
તરીકેની ઉપાધિથી કદાચ ટ્રેમાં જીવનું રાજપણું હોય, તેમજ કદાત્િત કમ કરવાતી ઉપાધિથી * યજ” 
માતપણું_ પણુ. હેય છે, ત્યાં બાહમાત્વે વગેરે જીવના જ ધર્મો છે. આ પ્રકારે લોકમાં પશુ જીવવું કત ત્વ 
જણાય છે તે સહજ છે. વળી જવ અણુ હોવાથી તેમજ તેમાં કતૃત્તો સભવ નવિ હોવાથી 
મ્રમૃતિઠ્ારા તે કર્તા બની શકે છે. માટે કપી્‌લમતની ઉક્તિ વેદ્થા સાધ્ય છે. _ 

શિદ્ધાન્તી--આ ત્રકરણુથી પણ્‌ %વત ક્તૃત્વ ધ્રુટનું નથી. ત્યાં આર ભમાં પુર્વાનો પ પખુ તે 
કર્તા છે એમ ઉપકમમાં કહ્યુ છે. વળી “ આ કમ” એમ પણુ ઉપકમમાં આવે છેં. આં કર્મથી 
આપણે કો સમંજ્યાનું છે. હવે વિચાર કરે કે જે પુશ્ષાનો કર્તા છે તથા જગતરૂપી કર્મતો કરતો 
છે તે જવ હોઇ! શકે ખરે ? બહમ સિવાય અન્યતી કૃતિ હોવાનો સ'ભવ નથી. માટે 2 પ્રકરણુમાંથી 
તમે જવનું કર્તત્વ જણાવે છા તે બહ્મતું જ છે. તે અહ્ારૂપી કર્તા પુર્ષોને। કર્તા છે અર્થાત્‌ જીવોનો 
પણુ કર્તા છેં, જેમ આ જગત્‌તી ઉત્પત્તિ બ્રહ્મમાં છે તેમ સુપૃપ્િ સમયે તેનો _ લય .પણુ છે. માટે 
બહમમાં જ કતૃત્ત ઘટે છે. જવને કર્તા ધારીને તે કત'ત્ત ધકૃતિદારા છે એમ કહી શકાય જ નહિ. 

રી પૂર્જપક્ષી--તમે ગમે તેમ કહો પણુ અમને તે જીવનું જ કતૃષત્વ અગર પ્રાણુનું કતૃત્વ એ 
્રકરંણુમાં, જણાય છે. ક. ૪-૧૦માં બાલાકિએ જે પ્રશ્ન પૂછધો છે તે જવને ઉદ્દેશીને જ: કારખુ કે 
યાં વતો, જ ગ્રક્રમ થયો છે અને તેનાજ અનુશયન, ઉત્યાન વગેરે ધર્મા કલ્રા છે અને તેને જ પછીયી 
બહમ તેમ જગત્‌તું કર્તા કહેવામાં આવે છે. જીવતે જગતતો કર્તા કલા છે પુ. તે કતૃતર જીવમાં 
સ્વતઃ નથી જ. કેવલ પ્રકૃતિદ્દારા જ તેમ બતી શકે. અથવા તે પ્રાષુનું વાં કતૃત્ત કહેલું દવશે, મુખ્મ 
લિબા પણુ અન્યત્ર જવામાં આવે છે. તે પ્રકૃતિનું અશ હોવાથી જડ ગ્રધાતમાંથી જ સ્ટ કહી છે, 
મોટે આ મકરણુમાં જીવમાંથી અગર પ્રાષુમાંથી સૃષ્ટિ યટ છે એમ કહેલું ક. _ 

' સિદ્ધાન્તી--જીવ અને પ્રાણુને કર્તા કલ્મા છે તે સ્વતન્ત્ર રીતે નહિ, જવ ખહાના આશ્રિત 
તરીકે કર્તા થાય છે અને પ્રાણને બ્રહ્મની સાથે યોગ હોય તો જ પ્રાખ્‌ કર્તા થઈ શકે. માટે સધળુ' 
કર્ય લઠામાંથી જ “થાય છે : આથી .ત્રકૃતિની કારણુતાનો વાદ સિહ યતે! નયો પણ્‌ બ્રહ્મના કારણનો 
ક સિદ્ધ થાય છે. 

 વૅળા“જમિનિ મતથી પણુ લેને પરિહાર થોય છે. તેઆ પ્રમાણે સ્વાપ ને . પ્રતિમા શે 
જીવનાજ ધર્મો છે. ચક્ષુ આદ્તિ લયના આશ્રય હોવુ તે પ્રાણુતાજ ધર્મ છે. આ બહામાં 'સ'ભવતો 
નથી. માટે નિયત ધમવાદી જૈમિનિ આ ધર્મો અન્ય અર્થ જણાવે છે એમ કહે છે. ખાતી પતિપસત્તિ 
માટેજ જીતના લય અને ઉદ્ગમ છે. પ્રાણુનુ' કીર્તન આશ્રય બહાના બોધ માટે છે. આ બાબત બરા- 
બર સમજવાને ઉપકમ અને ઉપસ'હાર આપણે લક્ષ્યમાં રાખવો નેઇએ. પ્રશ્ન અને વ્યાખ્યાન ન્નેઇશું 
તો બહ્મના સ્વરૂપતાજ અહિ'આં ઉપદેશ છે, ત્યાં પ્રશ્ન એવો છે કે બાલાકિ અતે અજતશત્રુ એક 





ઉ'વતા માણુસ પાસે ગયા. ઉંઘતા માણસને ધાષણુ જાગતોજ હોય છે માટે તેને પ્રા કહીને બોલાવે 
છે; પણુ તેણે સાંભળ્યું નહિ. ત્યા? તેને લાકટી મારીને ઉબે। કેપ, અતેઃ એ રીતે જીવ એ . માણુધી 
જુદો છે એમ બાલાકિતે સમજાવ્યું. ત્યાર પછી વળી જીવથી પણુ બહમ જુદું છે તે જણાવવાને અન્નત 
શત્રએ પ્રશ્ન પૂછેલા કે “ હે બાલાકિ, એ પુર કયાં સૂતો હતો ? એ ક્યાં હતો ? ક્યાંશી. આબ્યો ઉ 
આ પ્રશ્નન વ્યાખ્યાન પણુ જીવથી જુદુજ છે 
_ જે ક સુષુષ્તિનુ સ્થાન નાડીએજ છે, અને ઇન્દ્રિયોના સમૂહ પ્રાણુ | શબ્દથી કથાતા .જત્રમાંજ 
નેકતા પામે છે. તો પણુ અદિઆં પ્રશ્ન જીવને લાગ પડતો નથી; અતે તેથીજ તાડીઓન્‌' જ્ઞાન દિા 
કરતા નથી પશ ખહાતુંજ કરે છે. -* 
પૃર્જ્‌'પક્ષી--શા ઉપરથી કહે છે! 'ક નાડીઓથી જૂદા આત્માનો ઉપદેશ અહિ'આં છે! 
સિદ્ધાન્તી--કેટલાક વાજસનેયિ શાખાવાળાઓનાં બાલાકિ અને અનત શત્રુના સ'વાદમાંજ 

તીચે પ્રમાણે વાકયો છે. “ જે આ વિત્તાનમય પૃસ્ષ છે તે તે વખતે ક્યાં હતો ? તે ડમાંથી આવ્યે..? 
જે સમયે તે નગિજ્ઞાનમય પૃસ્‍ુષ સૃતેલો હતો ત્યારે આ પ્રાણાોના વિગાનવડે થતું સથળ વિજ્ઞાન પોતામાં 
લતે જે આ હૃદયની અ'૬ર આકાશ છે તેમાં તે સએ છે. ( બ. ૪-૧-૧૭ ) અહિંઆં જે “આકાશ 
ફા” છે તેનો અથ પરમાત્માજ થાય છે. છાં. ૬-૮-૧ “હે ભાઇ તે વારે એ સત્‌ સાથે મળી નાય 
છે. ” ગ્રમાણે આધારભૃત છદહાનુ' સાપન કરાવવાને જ્વ અને મખ્ય પ્રાણુનાં લિ'મ આપ્યાં છે તેથી 
ધકૃતિવાદ અસત્ય 2? છે. આમ પ્રશ્ન અને વ્યાખ્યાનના કારણથી તથા ઉપક્રમ અને ઉપસ'હારથી પણુ 
બહાજ કારાગુ છે. “ ચો વે થાણારે, ળવાં વુદ્ષાળાં વતા તે શ”્દોયી ઉપકમ કર્યો છે અને તેમાં મુ'ખ્ય 
બહાનેોજ નિદેશ છે. ઉપસ હારમાં તે બ્રહ્મના સાનથી અસુર ઉપર જય મેળવાય છે તથા સરવભત ઉપર 
જ્રેદતા તથા આધિપત્ય રપી કળ મળે છે, આ કળે જવના જ્ઞાનની મળી શકે નછિ, માટે ત્માં પણ 
ખહ્મનોજ ઉપદેશ છે. માટે જે પ્રમાણોાથી જીવનું ક્ુત્વ કહે છે તે ક્તત્ત સ્વતઃ સભવતું નહિ 
હોવાથી પષકૃતિકારાજ ઘટી શકે છે. માટે સાંખ્યતા પમૃતિવાદને કૈષીતકિ ખાલ્ષણુનો ટેકે છે એમ જે 
તમે કહો છે તે ખોટુ છે છે. 


અધિકરણુ '૭, 

પૂર્વપક્ષી-ભલે અમે આપેલા વાક્યથ્રી જવદારા પ્રકૃતિની કારણુતાનો સિદ્ધાન્ત ન નીકળી 
શકતો હોમ તો તેની હરકત નહિ. અમે તમતે કકલાંક પ્રમાણુ આપીશું કે જેથી પ્રૃતિજ કરહુ હે 
એમ સપ૫૪ સમજશે. 

પ્રથમ તો બ. ૪-૫-૪ નૃ પ્રમાણ અમે આપીએ છીએ, બહદારણ્યકતા ચોથા અને હટ અધ્યા* 
નોમાં યાગવલકય અને સત્રેયીના સવાદ છે. યાસવલકય જ્યારે અરણ્યમાં જતા હતા ત્યારે મેસેયીએ 
પણ્‌ તેમતી સાથે જવાની ઇચ્છાથી જીવન અમર શા રીતે થઇ શક્ક તે માટે પશ્ન કર્યો. મૈત્રયીનાં કે 
મારે યાનવલકયે તેનાં વખાણુ કર્યા અને પછી તેને સાનને ઉપદેશ આપ્યો. ઉપદેશમાં યોતુવશક 
જખાવે છે ક દુનિઆમાં મનુષ્યોને જે કઈ પ્રિય છે તે આત્માના કામને માટે ક્રિય હેય છે. આમ 
શરઆતમાં, મષ્યમાં અને છેવટે, આત્મા કહેતાં છવના કામ માટેજ સર્વ" પ્રિય છે એમ કહેલું હોવાથી 
જીવનુંજ સાન ચૈત્રેયને આપયું છે. તે જવનો ઉત્કષ દેખાડવાને તેને બહ્મ તથા. જગતતો . ક્ત ર્ર 
એમ પણ કહું છે. આમ હોવાથી જવને જ કર્તા કલ્રાો છે. પણુ અમે તમને પ્રથમ કહું કે ૪% 
કહેતાં પુસ્ષ એ જાતે કર્તા તથી, પણુ પ્રકૃતિતી સાથેના સ'ભન્ધે કરીનેજ તે જગતતો તૌ. યાય જરે, 
માટે પ્ર્જ્તિના કર્તત્વ વિષે સાંખ્યમતવાળાનો મત શ્રૃતિથા સ મત,છે. દિ 


૩૧૪ ક _ અણભાષ્ય, _ અન ૧. પાદ ૪. દાણ છ, 








(# મેથી : 'યાતુવલ્કયના સ'વાદમાં આત્માના કામ સ સર્જ ડિ થાય છે એવું જે વાક્ય જામે 
છે*તેથી જવમાં પુસ્ષનો અથ સમન્નય છે. આ ૬૪ વ પ્રકૃતિના ચોગથીજ પ્રિય બતી શકે છે દ 
સાંખ્યમત થૂતિથી સમત છે, * 

સિદ્ધાન્તી--વાક્યનો અન્વય નતેતાં અર્થ બહમ પરત્વેજ છે, 

સિદ્ધાન્તી--તમે “આત્માના કામ માઝે'સધળ' પ્રિય છે” એ વાકમતે અન્વય જવતી સાથે જેડયે 
એ-તદનમ ખોડું છે. ખરી રીતે તે અન્વય બહમની સાથેજ «નેશવો જેઈએ. ભગવાનની સાથેના સબન્ધ- 
શ્રોજ જીવ સધળાને પ્રિય બને છે. માટે આત્માં એટલે જીવ નહિ પણ થહ્મ છે એમ સમજવું જઇએ. 
બહમ આનન્દ્મય છે. તેનેજ નણીને જીવ મૃત્યુને પણુ તરી ન્ય છે. તે આનન્દમાંથીજ ખરેખર આ 
તમામભૂતા ઉત્પન્ન થાય છે. તેમાંચીજ સઘળા આત્માઓ વ્યુચ્ચર્ણ પામે છે. તેજ સધળાઓને 
આનન્દિત કરે છે. આવી અનેક શ્રતિશનનાં વચનો છે, અને તે ઉપરથી થહાના અર્થનોજ નિશ્ચય 
થાય છે. બહાનું સ્વરૂપ, કાય તથા તેના અશ . કે એે તમામનું નિરૂષગ ગએ રીતે કયુ છે. માટે 
માસૃવલચે કહેલા વાક્યનો પણ અન્વય ખહા સાથે કરવો. 

વળી ઉપર આપેલાં દણાન્તોમાં ૬નદાભનું દણાન્ત આપ્યું છે. ૬ન્‍દભિને જર વગાડવામાં આવે છે 
તારે એક પછી એક ખાલ અને આભ્યત્તર ભેદથી જમ મહાકોલાદલમાં તે દત્દૃભિનું દશ ત થાય છે ત્યાં 
$ન્ડુભિના આધાતનું દશન તે કરખ્‌ છે. અનમાનશી જ્યારે તેનો ચિત્તમાં ધવેશ થાય છે ત્યારે તેનો 
ત્તાક્ષાવાર બને છે, તેજ પ્રમાણે આત્માને જખ્‌ાવનાર કાંવનું અનૃસન્ધાન હે!ય તાજ તેનો સાક્ષાત્કાર 
ખને. છે. તે આત્માનેજ સવરૂપ ગણેલે છે. તેનું કારણુ એ છે કે સધળાં નામ અતે રપને તેમાં 
લય થાય છે. 

બઉાનનઆત્માના સાક્ષાત્કાર માટે પગ આજ નિયમ છે. ખહ્મ સવત છે પહ તેનું પ્રહપ્મ એમને 
એમ થઇ શકતું નથી. તેમાં ગોગ્ય સાધતા મળા આવતાં ત થઇ શક છે. જેમ સઘળાં જળ 
એક સ્થાન સમુદ્ર છે. સવ સ્પશનું ત્વક (ચામટી) છે, સથળ! ગન્ધાન નાસિકા છે, સઘળાં રપાત 
ચક્ષુ છે, સધળા શખ્દોનું શ્રવગ છે. સઘળાં સકલ્પાનું મન છે, સઘળી વિદ્યાનું હદય છે, સધળાં 
કમોનુ' હાથ છે, સઘળા આનન્દોનું' ઉપસ્થ 2, સર્વ વિગમર્નૌન પાય છે, મધળા માર્ગોન્‌' પાદ છે, 
સધળા વેદોનુ' વાક્‌ છે. તેજ પ્રમાણે સવળાં નામ અનૅ રૂપનું ગ્થાન બાહઉમજ છે. 

ત્યાર પછીથી મીઠાના કકડાનં દછાન્ત આપ્યું છે. મીંશાના કટકાને પાળીના વાસખમાં નાખવામાં 
આવે તો તે મીડે પાણીમાં ભળી જય છે. અતે પાણી ખાર્ડ થક શય છે. તમે જે મીટાતે જૂદ કાઢવા 
મથશે તો એમને એમ નહિ કાઠી શકા. પ'ગ્‌ તે માદુંજિ પાળીમાં તમામ «ગાગે છે તેતી પ્રતીતિ કરવી 
હોય તો કોઇ પણ્‌ સ્થળેથી પાણીને ચાખો જુએ. જેમ આ મીદાના કટકાને અન્તર નથી તેમ બાલ નથી 
તૈમ આત્માને અન્તર નથી અને બાળ નથી. તે માંડાતા કટકાની માકક સધળે વ્યાપેલો! છે. આ રીતે 
આ.માનું-બ્રહ્મનું' સવરપ જણાવીને તેમાં 7 કે દેત જાએ છે તે આત્માને બરાબર પી 91 રી શકતો નથી, 
તે આત્માનુ ત્રહણુ થઇ શકતું નથી. તેનો નાંશ નથી. તે કશામાં આસક્ત થતે! નથી, તે કશાથી પાડાતો 
નથી, તે પાતેજ વિગાતાં;છે વગેરેનો ઉપદેશ યાસવશકય મૈસયીને આપે છે. આ ઉપદેશનું તાસ્તમ્ય જવને 
ઉપદેશ આપવાન હોય એમ સમજતું નથી, પગ આત્મા બરહ્માનું'જ છે. અર્થાત ભગવાન સાથેનો 
જ અન્વય છે.તમે આપેલા આધારવાળા પ્રધાનનો ગન્ધ સરખો પગ નથી. આત્માના કામ માટે સધળ 
પ્રિય થાય છે એ બાખતને! સશત્રથીને ઉપદેશ કરવામાં આવ્યોઃ છે એ વાત ખરી, પણ ત્યાં “આત્મા” 
ગેટલેઃ આપણે જવ સમજવાનો નથી, પણ ભગવાનજ સમજવાના છે. કદાચ જીવનો અથ કરવામાં 
આવે તે। પણુ સ્વતન્ત્ર રીતે જવ પ્રિય બતી શકતો નથી. ભગવાન માથેના સ'બન્ધથી જ તે પ્રિય બતી 








“રકે છે. શ્રતિમાં ભગવાનને જ ભૂમા તરીકે ઉપેશેલા છે. તેજ સલવાં સુખના-આનન્દ્તું: સ્થાન 1. છે, ઝને 
તેથી સર્વ પ્રીતિનો વિષય પણુ તેજ છે. “વે. ૭--૮, વૈ. ૩-૬૪ વૈ: રહતાં પ્રમાણે! ઓ. સાટે. અમે 
કહીએ છીએ કે હઝારો શ્રતિઓ એકડી કરીને તેના શબ્દો અતે અથથી તમે જે. સાંખ્યમતનો સિદ્ધાન્ત 
તારવી કાઢવા મથા છો તે: તદન ખાડં છે. તે તમારે પ્રયત્ત દુધમાંથી' પારા કરવા જેવ : છે. તેવે! 
પારેશ્રમ કરવો વ્યાજબી નથી. માટે મકૃતિ કે પુસ્ધ ખેમાંથી એકપણ ચષ્ધિતું કારણુ નથી. ફક્ત બહમ જ 
તૈ કારણ છે. #?'_ : 

| પૃર્વીપક્ની --આ વિષે આરમરચ્યમૃનિનો ચરે ૦૮ગ્‌ાવશેા. 


[ એકના વિજ્ઞાનથી સર્વના વિસ્ાનના પ્રતિજ્ઞા સિદ્ટ કર્વા-સકેઃ આત્મા એય્લેઃ જીવ 
નહિ પણ પરસાત્મા અર્થ સમજવા અમ આશ્મર્થ્ય. માને. છમ], 

સિદ્ધાન્તી--હા, તેમની પા! અમારા મતને પછિ છે. 

પર્વપક્ષી--ત કેવા રાતે ? 

સિદ્ધાન્તો-- સાંભળા. તે એવુ કહ છ કે ક, ક, ગતિસાસિષિતું $ લ'ગ નત આપવામાં આવ્યું છે તેતે! દિ 
કરીએ તોપષળ જવાત્મવાચક શળે બલ અથન જ જણાવે છે, “નેમ સારી પેઠે સળગેલા - અજ્રિમાંથી 
ગમના જવા “ઝા તણખાઓઆ તીકળ છે તેમ હે ભાઈ ' મારામાંથી વિવિધ વસ્તુએ ઉત્પન્ન થાય 
“એ નક્તિમાં 4 અન બહાનો સળન્ધ અશ અતે અશીતો છે. એ વાક્યથી એમ સમંષ્તય 
છ 9 જવેોની પાન ઉત્પત્તિ બછામાંથો છ. બહ પાતાના બાગને માટ અશરૂપ જવને રચ્યા છે. આ 
છવ અતે બલ વચ્ચ અર અને અશાનાં સભન્ધ છે. તેથી તેમનામાં જુદાપણું નથી પણુ અદંત છે; 
તમતી અભેદતા 97 છે. આ વસ્તુ સમજવાને માટે આ ડત્રકરગમાં એકતા વિતાનથી સર્ધયું વિજ્ઞાન થાય 
છે એવ જ છાંતે વચન છે ત બરાબર રીતે સમગ્ટવા જળ છે. એ વાક્યમાં સવ વિત્તાનની' પ્રતિજ્ઞા 
કરી છે. તે પ્રનતિગાના સિદ્ધ કયારે થાય તો કડ છે કે એકના વિતાનથી એ એક તે અનેક અશરૂપ 
*તગાતા જવા નાડ પાગ બક 27 હાઇ રક. પરમાત્માનું સાન થાય તો જ સંધળાનું સાન આવી 
“તમ એડ શ્રતિમાં સમાંયલુ સ્વારસ્વ છે. મા# ઉપર્‌ «ણાવલા પ્રતિસા સિદ્ધ કરવાને માટે પરમાત્માનું 
“૮ ગાન આપવું ભાઇએ. આથી વખ આત્માનો અથ સાધારણતઃ ઇતર નહિ સમજતાં પરમજ્મા 
ખક ૮ સમજવો અમ આરમર'ય નિવેદિત કરે છે. 

પરવપક્ષી-એદુલો(ઈમ આચાયનો પન આ સંબન્ધાનો વિચાર જણાવશો ? 

| એડ્લેોમિ- ઉત્કાન્તિમાં જીવ અને બ્રહ્મની અભેદતા ખને છે. તેથી અહિ'ગાં બ્ર 
માટે જીવવાચક શબ્દો પ્રચાજ્યા હોય તો તેમાં કંઇ પભ ખાટુ નથીઃ] 


શિદ્ધાન્તી -હા. તે પણુ તમારા સાંખ્યમતતે સ મત થતા નથી. તે એમ કહે છે કે ઉપલિષંદમાં 
'%ટલૅક સથળે પરમાત્મા માટે જીવવાચક રા” પ્રયોજ્યા છે. છતાં ત્યાં જવનો અર્ય સમજવાને નથી. 
કારણકે ઉત્કમણ સ્થિતિમાં તે તે જીવ અને પરમાત્માની એકતા યાય છે. આ એકતાના સબબે “રંમોત્માને 
માઢ જીવવાચક શખ્દો પ્રયોજ્યા છે. પોતાની સ્ત્રીને વિશ્ચાસ બેસાડવૉતે ગૌણ પ્રિયતા વૈરાગ્ય માઢે 
યાતવલકય જીવશ”્દથી ઉંપકસમ કરેલો જણાય છે, પણુ આમ “તાં તે જવ પરતે લઇ 'સકાશે નહિ. 

પર્વપક્ષી--કાથકત્નના મતથી અમારા સાંખ્ય સિદ્ધાન્તને કોઇપણુ અતુમોદન ' મળું (નથી. 

| કાશકૃત્સ્ત-જીવવાચક: શખ્ડોથી પણ ભગવાન જ સમજવાના છેડ કકે છવ. 

એ પણ ભગવાનની અસુક: અવશ્ય છે? ] 

સિદ્ધાન્તી--લગારે નહિ. કાશરૃત્્ન એવું માનવું છે કે ઉતમણ વખતે જીવ રર 

બમ તિ પણ જવ બ્રહાનું શરીર હોઇ-વિશ્િટાદ્વેતની રીતિ પ્રમાણે-બાઉાજ છે, જીવ એ ભગવાતની 





દ મવસ્થાજ છે, ભાટે સસારક્થામાં પણુ જીવ શહ છેઃ. ગક જ 
જાણુ નથી. નહિતો આત્માના કામને માટે તે પ્રિય બને છે એ' વાય્ય ઉચિત ખને નહિ. માટે જીવતો _ 
જે. પોક છે.તે ભગવાનની અસુક અવસ્થાનો સૂચક જ છે. માટે બૈત્રયા * બઆાહ્મણુમાં જીવદારાઃપ્રફાતિ 





અદિ'આં ઉપા નથી. સેમ જહ નો 


શરણું છુ એવો જે વાદ કરવામાં આવે છે તે સિદ્ધ થતું નથી. એટલે સાંખ્યમતને અવુફળતા મળતી નથી. * 


જદ મ 


“હ સશોર--આ અધિકરણમાં પૃવપક્ષી ખટદારણ્યકના ૪-૫-૪,થી તે ૪-૫-૧૫ સુધીનાં યાઝવલ્કમ. ક 


અને સૈત્રેયીના સ'વાદનાં વાકયોનું અવતરણુ કરીને એમ જણાવવા માગે છે કે ત્યાં યાઝુવહય ખૈશ્રમતે _ 
એવો ઉપદેશ આપે છે કે “આત્માના કામ મારિ જે આછ છેતે સધળુ' રા થાથ રો વાંકયમાં 


પ્રકૃતિના સભી, કલતય વગેરે લાગુ મારી કક. મે. તે ન મતિઓા - સાંખ્યના પ મ પછિ ઝે 
મળે છે. આ સ્હામે સિદ્ધાન્તી ત્યાં પણુ અહમાવાદ જ છે એમ જણાવે છે; કારણકે આત્માનો અથ 
જવ નથી. પણુ બ્રહ્માજ છે, એમ વાકેયના અન્વય ઉપરથી (આજુબાજુના સબન્ધથી) તે જણાવે છે. 
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“તેમજ 'આસ્મરશથ્ય, ઇક તૈમજ કાશમૃત્સ્ન પણુ સાંખ્યવાદની વિરુદ્દ જાય છે. તે જણાવવાને તેમના 


તાનો! ઉલ્લેખ કરે છે 
પ). ઓરમરથ્ય ગમ કહે છે કે ત્યાં જવનો ઉપક્રમ હરે પણુ આત્માના અથ ઇવ રકે નહિ 
. . કારણુંકે ત્યાં એકના વિજ્ઞાનથી સર્વના વિજ્ઞાનની પ્રતિજ્ઞા કરી છે. એકનું વિસાન એટલે જવનું 
ન નહિ પણું થહાનું 
(૨) . ઔફુલોસિ, કહે છે ક ઉત્કાન્તિ દશામાં છવ અને બહા વચ્ચ અભદતા હોય છે તેથા ત ત દરા” 
. ... સૂચન કરવાને #વૃવાચક શખ્દથી પરમાત્મા વિષે કથન કયુ છે, તેથી વાક્યાવા સબન્ધ 
_'._- જવપરત્વે લેવાનો નથી. 
કાશકૃત્ન એમ કહે છે કે, ભલે વના ઉપકમ હોય તોપણુ સાંખ્યના મતના પુશ્ટિ નથ], 


:* .-કારષુકે. જવ એ પણુ ભગવાનૂતી. અમુક અવસ્થા છે. ભગવાન્‌ અને ૯વમાં કોઈપણ ભદ નથી. 
-...“ ૬. વળી : મૈત્રીને શણું ત્રિયના વૈસસ્મનો ઉપદેશ યાસુવલ્કયે કરવાના ઉદ્દ્શથી ભગવાન માટ જવવાચક 
શખ્દો પ્રયોજ્યા છે. માટે જીવકારા સાંખ્યતી પ્રકૃતિના અથ કોઇપણુ રીતે સિદ્ધ થતો નશ્રી. 





અધિકરણુ ૮. 


પૂર્જીપણીકિ--તમારા મત પ્રમાણે ( ભલે બહમ કારણુ અણનો,. પણુ. તે. કારણુ સિમિત તરીકે 9૪. 


; કમાયો. તરીકે. નહિ. જેમ ઘટવું સમવાયિ કારણુ મૃત્તિકા છે અને તેનુ' નિમિત્ત કાર્ણુ કુભાર છે, તે 
ઝમાણે- તમારા કહેવા પ્રમાણે શ્રુતિ બહ્મની કારણુતા જણાવે છે પણુ તે કારણુતા નિમિત્ત કારણુ । તરીક 
કે સમવાયી તરીકે નહિ. _ 


. સિદ્ધાન્તી--તો સમવાયી કારણુ કોને. ગણશો ! 


_- 'પર્ષપક્ષા--કેમ, પ્રકૃતિ ને. 





પૂર્ણપક્ષી-*- ર કાર્શને અરૂપ 'છે તથા. લિ ન ને. નિમિત્ત વાડ ભેદ હમ 


સમજવ્યો છે એટલે તે હરી કેય જરર બથી. એ જે બરાબર સમજ્યા હોય તો એકજ વસતુ 


!સમળાષિ તથા નિમિત્ત 
મળને 





૫ તરીકે ગણી શકાય સતહિ, કોઇ પણુ કારણુ. ગગે સઃ તેઃ સમવાથિ હોય _ 
ન હાય પણુ હે જાય ફોઈ થકે નહિ. માટે અમે બહાને. કિ કા તમારા, ક ક 
















"ઇર પ૪?” '-વાન્જટ્ઝનપ “૦% ૂજુ”ાન્ઝનઝ* ઝુથજન ન્સ /બ;નન-રાણ”ઝ ,.. '૪૦ ભનજા?*- 
માદક ઝા દાણ 9% પ દગઈટ૦વર રમક 


પ્રમાણે, પ્રિ અંચુસાર્‌ 'સવૉકારીએ છીએ પણુ સમમાંથિ' કારણું “તરીક જા અનેજ સમરું શે, 

| કારેણુકે જે ક કાર્ય છે તેને તે અનુરૂપ છે. કાર્યનો સ્વભાવ તથા ગુણુના ખુલાસો' પ્રકૃતિથી જ શ્‌ 
શકે. મૃત્તિકાના ધર્મો ધટકાર્યમાં ઉતંરે છં તેમ ક ધમો જગત્‌ કાર્યમાં જણાય છે. આથી કાર્ય 

પ પી ક ક ્રકૃતિ ૦ જ પ કાર્ણું છે અ સમજાય છે. માટે તમાંશ ' હાલે 











કારમા જ પરે; 


સિદ્ધાન્તી-- -તમારા “ફથનને મે બાબતોનો ખાધ આવે છે-પ્રતિના અને. દછાન્ત. એ મે બેધી 
ઓ ગ્રશ્ચ વિચારતાં સાંખ્યતી પ્રકૃતિ સમવાથિ કારણુરૂપ ચ! શકતી નથી. -છાં. ૬-૧-૨ “ નેતાથી 
હિ સભળાયલું સ'ભળાય છે, નહિ માનેલું મનાય છે. અને નહિ જણાયલું જણાય છે ” એ વાકયમાં 
પ્રતિજ્ઞા કરેલી છે; અને છાં. ૬-૧-૪ માં તે માટેનું દ્શ્ન્ત આપ્યું છે કે જેમ એક મારીના પિણ્ડથી 
સધળુ માટીરેપ જણાય છે તેમ એકના સાનથી સર્વનું સાન થાય છે. આ ડૃણન્તમાં એકનું સાત 
એટલે પર્માત્માનુંજ નાન સમજવાનું છે. જેમ માટીમાંથી અનેક- રૂપો પરિણામે છે તેમ એક .કાર્ણ 
થહામાંથી અનેક રૃપા પરિણામે છે. આથી તે એક કાર્ણુ તે બહ્મજ છે. આમ ધતિત્તા જા ડી 
અમારો ક્ષિદ્ધાન્ત અબાધિત બને છે. સમવાયિ કારષણુ-બાહ્મના સાનથી સવ વસ્તુઓનું સાન થાય છે. 
' પૃવપક્વી--પ્રશૃતિ સમવામિ કારણુ અને બાહ્મ નિમિત્ત કારણ છે. 


સિદ્ધાન્તી--ના, બહમજ સમવાયિ અને નિમિત્ત કારણુ છે. 


પૂર્વપક્ષી-- “તમારી દલીલના ટેકામાં 2 મ્રતિના તથા દશ્રાન્ત ઉભયનો આશ્રય તમે કેમ ક્ષ છા? 
એક લો તો ન ચાલે? 


સિદ્ધાન્તી--ના, કવલ પ્રતિસાસોજ આધાર લેવામાં આવે રે કદાન્તનો આધાર ન આપવામાં 
આવે તો અમારી દલીલને નિર્મળા કરવાને તમે અદણને કારણુ આપો તો પછી અમારૂં મન્તવ્ય બાધિત 
યઇ “તય. ને કેવલ દખ્ટાન્તતાજ આધાર આપવામાં આવે અને પ્રતિસા ન આપવામાં આવે તો 
તમે અનૃમાનના પ્રકારનો કદાચ આગળ ધરો; અને તેમ થતાં ખહ્મ સમવાયિ કારૂણુ ન મનાય. આમ 
ઉભયમાંથી નને એકનો આશ્રય લેવામાં આવે તો ક્રોધને કોઇ જાતતી ઉપપત્તિ થવાનો સભવ છે. માટે 
બન્નેના બળથીજ અમે તમને કહીએ છીએ કે બહ્મ સમવાયિ કારણ્‌ છે. પ્રતિતાની સિદ્ધિ દણાન્તથી 
સારી પેટે થઇ શકે છે, મૃત્તિકાનું દણાન્ત પ્રતિત્ાને યથાથ સમજાવે છે, જત્તિકાનું દ્ાન્ત એમ જણાવે 
| છે કે જેમ મૃત્તિકામાંથી અનેક રૂપો થાય છે. પણુ તે તમામ મૃત્તિકાર્પેજ છે; અતે મૃતિકાના સાનથી 
તે તમામ રૂપોાનુ' જ્ઞાન થાય છે તેમ બહ્મમાંથી અનેક રૂપા છે, અને બ્રહ્મના સાનથી તે તમામનું નાન 
થાય છે. જેમ મૃત્તિકાનુ' દ૪્ઠાન્ત આપ્યું છે તેમ લોહમણિતુ' પણુ છે.  ( છાં. ૬-૧3-૫ ) તેમાં ષા 
એમ જણાવે છે કે હે ભાઇ જેમ એક લોણ્મણિથી જે સઘળું લોહમય હોય છે તે તમાસતું સાત થાય 
છે, તેમ બહ્ભમમાંથી ઉત્પન્ન થયેલી. તમામ વસ્તુનું સાન બ્રહ્માથી યાય છે. નખની નરેણીનો દાખલો 
પણ્‌ ખાહ્માનુ સમવાવિત્વજ જણાવે છે. જે. ક જૂદ્દાં જાડાં નામફ નનેવામાં આવે છે તે વસ્તુતઃ લાણીના 
વિલાસ છે. તે વિકારો વાણીગએજ ઉત્પન્ન કર્યા છે. ખરી . રીતે તે કઇ બહ્મથી અતિરિક્ત. વસ્તુ નથી 
માટે સમવામિ કાર્ણુ પણુ આહાજ છે;. ક તહિ._ એશું હાંદોગ્યના છઠ્ઠા અધ્યાયતો મથમ ખણડ 
વાંથનાં ભ છે મ હ 
ક પૂર્બપક્ષી--વાણીથી વિર: આરભ: છે એવા રો! મારુ ' માત્ર મિય્મા છે" એમે : અથ 
ન જણુમે ? છે. ફક્ત છાં સત્યઃ ક અને તેમાંથી યવેલા ચ્યમેક, ધાઢ ક છે; આમ અય મમ- 








ુ પ જ. અધિન ૮* 












ટ ક. - જવામાં આવે. છે તે. કિ 





જતાં શક્મ પે સત્ય અમે" જગત્‌ વગેરે શિષ્યા છે એ શેડ જે 
“રૂ૫ ફી શકાશે નહિ... . 
“ : જ્િ્રાન્તી-નતમે કહો. છઃ તવા અર્ચ ર સિ નયા માગતી, નથી... આ મ છે. ને મ 
એમ શ્રુતિ કહેવા માગતી. .નથી. : તે સ્પજ્ઠ કહે છે. કે મૃત્તિકા સત્ય છે. તેથી કઈ મૃત્તિકાતાં. 
થિ કિકારો-રપા ખોટાં દરતાં નથી. એવો અથ શ્રતિમાં કાઈ પણુ જગ્યાએ નથી. તે તો માત્ર 
એટલુંજ કહે છે કે મૃત્તિકાના બનેલા અનેક ધાટો જૂદા જૂદા નામથી એળખાય છે ઠતાં. પણુ તે * 
તમામમાં મૃત્તિકાજ સત્ય વસ્તુ છે. ખીજ બધાં મૃત્તિકાનાં રપ ઓળખવાને વાણીની સત્તા આપી છે * 
તેથી” 'વાણીથીજ આપણે એક માટીના વાસણુને ધડો કહીએ છીએ તો ખીજને ગોગર કેહીએ છીએ * 
અને ત્રીજાને ચ'ખુ કહીએ છીએ. આ ખંધાં જૂદાં જૂદા નામ આપવામાં આવ્યાં તેથી ક ધડો, ગાગર . 
તથા ચુ ખોઢાં, હરતાં નથી; કારણુ કે તમામ માટી છે. જે માટીનાં તે બનેલાં છે તે માટી સત્ય છે 
એટલે તે પણુ સત્મ હોય. આ રીતે બ્રહ્મ જેમ સત્ય છે તેમ બ્રહ્મમાંથી ઉત્પન્ન થયેલાં નામે રૂપ 
પણુ સત્ય છે. માટે તમે જણાવેલો અર્થ અહિ'આં નથી. જગત્‌ સત્ય છે, 'કારણુ કે તે બહ્મરપ છે. 
તે સત્મે બઉનુ'જ 3પ છે. આથી આ જમત્‌ જેમાંથી ઉત્પન્ન ચનેક્ષું' છે તૈ ખ્રહઉભાજ લમપ્રાવિ ક કારણ 
ગણુવુ' ન્નેઇએ. 

પર્જપક્ષી--ને આમ બધુ' તમે સત્ય ગણાવવાનો દાવો કરતા હે તો પછી. યા જેવું' ક 
પણ્‌ રહેશે નહિ. તેથી દેઠાદિ જગતતી અ'દર હોવાથી તે પણુ (આત્મરપે સત્ય છે એમ માનવું પડશે 
અતે પરિણામે દેદાત્મ બુદ્ધિ દોષરૂપ ગણાશે નહિ. 

શિદ્ધાન્તી--સખૂર, તમારી શ'કાનો ખૂલાસો આ પ્રમાણે છે. જ્યાં સુધી આત્માના સ્વરપનુ' 
તાન ન હોય ત્યાં સુધાં બહુ જન્મથી અભ્યસ્ત વિકાર બુદ્ધિ ચાલુ ર્ણ છે. તેમ હોવાથી આત્માની : 
સાથે દેહની અભેદતા જણાતી નથી. ઉલડું દેહતી સાથે આત્માનો અબેદ માણુસ માતે છે. સંસારી 
પુરષો અને સાનીઓમાં એટલો રર છે કે સંસારીઓ સધળું કંઇ પાતાના દેહના સુખ' માટે જુએ છે. 
લૈમંતે દેઠ સિવાય આત્મા જેવું કોઇ પણુ નથી. દેહ એજ તેમને મન તેમને તેમતો આત્મા છે. 
તાતીઓ આત્માતેજ જુએ છે. તેમતે આત્મા સિવાય ક” પણુ વસ્તુ નહિ હોવાથી દેહ પખા આત્મ- 
શેપ બને છે. તો જ્યાં સુધી સાનીની આવી દશા પ્રાત ન થાય ત્યાં સુધી દહાત્મ ભાવની ખુદ્ધ તમારા 
કહેવા પ્રમાણે દોષરપ બને. પણુ જેને સવંત્ર આત્માનું જ સાન અને દશન યતુ' હોય તેમને તાઃ કઇ 
પણુ મિથ્યા જણાતું નથી. માટે બ્રહ્મ સસબાયિ કાર્ણુ છે , પકૃતતિ નહિ. 

બા સિવાય ખીજ પણુ હેતું અમારા બ્રહ્મ હારમનાદને પુષ્ટિ આપે છે. તે. ૨-૬ માં “તેણે કામના 
કરી, હું બહુ થાઉ,' પ્રન્ન ઉ ષન્ન' કરર. આ કૃતિમાં ખહો કામના કરી એમ - કહું છે. બહમ પોતે આપ 
કામ છે. તેતી સધળી કામનાઓ પૂર્ણ થયેથી છે, તેથી તેને કામના સ'ભવી 'શ્ષકતી નથી. તો પછા 
ભા કામના થઇ શાથી? આતો ઉત્તર છે કે ભની કામના દિ ભુ થના શકે છે, મ ન્ટ 
ઉત્પન્ન કરવાને માટે છે. 

પોતે ખહુ થવાની ઈચ્છા કરી 'કે વૃત જ પ્રાય બહુ રૂષ 'થયા, જેમ સોતામાંથી? અનેક રૃપે 
ઉત્પન્ત થૉમ' તો 'તેમાં અનેકઃ ફ્પ ચવું તે સોનાની _ઝકૃતિ-સ્વભાવ છે તેમ ધહ્મમાંથી અનેક રૂપે થવાં 
તે પણુ થમો સ્વભાવ છે.' બહમમાંથી, જે અનેક રૂપો થાય છે તે બ્રહ્માની પોતાની પ્રકૃતિ નથી, -્વ- 
 હાવથી' થાય ' છે, તેમાં કઈ માવા “વિક્રિયા કરતી નથી. અધ્યાસતો ત્યાં  અભોવ છે. તેમ સૃછિઃ ઉપલ _ 
કરનાર અહમ તે શખલ અગર સથણુ બહ્મ છે. આ ખદ માયાએ કરીને સૃષ્ટિ કરે છે માટે તે ગાષણુ 
છે; એવા પણુ અથ “ઉપ! મુસિમાંથી-- 'તીકળતો નથીઃ 'થતિ તો સ્પ શખ્સમાં” ન ન કે ક. ." 
પાલેજ ક હે. થવાની ર્્ઝ 1 ક: અતે એ બે પ્થ્ળ થતાંની સાથેજ સિ ઉત્ધન્નું' થઇ. ન 



















_ સૃષ્ટિમાં માયા જેવું કોઇ પખુ નથી.. બ્રહ્મની સ્ષ્ટિ મુખ્ય છે. અને મોગીસની માણું છે. મર 









અ પરષ િપિક્ષી--પદાથોને ડે વિ રીતે ૨ સજવા. તોઃ કમ તસે ભાવેલું ૦ બહુભવનત્ા. તેના શા. મકે ર 
કુ થલતેજ, સ્વભાવ. છે એમ કહો છે? યોગીઓ “પણુ માયાતો આથ્ય કરીને અનેક વિધ . પદાથોતે સજે છે. 

ૂવવસિષ્મન્તી--દા, યોગીએ માથાના બળથી પદ્દાર્શો સજી શકે છે, પણુ તે સૃષ્ટિ: અને. ભનો ઉત્પન્ન 
કરેલી ડમા ઘણાજ કરક છે. યોગીઓએ કરેલી સણિ માયાના બળથી ઉભી કરેલી હોય. છે,. ' કહાની 





સૃષ્ટિ માત્ર, જે સમય ઢકે છે, જ્યારે બહ્માતી સૃષ્ટિ કહ્મની ઇચ્છા જ્યાં સુધી કાવવી કપવા 
સુધા ટકી ' શકે છે. માટે યોગાએથી  બાહમની સૃણિ સજ શકાતી, નથી. માણે આ જગતનુ કત ખ્રહ્મજ 
છે. તેમાંથી ય રી શર્ું છે. માટે તેનેજ સમવ્‌ાયિ કારણુ. કહેવુ' ઇર છે 

ક સામનાયિત્તની બાખતમાં અન્ય શ્રૃતિનુ', પણુ પ્રમાણુ આપી શકાય. ખાં. ૩-૧૪-૧ માં કહેકી 
શ્રત્તિ- તેજ અથો 'નિર્ણુય કરાવે છે. ત્યાં કહે છે.કે આ સધળું જે કઇ છે તે બકલ્જ, છે. મૃળી 
હ્રતિમાં “કછ” શબ્દ છે તેનો અર્થ ખરેખર “નક્કી” એમ થામ છે. અને તેથી તે એમ જણાવે 
છે કે ખરેખર આ સઘળું અહ્મજ છે. “આ”થી આ જગત સમજવાનું છે કાર્‌ણુ કે જગતૂતો નિદે શ 
કરીને તે પમાણે હે છે. પછીથી તે અહમ કેવુ છે તેનુ' નિરૃપણુ કરતાં કહે છે. તે અહમ સણિનુ' ઉત્પાદક, _ 
સ્થિતિ ટકાવનાર તથા તેનો લય કરનાર છે. જગતની ઉત્પત્તિ તેમાંથી છે. તેની સ્થિતિ પણુ તેથીજ 
સભવે છે અને છેવટે તેના લય પણુ બ્રહ્મમાંજ થાય છે. આથી સમજાય છે કે સણ્ટિની ઉત્પત્તિ જેમ 
બહ્મમાંથા છે તેમ તેતો લય પણુ બ્રહમમાંથી છે, નને અજ સૃષ્ટિનું સમવાયિ કારણુન હો્‌ય તો પછી 
આ શ્રુતિનો અરથ શી રીતે સ'ભવી શક. બહ્મજ ને જગતનુ સમવાયિકારષુ હેય તોજ જતની 
ઉત્પત્તિ તેમાંથી બતે. તેમ આખરે તેનો લય પણુ ત્યાં થાય. જે પ્રકૃતિ તેની સમવાયિકારણુ હે હોય તો 
આ અની. વ્યાકલલા બને, માટે સાંખ્યનો પ્રકૃતિકારણુલ્રાદ આ શ્રૃતિથી પણુ સ'માનિત થતો નથી. 

પૂવ  પક્ષી--પણુ ભગવદ્‌ગીતામાં પ્રકૃતિથી જ સૃષ્ટિ ઉત્પન્ન થાય છે એમ કલ છે. મયાષ્યશ્ઞેન 

ડ્રજનાતિઃ સુયત શરારત તે વાક્યથી પ્રકૃતિજ સમવાથિ કારણુ સમજાય છે. . 


શ્રતિનાં પ્રમાશાથી છાહમ સમવાચિ કાર્સ સિશ્ટ . થામ છે. 


સિદ્ધાન્લી--તમે સ્મૃતિનુ' પ્રમાષ્‌ લાવો છે તે ડીક છે પણુ અમે ઉપરનાં શ્રતિનાં વચનોથી 
તમતે જણાવ્યું હતું કે બહ્મ જ જગવ્તું સમવાયિકારખય્‌ ખતી શકે, આમ 'છતાં અસે અત્ય પ્રમાણુ . 
આપીશું. કાં. ૧-૮-૧માં શું કહે છે તે તમને ખબર છે? ત્યાં એમ કહે છે કે “ આ. સઘળાં ભૂતો * 
આકાશમાંથી ઉત્પ થાય છે અને આકાશ તરફે અસ્ત પામે છે.” તેમાં આકાશનો અથ બદા 
સમજવાને છે. ગાજાશસ્તક્િમાલૂમાં અમે આકાશ એટલે ભૂતાકાશ નહિ પષા બ્રહ્મ એ સમજાવી દીધું 
છે. આ શ્રતિના પ્રમાણથી એજ નિશ્ચય થઇ શકે છે કે ખહમામાંથી જ સ્રણિતી ઉત્પત્તિ છે અને ખદ્માસાં 
જ તેનો પ્રલમ છે. આ શ્રતિથી ભહ્મ જ સાક્ષાત્‌ જગતનુ -કતૃ છે. સ્મ્રતિથ્રી પણુ એજ નિમ યાય 
છે. લ. ગી* ૭-૬માં * હું સર્વ જગતનું પ્રભવ -તથા પ્રલય છું ' ગોમ કલું છે તેથી પણુ સાક્ષાતરીતે 
મુ'ખ્યરીતિથી ખહ્મજ જમતતનુ' કણ છે. આમ છતાં ને કે! સ્થળે પ્રકૃતિને કત કહું હોય તો તે 
સાક્ષાતરીતિથી-મૃખ્યરીતિથી નહિ પણા માષુરીતિથી છે એમ જરર સમજવુ. ઉપર આપેલાં ગમાણેસશી 
બેભનિભિંતત. કારણુ જ છે એમ * કદીપમખ, કો કરી શકાશે નહિ, માટે પ્રકૃતિના ક વદ 
પ્રમાણથી બોધિત છે. ' 


શ્ર્તિ તથા સ્મૃતિથી સાક્ષાત્‌ રીતે બ્રહ્મજ કારણ છે, ન ફ્ક્લ લ રીલે કરેણ ને. 


. યૂર્વ્પક્ીક-ભા: ૪-૧૧-૨૫: માં તેજ સધળ : શ્રજે છે.“તેજ .રક્ષખુઃ કરે .છે; “અંને. હેજ હણે છે 
ર ગપ: હ છે,આ વાકયમાં જે. કતૃ્વતી મતીતિ થાય :છે તે ભોપસારિક. છે. . જેમ. કુભાર થડા બતાવે 













સી 


કરા 2.2.2. આાજકજાટાાપાાઇલાડઇપાણાવડાાન પ બ્ઝા ર 





ર છે, તેમાં. કુભાર ધડોનો યસાવનાર છે. કછ કુભારનો * ગ્રે: હ લેન નથી. ર્થાત કેશર એ “કાર્છું કે. ૨ 
ખરં પણુ - “તે 'નિમિત્ત -કૌશ્ણુ છે; ત્યાં “સમવામિ  'કાશ્ણુઃ તરીકે! 'મૃતિકા “છે. - ક; લાર જેવી * રીતે નિમિત્ત 
કૉરણુ- યુ છે તેવીજ સતે જગતના બનાવનાર, :સ્થિતિ કરનાર તથા લય :કરનાર તરીકે શકા [નિમિત્ત 
કોરૃણું છે. આવે 'અર્થજ અમે તો સમજીએ છીએ; એટલે: તસે બ્રહ્મને ડા ગષુવાતો જે 
શીલ 'કરી રજાઃછો તે: હજી અમારા મનમાં બરાબર દેશતી નથી. 

સિદ્ધાન્તી--અમારી ૮ દલીલ તમારા ગળે ઉતરતી નથી તે તમારો, દુરાશ્રણજ કમે તમને શૃતિનાં ન 
પ્રમાણો આપ્યાં તેમ સ્ક્રતિનો ' પપ્યુ આપ્પાં. અને 'તે ઉપરથી અમે તમતે સપણ જણાવ્યું કે અહા કેવલ * 
નિમિત્ત કારષુજ નથી પણ સમવાયિકારધુ છે,' આ શ્રુતિનાં પ્રમાણાને' ભને તમે ને સ્વીકારતા હો અને. 
તમેજ તમારો કેકેકા ખરો કરાવવાં માગતા હો તો પછી અમે પરાણે અમારે સિદ્ધાન્ત તમારી પાસે 
મનાવી શકીએ નહિ. છતાં ઉપરનાં આપેલાં શ્રતિનાં પ્રમાણો જે તમને બસ ન હોય તો વિશેષ દલીલ 
પણુ આપીશું. તે ઉપરથી” તમે સમજી શકશો % બ્રહ્મ ઉભય કાર કારણુ છે. “તે ર વિમિત છે વમ 
ક, સમવાયિ પૃષુ 'છે. ક 
જુએ તૈ તે. ર્-૭ તી શ્રતિમાં * તેણે પોતાની જ્નતનેજ જતે સજી ?” એમ કહયું છે. આનો શે 
અથ કરશે વાર્‌ ? “ તેભે પોતે સજય ' તે શખ્દોમાંથી 'બલ્ નિમિત કારણ સમન્નય છે, પણુ શ્ય 
સર્જ્યું? તતો ત્યાં શ્રતિ કહે છે જે “પોતોનાઃ આત્માનેજ-પોાતાતી નતનેજ સજ. ” એટલે સર્જનાર અને 
સર્જન કરવાનું ઉભય એકજ છે. તે બે ભિન્ન ભિન્ન વસ્તુએા નથી. માટે કુભારના દછાન્તની ' માફક 
અદિંઆં બહા કેવલ નિમિત્ત કારણુ નથી. તે દણ્ાન્તમાં ક'ભાર અને મૃત્તિકા એ બે વસ્તુએ જુદી છે. 
ઉત્પન્ન કરવાની વસ્તુ ઘટ તે ફક્ત મૃત્તિકામાં છે. ઝુભારમાં નથી. કભાર તો બહારથી આવીને તેને 
બહાર લાવવામાં સહાયભૂત થાવ છે માટે તેને નિમિત્ત કારણ ક્લે છે. અદિઆં જગતનો સર્જનાર 
પણુ બ્રહ્મ છે અને જેમાંથી તે ઉત્પન્ન થાય છે તે પણુ થહ્મ છે. અર્થોત્‌ બહ્મજ સમવાયિ અને 
નિમિત્ત કારણ છે. માટે બહાનું કતૃત્ત ઓપચારિક મોણ નથી. બહમ જતેજ કરનાર કર્તા અને પોતેજ 
સ્જનીય પદાર્થ કમ રૃપે છે. પોતે આજે સર્જન કાર્ય કયું છેઃ તે સુષ્ૃત હોવાથી તે અલૌકિક કર્મ 

છે. શ્ષેપકેક સુવર્ષાદિ ક કૅ કૃણ્ડલાદિ બને છે છતાં તે સુવર્ણાદિ તેના બનાવનાર નથી. પણુ ખ્રહ્મ 
“તો જગતના કર્તા પણ્‌ છે તેથી ખક્મનું કતૃત્વ લૌકિક નહિ પણુ અલેકિક છે. 


પૃર્જ્યક્ષી--તમે આ દલીલથી 'પશ્ષણિમવાદનો સ્વીકાર કરતા જણાવો છો પણુ તમારા બહ્મવાદમાં 
પરિણામ વાદની કલ્પના નથી. તો પછી તમારં કથત અમને અસબહ જણાય છે. અમારા  પરિગામ 
વાદમાં સર્વ યરિણામે!' ભકૃૂતિ અને પુસ્ષના સંયોગથી ઉદ્દભવે છે. મૂલ પ્રકૃતિ તે વિકાર રિત છે. 
યુસ્ધ "તે ત્રકૃતિ નથી તેમ વિકૃતિ પણ ' નથી. મૂલ પકૃતિમાં પુસ્ષ સ'બન્ધથી રજેગણ્‌ને લઇને ગતિ 
થવાં માંડે છે, તે સણ કાર્ય ખને છે. તે- આ રીતે મલ પ્રયૃતિમાંથી સાત વિકૃતિઓ થાય છે, ને તે 
સાત ગ્રશનતિતી વિકૃતિ છતાં, બીજ સોળ વિકૃતિતી પ્રકૃતિ-કારણુ થાય છે, પ્રકૃતિ એટલે ગ્રક્ષે કરીને 
જૃતિઃ કરનાર મૂલ પદાર્થ એમાંથી વિકાર થઈ ઉત્પન્ન થાય તે વિકૃતિ જેમ દુધમાંથી દહિ' ચાય છે 
તેમ 'રૃતિમાંથી સથળો વિકારો ઉત્પન્ન થાય છે: આ વિકારનુ' નામ પરિણામ છે. અમારા મતમાં 
આવા 'પ્રકારતો પર્ણ મવાદ છે. »ળ  પ્રકૃતિમાંથીઃ વિકાર માત્ર સૃછિ કાય ઉત્પન્ન થાય છેઃ એમ અમે 
માતીએ છીએ. તમારા બહમાવાદને આ પ્રમાણે તમે માનતા જુ આથી બ્રહ્મ ક અને 
નિમિત્ત શમ ળે કહી કશે: નહિ... મ ક 


' ““શિહ્માન્તી-કમ કામાં: મા ચી એમએમ: “પણુ અમારા લાડ જે. જે મરિયમ 
શતા, ક્વાકાર કરમાં આભો: જ તેમાં' અને તમારામાં ક ક. ફેર છેઃ તસે : ડી અથ. શ 












“કરુ”. શશશ અભે તેને” નલિકા - એમા સમજા “નથી: અખ” મે સમ અસમ. ભમે 
સમે છાએ; તથી તમેં ઓષેલું કેધનું' કછોન્ત અમને એણેકૂળ સેથી. એમે” “દ્રે પરિ હાકલ 
... શશભયવાને સુવબુનું' કાન્ત આંપીએ છીએ. સોનામાંથી અનેક પ્રકારના ધટ ધરવામાં બથ: ધા 
“ણુ તેતો * ન સોનામાં કોઇ પણુ ધટ પડતી નથી. તે શેતોના  બમેલો' 'અલકોરધુ. પાં” સેતુ 
થઈ શકે છે. મૂળ સોનામાંથી તે બનેલા છે એટલુંજ નહિ પળુ અએેકાર તરીકે પું ' તેં' શોધુ 8. 
 શાંષ્ર બજવકોરની દષિએ' “વાણીથી તે 'અલ'કોરને જૂદી નદી સજ્ઞાએ” કપ્યી “છ, સેંમોમી, દી જદા 
રી તે. વિકાશ નથી, પયું ભાત્ર પકાર છે. “રિણામનેં નોમજપ્રકોરં-રૂપા” નૌર છૈ. દ ધામ્લ- 
'રમાંજાઇ'વણુ તમો વિકાર નથો તેથી'તે બવિકૂત પરિલમ કરેવૉમ “છે. 'બમોશો બજારમા ઝર્વિ- 
ફત પરિણામ છે, જ્યારે તમારા સાંખ્યમતમાં વિકૃત પરિણામવાદ જે, “ઓ! “હકાર જ સદ લેમારે 
 જસ્લિધવાદાં અતે અમારામાં છે. અમોશ' જદાવાદશાં બહાજ સવે ક: 'ઊાંવાથી તેમા અંધ વસ્તુ 
શામાંથી આવિભૌવ પામેલી હોવાથી વિકાર 'જેવું ક પણુ નથી. વિકાર નેહિ 'છેવાંથો' ધટે “પક દિ 
- ભોમ ફપાતમક પદાર્થોની કોય દક્ોને લીધે મૂળ કારણું શંજ્માં કાઇ પણુ જલતી દેતિ નથી. છાર ઈ 
પ અશ પાલેજ કાય રપે "'પરિક્ષમે છે, અતે લે પરિણામ કરનાર પણું જાતે છે: જાયી” અ સધો- 
 થિકાર્ભ નિમિત્ત કારણ ગમ ' ઉભથંફપે છે. કારણુફેષ અહા જ્યારે પોતે જગલ્‌ સજે છે ત્યારે જાપ 
જભેછે. આ કામરમ અહા એ કારણરૂપ ભંહાલી “અવસ્થા વિશેષ છે. ન્મ કોઇ ગંઢીમાં રંખેલાં “ધને 
ખૂલ્લું ફરવામાં આવે ત્યારે તે અન્ત અવસ્થા ધારખુઃ કરે છે આથી આપણે એમ નહિ કી શકીએ 
ફે. ખલ્લું વર્મ તે ગહી કરીતે સખેલા વસ્તનીઃ વિકૃતિ 'છે.' તેજ પ્રમાણે કહા જામત સજે ડે ક તે 
વિકારવાછુ થઇ શકતું નથી. માટે અવિરૂત બહ્મજ સમવાયિફારયુ છે, કેફૃતિ નજિ. “) મશ. 
 . પૂવ પિકકિ--તગે બને : સમવાયિકાસ્યુ કહું તે ફકત જડ પદાર્લો વિષે સય નો નકાય-છે 
પણુ ચૈતન્ય પદાર્થો વિષે બિલફૂલ માતી શકાતુ'જ નથી. ચેતન મનુષ્યાદિમાં . જાનિ અને'બીજ શો 
સમવાયિ કારણુ છે. યોનિ અને ખીજ વભર ચેતનની ઉત્પત્તિ નયી. . બહામાં | યોનિ હોમ એમ સ'લજી 
શ્રકતું નથી પણુ પ્રકૃતિને. યોનિ છે.એમ માતીએ છીએ માટે ચેતન સશ્િખ આભ્તમાં: હા 'સંમવાયિ 

















કારણુ. માનું બેઇએ. _. . (ક 


પ શિહાન્તા-પદાને યોનિ: નથી. એવા, મરમી તમે ચેતન 1 ચરિતી : ળાઅતમાં :  'કુલિન સતિ 
કાર્ણુ માતે 'છે ત્તે. વ્યાજબી. નથી. : ક 

| શ્રહ્મતે પશ ોનિ"છે. વહા 'જતેજ મોનિ છે 9 એશ શ્રુતિભાં મા છે, તત શે ર સ્ત નન 
ધમાણુ આપી શકાય. આ ગ્રતિ કહે છે કે પ્રથમ ' એકલું :એક અને અદ્દિ તીય સત હસું: “જ” 
શખ્દથી તે. સત-ખ્રહ્મ સિવ્રાય અન્ય, ક'ઇ પણુ નહેલું એવું તાત્પર્ય સમજાય -છે. આથી અહ સિધાચે 


અન્ય કારણો નિષેધ કે છ. . જે બહા શિવાય બીજુ હોય તો પછીઃ. ૈતનીઆપજ્િ “શ્ય. મું. 
૩-૧-૩ માં “ બદયા યોનિ ” શ” વપરાયો છે છે. મું. ૧-૧-૬ કહે છે કે શીર. મુરૂષેઃ જલ - “ભૂતની યોનિ * 





જુએ છે. સ્મૃતિ પણુ અમારા મતને અતુમેદન આપે છે. ભંગ. ૧૪-૩.,માં ભગવાન અર્જુન. ગ્રતિ કહે . 
જી” સહ અહામાં હુ ગભ પ્ારણુ કર્‌ હું, દુ નળી. ત્માં -૧૧૪-૪ સાં. પણુ: - જીવે ॥ે “કેઃ “ તેમની 
ફુ ગહેદ્પોનિ ૧ ષા છેઅને આ ભગવાનજ બીજના આપનાર અને પિતા જજે. ,આવાં અનેક પ્રમાણથી નકી 
કરી શકાશે કે ભરહ્મજ ચોનિ છે. મારે, તમે ચેતન સષ્ટિતા સમવાવિ કરય તરીકે પ્રકૃતિને આગઉ- લાવવાને 
જ ળકક્િના માશ્રય કમે. છે તે ખોટી ઠરે છે. ફોઇ પણ્‌ રીતે..ગ્રકૃતિ ,સમવાયિકારણુ  કેરી-શક્જીું નથી. 
ર પરજેપક્ષી--વાર,, તમે” 'શાકતવાદથી પુશિસિત તો હરો જ) તે વાદ પ્રમાણે [કાકિતિ જ મળ. કાર્ય 
જ મનાય. મે ર મૈતન્યરૂપાશક્તિ મવા ચિતિશક્તિવડે, યિક્ત પલસે શાક્તો' કરે છે, આ 















ક્તિ-ચિતિ, આનદ, ૪ચ્છા, સા જનાર ગ્રકારતી છે. _હેમાંથી. સ્વરૂપનું 
અધિદૈવ , સામાગફિત જાગે છે. ત્યારપછી સ.કોચાવાતી અવર્ચામાં કલાસક્તિ જે.. છે. અતેતે 
પૂણ માતાને, આજૃતદશાસાં અભ્યનાન , વગેરે વૈભવ, દશોવે. છે. ત્યાર્પછી છેવટે 'અધિભૂત, મ્મૃતિયિ તિ 
ત્રણુ ચુણુના સામ્યવાળી વિશ્રની : સર્વ અદ્ભુત. મતૂતિ કરનારી, જાગે છે. આ રીતે. શકત થો. 
શ્રક્તિમાંથી_ વિશ્વની ઉત્પત્તિ સમળવી છે. તો! તેતું કેમ? _ કૂ ઈ 
સિદ્ધાન્તી--આ શકાતો પસ્હિર, અમારા ઉપરના. ખૂલાસાથી. થઇ જાય છે છે. જે. લ્લીલથી તમા ડે 
ર પ્રકૃતિના, વાદને અમે તોડયો ષે તેજ ૬લીલથી- શાક્તોના -્વાદને। પણુ પરિદ્ાર, થાય. છે.. .કાર્ણુકે . હાહા 
અને. તેની. શ્રક્તિ એક. મીન્નથી. ભિત્ર નથી.. શક્તિ પન્યુ ભહ્મ જ છે, તોપછી અહિં હમને સમવામિ 
ટાર્ણુ સમજવામાં 'કોણપણુ સભવ થતો નથી. પ સ 
આ ઉપરથી તમને હવે સમજશે કકે. ભદવાદ યાયના સવ વે-પરકૃતિવાદ, લાદ 2 ક માયાવાદ 
. તમામ અવૈદ્કિ છે. તેઓ વેદ્થી વિરુદ્ધ છે આટલુંજ નહિ પણુ યોગ, ન્યાય કે. વેરોષિક્ોગ ગ્રશ્તિવો _ 
_કાર્ણુ વિષે જે. કહ્યું છે તે વિષે ધહ્ાવાદતું. શન્તવ્ય શું છે તે તમને આટલાથી સમન્વશે. અમારા બછુ- * 
વાદમાં વેદનુંજ, પેસાણુ છે. વેદમાં જે પ્રમાણે જણાવવામાં આવ્યું છે ' તેજ પ્રમાણે. અગે માતીએ. છીએ. હ 
વેદની વિરૂદ્ધ, અમે કપઇપણુ માનતા નથી, વેદના અર્થનો વિચાર કરતાં સમજી જણારેો કે. અદ્ાવાદ જ. 
તેતે સમત છે; અન્ય સર્વાવાદ્ો તરક તેનો પક્ષપાત નથી. માટે અમે તેમને .અર્વૈદિક. કહીએ છા ે 
તેમ. બ્રમયુક્ત છે. આ. બધા વાદોની સમીક્ષા અમે આગળ કરીશું. મ 


'' ((સાર)--પૂર્વાપક્ષી શ્રૃતિ કારણુ છે એવું સિદ્ધાન્તી પાસે સ્વીકારાવેવાને યુક્તિથી_ કહે છે જ; તશૈ 
ને નિમિત્ત કારણુઃ ભલે માનો પણુ સમવાયિ કારણ કહી શકશે નહિ. સમવાયિ કારણુ તો અહ જે. 
ચઈશકે. આના-ઉત્તરમાં સિહ્ધાન્તી નીચેની દલીલથી જ છે કેઃ ભહ્મ એ ર્ઝ્ત' ટે? મે જ 
નથી પણુ 'સચવાયિ કારણુ પણુ છે. દ 
(૧): છાં." ૬૪ૂ૧*-રમાં એકના પિતી સર્વના વિગઞાનની કરેલી | પ્રતિત તથા ૬ ૬૦૧-૪-૫-૬માં ઓપેક 
': ““કેન્ધવધનને* લોહમણિને તથા નખનિકૃન્તનનાં દષ્ઠાન્તોથી બહમ જ સમવાયી કારણ સમજય છે. 
(૨) વળો તૈ. ૨-૬માં બહનો બહું થવાની ઈચ્છા કરી એવી શ્રૃતિ છે. તે શ્રુતિથી 'બહે બહુશૂપ થવાની 

:; “ “ઇચ્છા કરેલી છેવાથી, પોતે તે પ્રમાણે આ સૃણિ પોતામાંથી રચી. વળી કાં. ૨-૧૪-૧* : પ્રમાણે 
“. આ સધળું જગત્‌ એ અહ્ય છે. આમ હોવાથી બ્રહ્યા જ સમવાયિ કારણુ સ'ભવી શકે છ. 
(3) શ્રુતિ અને સ્પૃતતિ,પણુ સપણ જણાવે છે કે લલ્મ જ ડે જગતતું... મી 
જ  કારણુ છે. જુએ હાં. ૧-૯-૧ તથા ભ, ગી. ૭/૬ 


0૪)... વે. ૨-૭માં શ્રુતિ જણાવે છે કે ખહે પાતાના ણક જાતે શજયો.' આ ઉપરથી જતું 

₹ કજમાર અદા છે તેમ તૈ સર્જન પણ્‌ પોતામાંથી' જ થયું છે. અર્થાત્‌ બહા જ” અ ર 
#. તથા સમમાથિકારણુ છે. . 
(૫) ફકત ક પદાથૌનું જ સાયે કાશ્ણુ બઉ નથી પણુ ચેતન પદાર્થો એ નેક ચેતનમી 
'..ઉત્પત્તિમાં યાનિ અને ખીજની આવશ્યકતા છે, તોપણુ આ દલીલથી બ્રહ્મના પવાિ” ફાર્ણું* 
' પણાને'બાધ આંવતે!' નથી; કારણકે ખમ પોતે જ ચોનિર્પ છે તેમ બીજર્પે છે. સું, ૩-3૧-૩; દૈ 
૧-૧૬ તથા. ભ જિ ૧૪-૩ તેમજ ૧૪-૪ માં અદાતે યોનિ તરીકે જણાવ્યું છે. . ક 
રી શાન શતિ ઉજ પ મ કામા સન નિમિત્ત કારણુ છે, આમ હોવાથી પ્રતિતી કારો પ 


યોત સૉખ્યશતે વા” ફા પા કાણ 
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0 ક પારપંસહાર ૧ 
“આ પાદમાં, શ્ર સાલી અવેદિકતા જખાવવાને પ્રયત્ન ક્યો ર કઠ, ૧-૩-૧૦/૧૧ 
_ઝશાંખ્યમતમાં જખાવેલા  પદયર્થોનાં નામ ઓવતાં હોવાથી પવ'પક્ષી એવી દલીલ કરે છે કુ સાંખ્યમનતે .. 
ી તિના ટેકા છે: આના: નિરાસમાં સિહ્ાન્તી જાવે છે કે 'નિદિષ્ટિ શતિઓ સ ર૫ તત્વીતી 
“ ભબ્યાઃ જણાવતી નથી. 'વળી તે 'કતિએ માં અબ્યેક્ત શજદ છે કથી પ્રકૃતિ સમજવાની નથી, પણુ 


ર તેમે 'અથ  ભગવત્કૃપા થાય જે. 'આં કૃપા સર્વને વ્યકત થતી નથી માટે તેને અવ્યક્ત કડી છે; અગર તેનો 


 અએર્થ-અક્ષરથહમ પણ્‌ કરી શકાય. જે પ્રકરણમાં આ શ્રતિએ આવે છે તે પ્રકરણુ આપણે લક્ષમાં 
 શક્ક્ું તો'જણાશેં કે પ્રકરણ બહા : વિષેનું છે. આથી સાંપ્યમતની_ સિદ્ધિ “જાઇપણું રીતે થઇ શકે : એમ 
નથી. .જો સાંખ્યમતનો ઉલ્લેખ કરવાને હોત તો જેમ ત્યાં પ. જવ અતે : શ્રભ મશ્તા કર્યા છે 


_ ગેપ સાંખ્યતા વિષે પણ્‌ પ્રશ્ન કરત; પણ તેવો પ્રશ નથી. સ હ કફ 


ડી 
અ... 
વ દે 
ના શે 
શ! 


શલે. ૪-પમાં અજ શ્રખ્દ છે તેમ શવે. પ-રમાં કપિલ મુનિનું નામ છે, 'આથી' પણુ રા 
ઉલ્લેખ તથી કારણકે અજને! અર્થ પ્રકૃતિ ત્યાં નથી, ણુ “તેનો અથ જસાલિડ થાય છે. કપિલ 
સાંખ્યમમતના પ્રવતકે તરીકે નહિ: પણ - અહ્મના અર્થમાં છે. ક 


અ જ૪-૪-૧૭માં વભપશ્નગના શબદ છે. તેથી સાંખ્યના 'રપ' ન ત્યાંઃ પે 
કર્મો એમ કહે છેઃ પષા તેના ઉત્તરમાં સૃત્રકાર્‌ જણાવે છે કે આ શબ્દ સમાસ નથી એટલે “રપ”“ને 
અથ એમાંથી નીકળી શકે નછિ. નેને પાંચ પાંચનાં”પાંચ નેડકાં લધ્તે તે અર્થ કરવામાં આવે તો 
સાંખ્યમતમાં એવાં પાંચ નેડકાં નથી પણુ ચાર જ છે. તેમના મતમાં (૧) પ્રકૃતિ 2) પ્રકૃતિ વિકૃતિ 
(2). વિકૃતિ (૪). પુસ્ષ. -આ ચાર વર્ગોમાં ર૫ તત્વોનોને સમાવેશ કયે છે: વળા' 'જે શ્રતિમાંથી આ 
મથ કારટવામાં આવે છે તેમાં એક'દરે રપ સખ્યા નહિ પણ્‌ ર૮ સ'ખ્યા થાય છે. આકાશ) અને 
આત્મા તશા તે જેતો આશ્રય કરીને રહે છે તે ષભ એમ કુલે ૨૮ તત્ત્વો છે. આથી પષખુ સાંખ્યમંત 
તથી. ન અથ પ્રાણ, ચક્ષ, મ્રોત્ર, મત, અન્ન એ પાંચ જત્તિઓ જ થાય છે 


3-૧, છાં. ૬-૨-૭૩, જું. પ-૧-૩ વગેરે શ્રતિઓમાં કમસણિના પ્રકાર જણાવ્યા છે તાપણુ 
પીક હોની કાર્ણુતાને ખાધ નથી. સૃષ્ટિ જૂદી જૂદી રીતે ઉત્પન્ન થાય છે એવ કહેવામાં . જે જે પ 

છે તેમાં બહ્મજ તે તે પ્રકારે: છે એમ સમજવુ. * ય 

“ અઆશ્મરથ્ય, એઔડુલામિ, તથા કાંશરૃત્સ્નના મતોથી. પણુ બહ્મજ સમાર” કારણુ છે.. આં. 
૬-૧-રમાં આપેલી એક વિજ્ઞાનથી સર્વ વિજ્ઞાનની પ્રતિન્ઞાથી તથા કાં. ૬-૧-૪-૫-૬માં આપેલાં 
 સૈન્ધવધન, લોહમણિ અને નખનિમૃન્તનનાં દષ્ટાન્તોથી પણુ બ્રહ્મ જ સમવાયિ કારણુ સમનય છે. તૈ. 
2-૬ તથા કાં. ૨-૧૪-૧ આ સિદ્દાન્તને અનૃમોદન આપે છે. છાં, ૧-૯--૧ તથા ભ. ગી. છ્ન્ક 
*કતે જ જગતનું સાક્ષાત સમવાયિ કારણુ જણાવે છે. તૈ. ર-૭થી સપણ છે કે જગત્‌ એ બાહ્ાની 
કતિ તથા તેનું પરિખામ હોવાથી તે પોતે જ સમવાયિ તથા નિસિત્ત છે તે જડ પદાથૌનુ'જ સમવાયિ 
ઝરખ નથી પણ ચૅતનસષ્ટિનું. એ. છે ને ચંતુનુર ષ્ટ હો. ઝોનિ..અતે. ખીજની જરર "હોય છે. ભહ્યા પણુ 
શૌતે યોનિ અને બીજ છે. તેથી તેમાંથી ચેતનસૃષ્ટિ સંભવે છે. આ રીતે ચેતનસૃષિ ષ્ટનું સમવાયિકારણુ 
ન તે છે, આથી _મેકૃતિવાદ અગર શ્રાકતવાદ વગેરે શ્રતિ સંમત નથી. 


 ઝશમ અધ્યાયાોપસ હાર 


પવન ઊ વિષે છે એવું' સિહ, કરવાને સૂત્રકારે. 
જ જિઉ, અને ક કે [મતાતી; ધસ્ણાથીઃ 









૩૨૪ અણભાષ્યઃ *અ૦ ૧. પાદ જ. રે ૪. 


દે ધદડ દક... ક. કાડા પાઇસઝઇ,... ક ૪." 





ધારણુ કયું છે. તેજ બ્રહ્મ જગત્રૂપ થયું છે. “જગતનું ખિમિત્ત કાર્ણુ તથા સમવાષિ કાર્‌ગ્‌ પણુ ખરલ 
છે. તે ખહા સતફપે છે, ચિદ્ર્પે છે અને આનન્દરપે છે; સત્‌, ચિત્‌ એતા ધર્મો છે. પણુ આનન્દ તો 
_ તેનુ ધર્મનિ સ્વરૂપ છેઃ શ્રતિઓમાં આ અાહ્ષને જૂદી જૂદી રીતે જોળખાજું છે. કેક તેને આકાશર્પે 
 સળખેછે, કોઇ તેને મ્રાણુ કહે છે. કોઈ જ્યોતિઃ કહે છે, જાણ હિરણ્યગભ, તરીકે જણે છે. કોઇ તેને 
અન્તરઆત્મા કહે છે, તો કોઇ તેને ભમાં કહે છે. કરેણ તેતે વૈશ્વાનર પણ્‌ કહે છે. આમ અનેક રીતે 
કતિ તેને એળખે છે. તે તે રૂપે થહ્મ જ છે. તે અમ્બરને તથા લોકને ધારણુ કરે છે. તે ચહાનમાં 
મહાન હોવા છતાં અણૂરૂમે થરતે દહરરપે હેદશમ્રદેશમાં બિરાજે છે. તે વિરુદ્ધ ધર્પાશ્રથી હોવાથી ગ્રાદેશ્ષમાત્ર 
ખની થકે છે. ગરવ પદાર્થો તેનુંજ અતુકરણું કરનાર છે. આ રીતે બહાના સ્વર્ષનુ પ્રતિયાક્ન કરીને 
તે ભહ્મતી વિદ્યા અવરય ,પ્રાસ કરવી: જેઈએ. નસિ તો થહાની જીતાસાન્નિચાર સાર્થક થઇ ટકે નંટિ. 
પણુ તે ખાદહ્મતી વિદ્યાનો અધિકાર સધળાંતે નથી તેમ જળણાવવાને નિણુય કર્યોવ છે કે શદ્ટ શિવામના 

તભાસ મતુષખ્યો તથા દેવતાઓતનેજ તે અધિકાર છે. વેદમાં થટ્તે માટે શ્રવણુ, અધ્યયન તથા અથ 
સાતને નિષેધ કરેલો 'છે. સે ઝાં જને તેઓ 'બેદતા અક્ષરોનો વિચાર કરે તો તેમને પાપ લામે છે. અ 
* પ્રમાણે વિચાર કરીને બ્રહ્મવાદનું સ્થાપન કર્યું. સ્તમતના સ્થાષનમાં 'પ્રત્યેક વ્યક્તિને બે પ્રકારની 
યુક્તિઓનો આશ્રય લેવો પડે છે. એક તો પોતાને કહેવાતું પ્રમાણુ સકિત સમથ ન કરીને સ્વમતો 
સિદ્ધાન્ત અગર સ્વમન્તવ્યને સ્થાપિત કરવો, અને બીજ યુક્તિમાં તે મન્તવ્યની વિસ્હ્ જેબે ખીજ 
હેય તેનો વિચાર કરવો, પોતાના બહ્મવાદના સમથનમાં જેેઇતો વિચાર કરીને વિસ્દ્ર મતોનું 
આર્ડન આવરષક જણાવવાથી પ્રથષ્ન સાંખ્ય મતનું ખખ્ડન આરજે છે. તે મત બહાને કેળ પણુ 
રીતે સ્વીકારતું નથી. તે મતમાં એક દરે “ર૫” તત્ત્વાતી સખ્યા ગણી છે.*તેમાં સખ્ય પ્રગૃતિ અને પુરૂષ 
છે. આ બેના સંયોગથી સ્રજત કાય બને છે તેમ એમનું કહેવું છે અર્થાત્‌ બહ્મ જેવુ કઇ પણુ નથી. 
આ સતને શ્રૃણિત ફરવાને સૃત્રકારે પ્રથમ ભગીરથ કર્યો અને તેના આરભ પથમ અધ્યાયના ચવુર્થ 
પાદથી કર્યો. તેમાં સ"ખ્યમત વેદસમત નથી તે સચોટ દલીલોથી સિદ્ધ કયુ. વેદમાં નથી સાંખ્યનાં 
રપ તત્ત્વોનું નિરૂપણુ કે નથી પ્રકૃતિ અગર પુરૂષની કારણતા જણાવેલી. માટે સાં'ખ્યવાદીએ જણાવેલી 
દલીલો! કેવળ પોકળ છે. બહ્મવાદીતી માકક તે પરિણામવાદ માનવા જાય છે, પણુ તેના પર્ણિ।મવાદમાં 
મળ તત્ત્વમાં વિકાર થાય છે જ્યારે બહ્મવાદિ તો પળ તત્ત્તતે સવ સ્થિતિગામાં છે તેવું ને તેવુ 
વિકાર વગરનું માતે છે. તેને તમામ અવસ્થાઓમાં અને સ્થિતિઓમાં શુદ્ધ બહ્મ સિવાય ખી” કશાનું' 
દશન થતું નથી. આ રીતે પોતાનો વિષય પ્રથમ અધ્યાયમાં સૃત્રકારે મકયે। છે. 








ડક ક ન ર ક ડક ર રકડ ી, ક ડે 
દ ન ક ી ફે * ક યં ર કુ ર ર મુ ૯ જ જ 
# , ફન્ડા '. ટ 7૫%. , %).૨ માકસ. ઉ ૬૩ ગ 3 ટર” ેે5૬-₹%: ર ફૂ કજ % 54-85 ૦૦ કેક કેમે મક કુ "૧ 
# 





અધ્યાય ૨. 
પાદ ૧૨. 
રૃ સ્મૃત્યનવકાશરાષ પ્રસ ગ અધિફરેણૂ# 
ડરત્યનવજટઝવંમ ફૂતિ ચેજ્ઞાન્વચ્છૃત્યનવજારા- » 
ટ્‌ોવવ્રતંમાત્‌ ॥ ૨-૬-૨૬ ॥ 


જે એસ કહેતા હો કે કપિલ સ્મૃતિમાં તેથી વિરોધનો દોષ આવશે, તો કહે 
છે ફે ના, [જે તે પ્રમાણે કપિલ સ્મૃતિના પ્રાસાણ્યનો સ્વીકાર કરતા હે તો] 
બજી ફણાદ વગેરે સ્ષ્તિએસાં પણુ વિરોધનો પ્રસંગ આવે. 


પ્રથમ અધ્યાયમાં વિવાદાસ્પદ વે વેદાન્તનાં વાકયોને। પ્સમન્વય ખ્રહ્મમાં છે એમ જણાવ્યું. 
હુવે ચકૃતિ સ્મૃતિના અવિરોધ જણાવે છે. 
“સઘળી સાંખ્યાદિ સ્મૃતિએ બ્રમમૂલક છે તથા તેએ યુક્તિ (બુદ્ધિ)વાળાં નથી, 
તેથી તેમના વિરોધના કારણે વૈદિક વચને માં શકા કરવી નહિ, ” ”% 


| શ્રુતિના *વિપ્રતિષેધની સામે અવશ્ય કથન કરવું નેઇએ. "પ્રથમ અધ્યાયના ચાથા 
પાદમાં સાંખ્યમતની ઉપયોગિતા સ્હામે કડેવામાં આવ્યું. સ્મૃતિ તરીકે તેને જણાવવામાં . 
સ્મૃતિ તરીકે તેનું પ્રામાણ્ય છે એમ જે કડેવાય છે ત્યાં, જ્યાં સુધી તેનું અપ્રામાણ્ય પ્રતિ* 
પાદિત કરવામાં આવે નહિ ત્યાં સુધી તેના વિરશેધને ત્યાગ પણુ અશકય છે. માટે પ્રથમનાં ઃ 
ત્રભુ સૂત્રો તેના નિરાકરણુ માટે છે, “તુલ્ય ખળવાળી સાંખ્ય અને ચેગાદિ સ્ષ્તિઓના * 


સૂત્ર ૬--(૧) શ્રતિઓમાં આકાશ, યાણુ વગેરે જે શખ્દો છે તેનો અથ બહ્મ થાય છે 
એવા સમન્વય. (૨ર) શ્રતિઓનો પરસ્પર અવિરેધ અને શ્રતિઓને શ્રુતિ સાથે જ અવિરેધ. 
(૩) શ્રુતિમાં જે વિરોધ છે તેનો ત્યાગ કરવો જેઇએ. તેના અભાવમાં વિવિક્ષિત અ્થ'તું તાન થતું 
નથી. આ રીતે નેતાં શ્રતિઓઆ બલિખ્ટે હોવાથી તેમતી સાથે સ્ષૃતિઓનો વિરોધ પ્રાપ્ત . થતાં. 
કેટલીક સ્મૃતિઓનેો સકોચ કરવો પડે અને કેટલાંકમાં દૂષણુ લેવાં પડે, એટલું જ નહિ પણુ લાકિક 
યુક્તિઓમાં પણુ તે પ્રકારે દૂષખણુ હોવાથી વિરોધનો પરિકાર થાય છે. તેમના વિરેધથી શ્રુતિઓનેો 
સ'ક્રોચ નથી. આ લક્ષ્યમાં રાખીને આ અષ્યાયના ચાર પાદે છે. તેમાં દરેક પાદમાં શે અર્થ છે 
તે. જણુવે છે. (૪) પહેલા અધ્યાયના ચોથા પાદમાં સાંખ્યમત કેઈ પણુ સૈતે ઉપયોગી નથી. તેમ 
જષ્ાવ્યું ૭તાં જે કેઈ સ્મૃતિ તરીકે તેને પ્રમાણુરૂપ માનના હોય તે તે રીતે પણુ તેનું પામાણ્ય નથી 
એમ જણાવવાને પ્રથમનાં ત્રણુ સત્રોમાં કથું છે. (૫) સાંખ્યમતનું શાથી અપ્રામાષ્ય છે એવું કાઇ 


ક અને પછીનાં ખે છ 1 અધિકરણો.” (નામ. [વેદાન્તાખ્રિકરણ્‌ માળામાં નથી, 











કે જે ષભાષ્ય,'* અબ રે. ર પાક ૧. સઃ દે, 


જ -ક.2 હાલ: ઝાતા... _....... .........અલથ. ન... 4 4. 






છે વિરાન અન સ! અવિજાત એમે થામા અચૅતનના રૅવિશેષ (ભેદ) હના છે. તેની 

અનુગતિ (પ્રવેશ)લા કારગુથી પણુ તે અભિમાની છે. 9અગ્નિ વાક થઇને સુખમાં પ્રવેશ 
૧૧ સે રી દ 

પાસ્ચો,” (એ. ૨-૪) ઇત્યાદિ વિશેષ અન અનુગતિથી દેવતાના અભિમાનિત્વને। અર્થ 

થાય છે. ભીજી કૃતિમાં દેવતા શ”દ પણુ છે. ૨-૧-૫ 


ટર્યતે છુ ।। ૨--૬--૬ ॥ 


(કાર્ય અને કારણ  વચ્ચેનુ' વેરૂષ્ય) દેખાય છે તેથી પણુ. 
પરિડ્ાર કરે છે. “તુ? શખ્દથી અન્યપહ્ષનું વ્યાવર્તન કરે છે. કેશ અને છાણમાંથી 
ઉત્પન્ન થનાર વીંછી આકિ દેમાં કાર્ય અને 'કારણુની, વિરૂપતા જણાય છે. ચતનમાંથી અથે- 
તનની ઉત્પત્તિનો. નિષેધ: કેશ્ત્રામાં આવે તતો. .તેના ૨'શનેજ નિષેધ થાય. તુલ્યઅ'શની 
ક દ જે કહેતા હાતે અહિં પણુ સદ-અ'શજ છે. ૨-૧-૬. 
પ અસત્પ્રતિષેધાધિકર્સુ* 


અતાર્તિ ચેસ દ્રતિવષનાત્રસ્વાત્‌ [૨-૨૬-૭ ॥ 
અસત્‌ છે એમ કહેતા હે! તે! ના, પ્રતિષેધ સપ્ત્રના કારણથી. 
શ્રતિમાં 'અંસતૂ કારણુ તરીકે કહેલ્રું છે એમ ને કહેવામાં આવે તે! કહે છે “ના” 


અચેતન અનેઃ ભ્હ્મ-કારણુ ચેતન છે તેથી તે કા વચ્ચે વિરોધ આવે છે એવું . માનવાની જરૂર નહિ 
રહે. આના સમાધાનંમાં કહે છે કે અહિ'આં ભૂત તથા ઇન્દ્રિયો ખોલતાં નથી, પણુ તેમાં રહેલા તેમના 
અધિષ્ઠાતા દેવતાઓ ખોલે છે. આ અત્ર જણાવવાને “તો-ગુ' પદ સૂત્રમાં મૂક્યું છે. (૨) ચેતન અને 
અચેતન એવે વિશેષ (ભેદ) વેદમાં પણુ કલે! છે. (2) “અગ્નિએ વાકરૂપ થપ્તને મુખમાં પ્રવેશ કર્યો. ” 


એ વાકયમાં પણુ અમિના અધિષ્ઠાતા દેવતાએ વાક્‌ના અધિષ્ઠ ઠોતા દેવતામાં પ્રવેશ કર્યો, એમ સમજવું. 
અર્થાત્‌ અચેતન પદાર્થોને જે ચૅતન કહેલાં છે તેતું કારણુ તેમતા અધિષ્ઠાતા દેવતાને લીધે છે. 


સૂત્ર ૬--(૧) અચેતન જગન્‌તું સર્જન કરનાર બ્રહ્મ એ ચેતન હોય તો પછી કારણુ અને 
કાયમાં સાદશ્ય નથી એમ કેઈ કહે તો કહે છે કે, ખહ્માતી ખઆબતમાં આ વાંધો ટકી શકતો નથી. 
એટલું જ નહોં પણુ લોકમાં આપણુને એવાં દરાંત મળી આવે છે કે જેમાં ચૅતનમાંથી અચેતન 
ઉત્પ હેય અને અચેતનમાંથી ચેતન હોય. જેમકે વાળ એ ચૅતનમાંથી ઉત્પન્ન થાય. છે. તે માથામાંથી 
એટલે ચેતન શરીરના ભાગશ્નાંથી ઉત્પન્ન થાય છે. બાકી તે પોતે અચેતન છે. વળી ચેતન વીંછીએઓની 
ઉત્પત્તિ નને આપણે નિહાળીશું તો આપણુને જણાશે કે તેમતી ઉત્પત્તિ અચેતન છાણમાંથી છે. આમ 
કાર્‌ણુ અને કાર્યમાં પરસ્પર વિષરીતતા આપણે નેઇએ છીએ. તો ખહ્મ અને જગતતા વૈલક્ષણયમાં તેવું 
હેય તેમાં કાંઇ પણુ આશ્રય નથી. (૨) ચૅતત બહ્મમાંથી અચૅતત જગ1 ઉત્પન્ન થઇ રકે જ નહિ 
એમ કહેવામાં આવે તો કહે છે કે તેથી તો પાતાના અંશનો નિષેધ કરવો પડે. ખાહ્મ-સત્‌-ચિત્‌ અને 
આન'દરૂપે છે, સડ્સાંથી (જડમાંથી) જગન્તે સજે છે અને ચિત્માંથી જીવને સજે છે એટલે બ્હ્મમાંથી 
અચેતન ચૃછ્િ ઉત્પન્ન થાય છે એમાં કેઇ પગ વિરોધ નધી. ૭નાં જે તમે વિરોધ દેખતા હે .' તો. 
પછી જડરૂપે દેખાતું જગત્‌ જે ભહ્મના સડ ધમર્પે છે અર્યાત તે બહ્મતુ' અ'શરૂપ છે એ સિદ્ધાન્ત 
જ અખો ઉડી જય છે.' માટે અમાર્‌ં કથન સવશે સય છે એમ ભાષ્યકાર શ્રીવક્ષભાચાર્યજી જણાવે છે. 

સૂત્ર ૭--(1). શ્રુતિમાં અસત્‌ કારણુ કશું છે તે એવું જણાવવાને નહિ કે અસત પ્રકૃતિ 
જ જમત્તુ' કાર્ણુ છે, પણુ સત્‌ કહેતાં જડ પ્રકૃતિ તે કારણુ નથી એલે પ્રતિષેધ કરવાને માટે છે. 


ષ ૫ અસત્રતિયેમાધિકરથ- સ સઢ 











તેરે ઇક 'શ્ાત્ર શ મતિશ્ના' 'અર્થમ માં વચન ક તમાથી સત્‌ શી રીતે ઉત્પન્ન. થાય” 
અથવા- કાર્યનો પ્રથમ પ્રતિષેધ ખ્રહાની કારણુતા માત્ેજ કરેલે છે. ૨-૧-૭. 


 ઝરપીલો લટ્ટત્ધરલંમાર્લમરલલ્‌ ॥ ૨--૨--૮ ॥ 
લય સસયે ખ્રહયાસાં પણુ જડે જગતના સ્થુલ્રત્વ વગેરે ધર્મા આને સાટે 
બ્રહ્મની કારણુતા ચોગ્ય નથી. 
પૂર્વપક્ષ કહે છે-અપીતિ એટલે લ્ય-કાર્ય કારણુમાં લય થાય તો તેના જેવુ' થાય 
જમ પ્રસંગ આવે. આથી સ્થુલત્વ, સાવયવત્વ (અવયવ હોવાપણુ) પરિચ્છિલ્ઞત્વ ( શેક 


હાવાપણુ' ) વગેરે ધર્મને સમ્બન્ધ અવશ્ય થાય તો તેથી કરીને બ્રહાકારણની ઉષ્તિ 
અસ'ગત ખનશે. ૨-૧-૮ 


ન છુ દછાન્તામાવાતૂ । ૨--૨--૨ 
દૃષ્ટાન્તના અભાવથી તેસ નહિ. 
અમારા દશનમાં કઈ પણુ અયુક્તતા નથી એવો “શું” રખ્દથી પરિહાર કરે છે. 
સ્વપક્ષનું સ્થાપન અને પરપક્ષનું નિરાકરણુ હોવાથી 'ઉં' વચનથી. ઉત્પન્ન (કાર્ય) નો ને 
તેમાં (કારણુમાં) 'લય થઇ જાય તે કાર્યાવસ્થાના ધર્મની સાથે સબ'ધ થતે। નથી. ઘટ 
તથા રૂચકાદિમાં તે પ્રસિદ્ધ છે. આપની પાસે પણુ દૃછાન્ત નથી. ૨-૧-૯ 


સ્તરવક્ષટોજાશ ॥ ૨-૨-૨૦ ॥ 
વળી સ્વ'પક્ષસાં દોષ આવે છે તેથી. 
જઝવપક્ષમાં વળી પ્રતિવાદિના સાધ્વારણ દોષો છે જેમકે નિર્વિશેષ પ્રધાનમાંથી 
: સવિશેષકાર્ય, તેની ઉત્પત્તિ, લયમાં તેના ધર્મ સાથે સખ'ધ હોય છે. આથી ચ*અસત્કાર્ય- 
વાદનો પ્રસંગ આવે છે.તેજ પ્રમાણે કાર્યની ઉ-પત્તિમાં કારણુના અભાવ હોવાથી નિયમને 
અભ્માવ છે. નને કારણુ હાય તા ગ્રક્તને પણુ યુ ફરીથી બન્ધનોા પ્રસંગ આવે. ૨-૧-૧૦ 


મનક જ “----2----રેૂ-મ૦૦-૦૦---.&--: ક તા. -હળ--૦૨--૦-૧-૦-૦૭૦. ક. _--ત.નલતતમમ, ઝજા-ક-ના-૨% તળના, નવતર, તનય ૭૮૮૦૦૪૬ 


સૂત્ર ૯-૧) ધડા | જ્યારે ભાગી : નય અને તે માટીમાં મળી ન્તય છ, મૂળ કારણમાં લય 
પામે છેં, યારે ધષના ધર્મો માટીમાં જવામાં આવતા નથી, એટલે તમે જે દલીલ કરી ક લય ફાળે 
જગતના *ધર્મા બહ્મમાંજ પ્રવેશ પામશે તે બરાબર નથી. તે દલીલને સમથન આપે એવું કોઇ પપ 
દૃણાન્ત નથી, કેટલીક ટીકામાં મૂળ મૃત્ર દટાન્નમાવાત્‌ છે. તેના અથ આ પ્રમાણે લેવા ક કાય 
કાર્ણુમાં લય પામે ત્યારે તેના ધમો સબભન્ધ થતો નથી એવું દૃછાન્ત જવામાં આવે છે. 

સત્ર ૬૦--(3) પ્રતિતાદા જે દોષો બ્રહ્મવાદીના પક્ષમાં દર્શાવે છે તે તમામ તેના પોતાના 
પક્ષમાં જવામાં આવે છે. માટે વાદી તેનો સ્વીકાર કરવાની ના પાડે છે. (૨) પ્રતિવાદી સત્કાયવાદી 
હોવાથી જે એમ માને કે સવિશેષ કાર્યના ધર્મો પ્રકૃતિમાં લલ કાલે પ્રવેશે છે તો તેના 
સત્કાયવાદનુ' ખખ્ડન થાય છે, અને તેને બદલે તેઆ અસત્કાયવાદનો અશ્રય કરે છે એમ સમનય. 
(૩) પ્રતિવાદીના પક્ષમાં પણુ જગત્‌ શમન તેના કાર્ણુ ગ્રધાનમાં વૈલકષષ્ય છે એમ તને માનવું જ 
પડશે, કારણુ આ મુરકેલીમાંથી છટકવાને નને તે એમ કહે કે જે વૈલક્ષણણ જણાય છે તે પાછળથી 
જણાય છે, કાયતી ઉત્પત્તિ પહેલાં નહિ, આનો અર્થ એટલો જ કે ઉત્પત્તિ પહેલાં તે માને છે તે 







એન ૧: પાન કુ * સેંટ ૧૫૧ ક ા 





લ બાઇ: પણ "૪-૫ મિસિસવન્મરિતોણતતન ॥૨--૨શા 

તર્ફેની ગ્ર્તિક્ા નથી સાટે બીજી રીતે અનુમાન કરવું જએઈએ એસ 

કહેતા હો તો કહે છે, તેથી સે।ક્ષતા અભાવનો ગ્રસ'ગ આવે. - 

વદોક્ત અર્થમાં શુષ્ક તર્ક તું પ્રત્યવવસ્થાન અયુક્ત છે, તર્કની પ્રતિષ્ઠા નથી, તર્ક 
એટલે સ્વકક્પિત યુક્તિ તે. એકથી ઉક્ત થયેલી હોય પણુ અન્યથી તેનો અ'ગીકાર 
થતે। નથી. સ્વતન્ત્ર જષિએની મતિમાં ભેદ હોવાથી વસ્તુની એકતાનો અસંભવ તથા 
નિયામકના અભાવ હાય છે. આથી તકની પ્રતિષ્ઠા નથી. પૂર્વપક્ષીના પરિહાર કરે છે. 
તસે એમ કહા છે કે અન્ય રીતે તેનું અનુમાન કરવું જેષ્ઠએ? જે એમ હાય તો અમે 
"પૂણુ અન્ય રીતે તેનું અનુમાન કરીશું. જેથો અપ્રતિષ્ઠા દોષ થશે નહિ. કોઇ પથ 
પ્રતિષ્ઠિત તક નથી એમ કહેવું શક્ય નથી. આથી વ્યવહારના ઉચ્છેદને। પ્રસંગ આવે છે. 
* જ આર્ષ અથવા ધસોપદેશનું પર્મશાસ્રથી વિરાષ નહિ એવા તકથી અનુ 
સ'ધાન કરે છે તેજ ધમને જણે છે ખીજે નહિ, ” (મ. સ્ક. ૧૨-૧-૬) 

નિન્દિત તર્કના પરિહાારથી નિદૉષ તર્કની પ્રતીતિ થાય છે એમ જે કહેતા હેય 
તો તેથી પણ સોક્ષનોા પ્રસ'ગ ખનશ્રે નહિ. ખ્રકઞાવાદિને! તર્ક નિર્દોષ છે તાપણું ત્રકૃતિવાદિને। 
તક દોષથી સુપ્ત થઈ શકતો નથી, કારણુ કે મૂક્ન નિયમના અભાવથી મતિની 
વિવિધતા છે. ૨-૧-૧૧. 
'૬ શિકાપરિમહુાધિફર્ણ* 


ત્‌ભેન જ્ઞિણા પસ્વિદા અવિ ગ્યાર”1લાઃ ॥ ૨--૨- ૨૨ ॥ 


'આથી શિષ્ટોએ નહિ સ્વીકારેલા-અલુસાયાકારણુવાદનું વ્યાખ્યાન ઝુર્શુ. 
સાંખ્યમત વૈદિકોની નિકટ હોવાથી કેટલાક (મનુ વિગેરે) શ્રિષ્ટો તેનો સ્વીકાર ફરે છે 
અણુવાદ, માયાવાદ; કારણુવાદને તો ફ્િિષ્ટો સર્વથા સ્વીકારતા નથી, આથી તેમના તકોને 
પૂર્વાક્ત ન્યાયે સારી રીતે નિરાસ કર્યો, છે એમ જાણવું જેઈ એ, ૨-૧-૧૨ 
૭ ભોકત્રાપસેશ્ત્યિધિકરૂણ* 


મોજ્ત્રાપસેરવિમાનશ્રેત્લ્યાણોવવત્‌ ॥૨--૨--૨૩॥ 


(બ્રહ્મને કારણુ સાનતા હો તો ) ભોક્તા અને ભાગ્યના વિભાગ બનશે નહિ 
એભ કહેતા હો તો કહે છે કે લોકતી માફક તે છે; 

કારણુદોષનેો પરિડાર કરીન કાર્ય દોષના પરિડાર માટે આરમ્ભ કરે ઇઈે. બોગ્યની 

ભોક્તા તરીકે આપત્તિ દે છે. નિર્જિ? શેષ ખકા કારણુ હોવાથી લોષ્તાનું લોગ્યત્ત અને” 





3૧૮ ૨ જાજમ જન#મજનાઇમ્ઓઇ-'/ ૦૦ 








કારી નથી, શત રમ જોડ તા પછય . યાં કા! ષણુ નિયમ ૦૪ નથી, જે એમ કે ક કારણ પહેલાં છે 
પણુ પાછળથી કમ સિ થડા ડલક્ષણય થાય છે તે પછી એક વખત જેતે મોક્ષ મળ્યો છે તેને ટે 
બન્ધન પ્રાપ્ત થશે. . 
સૂઝ ૧૩--(૧) બકા રી કારણુ હોવાથી ભોક્તા પણુ છે અને ભ્ોગ્ય પણુ છેં. અહા 
લાના ઈચ્છાથીજ જગનરૂપ થાય છે. કીઝ કરવાને જૂઠા જૂદા પદાર્થોનું સર્જત પોતે કર્યું છે. આથી 














ભોગ્યનું ભોષ્તાપણું થા છે. આથી *વિભાગ ખનતો નથી એમ જે કહેતા હોય તો કહે 
છે કે લોકની માકક તે થાય છે. જેવી રીતે લે।કમાં કટક, મુષ્ડલાદિું કારણુ સુવર્ણ હોવાથી 
અને જેકે તે સુવર્ણુની સાથે અનન્ય છે (એક છે) તો પણુ કટક કદી પણુ કુણ્ડલ ખનતુ' 
નથી, તેમ ભોગ્ય જ્ઞોહ્તા ખનતું નથી, ર₹-૧-૧૨ 

૮ તદનન્યત્વાધિફર્શુ# 


તર્નન્યત્વમારસ્મળરાબ્લાટ્મ્યઃ ॥ ૨-૬-૨૨ ॥। 
આરસ્ભણુ શબ્દથી કાર્યની કારણુ સાથે અભેદતા જણાવી છે (સિથ્યાત્વ નહિ), 


શ્રતિમાં વિરોધના પરિટઠાર કરે છે. “ વિકાર વાણીથી કરાયલું નામ છે. મૃત્તિકાજ 
સત્ય છે.” ( છાં. ૬-૧૧ ) ત્યાંપ વિકાર માત્ર વાણીથી કરાયા છે. વસ્તુત:૨ નથી એવે 
અર્થ જણાય છે. 

અને ને તેમ હોય તો ખ્રહ્મ કોનું કારણુ થાય ? આથી શ્રુતિના વાગ્યના અથતે 
કહે છે. આરમ્ભણાદિ શખ્દોથી તેની સાથેની અનન્યતા જણાય છે. કાર્યનું* કારણુ સાથેનું 
અનન્યત્વ (એકતા) છે, મિથ્યાત્વ નહિ. 

જ વળી તામસ ખુદ્ધિવાળા *મિશથ્યાત્વનું પ્રતિપાદન કરે છે પતેઆ સૂત્ર તથા શ્રતિન! 
વિરેધથી ખ્રહ્ાવાદને તિલાંજલી આપે છે એમ જાણુવું જેદએ. અદર પડેલા ચોરના! 
વધને માટે આ આરમ્ભ છે. અલોકિક પ્રમેય ખ્રહ્મમાં” સૂત્રને અનુસરીનેજ નિર્ણય ઉચિશ 
છે. ક» "પણુ વસ્તુ સ્વતન્ત્ર રીતે કડ્પવી નહિ. કારણકે તર્કની પ્રતિછા નથી એવું પહેલેથી 

જ નિરાકરણુ કયુ છે.“ અને વળી આ સૂત્રમાં સિથ્યાત્વના અર્થ સ'ભવતોા નથી. એક 
*વૃસ્તુના ઝ્ાનથ્રી અર્વ સ્રાનના ઉપકંમના ખાધર્થ પ્રકરણુનો વિરેધ થાય છે. ત્રણુના અવિ- 
પોતે એ પદાથો સજને તેમને ભોગવે છે. (2) કહ્મ પોતે ભોક્તા છે છતાં બરુય બતે છે, એટલે 
ભોક્તા અતે ભાગ્યના વિભાગો ખહમમાં છે. આ વિભાગ લોકિક દૃષ્ટાન્તમાં જેમ સુવર્ણ અને કુષ્ડલમાં 
ભનેઇએ છીએ તેવા ગકારના છે. જેમ કુણ્ડલનેો સોના સાથે અભેદ છે ૭તાં તેતી પૃથક સ્થિતિ છે. 
(ભેદ છે) તેમ જગતવ્તે! બહ્મ સાથે અભેદ હોવા ૭તાં ઉપર જણાવેલી રીતે ભદ છે અર્થાત્‌ ભાગ્ય 
જગતતી ભોક્તા બહમ સાથે અબ્ેદતા હોવા છતાં પણ્‌ ભોગ્ય તરીને બેદ જગત્‌ વિષે ઘટી શકે છે. 

સૂત્ર (૪--(૧) ઘટપટાદિ વિકારો વાણીથી કરાયલા છે તે મિથ્યા અથને સૂચક નથી. વાણીથી 
ભ્યવહારને માટે અમૃફ પદાથને ધટ કહીએ છીએ અને અમૂકને પટ કહીએ છે. (૨) પદાથૌમાં મઢન 
પઢાદિ નામ સન્તા વાણીના વિકાર રૂપ છે. ખાકી વસ્તુતઃ તે બહ્ય જ છે. આટલે જ અથ શ્રુતિ 
જણાવે છે. તેમાંધી તમામ પદાર્થો મિથ્યા છે એવો અર્થ નથી. (૩) જગતવ્તી ખ્રહ્મ સાથે અભેદતા 
છે. (૪) જેએ જગતતે મિથ્યા કહે છે તેમતે અહિ'આં તામસ છુદ્ધિવાળા કલા છે. (પ૫) તેએ સૂત્રોના 
અથંને કચરી નાખે છે એટલું જ નહિ પણુ શ્રૃતિ સાથ્રેના વિરોધને પ'ગ્‌ દ્ર કરી શકશે નહિ. શ્રુતિમાં 
ખછાવાદ જણાવ્યો છે અને તેતે આધારે મૃત્રમાં પણુ ખાદરાયણુ વ્યાસે બહાવાદનું સ્થાપન કયું છે પણુ 
તામસ બુદ્ધિવાળા તો તેતે બદલે માયાવાદ જ ત્યાં જીએ છે. (૬) ધરમાં જેમ ચોર પેઠો હેય તો તેને 
પાતાના કબજામાં લઇને મારણ તેમ બહાવાદમાં માયાવાદને ઘૃસાડનારની દલીલતું પણુ 'ખણડન કરેં 
નોધ માટે આ સૂઝમાં તે વિષે કહ્યું છે. (૭) બહમ એ અલોકિક તત્ત્વ છે તો તેના વિષેનો નિખુમ 
ચૂત્રકારના આરામ્રને વળમી રહીને કરવે। નેધ્એ. (૮) બ્રહ્મ વિષેનો વિચાર તકથી કરવો. (૨) પ્રેમ 


રણના આર્ભમાં એક વસ્તુનું જને જ્ઞાન થાય તો તમામ વસ્તુનું સાન થઈ જય છે એવું કહ્યું છે માટે 
શસિથ્યા અથનોા સભવ નથી, 


હ ર , અષશાષ્ષમ. ૨૦ ર્‌. પાબ શ્‌, સબ ક્ષ 


વધારે. 








શૈધના ભયના પરિત્યાગથી આ એક સૂત્ર અન્ય રીતે ચોજનાર અતિ ધણ છે. આથી 
|વસ્તાર કરવાની જરૂર નથી. ૨-૧-૧૪ 
માવે ગોવણચ્ષૅઃ ॥ ૨--૨--૨૫॥ 
અને ઘટાદિના અસ્તિત્વમાં ઘટાદિની ઉપલખ્ધિ છે તેથી, 
ભાવ એટલે વિદ્યમાન હોય તોજ ઘટમાં ધટની ઉપલબ્ધિપ થાય છે. તેના અભાવમાં 
નહિ. ચં ડાખ્ટથી મૃત્તિકાજવાળી ક્રાતનું પરિઝૃહુણુ ક્રુ છે. ચવાણીમાત્રથી જે મિથ્યાનો 
અર્થ ઉપલબ્ધ થાય તો અહિઆં ઘડો છે એમ કહેવામાં પણુ જણુય, 
મિથ્યાવાદિ આ સૂત્રને જાણુતો નથી. આથીજ જુદો પાઠ કલ્પે છે. ૨-૧-૧૫, 
સત્ાચાવર પ ।॥૧-૨-૨8॥ 
વળી પ્રપ'ચનુ અસ્તિત્વ છે તેથી પણુ 
અવર એટલે પ્રષ'ચ, તેનું અસ્તિત્વ ત્રહ્ે કાલ હોવાર્થ! તેમાં ખ્રહ્માત્વ છે “ હે 
ભાઇ! આ 'ષહેલાં સત હતું. જે આ કઇ છે તે સત્ય ક્હે છે” (છાં. ૬-૨-૧) એમ 
શ્રુતિ છે. ૨-૧-૧૬. 





હ અસદ્વ્યપરેશાધિકરણ* 


ક શ 
ઝસર્ય્યવટેક્ઞાશોતિ ચેજ્ન પર્સાન્તરેળ વાવયજ્ેષાત્‌ ॥૨-૬-૨૭॥ 
કાયને પ્રથમ અસત્‌ કશું છે એસ કહેતા હો તો કહે છે ફે ના, અસત્‌ શખ્દ 
અવ્યાકૃતત્વર્‌પી ધ્સ'ને જણાવે છે એવું બઆકીીના વાડયથી છે. 
“ અથવા આ અગે અસત્‌ હતું ” (તૈ. ર-૭) એ શ્રતિથી ઉત્પત્તિની પૂર્વે 'કાર્યનું 
અસત્ત્તવ જણાય છે એમ નને હોય તો ડે છે “ના' તે ચઅવ્યાકૃત (અસ્પણ) હતું એવા 
અન્ય પર્મથી તેનો વ્યપદેશ કયે! છે. શાથી ? વાકપ્રના શષ ભાગ ઉપરથી “ તેણે 
પોતાની જાતે કયું.” (તૈ. ૨-૭) *“જનેજ કયુ.” તેથી તથ્રા “ આ હતું” એવા 
શખ્દના પ્રયોગથી. ૨-૧-૧૭. 

.«. અત્ર ૧૫--(૧) પદાર્થોને ધટાદ્તી સતા તેમના અસ્તિત્ત પછીથી જ અપાય છે. ધટાદ્િ 
પદાર્થોનું અસ્તિત્વ હોય તો જ તેમનો તે તે નામોથી વ્યવહાર કરાય છે. માટે ધટાદિ મિથ્યા છે. 
એમ કહી શકાય નહિ. વાચારમ્મનં તાવ એ મ્રતિમાં. (ર) મિથ્યાવાદી (શકર) માવાજોવયસ્વે: એવે 
પાઠ કલ્પ છે. 

સૂત્ર ૨૭--(૧) તે. ર-છમાં અસત્‌ શખ્દ છે, તેનો અર્થ મિથ્યા નહિ પણુ અવ્યાકૃત ( પ્રકટ * 
થયેલું નહિ) એવે થાય છે. શ્રતિમાં અસત્‌ શબ્દ વપરાયો છે તેએ જણાવે છે કે પહેલાં જગતકાય' નહેનું, * 
તેથી કાય જગતની સત્તા નથી એમ શ'કાકારતી શ'કા છે. (ર) ઉપરની શ'કાતો જવાબ આપે છે કે અસત્‌ 


શખ્લ્ના અથ સત્તાનો અભાવ નહિ પણુ અવ્યાકૃત એવો થાય છે. અર્થાત્‌ સૃષ્ટિ પૃવેતે જગત બહ્મમાં 
હોવાથી તે નદ સ્પણ રીતે પ્રકટ થયેલું દેપ્માતું નથી. એવા અથનું સૂચન કરવા “ અસત્‌? શખ્દ છે; 
(૩) અસતતેો અર્થ (અવ્યાકૃત' શાથી કહો છે એમ કોઇ પછે તો કહે છે કે જે સ્થળે. અસત્‌. 
શખ્ટ વપરાયો છે ત્યાં વાક્યને બારીનો ભાગ જેતાં અમે જણાવેલો અશ્ર બરાબર નિશ્ચિત થાય છે, 


ભે; જતે જ જગતને પોતામાંથી પ્રકટ- કર્યું છે. (૪) આથી જ્ગત્તી સત્તા નહોતો એમ કહી શકાય 
નહિ. વળાતે તે. ૨-૭ માં “આ આગળ હતું” એવા શબ્દો છે તેથી પણુ આપણે કહી શકીએ કે 
જભવતી સત્તા સૂટ પૂવે: પણ્‌ જતી, અર્થાત્‌ તે સત્તા બદ્મમાં તિરેભૃત હતી, 











૧6 કવરહ્યપકેસાધિકરણુ.  [ નિ 





શુ: શવ્રાન્સરા ॥૨-૨-૨૮॥ 
યુસ્તિથી કસે અન્ય કાથી, * 
યુક્તિ આ છે. સમવેતજ કાર્ય સદ્‌ ઉત્પજ્ન ચાય છે એવો સ 'અન્ધ ખન્ને રૂપ હોવાથી 
તથા :નિચ* જેસવાથી ખીજા કારણુની સાથે પણુ પર'પરાએ સ'બન્ધ છે. *અસ'ખદ્ધ ઉત્પ- 
સ્િમાં મિથ્યાત્વ છે. પ્રવૃત્તિ” અશિવ્યક્તિને માટે છે. "સત્‌ શબ્દથી આત્મ શખ્ઠ છે એમ 
'ક્ખ્ડાન્તર જે “ આશાને જાતે કર્યા” ( તે. ૨-૭ ) ૨-૧-૧૮ 
પટવ ।॥૨-૨-૨૨॥ 
પટતી સાફેકે પણ 
'જેવી રીતે સંવેષઠિત પટ સ્પષ્ટ રીતે ગ્રહુણુ થતો નથી. પણુ વિસ્તૃત હોય છે તો 
તેનું ગ્રઢૃણુ થાય છે તેવી રીતે જગત્‌ પણુ આવિર્ભાવ તથા અનાવિર્ભાવયો છે. ૨-૧-૧૬. 
 ચયાચ જ્ાળાટિઃ ॥ ૨-૬--૨૦॥ 
વળી જેસ પ્રાણુદદિ છે તેસ, 
જેવી રીતે પ્રાણાપાનના નિષમનમાં જીત્રન માત્ર છે. અનિયમનઆં 'આજુભનાદિ માય 
છે. આથી કઇ માલુમાં શેઠ હોતે! નથી અગર તેના અસ્તિત્વનો પુર્વ અભાવ અનત નથી. 
તેવીજ રીતે જગત્‌ તું પભુ છે. સાન અને ક્રિયાના ભેદે ખે સૂત્રો છે. ૨-૧-૨૦. 


સૂ૦ ૧૮--(૧) જે કાય જેતી સાથે ઓતમોાત હોય તે તેનાથી જભ થાય છે એવા 
ઝ્રકારતી અવધિ (૯૬) જેમાં છે તેનું નામ ડ્ક્તિ. નને એમ ન હેય તો સમવાય શ્ાધારથુ શેોવાથી 
સર્વતઃ સવી ઉતપત્તિ થાય. (૨) જયત આહામાં સમવેત હોવાથી અને એ ભત્તે થચ્ચેનો સમત્રાષ 
સખન્ધ નિત્ય હોવામી ઉત્પત્તિ પહેશાં પણુ જગત્તી સત્તા છે. ને આ રીતે જમતી શત્તા ન રેય તો 
પછી જ્યત્‌ અતે-બહસો સબન્ધ જ ન ભને; પષ્યુ આપણે સમત્વયાધિકર્ણુ ( અ. ૧ના પાદ થામાં) 
ઉપરથી નનધી શ્રક્યા છીએ કે બદા એ જ્થત્નું સમવાયિ કારણુ છે અને તેમાં તે અનુસ્યૂત છે. (3) 
ભને જગત્‌ અતે ખદાતો સસવાય સબન્ય ન માનતા હો તોજ જગત્‌ મ્રિષ્યા છે-અસત્ય છે ગેમ 
કેરી શકો. (૪) “અઊમાં જગત્‌ છે જ અને તે જ્ગત્તે પોતે કીડા માટે પ્રકટ કરવાની પોતે ઇચ્છા 
કરી એટલે સ'ક#૫ માત્રથી તે પ્રશ્ટ થયું. (૫) હવે બીન્ને હેતુ આપે છે. યુક્તિથી જેમ અસતતો અથ' 
સિધ્યા નથી, તેમ અત્ય શખ્દના 'કારણુથી પણુ તેવો તેતો અર્થ નથી. કારણ કે તુત જ પછીના 
વાગેમમાં અસત્‌ ૨ાખ્હના પષયોષ તરીકે આત્મા શખ્દ છે. ર 

મૂક ૨૬૯--(૧) જેમી રીતે ગડી વાળેલું ઘૂગડું હોમ તે! તે લૂગડું કેટસું લાંબુ અગર પહોળું 
છે, વમેરે આપણે જણી શકતા નચી તેમ જભતતો જ્યાં સુધી આવિભૌવ થયો ન હેય ત્યાં સુધી તે 
જગલતું સ્પ જોય 'આપણુને થતું નથી. આથી જ ગતતી અવ્યાકૃત દશામાં આપણુને તે સાન નહેતું. 


કથી એમ કરી શષ નહિ કે જગત્‌ જ નહેવું. પૂર્વે ચૂતમાં સાન અને તેના અભાવનો ભેદ 
કશે છે અને ભ ચ્રગમાં ક્રિયા અને તેના અભાવને શેદ કલો છે 


સૂ? ૨૦--(૧) ભા જ જે સર્વ રપ હોય, તો જગત્‌ તથા જવ પણુ ભ્રહમાનાં 3પ છે 
મેવો સિદ્ધાંત નકી થયો. આ સિહાંત સ્હમે શ'કાકાર શકા ઉધવે છે કે તો પછી બ્ર્ધા શા માટે 
છ્યું સર્વમાં કલા કરતું નથી. જીવને શા -મારે $'ખ વેરે અનભવ થામ 'છે, ઝેટવીક ક્મિએ। 


ી ણ ક , જ રી ન. ર સ જેન હ કે ન ત્‌ ક. 
. અ ર્‌, પા૨ ૧. સૂ ર _ 
ર"... ૧.૪... ઇશ ન ઈ હ ડડ દ ક, 





ટૂતરય્યપન્ડ 1 રણા ॥૨-૨-૨રથા ર 
જીવનો. વ્યપદેશા છે તેથી હિત ફાય નહિ ફેરવા વગેરે રૂપી દોષ 
બ્રહ્મને લાગે છે. 
ખ્રહ્મા જગતનુ કારણુ છે એ સિદ્ધાન્તમાં ૪તર જીવ પણુ ખ્રહ્મા છે તેથી તેને જે 
હિત હોય તે કરવું જેઈ એ. તે નથી કરતો તો તેને અકરણુ? દોષ લાગે છે. તેનું સર્જન 
કરીને તેમાં પ્રવેશ કર્યો (તે. ૨-૬) “આ જીવથી આત્મા સાથે અનુપ્રવેશ કરી નામ અને 
રૂપની વ્યાયુતિ કરૂં” ( છાં. ૬-૩-૨ ) એ પ્રમાણે તેનાજ જીવ વ્યપદેશ છે. ૨-૧-૨૧. 


ઝષિજીં બુ મેટ્નિટ્શાન 1૨-૨-૨૨ 
ભેદના નિદેપ્શથી બ્રહ્મ અધિક છે. 
પ“તુ” શખ્દથી પક્ષની વ્યાવૃત્તિ કરે છે. ચે ખ્રહ્મામાંત્ર તેટલુંજ હોય તો આ દોષ 
થાય. *તે વળી જીવ તથા જગતથી અષિક છે, શાથી ? ભેદને નિર્દેશ કરેલો છે તેથી 
“જોવો નેઇએ” ઇત્યાદિ વાક્યોમાં કર્મ અને કર્તાનો વ્યપેદશ છે તેથી, પંઅગર વિજ્ઞાન 


છવ એવી કરે છે કે છેવટે તેને દુઃખ થાય છે. આવું નહિ કરવાનું કામ ખહમા શા માટે કરે? અર્થોત્‌ 
બહાને આ રીતે અકરણુ દોષ લાગે છે તેનું કેમ કરવું : જીવ પણુ બહ્મનું બીજી નામ છે કાર્ષુ 
જે બહો તેને સજ્યો અને પછી પોતે તેમાં પ્રવેશ કર્મો એવું એક શ્રતિમાં કહ્યું છે. વળી ખીજ શ્રૃતિમાં 
પોતે જીવરૂપ થઇને તેમાં પોતે પ્રવેશ કયો અને પછી નામ તથા રૂપના ભેદ બનાવ્યા. એ ગશ્રુતિનું 
તાત્પય એ સૂચવે છે કે જીવ પણુ બહાનું ખીજીં નામ છે તો તે ભ્રહ્મ જવરૂપ. પોતાનું સર્વથા કલ્યાણુ 
કેમ કરતા નથી? અને નથી કરતા એ તો આપણા અતુભવ ઉપરથી આપણે જાણીએ છીએ, તો 
પછી તમારા સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે બહામાં અકરણુ દોષ લાગતો નથી વારુ ? 
સૂ૦ ૨૨--(૧) ઉપરના યૂત્રમાં શ'કાકારે કરેલી શ'કાનું નિવારયુ અદિ'આં કરે છે. “ છુ-તે ' 
શાખ્દ તેટલા માટે સૃત્રમાં મૂકયો છે. (ર) જે બહમ કેવલ જીવરપ જ હોય તો ઉપર જણાવેલા દોષ 
આ્રહાને લાગે, એ બરાબર છે. પણુ બહમ કેવળ તેટલા નથી. જીવ એ બહાનું ચિન્મય રૂપ છે, જેમ 
જગત્‌ સદ્‌-અ'શ છે તેમ જીવ ચિદ્-અ'શ છે અને બહમ તો સત્‌-ચિત્‌ અને આનન્દ ધમૌવાળા છે. 
કેવલ સત, કે ચિતરૂપ નહિ. માટે બહમ તે દોષમાંથી બચી જાય છે. (૩) બલં છવ તથા જગત્‌ 
જેવડું નહિ પણુ તેનાથી અધિક છે. જીવ તથા જગતમાં જે ધર્મો નથી તે બહામાં છે. (૪) માલ્ળા યારે 
૧૪૨: “અરે આત્માને નવા નેઇએ' આ શ્રુતિમાં આત્માને-પરમાત્માને નેવાનું કહું છે. જીવે નનેવો 
જેઇએ માટે તે કર્તા છે. આત્માને નનેવાનો છે માટે તે કર્મ છે. અર્થાત્‌ આ શ્રુતિમાં બહા અને જીવ 
એ બન્નેના શેદ સ્પ દેખાય છે. આ શ્રુતિ વાકયમાં જીવનો કર્તા તરીકે પ્રયોગ છે અને બહા- 
આત્માનો કર્મ તરીકે છે. એટલે જીવ અને બહ્મનો ભેદ આમ દેખાડયો. એટલું જ નહિ પણુ તે બાહા 
છવથી અધિક છે એમ પણુ જણાવ્યું. કારયુ કે જે બહા આત્મા અધિક નહોય તો, તેનું દ્શત 
રવાને તેને નનેવાને માટે થુતિ આના કરે નહિ. (૫) વળી જગત્‌ અને જીવ કરતાં ખદા અધિક છે. ક 
તેનું બીજીં કારણુ આપે છે. જગત્‌ કરતાં તે અધિક છે. કારણુ કે જગતમાં વિનાન ધર્મ નથી જ્યારે 





પ ઉપસંદારનાપિર્વૃ/ત્‌ૃીત ૬ 
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પતત 





તથા આનન્દના વ્યપદેશથી 'જે સ'પૂર્ણ છે તે અ'શનું હિત નિયમથી કરતે! નથી. 
સર્વે ઈન્દ્રિયાના વ્યાપારના અભાવનો પ્રસગ તેથી આવે છે. પોતાની લીલા એકથી 
તો કરે છે જ, ૨-૧-૨૨. ન કુ 5. 
ઝ-નાવ્યણ સઢ: વપાસેઃ ॥ ૨-૬૨-૨ 
પત્થર વગેરેની માફેક પણુ તેની ઉપ'ષત્તિ નથો. . 

. પાર્થિવ તરીકે વિશેષ ન હોય તો પણુ હીરા, માણેક, પાષાણ, અગર પલાશ, ચસ્પક 
અને ચન્દનમાં ઉશ્ચનીચતા? છે. જીવમાં અશ તરીકે 1વશેષ નથી તે! પણુ ખ્રહ્માથી' 
તે સ્થાવર સુધીમાં ઉચ્ચનીચપણુ' છે. કાર્યનું વૈલક્ષણ્ય અને તેની સાથેના *અનનુરાધ' 
દેખાડયો છે,9 ૨-૧-૨૩. ભ 

પ સ - 4 કકઉપસહાર્દર્થાનાધિકરણૂ* 
૩૧૯૬ાર- રાનાલોસિ બજ્ઞ ક્ીરવજ્ધિ ॥ ૨-૬-૨૯ _ 
(લ્ે!્કમાં ઘટાદિ કાર્ય સાં) સાધનને સ'ગ્રહ જેવાસાં આવે છે તેથી સાધન- 
રાહેત બ્રહ્મ કારણુ નથી એસ કેહતા હેઃ તો કહે છે, ના બ્રહા દુધની સાફેકે છ. 
ખ્રહ્માજ કેવલ જગતનું કારણુ છે તેવું કહ્યું. તેમ સભવતું નથી, જુશાર વગેરે 
ચફ્રાદિ સાધનનો સંગ્રહ કરીને ઘટાદિ કાર્ય કરે છે એમ હાય તો કહે છે, ના. . 
'ક્ષીરની માફક તે છે. જેવી રીતે ક્ષીર કર્તાની અપેક્ષા વગર દષ્રિ ખનતી વખતે 
દધિ થાય છે તેજ પ્રમાણે ખ્રફ્ા પણુ કાર્ય સમયે જાતેજ સર્વરૂ્‌પ થાય છે. ૨-૧-૨૪. 


 ભ્રહ્મમાં તે છે. જીવ કરતાં બ્રહ્મ અધિક છે તેનું કારણુ એ કે જીવમાં આનન્દ ધર્મ નથી. (૬) જે પોતે 
સવરૂપ અને સ'પૂર્યું છે તેને પોતાના અ'શરૂપ ૬વનું અમુક હિત કરવું વ્નેઇએ અને અમુક નહિ 
એવા નિયમને તે અધીન નથી. તે તો પોતાની ઇચ્છામાં આવે તે પ્રમાણે કરે છે. 


સૂંક ૨૩--(૧) છવ અને બહનો ભેદ ઉપર દર્શાવ્યા તે બરાબર સમજવવાને * દૃણાન્ત 
અહિઆં આપે છે. હિરા, માણે૩, પાષાણુ વગેરે પારથિક દ્રવ્ય તરીકે ગણાય છે ૪તાં પણુ વ્યક્તિ 
તરીકે તેમાં ભેદ છે; અને તેથી જ તેમાં ઉંચા તીચાનો ભેદ જણાય છે. પત્થરના ટ્રેકડાને કે!ઇઇ પણુ 


સંધરતું નથી જ્યારે હિરાને લાખા રૂપીઆ ખરચીને રાજ મહારાનએઓ ખરીદે છે. પાથિવ દ્રવ્ય 
તરીકે સરખાં હોવા ૭તાં પણુ આ લેદ તેમનામાં છે તેમ છવ નને કે થહાનો અશ છે 
૭તાં પણુ બ્રહ્મ જીવથી અધિક છે અને તેથી તેની અને અહ્ાતી વચ્ચે ભેદ છે. 
(૨) કાયના અભાવ, (૩) શકર, નિમ્બાક અને ભાસ્કરના મતે સત્રમાં આવેલો લવ શખ્ડ 
વરમારદાસ્પિસેવ અગર પરે અર્થાત્‌ ફિવાજરનાશેક્ષેથજના અથમાં લેવામાં આવ્યો છે તલનગુરોથથ 
પાઠને બદલે સર્ગુશેષથ પણુ છે. એ -પાઠ લેતાં એવો અથ નીકળે છે કે જેમ પત્થરની 
નૂદીજૂદી જાતોમાં કેટલાક હીરાના નામથી ઓળખાય છે, કોઈ . માણેક કહેવાય છે, આ પત્થરેમાં 
તેમજ પલાશ, ચકમક, ચન્દન વગેરે પાર્યિવ દ્રવ્યામાં પાર્થિવ તરીકે કોઇ પણુ ભેદ નથી, છતાં પણુ 


તેમાં ઉચ્ચ નીચતો ભેદ છે તે રીતે ભલે તમામ જીવો ધહ્મના અંશે હોય તોપણુ તેમાં ઉચ્ચ નીચના' 
ભેદ તથા કાયની વિલક્ષણુતા નજરે જવામાં આવે છે. બીજે પાઠ લેતાં પણુ તે અથ નીકળે છે. 


સટ ૨૪--(૧) શકરાચાયના ભાષ્ય ઉપર ટીકા કરતાં ડૉ. બેલેલકર :આ સુત્ર ઉપર્‌ નીચેનું 


ટિપ્પણુ કરે છે. “1 પ1 છલ 10૦૦ ધાણા 5113040100 લાર વૈટ્રંતા'સટ્ક ૪/૦1તે- 
€€ત1101 3 9િવાપ1છુ (1૯ ૪૯1% 1॥8પા'જ 0 4 લલ, ઢાળે 7૦0 પીટ ૫/૦1 1૯ 


_॥થક તૈલ્લેસાલ્તે કડ ઇલોાટુ પાલ્ય | ” આં પેક્તિઓમાં તે વિદાન્‌ શ'કરોચાર્યતા અનુમાન વિષે. 














એન ૨. પા? ૧. સૂ? ૨૫. 
સિમી 
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કડ: હ 








વિ પકોજે॥ ૨-૬-૨૫ * 


પિ ઝમે પ... વદ.5 ઝટ પ સ ૦ કનુ 
કિ ટિ ટ 


લોકમાં દેવાદિની સાફેકે પણુ કો 

જેવી રીતે રેવ, ત્ષિ તથા પિતૃએ।  આહ્યામાં નિરપેક્ષ રહીને પોતાના ચોગના 

કર સ કરે છે. તે પ્રમાણે ખ્રહ્યા પણુ તેના સમવાયની અપેક્ષા શ'ખ્યા સિવાય સ્વતઃ 
સર્વ કરે છે. ૨-૧-૨૫. દ 


પાતાનું આશ્રય જણાવે છે. મષ્વાચાયના ઇતવાદ પ્રમાણે આ સત્રનો અથ આ પ્રમાણે છે. “ને 
કાઈ માણુસ મકાન બાંધવાને સઘળી સાંમત્રી એકડી કરે તો શા માટે તે એ પ્રમાણે સામત્રી એકડી 
કરીને વિશ્રનું નિમાષ્યુ ન કરી શકે ? આનો ઉત્તર એ છે કૈ મનુષ્ય જે જે કરે દે તે સધળુ પોતે 
ઈશ્વરની સાહાય્ય વગર્‌ કરે છે તેથી ધારેલાં કામમાં તે સરળ થતો નથી. ફક્ત ઈશ્વરની સહાય અને 
સંમતિથી તે*ક:ઇ પણ કરી શકવાને સમથ નીવડે છે. ગાય પોતે અન્યની સહાથ્ય વગર દુધ ઉત્પન્ન કરે 
છે એમ નથી. પસ્માભ્નાએ તેતી પાચનશક્તિ ઉત્પન્ન કરી છે, અને તેજ પરમાત્માએ તેને દુધ 
આપ્યું. છે. ચર બાબતને વિશેષ જણાવતાં મપષ્વાચાય હવે પછીના સૂત્રમાં કહે છે કે આ પરમાત્મા 
અદંસ્યં રીતે જતાનું કાર્ય કરે છે. 

ક્ષીરના દેણ્ાન્તથી સૂત્રકાર એવું જણાવવા માગે છે કે જેમ ૬ુધ પોતાતી મેળે, અન્ય સાધનોની 
અપેક્ષા સિવાય દષિ' બનેછે તેમ ભહ્મપણુ અન્ય સાધનોની અપેક્ષા સિવાય જગતનું નિર્માણુ કરે છે. આ 
ઉઠ્દાહરણુ ઉપરથી શકરાચાય આગળ ર-ર૨-૩ ના પ્રસ'ગમાં એવું કહે છે કે દુષના દણન્તથી સૂત્રકારને 
આથશવુ દુધમાં રહેલી નેસગિક શક્તિ અગર સ્વભાવ જસલાવવાનેો નથી. દુધ પોતાની મેળે દહિ* થતું 
નથી પણુ ચેતન વ્મક્તિતી મદદથી થાય છે. માટે ચેતન વ્યક્તિ હોય છેજ. આયી દુધમાં રહેલા સ્વભાવ 
ઉપર તે ચેતન અસર કરે છે. સશ્ખાવા ચયા ક્ષૉમમસને લ્યમાવેનૈમ મત્ણમેમરમર્ષ ત્રથમતે, ચયા ચ 
બસતમસન ર્મમામપેમ છોજોપમારાથ સ્વન્ટ્તે, છ્વં પ્રષાનમએેસને સ્વમાવેનૈય વુર્વાર્ષતિરવે કયાઉધ્યસ દ્તિ । 
મશક શાપૃદયરે, થલસ્સત્રવિ વયોમ્યુગોલેતનાધેઇતથોરેવ પ્રકશારેરમગુમીમાંમે । ૩મયયાવિતારશે રથાર્ટાવેગલેન 
કેરે કય્રયટ્શેમાત | જે જડને પ્રનૃત્તિ કરાવનાર ચેતન ત્યાં ન હોય?તો પછી રથમાં આપોઆપ પ્રણત્તિ 
માથ, તેના હાંકનારતી જરૂર પડે નહિ, માટે દુધી બાબતમાં આપણું અવશ્ય માનવું બન્નેને કે ચેતન 
વ્યક્તિ-એટલે ચેતન ધેનુજ પોતાની સ્નેહેચ્છાથી આંચળમાં રહેલા દુધતી પ્રશત્તિ કરાવે છે, અર્થાલ્ચેતનની 
અષેક્ષાએ પ્રનૃત્તિ થાથ છે. પણુ અહિઆં સૂત્ર ર૪ માં દુધના દજાન્તમાં શકરાચાય એવું કહે છેઃ કે દુધમાં 
જે પરિણામ ન્તેવામાં આવે છે, તે તેને! સ્વભાવ છે, તે પોતેજ પોતાના સ્વભાવથી દહિ' થાય છે. નને 
તેભ ન હેય તૌ પછીઃ તેને ગમે તેટલો તાપ તમે આષો તો પણુ તેમાં દહિ'નો! વિકાર ન્નેવામાં આવશે 
નહિં. માટે દુધ પોતાના સ્વભાવે કરીનેજ દહિ'નું રૂપ લે છેં. અન્ય સાછાયકારિ કારણે માત્ર કાય ને 
સં'પૂણું બનાવવામાં ઉપર્યુંકત થાય છે; પણુ બ્રહમ પોતે સર્વ શક્તિવાળ' તથા સ'પૃણુ છેં, તૈથી તેને 
ખાલ કારણાની અપેક્ષા નથી: આ સુત્રમાં અને આજછાના ₹-૨-૩ સૂત્રમાં શ'કેરાશથ મા વિચારમાં જે 
પંમરું વિરેષઃ નેવ્લમાં. આવે છે તે. વિષે ડો. બેઇલેલજ તીચેઃ પ્રમાણે ટીકા કરે છે. 

“૧૫3 ઇઇદાપંરાદણંઇઉ 0 ત ડળાલા1  લમ્ટાદઇઇ# ઇારઉડ 2૧૦૩9 તરા(0951 1130 ૫૦૬૪ 
0949€. ૦. ધંઝ૦. મીંપ્રકાસાા1ઉ9. 1દ 15 વંહ્તાાં% ક. વ ટા-પંકબ્ઇછીઃદ પત્તર ૪૦૦૬ ૫૦ 
[207૯ 88? પ્રકાદિસ(3૮10:72 ત ઇઈ0€૩ ૫૬૦૬ વ૪95 15 083૦010૯09 24૪0૫110015 
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ઇટ 1૬ 13 501૯1213 111135 ૫10 10112૯5 110 ્તટ1લંદ વ્રળર્ત ડરર્લાદડ (૦ ૯૩- 
થાળ 1૬ ૨, ” શ્રીવલશાચાયનાં ખૂલાસા ઉપરનો દોષ નથી, 


શત ર૫--(૧) શૅકર ૪% શબ્દને ત્રણુ અથમાં સમજે છે, સ્વય' પ્રકાશ બ્રહા વ્યવહાર,શાસમ 


કને જૃહ ભ્યેવદાર્‌, . 











કફય ઉપસ'જાસર્શનાધિકરણુઃ વક 






ભશરર્‌ -વા થા 1૨-૨-૨૬૫૫ 
(અન્મ સાધેનબી નિશ્ષેક્ષાએ) મૂકામાં એકજ કાયઃ થવાથી કૃત્સ્નપસ્ક્તિનો 
દોષ લાગે અથવા નિસ્વચવત્વ જણાવનાર શ્રુતિનો કેપ થા, 

જે બ્રહ્મ એકલા પોતાની જાતને જગતડૂપ કરે તો અખિલ બ્રહ્મ એકજ 
કાર્ય ખને. અ'શ ભેદે કરીની વ્યવસ્થા તે પ્રમાણે થાય તે। નિરવયવત્વ શ્રતિને। વિરિષ આવેઃ 
“નિષ્કલ નિષ્ક્રિ, શાન્ત ” (*વે. ૬-૧૧) ૨--૧-૨૬. 


જીસેસ્તુ શબ્ટ્યૂઝત્યાત્‌ ॥ ૨-૬-૨૭ ॥ 
શ્રાતિ તો શખ્દમૂલ્ર છે તેથી 

“તુ શખ્દ પક્ષની વ્યાવૃત્તિ કરે છે. શ્રુતિથી. 

શ્રૃતિના યુક્તિથી ખાષ કરવો! ન નેઇએ કારણુંકે તે શખ્ઠમૂલ છે. એકલા શખ્દથી 
તે સમજાય છે. “તે અચિન્ત્ય ભાવોને ખરેબર તર્કથી યોજવા નહિ” (મ. પુ. ૧૧૩-૩૭) 
અર્વાચીન વિકલપવિચાર પુતર્ક, પ્રમાણાભાસ, અને શાસ્ષ્રથી કછ્ુષિત અન્તઃકરણુના ફુટ 
અવગ્રહના વાદ કરનારના વાદના પાત્ર નહિ એવા સર્વભવનસમર્થઃ ખ્રદ્મામાં વિરોધને 
અભાવ છે તેથી પણુ આ પ્રમાણે દોષનો પરિહાર કર્યો હોય તોપણુ પોતાની મતિથી 
અતુપપત્તિને ઉદ્ભાવીને સર્વ સ"પ્લવ બોાલનારપ મન્‍્દમતિની સત્પુરૂષોથી ઉપેક્ષા થવી જઇએ. 
૨-૧--૨૪, 








સૂત્ર ૨૬--(૧) પૂવપક્ષીની શકા આ સુત્રમાં છે. તેનું સમાધાન પછીના સૂત્રમાં કર્યું છે. 
શ'કા આ પ્રમાણે છે, જે હમ પોતે અન્ય સાધનોની અપેક્ષા સિવાય પોતેજ જગત્‌ બનાવે તો પછી 
આખુ બ્રહ્મ એકલુંજ કોય થાય. આમ થવાથી ફૃત્સ્ત પ્રસક્તિનો દોષ આવે અર્થીત્‌ આખુ બહા 
કાર્યરૂપ બની જવાથી બહ્મ પોતે રહેશે નહિ. બધું બ્રહ્મ જગત્‌. બતી ગયું હોવાથી તે જગવ્તી 
ખહાર હવે બ્રહ્મ રહેશે નહિ. જે બધું બ્રહ્મ જગત્‌ બનતું નથી, પણુ તેનો અમુક ભ્રાગ બને છે 
એમ કહેવામાં આવે તો તે પણુ યુક્ત નથી; કારણુ કે બહા પોતે. નિરવયવ છે એટલેઃ તેને 
અશ-ભાગ હોયજ નહિ. તો *પછી તેના અસુક ભાગમાંથી. જગત્‌. બને છે એલું. કહી. શાકામ નહિ. 
માટે અઉ જગલ્સું કારાસુ નથી. 

યૂજઞઃ રહના નિશ્બમવ હતાં જગત્ઝું કર્ણ કેળી રીતે છે- તે ઉપર જણાવ્યું. છે. ૬૧): માયા- 
વાદિતા મતતેઃઃ ઉષજાશ કશામાં. આવે છે. જે શ્રુતિથી* સિદ્ધ હોય તેનો યુકિતિથી. બાધ કરવો જોઇએ ' 
નહિ, બહાનુ ગાન કેવલ શખ્દથધીજ છે. અહા સવરૂપ ખનવાને સમથ હોવાથી તેમાં વિરોધઃ નથી. 

સૂત્રકારના આશષને મચી નાખીને શંકરાચાર્ય શખ્દ પમાણુ કરતાં તક અમર અતુજાન પ્રમ" 
છુને વળારે' બલવશ્રર માને છેઃ ને કે' તકચીઃ તભામસ વસ્છુ સમજાતી નથી; છતાં પણુ શકરાથાય તેમ 
સાને છે. શ્રદ્ધાથી તકના અગમ્ય પ્રદેસો પણુ અવલોકી શકાય છે: હના સ્વફ્ધ' વિષેના સદેહતીં નિન્ત્તિ 
કરવામાં શ્રતિ ધણી વખત અસમર્થ તીવડે છે તેથી તેવા પ્રસગે અધટિતધટનાપરીયસી અવિદ્યા 
અગર્‌ માયાનો આશ્રય શ'કરને લેવો પડે છે. શ્રૃતિમાં જેને કે નિર્વયવ અને સાવયવ બ્રહ્મનું વણુન 
છે પણુ તેથી વર્વુતઃ બ્રહ્મ સાવયવ નથી. તકથી વિચાર કરતાં જણાશે કે ખફા નિર્વયવજ છે, અને 

અવિદ્યાઞે ફરીને તેમાં નામ તથા રૂપના ભેદો બને છે, અને સાવયવ ર્પ્રે ભાસે છે, 


(પરૈકીકાડક ર ઉક. (5. ઝત: કતટીસ, પરાકર૫૦૦ હહરતટ,..-ક. મ.સ યાસના... ૧૦, 1» 8... ..-._..-. :. #..મ1.-.-.... 94, , 
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નિ બેક વિશિવ્રાશ્ન દૂ ॥ા ૨-૬-૨૮ _ 
ળા કારે માસમામા તે સસ છે અને તેની શક્તિએ! “વિચિત્ર છે 

સૃણિમાં દેશકાલની અપેક્ષા નથી. આત્મામાં પસછે થયું હાવાથા દેશકાલ ક છતાં 
આત્મામાં અધિકરણુ સહિત તેની સૃષ્ટિ થાય છે. અગર ખહાર તથા 

્રહાને દેરાકાલની અપેક્ષા અન્તરની જગત્સૃણિને વિશેષના અભાવમાં કહે છે. વિશેષના અજ્ઞાવે 
નથી.  સષ્ટિનિ ખહિર્‌ અને અન્તર કહી છે “અનન્તર, અખાહ્ય ં 

મ ૪-૫-૨૩). એ પ્રમાણે વિચિત્ર શક્તિથી ચુક્ત હોવાથી તથા સર્વ 

જાવનતું સામર્થ્ય છે, ૨-૧-૨૮. 
સ્લ વાગ્રં ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
સ્વપક્ષમાં દોષ છે તેથી પણુ 

જપ્રધાનવાદિના મતે પણુ સર્વ'પરિણામ, સાવયવત્વ, નિત્યત્વ આદિ દેષા ટ્ર કરાય એવા 

નથો. અને વળી તેમાં યુક્તિ હોવાથી અચિન્ત્ય કશ્પનામાં વળી પ્રમાણુ નથી. ૨-૧-૨૯. 
ર ૧૨ સર્વાપેતાધિફ્ર્ણુ# 


શવોવેલા જ લશ્રનાત્‌ ॥ ૨--૬--૨૦॥ 
. અને સવ*થી ચુમક્ત તે છે તેવું જોવાય છે. 

'સર્વ શક્તિથી ઉપેત એટલે ઉપયુષ્ત. «5? શખ્ટથી રસત્યાઠિગુણુથી યુક્ત 
એમ કહે છે. શાથી ? તેનુ' દરશન થાય છે. તે પ્રમાણે વેદમાં જવાય છે “ જે સર્વ, 
સર્વ શક્તિવાળા, સર્જ કતા, સર્વ કામ છે. ” ( છાં. ૩-૧૪-૨ ) ૨-૧-૩૦. 

આ રીતે શ'કરાચાર્ય શ્રતિના પ્રામાણ્યતે પણુ અવગણે છે, જ્યારે ભાષ્યકાર શ્રીવક્ષભાચાર્ય 
સૂત્રકારનતા આશયને બરાખર્‌ પ્રમાણુરૂપ માનીને શ્રૃતિના શબ્દોથીજ સઘળું સમનવે છે. તેમના મતે 
મિચ્યા તકને પ્રાધાન્ય આપવામાં આવ્યું નથી. 

સૂત્ર ૨૮--(૧) ખ્ાહ્મમાં સ્વ પ્રકારતી વિચિત્ર શક્તિએ છે તેથી ઉપરના સૂત્રમાં જણાવેલા ફકૃત્ન 
ગ્રસક્તિનો તથા નિર્વયયવત્વ શ્રુતિના પ્રકોપના દોષ આવતા નથી. શ્રીવક્ષભાચાર્ય આત્માનો અથ છમ 
લે છે. ખાકીના લગભગ બધાએ ભાષ્યકારો “જીવ'' અથ સમજે છે. તેમના મતે એવો અર્થ છે ક 
ને  ૪વાત્મામાં સર્વ સ્ૃરજવાતી વિચિત્ર શક્તિઓ હોય તો પછી પરમાત્મામાં તે હોયજ, શામાટે તે 
વિષે વાંધો લેવો નનેઇએ. સરખાવો ભાગવત સ્કંધ ૧૦. શત્મન્મેમાહનાતાન સંગે સન્‍્મ્યુપારમે । 

મૃત્ર ૨૯--(૧) સામ્યથી ે!ઇ પણુ ભેદ સિવાય પ્રધાનવાદી પોતાના પક્ષમાં જે દોષો છે તેનો 
પરિદાર્‌ કરવાને અસમથ છે, તે અહિ આં જણાવે છે; ફારણુ કે તેમાં યુક્તિતા વિરોધ છે તથા  પ્રમાણુના 
અભાવ છે. રા'કર અને શ્રીવક્ષભાચાય આ સત્રથી અષિકરણુનો અન્ત લાવે છે પણુ રામાનુજ, મીકણ, 
ભાસ્કર, નિમ્મા્ફ અને મધ્વ પછીના બે મત્રોતે પણુ આ અધિકરણુમાં સમાવે છે. 

સૂંઢ ૩૦--(૧)ભ્રહ્મ સર્વ શક્તિઓથો યુક્ત છે. સર્યોવતા શખ્દ ઉપર ડો. બેલ્વેશ્કર ટીકા કરે છે. 
“1 15 ૩૦1૧૯૫! કઘાજ્યાજુર ઘતા 1100 કાઇ 500પાંતં પડ૦ (10 ટિ11110 ૫/0'તે. “શમેપણો'' 
“પાટ 1 વાતા 1ર” ત્લહિત્લ્ત 1૦ 11 છં 6-8-6' કત રંડટ૪પ૦૦- 45 લાપ કા) 
 ફાટૃછૂણ્ાાલ્વં હડ દહે પડા, વીક 10૪૦૪૦ 1085  લુંશ૦૦૪ણ ણત ૧ જ્ઞોપાાં,. પર.” 


ત કકક”. £- ૬: 





5 અાલેશિ ૧ ચસ સણ॥ા  -૬-૨૬. ॥ 
અહાને તે ઇન્ડિયા નથી તેથી કર્તા નથી એસ હોય તે] કહે છે કે તે કકુ' છે. 
_ લોકમાં ફર્તા ઇન્દ્રિયવાળા હોય છે. ખ્રહ્મ નિરિન્દ્રય હોવાથી કેવી રીતે તે કર્તા ગણાય 
એમ.શ'કા થાય તો કહે છે કે, ના, આનો પરિહાર પહેલેથીજ જ્ુતેશ્ણુ શ્ર જસ્ટ 
(બ. સૂ. ૨-૧-૨૭) માં કર્યા છે. જેનું માહાત્મ્ય અનવગાદહ્ય છે તેની બાબતમાં શ્રતિજ 
શ્ષરણુ છે. બીજી વાણીની '્યુસ્તિ નથી, ર-૧-૩૧. 


ન વ્રયોઝનવત્તાત્‌ ॥ ૨-૨--૨૨ ॥ 
તેને પ્રચાજન નથી માટે 
જખ્રહ્ષા જગતૂનું કારણુ નથી. શાથી ? લેકકમાં કાર્ય પ્રયોજનવાળુ' દેખાય છે. ખ્રહ્મામાં 
વળી પ્રયોજન હોવાની સ'ભાવના પણુ કરવી શક્ય નથી. એથી “આપ્તકામ” શ્રતિને 
વિરોધ આવે છે. વ્યધિકરણુ હેતુ અગર સમાસ નથી. ૨-૧-૩૨. 


જવર છીરાવેવલ્યણ્‌ ॥ ૨-૬-૨૨ ॥ 
લેોકેની સાફેક આ લીલાજ છે. 

૨૯નુ? શખ્દથી પક્ષની વ્યાવૃત્તિ કરે છે. લોકની માફેક લીલામાં કાઈ પણુ પ્રયોજન 
હોતું નથી. લીલાનુંજ પ્રયોજન છે. ( લીલા જાતેજ પ્રચોજન છે) પોતે ઈશ્વર હોવાથી લીલા 
વિરુદ્ધ પ્રશ્ન કરવો શકય નથી. 'તે લીલા-કૈવલ્ય કરે તો મોક્ષ છે. તેની લીલાનું પણુ 
અન્ય ને કીર્તન કરે તે! મોક્ષ તેને મળે છે એવો અર્થ છે. અથવા લીલાજ કેવલ છે. 
(એમ કરવે) ૨-૧-૩૩. 
શર્મેરુજા ણજિમેશેયતા શા । ૫011011 11 131'ત11 10 11 ૬૦ ૬180011 ૮117 ૯2111 5લ1311થ* 
11૯ [455૪૦ (6-8) વરાધ્થ શજિર્ચિવિષેવ શ્રચતે । 15 110 01) ૦0૦ ૪બંતાલ્તા)/ 
#ટલિ"'લર્વ ₹૦ 0) 101105૬ )310511)1₹01'45. તપ્તા1દઢજુલ 1105 તા5૦ ઇલણા 1: ૦0 
11 ૫૩૯ બ 11300 લિ॥11110 લ્પ્રંધટદ 11 1 લ 3પ ૫ર 15 તૈલ્લદા'્વ 1૦ ધ૦ત013 
દર વૈબ્લધ10€ ૫11013 થ5ડાંજા05 2 ઇલા 310 (તાવે 00૬ 11૯11] (1ર 1[૩૦૫#ટ* 0 11|10- 
5101) ૦ 11૯૦ 1.0. (૨) શહ્યં જ્ઞનમનન્ત બહમ એ શ્રતિમાં જણાવેલા ધમો પણુ બ્રહ્મમાં છે. 
(3) શ્રુતિમાં આ ધર્મો દૃષ્ટિગાચર્‌ થાય છે. 


સૂ૦ સ લોકમાં ઇન્દ્રિયવાળા કર્તા હોય છે, પણુ બ્રહ્મ ઈન્દ્રિય રહિત હોવા ૭તાં કતો 
જે. આનું પ્રમાણુ શ્રતિ 


સ૦ ૩૨--(૧). કતૃત્વતો નિષેધ કરનાર પૂવપક્ષીની શ'કા આ સૂત્રમાં આપી છે. પ્રયોજન 
વગર કાઇપણુ પ્રશ્ત્તિ હોતી નથી. કુભાર પ્રયોજન વગર ધટાદિના નિર્માણુતી પ્રશૃત્તિ કરતો નથી. તે 
પછી ખ્રજ્ધે જગત્‌ બનાવ્યું છે એમ નને કહેવામાં આવતું હેય તો, અહ્ાને તેમ કરવાનું પ્રયોજન શું 


હરે $ શાંકરભાષ્યમાં આ સૂત્ર શ'કા તરીકે નહિ પણુ દલીલ તરીકે લીધું છે. કરતામાં ગ્રયાજત હેય 
છે પણુ થામાં નથી માટે તે કર્તા નથી. 


. ચૂ૦ 33--(૧) આ સૂત્રમાં ઉપરના સૂત્રમાં કરેલી શ'કાનું સમાધાન છે. બહનો લીલા કરવાના હેતુથીજ 
જગત્‌ બનાજ્યું છે. લીલામાં ખાસ પ્રયોજન હોતું નથી. ગમ્મતની ખાતર અગર પાતાના આન'દતી માફક 








૬ર ર ર. અન ર્‌, પા૦ ૧. સૂટ ૩૪ 





સ્થા દિ: શય -શેવાનિ મે ॥ ૨૦૬૦૨૨ ॥ 
 લેષસ્ય ને સેમ છ્ચ પણુ નથી કારણુ કે;તે કમની ભપેક્ષા રાખે છે 
શતિ 'પણુ તેશું જષાવે છે. 

ખ્રહ્ના કેટલાકને સુખી અને કેટલાકને દુ:ખી કરે છે અને વળી પ્રલય. કરે છે તેથી વિષમ 
ખે દયા વગશ્ના તલે છે એમ જે કોઇ કહે તો કહે છે, ના, તે અપેક્ષા સહિત હોવાથી 
જીવાના કર્સપ્રમાણે સુખદુઃખ આપે છે.ન્વાદિમે જ્ઞાન કરવાસે આ કલું છે. ખરી શીત તે 
આત્મસષ્ટિ હોવાથી વૈષમ્ય તથા તૈષ્ૃણ્યની સ ભાવના પણુ નથી. શગવાન્‌ કૃષિ જેવા છે. 
કેમ ખીજ સમાન છે. શ્રૃતિ “લુ તે ગ્રમાે જલાવે છે. “જેને આલેોકમાંથી ઉચે લઈ જવા 
ઈચ્છે છે, તેની પાસે તે સાએુકર્સ કેરાલે છે, અને જેને નીચે લઇ જવા જચ્છે છે તેને 
અસાધુકર્મ કરાવે છે.”? (કે. ખરા. ૩-૮) “સપુર્યશાળી પુણ્યકર્મથી થાય છે. પાપી પાપી- 
કર્મથી ” (બૂ. ૩-૨-૧૩) અપેક્ષા રાખે છે તો પણુ તે જશ્વર છે એ એમતું માહાત્મ્ય 
છે. ૨-૧-૩૪. 

ત ૧ોવિમામા તે ચેસાના. ત્યાતૂ ॥ ૨-૨-૨૫ ॥ 
કૅસં'ના વિભાગ નથી એમ કહેતા હો તે! ક્હે છે ના, તે અનાદિ છે સાટે. 

કર્મ કાર્યના ઉદ્ગમ પહેલાં સભવતું નથી. પછીથી તો અન્યોન્યાશ્રય થાય એમ ને 
કહેતા હો તો કડ છે એમ નથી. અનાદિ છે. ખીજ અ'મુરની માફક તેને 
ઝળાહે ભમનાદિ છે. ૨-૧-૩૫. 
ખાળક્ કઈ પણુ કરે તો તેમાં કોઇ હેતુ શોધવા જય તો તે તેને જડે નહિ. લીલા અગર આનં તે 
જાતેજ પ્રયોજન છે. કહ પણુ પોતાની લીલા માટે જગત્‌ રચે છે. લોકમાં કદાચ લીલામાં પ્રયોજન 
દુરી પણુ બઅહાતી લીલામાં તે નથી કારણુ તે આપ્ત કામ છે એમ શકર કહે છે અને છેવટે ઉમેરે છે 
જુ ન ચેમં વરમામેવિયપા શરિમુતિઃ ઝર : ત પસનામરવરમમદારગવરરમાસ, ત્રછાણામાયત્ાસયાશવરસવા 

જેત્વેત રિ નૈવ વિશ્લરમ્યમ ॥ ! 
ક્ષ 3૪--(૧) કર્મ પ્રમાણે સુખદુઃખ આપવામાં સ્વાતન્ત્યતા અભાવ હેય છે, અને કમ 


ગ્રમાણે જો ફેળ થતું ન હોય તો ષછી વિષમતા ખતે છે. માટે બન્ને રીતે દોષ છે એમ મીમાંસાની 
ર'કાનો 'શત્તર આપવા કહે છે કે, 


ઇશ્વર કમને સાપેક્ષ 'હેવાથી વિષમ અને નિઘણુ નથી. આ પાદના સૂત્ર ૨૧ માં પંશ્વર 

પોતાના સરકે કેવી રીતે થા છે તે જણાવ્યું હતું. અ્હિઆં જીવો! તરશ કેવી રીતે વતે" છે તે જણાવે 
છે રૃષ્િતા દજીન્ત વિષે ડે. ખેલ્વેલ્ર લખે છેકે રૃદ્રિ થવા ૭તાં પણુ બી”માં સ્વત'ત્ર રીતે તેમના 
લાક્ષણિક શેદો રહે છે મણુ ઈધર્ની આખતમાં તેમ નથી. જૌ. ત્ર. ના ૩-૮ ફકરામાં મારમયિ શખ્દને અર્થ 
*કેજમાગુરોપેન જાર્યહિ લેવો અતે તેમ કરવાથી શ'કરનતા અથમાં વિરોધ રહેશે નહિ એમ ડો. 

ખેલેલ્કર સૂચવે છે. ભશામતીના મતે સિદ્ધાન્ત 'આ પ્રમાણે છે.-૧ ચ શમોશ્ણાયાથીજાીર્ચેચ્યાઘાલઃ । 
નહિ જેશશિરમસેશરેજીઃ વમસ: દ્રયુઅુમિશસિ । (ર) ( કર્મની અપેક્ષાએ ) જીવોને સુખદદુખર્‌પી 
ક્લ આપવામાં કમી અપેક્ષા ઈશર રાખે છે તો પણુ ઇશ્વર તે ઇશ્વરજ છે. તેના માહાત્મ્યમાં ફેર પડતો નથી. 
સૂદ શષ--(૧) શરીર અતે કર્મ એવી બે વ્યક્વિસ્ના હોમ તો અન્યોત્યામ્રષદેષ થાય. 

પધુ ગ્રેવુ' કાંઇ નથી. ખીજ અને અ'કુરતી માકક શરીર અને કર્મતો ગ્રવાડ અનાદિ છે. 

 ભદિઆં શકા આં પ્રમાણે છે. ઈશ્વરે કમસાપેક્ષ કહેતા હે! તો તે સશવતું તથી. ફાસૂમુ 








ક બણુભાષ્મ પ શિયન. જ 2 ૧૭ . 





મે સાપ્યુષઝમ્યતે ન ॥ ૨-. ૬-૨૬ ॥ા 
તેની ઉપ"પત્તિ અને ઉપલ્ધ "પણુ છે. ' 
ફેવી રીતે તે અનાદિ છે ? એમ. વને કડેતા ડો તે કડેછે જે તેની ફત્પત્તિ છે.* નહિતોા 
સ'સાર કોને? રકૃતડાનિ તથા અમૃતાભ્યગમ દોષના પ્રસંગ આવે. શ્રૃતિ અને સ્મૃતિ ઉપરથી “ 
આ જણાય છે “ આ જીવથી આત્મક્ારા ” (છાં ૬-૩-૨) એ ગ્રમાણે સગની શરૃઆ- 


તમાં જીવને પ્રયાગ હોવાથી તેઃ અનાદિ છે: તપથીજ તે પ્રમાષે પ્રથમ એ આ નિ, 
સજ્યું સમ છે. ૨-૧-૩૬. 


સર્યવ્ોપપસેશ ॥ ૨--૨--૨૭ ॥ 
વળી તેનામાં સઘળા પસે પણુ 1 જી. 
વેદે કહેલા સર્વધર્મા ખ્રહ્મમાં છે. કારણુ કે જે તે સર્વ ર સમર્થ છે. 


. ઉપસ'ડાર કરે છે 
૨-૧-૩૬, 
_શ્રીવેદવ્યાસમતવર્તિ શ્રીવલ્લસાચાર્યઃ વિરચિત ખ્રહ્મસૂત્ર ઉપરના અણુભાષ્યમાં ખી 
અધ્યાયનો : 'સથમપાદ ક રા ર 
. ન્‍--------. “વવ... ..... 
[ વિવેચન? ] 
અધયાય ૨ જે. 
યથસ પાદ. 
' હ્રિતીચાધ્યાચોપક્રમ# 

આ અધ્યાયમાં ભહ્મવાદ્ની વિસ્દ્દ પ્રમાયુ તરીકે અપાતાં સ્મૃતિ વાકયોને વિપ્રતિવેધ કરીને 
સ્વસિંદ્ધાન્તને સૂત્રકાર્‌ સ્થાપિત ડરે છે. આના ચાર પાદ છે. પ્રથમ પાદમાં પહેલા અષ્યાયના ચતુથઃ 
પાદ્થી આર્ભેલા સાંખ્યનું નિરાકરણ કરે છે. પાદ ખી'નમાં પણુ પરમાણુવાદ .તથા ન્યાય તથા" 
જુ પ્રથમ કાયના વિભાગ કરેલો હોતો નથી. શરીર અને કર્મ એવા ખે. જુદા ભાગ હોય તો બવી 
શકે. પગુ તેવા વિભામ કરેલા નથી. કદાચ વિભાગ હોય તો શરીર પહેલું કે કર્મ ? તેમાં અન્યોન્યા 
શ્રયદ્દોષ રહેલો! છે. કમનું પરિણામ શરીર હોય છે અને શરીરનું પરિણામ કમ છે. આથી આ બેમાં 
પહેલું ક્યું? ઉત્તર-શરીર અને કમ. એ ખેમાં અમુક પહેલું અને અમુક પછી એવુ નથી. તે બન્ને 
અનાદિ છે. જેમ બીજ અને અ કુર અનાદિ છે. 

સૂ૦ ૩૬--(૧) બીજ અને અકુરતી માફક શરીર અને કર્મને! પ્રવાહ અનાદિ નનેવામાં આવે :2. 
નહિ તો જીવોના અભાવમાં સ'સારજ બને નહિ માટે કમના પ્રવાહનું અનાડિપણું સ્વીકાર્લુંજ 53.0 તે. 
શ્ુતિ તથા સ્મૃતિમાં પણુ તેની ઉપલખ્ધિ છે. (ર) કરેલાં કર્મતી હાનિ. 

રામાનુજ અને નિમ્બાક સૂત્ર ૩૫ અને ૩૬ ને એક સૂત્ર તરીકે વાંચે છે. શ્રીકણ્ઠ તે બન્ને ' 


નદા વાંચે છે. વેદમાં કહેલા તમામ ધર્મા હમાં છે, માટે તે ખહ્મય જગતનું કાર્‌ણુ છે. પોતાના ભરષ્યમાં 
શકરાચાય લખે છે કે-- 


ચહ્માયાસ્વિન્ત્રજ્ળે જ'રને વરિછયમાળે ત્રર્શિતેન ત્રજારેળ સર્વે જારળવનો ૩૩૧શન સવશે શષ 
લિ મ્દામામ ચ તરોતિ | તલ્તારનસિરર્ાચમેટ્મોવાતેવય્‌ં ર્શેનત્‌। તાં બહાના ધર્મો અવિવ્વાને 
લીધે છે એમ જે તેએ કહે છે તે ત્રિચિત્ર નથી ?. 


૧4 ડડ ક પ _ભમયુશાષ્ધ, _ ક ન _અ* ર, પાથ ય. 





વૈરેષિકને પણુ બ્રમમૂલક કાને છે. પાદ ત્રીજામાં કમમણિ- વિષયક સાના પ્રથમ મ નિષુય જાય્યો, 
છે અને પછી જીવ એટલે શું “તેનો લહાતી સાથેઃ સ'બન્ધ શે છે ! તથા તે જવનું સ્વરૂપ ચું છે 
વગેરે પ્રશ્નોને ચર્ચ્યા છે. પાદ ચોથામાં જીવની ઉત્કાન્તિ દશામાં પ્રાણુ તથા ઇન્દ્રિયોની શી ગતિ થાય 
છે તે. જણાયુ છે. ' 
અધિકરણુ ૧. 

પૂર્જપદ્લી---તમે સાંખ્ય મતનું ખણ્ડન કરો છે પણુ તે મોક્ષને ઉપયોગી * હોવાથી જ અમે તેની 
પમાણુતા સ્વીકારીએ છીએ માટે તમે શ્રુતિને! પ્રતિષેધ જે કરો છે તે સાંખ્ય મતનું પ્રતિપાદન કરવા 
માટે જ કરવો જેઇએ, ખદ્મવાદના પ્રતિપાદન માટે નહિ. 

સાંખ્ય સ્મૃતિની અપ્રસાણિકતાર 

સિશ્ધાન્તી--તમારી મોટામાં' મેરી ભૂલ એ થાય છે કે તમે સઃખ્ય સ્મૃતિતે પ્રમાણુભૂત સ્વીકારી 
લેછે અને તેથી જ તમે અમને શ્રૃતિનાં પ્રમાણો તેને અનુકૂળ રીતે આપવાને કહે છેઃ પણુ તમારા 
સાંખ્ય સ્મૃતિના પ્રામાણ્યમાં કેટલે વિરોધ છે તે તમે નઇ શકતા નથી- ભ. ગી. ૬-૭ નું વચન 
સાંખ્ય સ્મૃતિના પ્રામાણ્યથી  વિસ્દ્ જય છે. તેમાં ભગવાન સ્વમુખે જણાવે છે કે “દંજ જગતતા પ્રભ- 
વનું' અને પ્રલયનું' કારણુ છું. પાોતામાંથી જ જગત્‌ પ્રભવે છે અને પછીઃ તેનો પ્રલથ પણુ તેમાંજ ચાય 
છે. એટલે બહમાજ સમવાયિકારણુ છે; આ ભ. ગી. ના વચનમાં સાંખ્યની પ્રસૂતિ અગર પુરુષને કારણુ 
કહી નથી. એટલે તમે તેને પ્રમાણુરૂપ માતીને તેજ મોક્ષ માટે ઉપયોગી છે એવું જણાવીને તેને અનુ- 
યૂળ પ્રમાણો આપી વિરુદ્દ વિચારોને પ્રતિવેધ કરવાને જે' ૬શમત્રહ કરી રહ્યા છે તે ખોટો છે 
અષિકરણુ ૨. 

'પૂર્વપક્ષી--પણુ શા માટે તમે ભ. ગી. નાં વચનને પ્રમાષ્મુર્ત્ર ગણો છે! અને સાંખ્યનાં 
વચનને નહિ? ખન્ને સ્મૃતિએ જ છે. તેમાં એકને સ્વીકારવું અને ખીનજ્ને નહિ તે તો ખરેખર 
અયુક્ત જ ગણાય, 

સિદ્ધાન્તીનન્ડા, ભ. ગીતા તથા સાંખ્ય સ્મૃતિ ઉભય સ્કૃતિએ જ ગણાય છે પષુ સાંપ્યના 
પ્રણેતા કપિલ ત્રષિ શુદ્ધ બરહ્મતે જગતતું કારણુ કહેતા નથી; આથી તેમનાં વચતો કમૃતિથી 
વિરદ્ઠ નમ છે. શ્રુતિથી વિસુદ્દ જે ક'ઇ કહેવામાં આવે તેનો અમે બિલૂલ સ્વીકારજ કરતા નથી. ભલે 
સાંખ્ય શાસ મોક્ષનું” ઉપયોગિ હોય તો પણુ એવી રીતના મોક્ષનો અમે સ્વીકોર કરતા નથી. 

પૂર્વપક્ષી--ભલે તમારા જણાવવા પ્રમાણે પ્રકૃતિ તત્તત વિષે શ્રુતિઓમાં' કઈ પણુ નથી. 
તતા તુ તે સિવાયનાં મહદ્‌ વગેરે તત્ત્વાની સખ્યા અમાસ- સાંખ્યવાદમાં' આપેલી છે તે તો હશેજ, 

પ્રશૃતિ સિવાયનાં તત્ત્વા પણ વેદમાં નથીઃ 

. સિદ્ધાન્તી--અરે તે પણુ-નથી. માટે-જ અમે' એમઃકહીએ-છીએ.ે સાંખ્ય મતઃતો એક પ્રકા-- 
રનુ' તૃત છે. તે વેદની કોણ પણુ શ્રતિથી પ્રતિપાદિતિ- થઇ શકે તેમ નથી. 

[ હવે પૂર્વપક્ષી પોતે: પત'જલિના યોગમતનો સ્વીકાર કરીને બહાવાદીતી- સામે થાયઃ છે; સાંખ્ય 
અને યાગ બન્ને સજતીય વાદો છે. યોગ સાંખ્યતા તમામ પદાથો સ્વીકારે છે પણુ તે વિશેષમાં' “ઈશ્વર” 
તત્તત ઉમેરે છે, આ ઈશ્વર પ્રકૃતિ અને પુસુષથી પર છે. પ્રકૃતિથી સૃષ્ટિ ઉત્પન્ન કેમ થાય તે ખાખતમાં 
પત'જલિને ગુ'ચવાડો થેધેલો હોવાથી તેના નિરાકરણુ માટે પોતે તેં વિષયમાં સ્વતન્ત્ર ચિન્તન કે અને 
સાંખ્યથી દે ેકલાનેલી ચુચતે પોતે કફ અંશે ઉકેલવાને પ્રયત્ન કયે. ક 





જેમ ન્યાય તથા વૈશેષિક, પૂવમીમાંસા અને ઉત્તરમીમાંસા એક એકની સાથે પૂર્વોત્તર રૂપે 
સંકલાયલા છે, તેમ સાંખ્ય તથા યોગ પણુ એક એકને અનુબદ્દ છે. પણુ છતાં તેએ અમૂક અમૂક 
 ભાભતોમાં તથા વિચાર શ્રિણિઓમાં તે તે શાસ્ત્રના પ્રવત કે અને સ્વતન્ત્ર વિચારકો છે. તેમના 
“સિહ્ધાન્તો ડુંકમાં નીચે પ્રમાણે આપી .શકાય. 
૧ સાંપ્યના પચીશ તશતો ઉપરાંત એક તત્ત્વ છે. જેનું' નામ ઇશ્વર છે. પ્રકૃતિથી ખદ લા પુભ્ષને 
કદી પણુ શુદ્ધ માર્ગ પ્રાત થઈ સોક્ષ સંભવી શકે નહિ. માટે પુરુષને મોક્ષ સુદ્દિ આપનાર પરમ 
નાનવાન્‌, નિય, શુદ્ધ એવા એક ઇશ્વરની જરૂર માટે ફુલ તત્ત્વા પચીશ નહિ પણુ છવીશ છે. 
મોક્ષ ઇશ્વરતી કૃપાથી યાય છે, તે તે પ્રાસ કરવા માટે પુસ્ષનતે યોગની જરૂર છે. યોગ એટલે 
ચિત્તરત્તિનો રેધ. 
ક ઇશ્વર એટલે કલેશ કર્મવિપાક શમ્યાદિથી મુક્ત, સ્વેચ્છાથી શરીરવાન્‌, નિર્માતા, તથા ધમ પ્રવર્તક, 
અને સ'સાર્‌માં તપતા પુસ્ષોને અનુત્રહ કરનાર પરમ પુરુષ. આ વિષયને “યોગાનુશાસન' નામના 
ત્રન્યમાં સારી પેઠે સમળનવ્યો છે. તેના ચાર પાદ છે. પ્રયમમાં ચોગ ફાખ્દતો અથ સમજાવ્યો! છે અને 
સમાધિપય નત વિચાર કર્યો છે. દ્તતીય પાદ્માં ચિત્તશૃત્તિને સ્થિર કરવા માટે ક્રિયા યોગાદિ બહિરગ 
સાધન; તૃતીયમાં સયમ-ધારણા, પ્યાન, સમાધિ-એ અ'તરગ સાધન અને ચતુથમાં સિદ્ધિ આદિ સહિત 
પરમ મોક્ષના નિષ્કર્ષ એમ વ્યવસ્થા છે.* સાંખ્યમાં અને યોગમાં મુખ્ય ખે ભેદો છે, એક તો તત્ત્વની 
સખ્યા વિધે, સૃષ્િ રચનાના વિચાર વિષે, અને મોક્ષના ઉપાય વિષે છે. સાંખ્યોના રપ તત્ત્વોમાં ધશ્વિર્‌ 
તતવ ઉમેરીને યોગ “ર$” તત્તવા કલ્પે છે. સાંખ્યવાદમાં કપિલે બાલસૃદિતી રચના સબધે વિચાર 
ચલાવીને કૃતા્યતા માની ત્યારે પત'જલિ તે વિચાર શ્રેણિનિ વિસ્તારીને આંતર્‌ સૃણ્તિની શૈધમાં 
કર્તવ્ય પરાયણુ થયા. સાંખ્યવાદમાં મોક્ષ એટલે પુરુષને કૃતિનો જે બન્ધ લાગ્યો છે તેમાંથી છૂટકારો. 
જ્યાં સુધી આ બન્ધ રૂપી બેડીઓ પુસ્ષને છે ત્યાં સુધી તેને દુઃખ દેખાય છે, પણુ જ્યારે તે ખધ 
છૂટી જાય છે ત્યારે તે મુકત ખને છે. પણુ આ મુક્તિ સત્ત્તતી ગણુ પ્રાપ્તિથી થાય છે. યોગમાં પશ્વરને 
પ્રસાદ મળે તો મોક્ષ થાય છે. એ પ્રસાદ મેળવવાને ચોગતી જરૂર છે એમ કહે છે. ] 


- 





અષિકરણુ 3. 

પૂવ પક્ષી--હવે પોલે યોગમતનો પક્ષકાર બતીનતે સત્રકારના બહ્મવાદની વિસ દલીલ કરે છે. સૂત્ર" 
કાર્‌ બ્રહ્મને સર્વ રૂપ માની, તેને જ નિમિત્ત તથા સમવામિ કારણુ માને છે, પણુ પૂર્વપક્ષી જણાવે છે 
% તે બ્રહ્મને કારણુ નહિ માનતાં સમવાયિ કારણુ તો પ્રકૃતિ ( પ્રધાનને જ ) નિમિત્ત તરીકે ૪શ્વરને 
સ્વીકારવું એમ કહે છે. પણુ સિદ્ધાન્તી સત્રકાર તે મતનું પણુ ખણ્ડન સાથે સાથે અહિઆં ફરે છે, ' 

લાણી, 
અખિકરણુ ૪. 
પૂર્વપક્ષી--યોગ દશનમાં બ્રહમ જેથું નથી. પણુ ત્યાં સાંખ્યનાં “ર૫ સત્ત ઉપરાંત “ પ્રશ્ર 
તત્વને સ્વીકારવામાં આવેલ છે, તે દશન પ્રભાણે પણુ પ્રકૃતિ જ 'કારણુ હોઈ શકે છે. 

આ સત ગ્રમાણે પણુ ચેતન તત્ત્વ જગતનું કારણુ થઇ શકે નહિ. જગત્‌ પોતે અચેતન છે “તથા 
વિલક્ષણું છે. 'પુત્યક્ષને ભ્રાન્તિથી મુક્ત માનનાર તેને વિલક્ષણુ કહે છે. એ રીતે નેતાં ચેતન તત્વ અચે- 
તન જગત્તું કાર્મુ નથી. 

# ચોાગાનુશાસન ઉપર ભે।જરાજનું નાનું સરખુ” વિવરણુ છે. વ્યાસનું ભ્રાષ્ય છે, ને તે ભાષ્યની વાચસ્પતિ 


મિત્રે કરેલી ટીકા છે. એ સિવાય હઠથોગપ્રદીપિકા, ગે।રક્ષસતક, ચાજવલ્કયસ'હિતા, સર્વ દર ન,સ ગજરા 
 શિતસ 'હિતા તશસાર ઈત્માદિમાં યોગનો વિચાર છે. 
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બઔજી રીતે શત. બ્રા.” '-૧-૩-૨-૪, 'છાં. ૬-ર-૩ક તથા ખૂ, ૧-૩-૨ માં શ્રૃતિમાં - અભિમાનિ_ 


.કૈૅડ૮ «9 2 ર અમુભાષ્ય, ક ક રે. પ૦ ૧. અધિક જ. 


દેવતાના ચેતનતનું કથનં કર્યું છે, ત્યાં 'મૃત્તિકા ખોલી' “જલ ખોરત્યાં' વગેરે વચતો છે પણુ તે સ્વતઃ _ 
સ'ભવી શકતાં નથી. મૃત્તિકા તયા જલ બોવે છે એમ જણાવવામાં તાત્પર્ય નથી પણુ તેમના અભિ- & 


માની દેવતાએ બોલે છે. આથી અચેતન નહિ પણુ ચૅતન ખોલે છે એમ ત્યાં સમજ્યય છે એમ કહીને. 
જાઇ એમ કહે “કે શ્રૃતિ વાક્યથી જગત્‌ અચૅતન છે એમ દૅરતું નથી. ભૂત તત્વોનું અચૅતનત્ ત્યાં લક્ષિત 
થાય છેઃ પણુ આ વિચાર બાધક છે. અહિ'આં ભૃત પદાથોનુ' ચતન તરીકે નિરૂપણુ નથી પણ તેના 
' અભિમાની દેવતાઓને જ ચેતન તરીકે નિરૂપ્યા છે તૈ. ૨-૬ માં તેમને વિનાત તેમજ અવિન્તાત કહીને 
“ચેતન તથા અચેતન કલ્યા છે. એ. ૨-૪ માં અશિ વાકરપ ધારણુ કરીતે મૃખમાં પ્રવેશે. છે 
એવું વાકય છે. તેમાં પણુ ચૅતન અસિ આદિ દેવતાઓની અચૅતન અનુગતિ નિર્પી છે. તેથી જગત્‌ 
ચેતન નથી. માટે અચેતન પ્રરૃતિજ જગતનું કારણુ છે, ચેતન બહમ નહિ. * ક 
 'સિદ્ધન્તી--તમારી શ'કા આ પ્રમાણે છે કે ચેતન કારણુથી એ ચતન કાય થાય નહિ તેમ 
અચેતનમાંથી ચેતન ઉત્પન્ન થાય નહિ. અર્થાત્‌ કારણ અને કાર્યમાં કોઈ પણુ રીતે વૈરૂપ્ય હોવુ' જેઈએ 
નહિ, જેવું કારણુ હોય તેવુંજ કાય હોય. જગ અચેતન છે સાટે તેનું કાર્ય પણુ અચેતન છેવું 
જેધએ, એ નિયમને અતુસરીને તમે પ્રકૃતિને. જગતનું કારણુ કહે છો પષ્યુ કારણુ અને કાર્યમાં તમે 
કહેલો એવો સવ'ત્ર નિયમ નથી. એવાં પણુ દણાન્તો ી આવેછે % જ્યાં વૈર્ષ્ય હેય છે-નતથી છૈ!તાં 
' તેમ નહિ. જેમકે શરીરમાંથી કેશની ઉત્પત્તિ થાય છે ત્યાં ચેતત શરીરમાંથી જડ કેશની મ છે 
તેથી ઉલડું અચેતન છાણુમાંથી ચેતન વીંછીઓ પેદા થાય છે એટલે કારખુ અને કાયમાં વૈરપ્ય નથી 
તેમ તમે કહી શકશે નહિ. 
પૂર્વપજ્ી--તમે આપેલા દૃણાન્તોમાં તદ્ન કારણુના અ'શનો નિષેધ નથી. થો | ઘણે પણુ 
કારણુના અશ કાર્યમાં ઉતરે છે. 
સિદ્ધાન્તી-અએમ ન જે' હોય તો પછી અહિઆં જગ'તી બાબતમાં કારણરૂપ બહાની સત્તાની 
પણુ અનુશૃત્તિ થાય છે. માટે તમે વેલક્ષહ્યતી. રીતિથી બહ્મતી કારણુતાને * દૂષિત કરી છે તે વાસ્ત- 
વિક નધી. બહ્મ પોતે સ, ચિત્‌ અને આવ દરૂપ છે. તે બ્રહ્મ પોતે જગવરૂપી કાય સજે છે તે 
 વ્રખતે પોતાના સત્‌ ધમને યણુ તેમાં વ્યકત કરે છે. આથી કાય જગન કારાગુ બરહ્મથી સવથા 
વિલક્ષણ નથી. 





અપિડરણ નબ, 


પૂવપિક્ષી--ક્ુત્તિમાં જગતતા કારણુ તરીકે સત્‌ કહ્યું નથી, પષ્યુ અસત્‌ જ કશ્યું છે, એટલે શી 
રીતે તમારા કહેવા પ્રમાણે અમે માનીએ કે કાય જગત્‌માં જે સતરૂપ છે તેમાં કારણુ બહ્મનો સત્‌ 
" અ'શ્ન 9 ? સતમાંથી જગૃતૂની ઉત્પત્તિ નથી માટે જગતમાં સત--અશ નથી. * ા 

સિદ્ધાન્વી--જ્યાં જગડતા કારણુ તરીકે અસતતે કહ્યું છે ત્યાં સત્નું વિરોધી એવો અથ સમ- 
જવાનો નથી. અસત્‌ શખ્દ ફક્ત પ્રતિયેધ કરવાને માટે ગ્રધોજાયેલો છે, નહિ તો આગળ પણુ પ્ર 
કરીને પૂછે છે કૈ અસતમાંથી સતતી ઉત્પત્તિ શી રીતે સંભવી શકે ? તેથી બહ્મમાંથી કાર્યાવસ્થાથી 
કાયનો આવિર્ભાવ છે. તેની પૂર્વે કાર્ય નથી, માટે અસતતા નિષેધ માટ અતે કાર્યના આવિર્ભાવ પૂર્વે 
દે માટે ક્તિતું વયત તે પ્રમાણે છે. 


પૂર્વપક્ષી-નાર એ તો ક પણુ અમને આ શકા થાય છે કે જયારે કાર્ય છેવટે કારણુમાં લય હ 
પાસે જે કાર્ય ના ર્થેદલપ, સાવયવત્વ વગેરે બસોથી | પણુ તે તે ધમના મરસક્તિ ! થવાનો ટ. 
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વન્‍ય 





ડે છે. લયકાલે જગત્‌ બહ્મમાં સમાય છે. હવે જે તમે બહ્મને જગતનું કારણુ માનો તો પછી જગતતા 
ય તેમજ સાવયવ#વ વગેરે ધર્મો પણ્‌ બદ્મમાં આવે. માટે બહ્માને કર્ણ મનાવવાને આમ્રહ ખોટે 
છે-તકથી પણુ ખાધિત દરે છે. 





સિદ્ઠાન્તી--આ શકા અસ્થાને છે. તસે જે સવસામાન્ય નિયમ આગળ ધરે છો કે ઉત્પન્ન 
વસ્તુ લય વખતે પોતાના કારાગુને સ્વધમથી લેપે છે, તે ખાડું છે. ફાર્‌ાયુ | અને કાર્ય તે સર્વથા પર્યાય- 
વાચક નથી. કારણ જે કૈ પોતે કાર્યરૂપ ભને છે છતાં તેનાથી પર છે, કઇક વિશેષ રૂષે છે. આથી 
કાર્યના ધમેના લેપ તેને થાય તે ભય અસ્થાને છે. માટીમાંથી ધડો વગેરે કાર્ય બને છે. તે માટીના 
ઘડાફપ કાર્ય માં સ્થોલ્ય સાવયત્વ વગેરે ધર્મા હોય છે, પણ્‌ જ્યારે તે ધડો ભાગીને પાછે મારીરૂપ બતી 
જય છે ત્યારે ફ્‌ઈ ઘડાના ધ્થ તે માટીમાં દેખાતા નથી. તે તો અસલ મૃત્તિકા રૂપજ "પાછું પ્રાસ 
ફર છે. ઘડ ભાગી ગયા પછી માટી મળ સારી રૂપ થઇ નય છે. અર્થાત્‌ ઘડાનો લય માટીમાં થાય 
છે ત્યારે ઘડાના ધર્મો અદશ્ય થઈ નય છે, અને અસલ માટી જ મળ રૂપમાં રહે છે. આથી જગતત્તો 
લય થતી વખતે તેના ધર્મોનો લેપ બ્રહ્મને થાય એ દલીલ નભી શકતી નથી. તમે કહો છે! તેમ 
લયાવસ્થામાં કાર્યના ધર્મો કારણનો લેપ કરતાહોય એવું દણાંત દૃષ્ટિગોચર થતું નથી. ઉલડું તમારા 
પક્ષમાં દોષા ધગા હોય છે. સોનાના અલ'કાકે થાય છે તેમાં જૃદા “નદા ઘાટ હોય છે; પષ્યુ જ્યારે 
તેને સોનાના રૂપમાં બદલીએ છીએ ત્યારે મૂળ સોનુંજ બતે છે. તે વખતે અલ'કારેના ઘાટ તેમાં 
હોતા નથી. વૈજસ વાસણને દારને સ્પર્શ થયો હોય તો પણ અશ્નિમાં તપાવવાથી તે દોષ જતો રહે છે 
. અને પાત્ર મૃળની શુદ્ધિ પાછી મેળવે છે. એવાં અનેક દદ્દાન્તો અમારી દિલમાં મલી આવે છે એટલે 
ખહાને જગતના આકાર વગેરેનો, સપક નથી. 

પૂર્વ'પક્ભી--અમારા પક્ષમાં એથી દોષ શી રીતે ? 

ફ્િ-દ્રાન્તી--જુએ સાંભળે. તમે એમ માનો છો કે પ્રફાતિ નિતિશેષ છે. તે તે પકૃતિ સવિશેવ 
જગતનું. સમવાષિ કારણ્‌ છે. લયમાં તેના ઘમોંતી સાથે સ'બન્ધ થવાથી અસત્કાયવાદનો અંગીકાર 
તમારે કરવો પડે છે. નિવિશેપ પ્રધાનમાંથી નને સવિશેષ જગતતી ઉત્પત્તિ તમે સ્વીડારતા હે તો પષી 
તેમાંથી પણુ તમે અસત્કાયવાદના સિદ્ધાન્ત તર ખ'ચાવ છો] કારણુ કે તમારી તે દલીલ પ્રમ ણે 
કાયની ઉત્પત્તિ પવેં તે કાય નહોતું તેમજ સમજય છે. તેજ રીતે લય વખતે જે તમે એમ કહેતા 
હે કે કાયના ધર્મો કારણમાં રે છે તો પછી કાર્યા જગતના ધર્યા કારણુ પ્રેટટાતિમાં હોવાથી લય પછી 

કારણુનું અસ્તિત્વ પણુ જતું રહે છે, અતે તે (તે પણુ અસત્કાયવાદ ઉપર તમારી દલીલો «ળે છે, 

પણુ અમે બરાખર તમને સમજએ છીએ તે પ્રમાણે તમે તો સત્કાયવાદમાં માનતા હોવાથી આવા 
પ્રકારની તમારી દલિલે! તમારા સિદ્ધાન્તનું ઉન્મૂલત કરનાર છે માટે જ અમે કહીએ છીએ કે આવા 
ખોટા તકના ધોડાએ ન દે;ડાવેો. એ રીતે બહ્માતી કારણુતાના વાદને તમે કરી પષ્મ્‌ તોટી શકનાર જ 
નથી. સારાંશ કે કારણની ઉ:પત્તિમાં તમારા કહેવા પ્રમાણે જો કારણને! અભાવ થાય તે! પછી તમારે 
કરેલો નિયમ પણુ તૂરી જાય, અથવા નને નિયમનો અભાવ ન હેય અર્થા[ નિયમતો અભાવ સ'ભ- 
વતો હોય તો! પછી મક્ત પુસ્ષોને પણુ ફરીથી બન્ધ્નના પ્રસંગ પ્રાપ્ત યાય. કારણુ કે લયાવસ્થામાં 
જેમ કાયના ધર્મ કારણને સ્પરેે છે તેમ સે!લ્ષદશામાં મુક્તિ પામેઠા આં"માએને વાસનાના 
દોષો સ્પે જ. એટલે તમે કલે નિયમ ને સત્ય હોય તો ( લયમાં કાયના ધર્મો કારણને લેપે છે ) 
મુક્તોને પખ્‌ ફેરીથી જન્મ 'મચણુની બેડીઓથી જડડાવું પડે. સાટે જ અમે કહીએ છીએ કે તમારે 
' નિયમ સત્ય નથી. 


પર્વપશી-પણ અમે તો તક હિ અમારી દલીલ ફેરી છે, 


જુ, 
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વ શિદ્ધાન્લી--શે તમે તેમ મહે છો. ? તઝ ગ્રમાશે પીશ. કરવા જતાં તમારા સિદ્માન્તને મ્ટલો. મ 
મોરો. ધ્રોકકો પહે|ચે છે તે તમે સમજે છે। ? તક, તફ તમે શું કરો છે ? તક તે શુષ્ક છે, વેદ કેવલ. ” 
તકની નિન્દા કરે છે. તક એટલે પોતે પાોતાતી કલ્પના પ્રમાણે કરેલી યુક્તિ. તે યુકિત સધળાઓથી 
ત્રા્ર ખતતી નથી. એક જણની કરેલી યુક્તિને બધાએ સ્વીકારતા નથી. 


પૂર્વપક્ષી--તક તે યુક્તિ છે એ અમને કખુલ છે. પખ્મ તેનો સ્વીકાર તજિ મનિભાએ પણુ 
કર્ય છે. તો તેને તમે શ્ઞા માટે નિન્દો છો ? 
તર્કની અપ્રતિષ્ઠાર 

સિદ્ધાન્તી--અમે તકને નિન્દ્તા નથી, અમારૂં કહેવું એવું છે કે તેની પ્રતિષ્ઠા નથી. તક અને 
ભાવ એ બે વસ્તુમાં ભાવ એ મુખ્ય છે. તકથી જે ભાવતો નાશ થતો હોય તો પછી તકનુ' પ્રયોજન 
શું છે? તક તે ધણી વખત વિપરીત અનુમાન તરક «ળી પડે છે. ત્રિ તથા જ નિશીએ. ભલે તેને 
સ્વીકાર કયા હોય તેથી તેની સાવત્રિક પ્રસિદ્ધિ ન જ ગણાય. ત્રકષિએએ સ્વતન્ત્ર રીતે તે વિષે 
ચિન્તન કરેલાં હોવાથી એકના વિચારમાં ખીજના વિચાર કરતાં ભેદ હોય છે. વસ્તુ એક હેય છતાં 
પણુ જુદી જુદી મતિવાળાઓ તેને જુદા જુડા રૂપે નિહાળે છે, અને એ રીતે મૃળ વસ્તુમાં વૈરૂપ્ય 
જણાય છે. આ દોષના ભોગ ખહાવસ્વુના વિચારમાં અમે થઇ પડીએ નહિ તેટલા માટેજ કહીએ છીએ 
કે અમારે તકનો આશ્રય કરવા નથી. અમારે શ્રુતિ જે કહે છે તે જ પ્યાનપર લેવું છે. શ્રતિના મૃળ 
અથને મૂકી દધ્તે તેમાંથી અમૂક અથ નીકળે અને અમૃક ન નીકળે તેવો ખેચતાણ કરીને કરેલો 
તક અમારે નેધ્તો નથી. 

પૂર્વ્પક્ષી--તર્ક વિરૂદ્ઠ તમે જે આટલો બધો _અણુગમો દેખાડો છે તે 
થાય છે. તો આ વિષે તમારં સપણ મન્તવ્ય શું છે તે ફરીથી કહે. 

સિશ્ધાન્તી--અમારા અણૂગમાથી તમને આશ્રય થાય તેમા કાંઈ નવાઇ જેવું નથી. ૭તાં તમારા 
મનમાં ગેરસમજાતે ન થાય તેટલા માટે કહીશું ક અમે તકની નિન્દા કરતા નથી. અમે કહેતા જ નથા 
% તર્કતી પ્રતિષ્ઠા જ નથી. ને તર્ક ન હેય તો આ સઘળો ને વ્યવહાર "ચાલે છે તેજ બતે નહિ, 
દુનિઆનોા સધળેો વ્યવહાર ચાલે છે તે તક ઉપર રચાયો છે, પણુ અમારંં જે કહેવું છે તે બ્રહ્મ વિષે 
છે. લૈકિક વસ્તુઓતા નિરણુયમાં તકની આવશ્યકતા છે એ સિદ્ધાન્ત અમને સર્વથા સ્વીકાય છે. પણુ 
અલૌકિક વસ્તુઓનું સાન તકની સાહાય્યથી યઇ શકતું નથી, એટલું જ અમારૂં કહેવું છે. લેકિક 
વરતુના નિર્ણયમાં તો તેતી જરૂર જ છે. મ. સ્કૃ. ૧૨-૧૦૬ માં તકના અનુસન્ધાનપૂર્વક ધર્મ જણ્‌* 
નાર્ને જ ધમન કહે છે 

પૂર્વષક્ષી--તોપછી સદોષ તકનો ભલે તમે ત્યાગ કરો પણુ અમે સમજી શકતા નથી કે શા 
માટે નિર્દોષ તકથી જગવ્‌્નું કારણુ સમજવાને તમે પમયત્ન કરતા નથી ? 

સિદ્ધાન્તી--નિર્દોષ તકથી નને અમે જગતનું કારણુ શાધીશું તોપણુ પ્રમૂતિ કારણુ તો સમ્નજતું 
નથી, માટે તકની સાહાય્યથી તમે જે સાંખ્યના ગ્રકૃતિવાદને સ્વીકાર અમારી પાસે કરાવવા નવ છે! 
તે અયુક્ત છે આથી તમારે! સાંખ્યવાદજ નિમૂળ થાય છે એટલુંજ નહિ પણુ બીન તમામ વાદો જેવા 
ક અણુવાદ, માયાવાદ વગેરે પણુ નિમૂળ થાય છે, અને ફક્ત બરહ્મવાદનોજ વિજય થાય છે. 

સાર) પૂવષક્ષી પ્રકૃતિતે જગતનું કારણુ મનાવવાનો આમ્રહ છોડતો નથી તેથી તે એવી દલીલ 
કરે છે કે જે બહાને જગત્નું કારણુ માનવામાં આવે તો પછી કાયનો જ્યારે લય થાય ત્યારે તેના 
સ્‍્થૈઃલ્ય, તથા સાવયવત્ત ધર્ભોનો લેપ કારણુ ખ્રહ્મને થશે, આમ થતાં બહ્મનુ' બહાત્વ રહેશે નહિ પણુ 

સિદ્ધાન્તી આ વાના ખણડનમાં કહે છે કે પૂતપક્ષીએ જણાવેલે। નિયમ ફાય અને રારા સ'ન્ધમાં 


શ્ર 


ન્‍તણીને અમને આશ્રય 


ન 











નથી. ધડો અને મૃત્તિકાના દષ્ટાન્તમાં કાય ધડો જ્યારે %ટી જય છે ત્યારે તે પોછે મૃત્તિકારૂપ ખને 
છે.તે સમયે ધડાતા ર્થાલ્ય તથા સાવયવત્વ ધર્મો તેને સ્પશતા નથી. વળી ને પૃર્વપક્ષીના ' અનુમાનને 
સ્વીમરવામાં ગ્યાવે તો પછી અસહત્કાયવાદનેજ સિદ્ધાન્ત વિજય પામે. પણુ પૂવપક્ષી' તે સહ્કાર્યવાદનાજ 
સુસ્ત હિમાયતી છે એટલે તેમતી' દલીલના સમથનમાં ચલાવેલે તક તેમનેજ હાનિકર્તા થાય છે. 
અગ્રિફ્શ્ણુ ૭: 

, પૂ્જપેજ્ી--નિર્વશેષ અહ ને જગતનું કારણુ હોય તો પછી ભોક્તા લોગ્ય થાય અને જે 
બોગ્ય છે તે ભોક્તા બતે. ઓથી'એકજ વસ્તુ ભોક્તા પણુ ખને અને બોગ્ય પણુ ખને એ એક મોરે 
દોષ છે, દુનિઆમાં આપણે નનેઇએ છીએ કે ભોક્તા અને ભોગ્ય એક હોતા નથી પણુ જૂઠા હેય છે, 
પણુ*અહિ'આં' તમારી કલપના પ્રમાણે બે!કતા અને બોશ્ય એક બતી «તથ છે. 

જગત્‌ કાહસાંથીપ્રકટ થાય” છે છતા બાદા ભલોક્લા છે એમે જગત ભોગ્ય છે? તે બન્મેના 

વિભાગો એક્સેક થઇ- જતા નથીક 
સિદ્ધાન્તી--આ ભય અસ્થાને છે. તેનું એક દણાન્ત અમે તમને આપીશું. લોકમાં જેમ'સુવણુંનાં 
કડાં તથા. કુણ્ડલ ખતે છે તે સુવણુનાં' કાર્ય છે છતાં સુવર્ણું' સાથે તેમનો અભેદ છે. આમ હોવા ' છતાં 
પણુ સોનાનું કડું' તથાઃ સોનાના કુણ્રલ”' એકફ્પ ગણાતાં નથી: તેજ પ્રમાણું ભોક્તા અતે ભેગ્યના 
પૃથક વિભાગના અભાવને જે“દોષ*તમે' દર્શાવ્યો તે વ્યાજબી નથી. જેકે કાર્ય--જગત્‌ કારણાતાક- 
ખ્રક્માત્મફ- છે, તોપણ પસ્સ્પર્‌ કાર્યાત્મકના અભાવને લીધે જણાવેલો દોષ ટૅરતો નથી. 
અષિકરણ 4૮. 
પૂર્જવપક્ષી-ષાં. ૬-૧-૧તીઃ ક્રૃતિ ઉપર અમે તમારં ધ્યાન ખેચવા માગીએ છીએ. એ શ્રુતિમાં 

કહે છે કે-જે વિકાર છે તે વાંખીથી આરભાયેલો છે. સય તે કેવલ મૃત્તિકાજ છે. આ શ્રુતિ પ્રમાણે 
ઘટ, પટ વગેરે વિકારો વાણીથી આરભાયલા છે પણ તે વિક્રારો હોવાથી ત્યાં વસ્તુના અભાવ ખતે છે 
તેથી બ્રહ્મને કાર્ણુ ગણુવું ડીક લાગતું નથી. 

[પૂર્વષક્ષી--વાચારસ્ભણ શ્રતિ પ્રપ'ચ મિથ્યા છે એવા અર્થનો ઉપદેશ કરે છે? 

સિદ્ધાન્તી--આ શ્રતિ જગત્‌ અને બ્રહ્મ; કાર્ય અને કારણની અનન્યતાજ ઉપદેસે છેન] 


સિદ્ધાન્તી--આ ક્રુતિ સમજવામાં તમે ભૂલ કરો છે. અહિઆં ધટ, પટ સધળા વિકારો છે 
(મિથ્યા છે) અને તેથી વસ્તુનો અભાવ તેમાં છે એવો અર્થ તેમાંથી* તીકળતો નથી. શ્રુતિ તો એવું 
કહે છે કે મૂળ વસ્તુજ ધટ, પટ વગેરે રૂપે થઈ છે. ધટરૂપે દેખાતી વસ્તુ ખરી રીતે મૃત્તિકા છે, ૭તાં 
તેતે આપણે ધટ કહીએ છીએ તેવું કારણકે વ્યવહારદશામાં એક વસ્તુતાં જૂદાં નામો તથા રૂપોને 
પૃથક' એળખંવાતે માટે વાણીની સ'સા તેમને આપી છે. જેથી કરીને તે એક બીજાની સાથે સેળશેળ 
થઇ શકે નહિ જૂદાં જૂદા નામથી વસ્તુએને ઓળખવી તે વિકાર છે તો પણુ તે વિકારના અથ 
મિથ્યા એવો નથી-વસ્તુના અસ્તિત્તના અભાવનો અય તે સૂચવતું નથી. વિકાર શખ્દ અહિ'આં કાય 
અને કાર” વચ્ચેની અનન્યતા સૂચવે છે તે એમ જણાવે છે. કે જેકે ધટ એ મૃત્તિકાને બનેલો! હોવાથી, 
તેનુ' કાય મનાય છે, છતાં તે ધટની સાથે મૃત્તિકારૂપે અનન્ય છે. કારણુ-મૃત્તિકા અને તેનું. કાર્ય એ બન્ને 
વગ્ચે અશેદતા છે. માટે તે ઘટને કારણુ મૃત્તિકાનો વિકાર કલે! છે. એટલે આ ક્રતિતું સ્વારસ્મ કાય 

અને કાર્ણુતી અનખ્યતા દર્શાવવામાં છે-મિથ્થાતતની પ્રતીતિ કરાવવામાં નથી. , 

શચ્ઘૂર્પ્ૂિ--કે' માયાવાદીએ આ ગ્રતિમાંથી 'સિથ્યાત્વનો અય કારે છે તેઓ શું ખોટા છે। 











મમમાળાાટ:રાઇનતાડારાતાનમવતારાાસન કટ શિશ કાય આ ગાડ હા 


ય સેદ્ધાન્તી--હા |. તેએ ખોટાજ છે, તેમની પિન ખરેખર તામસ કા ગઇ છે. જેમને. ખહ્મવાદ ફિ 
વિષેનું 'ક'દપાગુ સાન નથી. જે વસતુ અલે।કિકરીતે ન્નણુવાતી છે તેના વિષેતો નિર્ણય અમે કરીએ - 
છીએ તે રીતેજ કર્વે જઇએ. તેમાં પોતાના ધરનું' આગવું ડહાપણુ કરવું જ્નેઇએ નહિ. સ્વતન્ત્રરીતે 
તકના ધોડા દોડાવવાથી કેવું અનિજ્ પરિણામ નીપજે છે તે વિષે મે' તમને પ્રથમ જણાવી દીધું છે. 
તકી પ્રતિટ્ટા નથી મારે સિથ્યાત્વની પ્રતીતિ કરાવવા તક'તો આશ્રય કરવો તે પોકળ છે. આ શ્રતિનો 
આશ્રય લઇ્તે મિશ્યાર્થ'્વની પ્રતીતિ થઇ શકશેજ નહિ. તેનું બીજાં કારણુ આ પ્રમાણે છે. ત્યાં એકના 
વિતાનધથી સવના વિજ્ઞાનની પતિના કરીને આ પ્રમાણું ઉપકમ થયો છે. જે ધટ, પટાદિયુક્ત પ્રપચને 
મિથ્યા માતો તો પછી ઉપરની પ્રેતિસામાં ખાધ આવે. આથી ફ્ક્ત ઉપકમબાધ નહિ. પણુ પ્રકરણુનો 
પણુ ખાધ થાય. 
વળા ધટ વગેરેતે તમે મિથ્યા કહે છે, તેમાં પણુ તમે કેવી ભૂલ કરો છે તે હવે તમને દેખાડીશસું 
તમે ધટ વગેરે સંજ્ઞા જે વસ્તુઓને આપો છો તેતુ' અસ્તિત્વ છે કે નહિ તેના પથમ તમારે જવાષળ 
આપવેો ન્નેઈશે. અમે નથી માનતા કે તે વસ્તુ ત્યાં નથીટએમ તમે કઢી શકશે, ધટ વસ્તુ વિ.માંન 
હોય તોજ તેને આપણું ધટ કહીએ છીએ, તે વિદ્યમાન ન હેય તો તેને કહેતા નથી. ને ફક્ત 
વાણીથીજ ધટ છે એમ કહેવાતું હોય તો પી જે સ્થળે ધટ નથી ત્યાં ધઃ છે એમ મિશ્યાવાદથી પણુ 
ધટતી ઉપલબ્ધિ થવી ન્તેઇએ. જે સ્થળે વસ્તુતઃ ધટ નથી ત્યાં પણુ ધટ છે એમ કહેવુ' જોઇએ. પષ 
ચ રીતે દાઇ કહેતું નથી. ધશ નઝરે જેઇનેજ દરેક કહે છે કે અહિ'આં ધટ ડે. ઘટના અભાવમાં તેમ 
કહેતા નથી. માટે વા'ી | નેને ધટ કહે છે તે વિકાર છે-મિથ્યા છે. અર્ષાત્‌ વસ્તુનો ત્યાં અભાવ છે એ 
કહેવુ ખોડું છે. ધટાદિ કાર્ય પણુ સત્ય છે અને વાચારમ્જ્ણુ શ્રતિ કારગુ અતે કાર્યની અનન્યતાનો 
બોધ કરે છે તે અર્થ વધારે પ્રામાણિક છે. 
જે પ્રપચને તમે મિથ્યા કહેવાની ધણ્તા કરો છે! તેના અસ્તિત્વનો નિષેધ તમે કરી શકવાના 
નથી. તે પ્રપ'ચને પ્રત્યક્ષ તમે જુઓ દ છો એટલે તે નથી એમ તો તમારાથી ડહેવાવાનું નથી. ખાં. 
૬-ર્‌-૧માં આ પ્રપ'ચને સત્ય કલા છે. “આ જે કઈ છે” એ શ”્દોથી ત્યાં પ્રપંચનો નિર્દેશ % 
ક છે, તે પ્રપંચ સય છે. ત્રણે કાલમાં પણુ તેનુ' અસ્તિત્વ છે. પપ ચરપે દેખાતા પહેલાં બહ્મમાં 
તો. કાઉમી જેમ અસિ તિરેભૂત છે તેમ પછીથી બહ્મો પોતાની ઇચ્છાથો તેને પેકટ કમ. વળી ખદ 
પાતાી દચ્છા થાય ત્યારે જેમ કરોળીઓ પોતે સજેલી ન્નળને પોતામાં સ'કૈલી લે છે તેમ જગતને 
. પોતામાં સંકેલી લે છે. આ રીતે જગત્‌ વરતુતઃ બહ્મર્ષ હોવાથી તેનું અસ્તિત્વ ત્રળુ કામાં છે એટલે 
તેના વિષે મિથ્યા સજા લગાટી શકાયજ નહિ. સજન પહેલાં તે બહ્મમાં હતું અને સજ્નાન્તે પાછું 
ખહ્મમાં સમાઇ જય છે. સ્જનપૃવે, સ્રજનદશામાં અને સૃજનાન્તે પષ્યુ તે બહ્મરૂપજ છે. જેનુ' અસ્તિત્વ 
ત્રણે કરાલમાં છે-ભૂત, વતમાન તથા ભવિષ્યમાં, તેને તમે મિશ્યા શીરીતે કઠી શકે એજ સમજતું નથી. 
(સાર) આ અકધિકરણુમાં પૂર્વપક્ષી છાં. ૬-૧-૧ની વાચારમ્ભ વાળી શ્રતિથી એવુ દેસાવવા 
માગે છે કે ધટપટાદિની માફેક ધષ'ચ એક વિકાર છે, અને તે મિ*યા છે. બહ્મ એકલુંજ સત્ય છે 
ને બ્રહ્મ કારણુ હોય અને પ્રપચને તેનુ' કાર્ય ગણીએ તો પછી અહિ'આં કારણ સત્ય છે અને તેનું કાર્ય 
મિથ્યા છે. આ શાના નિરાસમાં ચૂત્રકારે આ અધિકરણુ યોજ્યું છે, અને પૂર્વપક્ષીને નીચે પ્રમાણે 
ઉત્તર આપે છે. ન 
(૧). વ!ચારમ્ભણુ શ્રતિ પ્રપપચના સિધાન ઉપદેશ કરતી નથી. વિકારના અથ મિ*યા નહિ પષુ 
,  અએનન્યતા છે.' 'જેમ ધટ અને મૃત્તિકા ફાય અતે કારણુ છે તોપણુ તે એકબીજાથી ભિન્ન નથી _ 
પણુ યું એક કે તે અનન્ય છે. તે અન્નેમાં ફ્ેરમાત્ર વાણીની સજ્ઞામાં પડે છે. એક, મૃત્તિકા છે ત્યારે . 





વિવેચન, ા શપ : 
તમાથી બતેલી; વસ્તુને” 'ઊના.ક કાય ાચર્પે). શાપ પ કહીએ છીએ," આ વિકાર ખરીરીતે 

* વિકાર 'નપા; પરુ વાણીમ્રી 'આશ્ભોયલે. છે; એટલે. જે અથમાં તમે" વિકાર” માતો. નન તે અર્ષમાં 
. નથી..શ્રેતિ કાય અંતે કારણુની, અતન્યતાતોજ ઉપરેક્ષ આપે છૈ, ની 
(૨) 'ધટેપટાદિ નામ વિદ્યમાન પદાર્થોને માટે જે લગાડી શકામ છે. અવિલમાનને નહિ. માટે તે 
મિથ્યા કહી શકાય નહિ. તેજ પ્રેમાણ પ્રપંથ મિથ્યા નથી. કારણકે પ્રષંચના' ' અસ્તિત્વને” 
નિષેધ કાઈ કરી શકરે નહિ. બધાએ તેને નઝરે શુએ છે. કૃતિ ફી “આઇ એમ કરીને 

. વૈત્વો નિર્દેશ ઝે. 

૩) છા. ૬-ર-૧ માં _શ્રુતિ'પ્રપ ચતે ઉદેાને તેતે શય કહે છ -તૈથી ભૂત, થુતમાન અને ભ્રવિષ્પમાં 
. પણું. પ્રપ'ચનું અસ્તત્વ. સમજાય” છે. નક્ક્ત ભૂત અને ભવિષ્યનું અસ્તિત્વ તિરેહિત મનાય 


છૈ જ્યારે વર્તમાનનું આ: વભૂત' છે માટે યાચારમ્શણુ કિ ૨૫૨થી આ જ્મત્તે મિથ્યા 
" .મતાવવાતા ઝરયત્ન ખોટો છે. જ 





અધિડ શૃણુ .:૯-.” ી 

પૂર્ષપક્ષી-તમે ગયાં અધિકરયુમાં ગવું. જામુવ્યું કે કાર્ય પ્રપ'ચ સત્ય છે. વેણુ હ. ૨-૭ માં. 
સપણ “જણાવ્યું છે કે આ કાય-પ્રપ'ચ પૂવે-ઉત્પત્તિ પહેલાં અસત્ય હતું. ' 

 સદ્ધાન્તી--જે જ્રોતને। તમે આધાર આપાને આ અથ કરા છા ર શોમ અથ છે. ત્યાં પ્રપ૦ 
ચતે અસત્ય યઃ કહું તથી. ર 

વ તેન ૨-૭ માં જડે અસત્‌ કલ્યું છે? તેથી તે શિથ્યા છ 

પૂર ે પક્ષી-:કેમ ત્યાં “ અસત્‌” શખ્દ નથી ? અને તેનો અર્થ અસત્ય થતો નથી ? 

... -ભસતૂતોા અર્થ ત્યાં અપ્રકટ કરવાને છે. ર 

_ સિદ્ધાન્તી--અસત્‌ શખ્દ છે,એ વ્રાત ખરી પણુ તેનો અર્થ અસત્ય થતો નથી. અસતતો 
અધર .અવ્યાકૃત થાય છે. વ્યાકૃત એટલે, સ્પજ્ રીતે પ્રકટ. ઉત્પત્તિ પર્વે. આ. , જગત્‌ સજન. ૬શ્ામાં 
જેવું પ્રકટ છે તૈવું નહોતું. તે બ્રહ્મમાં તિરોહત હતું તેથી કોઇ તેને નનેઇ શકતું નહેડું, કાષ્ટ્માં જેમ 
અશ્ચે ચૂદ રહેલો, છે, અતે તેતે ધ્ષણું કરીને જ્યારે પ્રકટ કરવામાં ગમાવે છે ત્યારે તે આંમને આપણે 
નેઇ .રાઇીએ “છીએ. પણુ, જ્ય સુધી એ રીતે : અસિ કાષ્ટમાંથી બહાર .ન આવ્યો હેય ત્યાં સુધી 
આપણે તેને જોધ શકતા નથી, અર્થાત્‌ તે અમિ કાઇમાં છે પણુ તે આપષુતે પ્રકટ થતો નથી. તે 
પ્રકટ થતો. નથી તેથી ક'૪ તે" ત્યાં છેજ, નહિ .એમ કહેવાની આપણે ખોટી દિમત ધરી શ૪ીએ જ 
નહિ. . તૈજ,ડીતે, શ્રુતિ અહિ" આં, એટલું જ જષ્યાવે છે 'કે ચ્રજન દશામાં જગપ્‌ પ્રકટ હોવાથી આપણે * 
તેતે માટે “ આ નો નિદેશ કરીએ છીએ અને તેને “સત” તરીકે આળખીએ છીએ, પણુ સજન 
પૂવે તે પ્રકટ નથી, માટરે: આપણે તેને કશ કો. છીએ અસત્તો અથ દડો 
એટલો, જ. થાય છે. ી ન 

પૂવ પકી --અસડૂતો આ પ્રમાશે હૂ જે અપ કમે તેનો કોઈ આધાર. છ - રી 

_સિદ્ધન્તી--હા, પ્રકરણુનો અઠ એ શ્રુતિતો શેષ ભામ અવલ્ઞોક :અને તઃ વિચારે. ભાં. હ્યું: 
કે છે !.તે એમ. નથી કહેતી “કે. “ ભભે, પોતાના આત્માને જતે જ સર્જ્યો ”.? “ પોતેજ. પોતાને. 
પોતામાંષી. સર્જ્યો ,” - આ શ' બ્દોથી ફાય'તું મિઃયાત્ત તમતે જણાય છે ? પ્રથમ, તે . (કાય) . અસત્‌. 
હતું, પણુ પા૭ળધી તેતે પોતે સર્જ, એમ શ્રત્તિ કહે છે. તે ઉપરધી તત્ે જેઈ, શકશે કે ને કામ 
મૂળમાં ન હોય તો પછી તેને સજે, શી શીવે ? મસ્ટે જગત્‌-કાર્ય ત્યાં હતુંજ.' પણુ ' જે 'ફીતે' તૈ્‌- પ્રકટ” 









અક સ પાથ જૂ, 


જ ક ઇએ લેરી દ માટેજ, તેને ૯ ' શસત્‌% મુક છે." ૯. જકાત 7: જન જ ક 
માન-લરફ આધણુતે દોરે છેઃ અથોત્‌ કામોવથા ર શેપપણુઃ તેતીઃ 4ત્તા છે. વળી તમતેઃ આ * 
યોગ્ય લાગતું નથીઃ કે જે સમવાય" સખ્જ્ધવાળુ કાય તેજ ઉત્પન થઇ: રકે: છે; અન્ય :નહિ.. .ઘટમાં 


પૃત્તિકા -છે માટે જ મૃત્તિકષસાંથી ઘટ. ઉત્પ મઇ . ડાક. છે. તેમજ પટમાં વન્છઃ જે માટેજતનતુઓમાંથી 
પટ થાય છે તેજ પ્રમાણે સદ્રૂપ જગત્‌ બહ્મમાંધી ઉત્મ્ન થાય છે. 


જું ્પિક્ષી--” સમવાય.” શખ્દનો ગથ. ભરાબરે સમજજો. એટલે" તમારી દલીલ મળે ઉતરી ડાકે. . 
િદ્ધાન્તા- સમવાય ” વિવે વૈશેષિક દશમાં ખાસ વિચારાયું છે. તેએ . સમવયતું: “ [નિત્ય 
સભન્ધ '' એવું. લક્ષણુ..આપે છે. ધૈશેષિકો એવું માને છે કે તન્વુઓ . અને પટનો સબન્ધ જેકે 
અવયવ અતે અવયવીનો છે તો પણુ- તેઓ “એક ખીજાથી ભિન્ન છે. પટ તે ત૬્‌ન નવીન. વસ્તુ છે અને 
તે કારકવ્યાપારતે વશ થઇને -ઉત્પત્ર થાય છે . તો પણુ તન્તુએમાંથી.જ્યારે. પટ ઉત્પત્ન થાય છે ત્યારે 
તન્તુએ નાશ પામે છે, અતે પટ ઉત્પન્ન થાય છે. પણુ જ્યારે વસ્તતો નાશ... કરીએ . ત્યારે તન્તએ। 
પછવાડે રહે છે આ ઉપરથી તે એવું જણાવે છે કે તન્વી ત્યાં નથી એમ નથી. તન-ળએ છે પણુ 
જુદી દશામાં છે, તેઓ પટની ભેગા મળી ગયા છે અને તેથી તે જુદા પાડી શકાય તેમ નથી. -જે :ષળેક” 
તેને જુદ્દા પાડવામાં આવે તેજ પળે. પટનો. . નાશ -થાય, છે. આ પ્રકારે. પટ... અને ' તન્ુઓ - વસ્ચેને 
જે ત'બન્ધ છે તેને વેરેષિકો સમવાય સમ્બન્ધ - કહે છે.એ સબત્ધ ચના જેવો ઝે. સનદ 'એ કાગ્રળના.. 
કટકાએને જ્મ સાંધીતે- એક,"બનતાવે છે શેમ તે મતમયાશે. કારણં અને. કાયએકખીજાધી : સ'કળા- 
યલાં રહે છે. અર્થાત્‌ સમવાય સબન્ધમાં વસ્તુ બે જગ્યાએ રહે છે, અને તેતો સ'બન્ધઃ તતેદ્મ. હોયછે. 
આ સબન્ધ પ્રમાણે આપણે. કાયની કારણમાં. સ્ક્રિતિ. -અવડમ : 'શાત્રવી. જેઇ્એ.. વૈશેષિક દશનમાં પટને 
નવીન વસ્તુ તરીકે જણાવી છે તે રીતે આપણે સમજવાનું” નથી. કે! વસ્તુ નવીન ઉત્પન્ન થતી નથી. મૂળમાં 
હેય તોજ તે ઉત્પત્ર થાય છે. બીજ હોય તોજ હૃક્ષ થાયે. બીજના. અભાવમાં #ક્ષનો પણુ અભાવજ 
છે. તેજ પ્રમાશ તન્તુ, પટના દૃષ્ટાન્તમાં તન્તુ કારણુ છે અને પટ કાય છે. આ બન્ને વગ્ચે સમવાય 
સબન્ધ છે.. અર્થાત 'તન્તુ કહેલ કારભુને નાશ થતાં પટનો તાશ થાથ જે.“જ્યાં સધી“સન્‍્તુ શોથ ત્યાં 
સુધી પટ પણુ છે. તેથી 'પટતન્ળું સાથે"સમવેસ”છે, અને આ પટ તન્તમાં ચુટ્મ ફૂપે'પ્રકટપટાવસ્થાં 
પૂવે પણુ- છેજ : 

. પૂર્વપક્ષી--જે પટાવસ્થાં પૂવે તન્તુમાં સક્મ રૂપે પટ છે એમ તમે કહેતા હોતો ' પછી વણુકરેઃ 
શા 'માટે પટ બનાવવાને'પ્રરત્ત થાયઃ? અમેઃ તો 'તેથી“એમ ભામીએ છીએ ક પટગ્વસ્લુ સન્લુમાઃ નથી, 
તેથી તેને નવીન રૂપે ઉત્મન્નટકરવાને પ્રયત્ન છે. 

' સિદ્ધઃન્તી--તમાશે આ -મતઃ વૈશેિક દર્શન પ્રમાણે છે,” પણું તે 'બોટો છે.'સામામ્ય સમજ પ્રમાણે 
પણુ' તમારે' વિચાર કરવો નેઇએ- આયાં સુધી પૂળમાંજે કોઇ પણુ વસ્તુન હોમ તોઇપછી-તે શી'શવે' 
ઉત્પન થઈ શકે ₹ 

. વભ્ધ્યાં પુત્ર કે ગગત મહેલઉત્પત્ન થછ શકતા -નથીઇ” એ તો વદતોજ્માઘાત' છે.” વણુકર' વગેરેનીઃ. 
બવૃત્તિ તન્તુમાં અપ્રકટ રહેલા પટને પ્રકટ કરવા માટે છે. તન્તુમાં સદ્મરૂપે રહેલો પટ . પ્રક નથી; 
તેથી તેને પ્રકટ કરવાને- મારિ તેમનો પ્રયાસ”છે, નહિ? જગપટઝ બહેશે:'તયાં નવીમં' પઢઃ સળવાને તેવો 
પ્રયાસ તે કરે છે. વસ્તુમા 'અલાવમાં વસ્તુ ઉભ કરવાતુ સામરથ્ય તો અહ નથી”ધટાદિશસિકાનાં 
કોર્યોમાં પણુ આજ સય છે.”પત્તિકષમાં“બમદિ”છિજ,-અલે લેતે કુભાર “બહાર ગ્રેકટઃ" કરે*”છે "માટેઃ 
જેમઃપટ તથા ધટ વગેરે કાયો સતગ્છે શ્ેમસ્પરપય*પણઃ સત્ન છે/- અહ દે ૦ પ્રપંચ: કે 
સમવાય : સ'બન્ધ છે. કાપે પપચમાંભસમવેત થયું છે;- 

. જૂષ ડા કિ શ માટે શત્પત્તિન પૂવે જર 'નચ્કિ? -: 
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2251. સ પટને તમે, સરિત કે જા તને ને જી. સેઇ ક છો 
'-પચ્મો.ફટામ્તથી પણ જગત્‌ ત્ય છે. 





રિકી પટને નને વિસ્તાશું હોમ, તથા તેતી ગડી ઉકેલી નાખી હોય અને પછી. કરાર 
' ફજવામાં થ્યાવે તો પટને બરાબર નિદ્માળાઃ હકો કે મહિ ? 
 પૂર્જપ્ક્ષી--હા. 


_“શિ્ાન્લી--સેજ -પ્રમાશેઃ આવિર્ભાવ દશામાં જગતતે' જેઇ શકેછે અને મલા .અભા- 


વમાં તે ભનેઇ શકાવું નથી. જેમ પટની ગડી કરેલી હોય તે સમયે તેનુ' માપ આપણે  બરાબર-  મહણુ 
' કરી શકતા નથીઃ તેથી પટ ત્યાં નથી એમ કહી શકીશું નહિ, તેજ પ્રમાણે અનાવિભૌોવ દશામાં પ્રપ- 
ચનું' મરહણુ થતું ખથી તેથી ત્યાં તે નથી એમ કહી કારે નહિ. આને માટે જું ઉદાહરણુ આપીશું. 

“જેમ પ્રાણુઃ અને અપાનના *નિયમનથી :જીવન ટકી રહે છે. જે તેમનું નિયમન કરવામાં ન આવે તો 

જીવન સ'કાથાય છે. 'આથી પ્રાયુમાં-ભેદ છે એમ આપણે કહી “શકીએ નહિ. તેજ ગ્રમાશે જગત્‌ પૂવે 
“અહેતુંએમ' વાં નહિ. 
પ્રાણાષાનનું નિયમન-અત્તિયમન દ્ણાન્ત પણ તેજ અનુમાન જણાવે: છે 
« દસાર)* પૂવ'પક્ષી વૈ. ૨-૭માં જગતતે અસત્‌ કહું છે એવી દલીલ કરીને. તે મિથ્યા છે એમ 
કહ જ સિહ્ધાન્તી તેને તીચે પ્રમાણે ઉત્તર આપે છે. 
(૧) ક. ૨-૭ માં જગતતે “ અસત્‌” કહ્યું છે એ મર પણુ- તેના અર્થ અવ્યાકૃત થાય છે 
મિથ્યા નહિ. આજુબાજુનો સ'બન્ધ નેેતાં એજ અથ ત્યાં સ'ભવી શકે છે. 

(ર) વળી જગત્‌ અને બ્રહ્મના સંબન્ધ સમવાય સબન્ધ છે. આથી ખહહ& જગતમાં છેજ, અને 
જગત્‌ પયુ .હામાં છે. આ 'કારણું અને કાવનો સ'બન્ધ હમેરાને માટે છે. એટલે કારણુથી કાયને 
તમે જૂદુ કરી શકશે નહિ તેમ કાયથી કારણુતે જૂદુ કરી શકશે નહિ. આમ છતાં કાય નમ્રપ 'ચને 
આપણે કાર્યાવસ્યામાંજ જે્‌ઇ શકીએ છીએ, અન્ય અવસ્થામાં ન્નેળ શકતા નથી. તેથી તે કાય ત્યાં 
નથી તેમ નથી. કાય કારષુમાં છે પણુ તે સદ્મ છે. 

(૩) જેમ વસ્તી ગડી વાળી હોય, ત્યારે આપણતે તેનુ' સંપૃણું જાન થતું નથી પણુ ગડી 
'ઉકેલીને તેતે વીસ્તારીને જઇએ ત્યારે તેનુ' સ'પૂણું તાન થાય છે. તે પ્રમાણે આ વર્ભાવ શામાં 
જગત્તું સાન થાય છે. અનાવિર્ભાવ દશામાં નથી. પષુ તેથી જગત્‌ નથી તેમ તથી. તે ચૂક્ષમ* 
રપે બ્રહ્મમાં છેજ. 

(0 ત્રાણુ અને અપાનના 'નિષમનથી જેમ”જવન ટકે છે અને  અનિષમનભાં; તે સ'કેચાય છે; 
“૧ યન અતે અમિયમમની ક્રિયામાં થાણુતી દશામાં ફેરફાર-થાય છે છતાં: ત્યાં "જુદા પ્રાણા છે 
“ એચ જારી શકાશે બરિ તેમ જગત્‌ એ બાહાતી' શિન દા છેમ તેથી -*/ગત્‌''અહાયી શિત્ર છે 
“અજેમ પણ જહેવાય નહિ. 


ક્સિક્શણુ- ૧૦. 
““જગતને-શિથ્યાઃ કલેજું તે'બ્રમ છે. 
 પૂર્જપશી--વૈ. ૨-૬ તથા છાં-૭-૨.ગ્રમાણે જીવ પખુ ભઇ છે. એવે! બ્યપદેશ ' કમો છે તેથી 
બ્રહ્મા જે જમત્તું કારખમુ હોય તો પછી જીવતું અહિત કરવાથી રોપ માય છે 
“સિદ્ધાનતી--છવ$ં અહિત કેમ ? તે કેવી રીતે? 
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પૂર્વપક્ષી -ને છીવ એ બહ્મજ હોય તો પછી 'દુતિયામાં' જવો દુઃખી શા માટે હોય ? જવો 
દુઃખી છે તે તો સર્વ કોઈ જાણે છે. નને બહ્મ પોતેજ જીવરૂપ હોય તો પછી શા માટે તે પોતે 
પોતાનુંજ અહિત કરે ! પોતાતુ' અહિત કરનાર દોષરપ મતાય છે. માટે બ્રહ્મતે કારણુ માતવાથી આ 
દોષનું” નિવારણુ કરી શકારી નહિ. . જ 
સિદ્ધાન્તી--ન્‍ને બહમ ફક્ત જવરૂપ જ હોય તો તમે જણાવેલા દોષ વ્યાજબી છે. પણુ બહ્મ જને 
કે પોતે જીવ તથા જડરૂપ છે છતાં પણુ તેનાથી અ,ધક છે. “ આત્માનું દર્શ્ષન કરવું નેઇએ ” તે 
વાકયમાં આત્મા ( બ્રહ્મ ) અને જવને ભેદ પ્ર:તપાદન કયો છે. એમાં જનાર છવ છે અતે નેવાનો 
પદાથ આત્મા-બરહ્મ છે. 
આત્માનું દશન કરવું નનેઇએ તે વાકયમાં દર્શનનું કર્મ આત્મા બહ્મ છે અને જીવ તેનો કર્તા 
છે. અર્થાત્‌ જવ જે કે બ્રહ્મ છે છતાં પણુ બહમ તેથી આંધક હોવાથી તેણે બહ્મનું દર્શન કરવું જેદએ. 
આમ જવ અતે બ્રકામાં ભદ છે. વળી ખીજ રીતે પણુ તે ભેદ દેખાડયો છે. તે આ ' રીતે કે ખહ્મને 
વિજ્ઞાનમય તથા આનન્દમય કહ્યું છે. આથી અશી કદાચ પોતાના અ'શનું હિત કસ્તો ન જણાય તો 
અને અશમભૂત જીવો દુઃખી દેખાય તે પણુ બહમ જગત્તું કારણુ છે એ સિહ્ધાન્તમાં કોઈ પગ રોષ નથી. 
પૂર્વપક્ષી--તમારૂં કથન બરાબર સમન્નય તેવી રીતે કઇ દૃણન્ત આપશે ? 
સિદ્ધાન્તી-હા, સાંભળો. જેમ હિરણ્ય, માણિકય, પાષાણુ તથા પલાશ, ચમ્પક, તેમજ ચન્દન 
એ ખધા પાથિવ હોવા હતાં પણ તેમનામાં હંચા નીચાને બેદ છે. તેજ પ્રમાણે તમામ ૬૧4 ને 'કે 
ષહ્મના અશે છે તો પણુ બહ્માધી સ્થાવર સુધીના તમામ અ'શોામાં ઉચ્ચ નીચતાના ભેદ છેજ. આ 
રીતે કાયની વિલક્ષણુતા નેવોમાં આવે છે. આથી કોઇ જવો દુઃખી દેખાતા હોય તો તેથી બ્રહ્મની 
કારણુતામાં કેઈઇ પણુ ક્ષતિ નથી. * 
પૂર્વપક્ષી--લેકમાં કુ'ભાર 'વગેરે 'ધડાને બનાવે છે આમાં કુભાર એકલા કરી શકતા નથી. તેમને 
. જએન્ય સાધન જેવાં કે ચક્ર વગેરેની પણુ જરૂર રહે છે. | તેવીજ રીતે બહ્મ એકલું જગતને સજ શકે 
' નહિ, તેમાં અન્ય સાધનની પણુ અમેક્ષા સ્હે છે. ક પ 
* જગકૂપ થવામાં બ્રહ્મ બાહ્ય સાધનથી તિરપેક્ષ હોય છે, * 
સિદ્ધાન્તી--બહ્મને માટે તમે જણાવેલો નિયમ નથી. બ્રહ્મ સામાન્ય કર્તા જેવું નથી. તેની 
શક્તિ અચિન્ત્ય છે. તે પોતાની મેળે કોઇ પણુ સાધનતી અપેક્ષા સિવાય જગતદ્રપ યને છે. 
પૂર્જપક્ષી--તે કેવી રીતે ? 
દુધ જેમ પોતાની મેળે દહિ' થાય છે તેમ બ્રહ્મ જગત્‌ થાય છે? 
સિદ્ધાન્લી--કેવી રીતે ! તેતું દણાંન્ત “ દુધ ' છે, દુધનું જ્યારે દહિ' થોય છે ત્યારે તે અન્ય 
૪ પણુ સાધનની અપેક્ષા કર્યા સિવાય પોતેજ દહિ* થાય છે. તેજ પ્રમાણે ભહ્મ પણુ જગત્રૂપ 
થવામાં સાધનની અપેક્ષા ટરતું નથી. આ સિવાય બીજું પોતાનાથી જુદા પ્રકારતુ' કાર્ય બહ્મં કેવી રીતે 
કરે છે તેતુ' દણઠન્ત તમને આપીશું. તમે જણા છે કે દેવો, ત્રકષિએ તથા પિતૃએ બાલમ રીતે કેની 
પણુ અપેક્ષા કર્યા સિવાય યોગના સામથ્યથી સધળુ કરે છે. ને દેવો વગેરે આ પ્રમાણું સાધનની 
અપેક્ષા રહિત થદને કાર્ય કરે તો પછી બ્રહ્મ કરે તેમાં શું 'નવાઈ ? ક 
પૂર્જપજ્ની--સાધતેઃની અપેક્ષા સિવાય ને બહમ પોતાના આત્માનું જગતફપે નિર્માણુ કરે તો 
પછી આખું બહા જેક? 'કાર્મ બતે. જે અ'શના ભેદથી જગત્‌ થાય તો પછી જે નિરવયત્ય શ્રુતિ છે 
 લૈનતે વિરેધ આવે. *વે. 1-૧૭ માં બહાને નિષ્કિય અને નિષ્કલ અતે થાત્ત કહ્યું.છે. આ શ્રુતિ પ્રમાણે 





બ્રહ્મ ર નિગમ. છે, જને જગત્‌ એ ખ્હ્મનું' અ'શ છે એમ કહેતા હેતો પછી આ શ્રૃતિ સામે શામાં 
મેટા. વિરોધ ઉભે રહે છે. 

રેવતાએ ત્રષિઓ તથા પિતએ યાગખલથી ક ક સર્જે છે તેમ અહમ પણ 

. જોતાની મેળે સર્જે 

સિ્ટોસ્તી ગમો એક વખત અમે કહ્યું છે કે ને તમારે ખહ્મનું' સ્વરૂપ બરાબર ર સમજવું હોય 
તો તકરૂપી અશ્વ ઉપર તમારે કદી આરૂઢ થવું નહિ. ક્રતિના શખ્દો બ્રહ્મને જે રીતે વણું છે તેજ 
ખહ્માનું સ્વરૂપ છે તેમાં લેશ માત્ર અશ્રદ્ધાને કારણુ નથી. શ્રૃતિના શ”્દોથી આપણને સમનનય છે કે 
ખહ્મજ જગતનું કારણુ છે એટલુંજ નહિ પણુ તે બહમ નિર્યુણુ નિરવયવ છે. આમ બ્રહ્મની રૂપ 
કલ્પનામાં મહાન્‌ વિરોધ દેખાય છે પણુ વસ્તુતઃ ભેદજ નથી. હમને આપણે આપણી કલ્પના પ્રમાણે 
કંલપી શકીએ નહિ. તે વિસુદ્દ ધર્મોનું આશ્રય છે. તેથી જણાવેલો વિરોધ ટકતો નથી. જે કઇ આ 
રીતે ક્રતિના શ”્દોથી સિદ્ધ થઇ શકતું હોય તેને યુક્તિથી બાધિત કરવું નહિં. બહ્મ એ શખ્દ મૂલ 
હોવાથી શખ્દ્થીજ તે બરાબર રીતે સમજી શકાય એમ છે. વળી મ. પુ. ૧૧-૩૦ પણુ જણાવે છે કે 
જે ભાવે] અચિન્ત્ય છે, માનુષિક ચિન્તનતી પાર છે તેતી કલ્પનામાં તકને ઉપયોગ કરવો નહિ. ખમ 
સવરપ બનવાને સમથ છે તેથી તેમાં કોઈ પણુ વિરોધ નથી. 

પૃવ પથી અભે જગવ્‌ સર્જવામાં કોઇ પણ સાધનતી અપેક્ષા નથી એમ તમે જણાવ્યું, પણુ 
દેશ તથા કાલની તો અપેક્ષા હોયજ, તે વિષે તમે શું માનો છે] ? 

રશ તથા કાલની પણુ અપેક્ષા બ્રહ્મને નથીઃ 

સિદ્ધાન્તી--અમે તે તો એ પણુ સ્વીકારતા નથી. બ્રહ્મને વળી દેશ તથા કાલની અપેક્ષા શા ? 
બ્રહ્મ પોતામ,જ ( ખાલ્મ પ્રદેશમાં નહિ ) જગત્તે સજે છે માટેજ તેતી રાક્તિઓ વિચિત્ર મનાય છે. 
બ. ૪-૫-૧૭ માં તેને અન્તર પણ નથી અતે ખાભ્મ પણુ નથી એમ કહ્યું છે. એ શ્રતિ પ્રમાણે તે 
પ્રથમ બાલ સૃછિનુ્‌' નિરૂપણુ કરીને આન્‍્તર સૃક્રિનું નિરૂપણુ કરે છે. તમામ સ્થળે અને બધા કાલમાં 
આત્માજ છે. આત્મા સિવાય કેઈ પણુ સ્થળ અગર કાલ નથી. તેથી તે આત્માને દેશ અમર્‌ કાલની 
પણુ અપેક્ષા નથી. માટે બહ્મજ જગત્‌તું' કારણુ છે. છતાં પ્રકૃતિને કારણુ માનવાનો 'આમ્રહ હોય તો 


'તેનાથી સ્તરપક્ષને અનેક દોષો! લાગશૈ. ફિકર યુંક્તથી વિરુદ્ધ છે. તેમાં કોઇ “પણુ પ્રમાણુ નથી. 


તેની કલ્પના પણુ અયુક્ત છે. 
( સાર્‌ )--ખહા ક જગત્‌નુ' કારણુ જેસે તો પૂવપક્ષી એવી દલીલ કરે છે કે જેમ દશ ચક 
વગેરે સાધનાની જરૂર રહે છે તેમ બ્રહ્મને ક રહે. આના ઉત્તરમાં સિદ્ધાન્તી નીચે પ્રમાણે જવાબ આપે છે. 


(3) દુધ જેમ પોતાની મેળે દહિ' થાય છે તેમ બહ્મ પોતાની મેળે અન્ય સાધનોની અપેક્ષા સિવાય 
જગતરૂપે પરિણામે છે. 


(૨) જેમ દેવતાએ, કવિએ તથા પિતૃઓ, ખાલ્ય સાધનોથી નિરપેક્ષ રહીને ર સ્વયોગના સામર્થ્યથો 


સવ કરી શકે છે તેમ બહમ પણુ સ,ધનેો સિવાય સ્વ સામથ્યષ્થી પ પ રકે છે. 


(3) શ્રતિમાં બહ્મને વિર્દ્ઠ પર્માશ્રયી તથા અચિન્ત્ય શંકતએઓવાળું કહ્યું છે તે નિરવયવ હોવા 


છતાં પણુ જગત્તે સજે છે. એટલે જગત્‌ તેના અશ છે ય 1117 ક હને [નિરવયવી 
કહેનાર શ્રુતિનો વિરોધ આવતો નથી. 


(૪) બ્રહ્મમાં દેશ તથા કાલની પણુ અપેક્ષા નથી તમામ સ્થળે અને સવ કાલમાં- આત્માજ છે. તેના 


પે ફુ દ. બીજું નથી. કે બજ પોતેજ પોતાથકી પોતાની પરિ ર રચે-છે. . વ 


ની ,ન 


અન ૨. પાક. શૂ. ૧. અધિ. 
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પિ. ૧૧. 
પૂર્વપક્ષી--ત્યાંરે શું હજ પોતાની મી અન્યતી અપેક્ષા સિવાય જગત્‌ સજે છે ' 

માસિકની. 'કારણુ કે“બ્રહ્મ સર્વ" શક્તિઓથી : યુક્ત છે. તેજયરા દેવતા છે  વળાઃ સત્ય 
વગેરે ગુગોથી મ યુક્ત છે. શ્રુતિમાં સેને સર્વસ્ઞ, સર્વાશકિત, સવ કર્તા, સવ કામ એમ કહેલું 
( છાં. ૩-૧૪-૨. 

પૂર્વ'પક્ષી--લેકમાં એવો નિયમ છે કે જેને ઇન્દ્રિયા હોય તેજ કતો હોય છે, પ્યુ: બહા ન 
રહિત છે તો પછી બખહ્મનું' કતૃત્વ શી રીતે હોઈ શકે ? 

સિદ્ધાન્તી--આ માટેનું, ન અમે પહેલાં કહ્યું છે. હમ વિરુદ્ધમતુ' આશ્રય છે 
. ઇન્દ્રિય રહિત છતાં તે કત છે. જેમ તે મોઢામાં મોડું ૭તાં અણુમાં અણુ છે. તેતે હાથ પગ નર્થ 
પણુ વસ્વુએ ગ્રહણ કરે છે અને] રે છે; તેમ બ્હ્મતી બાબતમાં સર્વ યુક્ત છે. માટે તે વિષે. 
પણુ શકા કરવા જેવી નથી, 

“આહાનું માહાત્મ્ય સાધારણુ માણુસોથી કળી શકાય તેવું નથી, તેથી શ્રતિ જે પ્રમાણે કહે દ 
સત્યજ છે. તેમાં કેઈ પણુ ઝુતકને અવકાશ * નથી. 

જગત્‌ * સર્જવામાં અહાનો * શેતુ* 
પૂર્વપક્ષી--લોકમાં કતૃત્વની ખાખતમાં પ્રયોજન: નેવામાં આવે છે. કેઈ પણુ માણુસ 


કરવાને જ્યારે પ્રેરાય છે ત્યારે તે પોતાનું અમુક પયોજન સિદ્ધ કરવાને લેમ કરે છે. અહાની અ 
તમાં શું પ્રયોજન હરે તે અમને સમજણ પઠતી નથી. કારણ કે બહ્મ પોતે આપ્નકામ હેવાચી 


કોઇ પણુ કામના સિદ્ધ કરવાની બાકી નથી કે જેથી તેને કઇ ૫૩ ગ્‌ કરવું પડે. માટે જગત્‌ કર્‌ 
ખહ્મનો હેતું શે છે તે જણાવવું પડશે. વગર પ્રયોજને કેદ પગ ક કામ કરતું નથી તેથી 
વિષે આ શ'કા કરવી પહી છે, 





લીલાજ જગનશ્નિર્માયમાં હેળુ ઇેન 
'સિદ્ધાન્તી--અલ્બત, ગ્રયોજત વગર્‌ કઈ સા કાય થતું નથી તેઃ નિષમને અમે સ્વીકાઃ 
છીએ. બ્રહ્માની “કૃતિમાં પણુ પ્રયોજનને। હેતુ છે. તે પ્રયાજ્ન લીલા છે. લોકમાં જેમ લીલામાં રમ 
ખાસ પ્રયોજન નથી તેમ અહિઆં છે. કોઇ પ સાણસ લીલાને માટે-સ્વર્મણને માટેન્પોતાના અ 
માટે કઇ પણુ કામ કરતો હોય ત્યારે જે આપણે તેને પ્રશ્ન પૂછીએ કે તુ શા માટે આમ કરૈ 
તો તેનો ઉત્તર એ-એટલેો આપરે કે' મારી લીલા માટે-આનન્ટ માટે હું “આમ કરૂં છું. - તેજ ગ્ર 
દ્રહ્મ જગતતે સર્જે છે તેમાં ફકત લીલા એજ હેવુ છે. ગે સિવાય ખીન્ને કોઇ પણુ .હેવુ નથી. પો 


કીડા માટે પાોતે-.આ જગત્‌ રચ્યું છે. “લીલા નનતે ફેલરૂપ હોવાથી તે દારા અન્ય કેઇ- પણુ કે ર 
પ્રાપ્તિ કરવાની હતી નથી. અથવા લીલા તે મોક્ષરૂપ છે, બ્રહ્માની લીલા પણુ એવી છે. કનુ ૪ 


ને અન્ય કરે તો તેતે મોક્ષ મળે છે. આ લીલાન૮ ખહ્મનું' જગજિર્માણુમાં' હેતુ છે 
બારમાં શવમ્મ ગેશશ્યનાખ્યરિલાર, 
વપક્ષી--જે બહ્મજ કર્તા તમે માનતા હે તો પછી છવોને સુખખ્સથાઃ જઃ આપ 
' “તેમજ સ “વગેરે ૪રવાથી તે બહા વિષમ અને નિર્દય _મથાશે.- ખ્હાનેજ કરતે ભાીએ તે 
દુનિઆર્મા કેટલાક જીવો સુખી છેઃ અને'%ટલાકઃ ૬ઃખી છે, તો આ સુખ દુદખના કર્તા બાહા જ મા 
પડશે. આમ સુખ દુઃખના કર્તા હમને માન્યા “એટલે તેઃ જા અમુકના તરક પક્ષપાત કરે: છે;” 
અમુક તર્ક નિર્દયતા દેખાડે છે એવા આધલ્ષેપાને પાત્ર બનશે. માટે તે વિષે સમારો શે ખુલાસે! : 
સિદ્ધાન્તી--ખહા જગતતા કર્તા છે એ વાત ખરી છે, પણુઃ તેથી જગતના છવોને સખ છુઃખ ૨ 
નાર તે છે એમ નથી. તે સુખ અને દુઃખ જવાને તેમના મૌ મમાણે મળે જાય છે.'પાતે જે પ્રમાણે 
કયી હોય તે પ્રમાણે, તેના ₹1રપ૫ સુખ અનેં $ુઃખ પોતે મેળવે છે. તેથી વૈષમ્મ અને નૈકૃષ્ષ (નિર્દ 
ર્તો કે કી લઃગતા દ ખરી રીતે આ ,શધળી પોતાની સૃ્રિ છે, આત્માજ યો ક 








વિવેચન, ક ફડ. 
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ખેલ કરી રલે છે. સુખરૂ્પે વિહરનાર જવ પોતે છે, તેમ '૬:ખ ભોગવનાર જવ પણુ પોતે છે. એટલે 
તે દહિએે કેતા લક્મસમીવ્એના: તરફ પક્ષપાતવાળા કે નિર્દયતાવાળા છે એમ કષઠી શકારી નહિ. પોતે 
પોતાને સુખ અમર $ુઃખનો ભોગવનાર હોય તો તેથી ખીન્વના. તરક વૈષમ્ય અને નૈદ્જણયનો સવાલજ 
રહેતો નથી. પણુ આ રીતે વિચાર નહિ કરતાં ( આત્મં-સષિતી દદ્િએ નહિ વિચારતાં ) અન્ય રીતે 
વિચારવામાં આવે તો પણુ ઉપરનો આક્ષેપ બ્રહ્મતે | લાગ્ન થતો નમી. ભગવાન્‌ તો વર્ભાદની માફક છે 
અને મતુષ્યોનાં. કમા ખીજ્તે. સ્થાને છે. વર્ષાત્રકછુમાં . જ્યારે રૃષ્િ પડે છે ત્યારે - આજુબાજુ જમીનમાં 
પડેલાઃઓીજ ઉગી નીકળે છે. . કોઇ ખી. ઉંચી જગ્યાએ. ઉગે છે. કોઇ નીચી ભૂશિમાં, તો કેપ! કઠણુ સ્થ્રળમાં 
તો કોપર. નરમ્ર જગ્યાએન્ઝકોઈ જમીનમાં નછે. થાય છે. કોઇ: બહાર ફણગા %રીને પછી નાશ પામે છે, 
અને કાઇ અખણડ રીલે 'બહાર ઉગી નીકળે છે. વર્ષોદ કોઈ તરફ પક્ષપાત કરતે નથી. તે પ્રમાણે મનુ- 
ષ્યોના કર્મ વિષે છે. કે.' ભાં. ૩-૮_માં પણુ આવું કહેલું" છે. ભગવાનજ સાર્ફ કમ કર્‌ાવે છે, અને 
તેજ અશુભ  કમ-કરાવેઃ છે,. જેની પાસે' સાર્ફ -કર્મ. કરાવવું. હેય  તેને,આ લોકમાંથી ઉન્નતિના સ્થાનમાં 
લઈ નય છે. જેની પાસે અશુભ કર્મ કરાવવુ'.હોય. તો તેને: તીસેઃ ધસડે છે. બ. ૩-૨-૧૩ માં પણુ 
એવી મતલખનુ' વાકય છે. પુણ્ય કર્મથી તે પુણ્યશઞાલી બને છે અને "પાપી કર્મથી પાપી બને છે. 

પૂર્જપક્ષી--તમે કર્મતી વાત કરી તે સ'ભવતી નથી. કર્મોનો' પ્રથમથી વિભાગ કરેલો હોતે 
નથી તેથી. બહમ કમને સામેક્ષ બને તે માની શકાતું નથી. 

સિદ્ધાત્તીન-કમતો પ્રવાહ -આજકાલતેો. કે અસુક સમયનો. નથી, પણુ તે અનાદિ છે ખીજ અને 
અ'ઝરતી માફેફ' તે અનાદિ છે. તેથી . પ્રથમ મોનો અભાવ. હત્‌ એથી. 

પૂવપક્ી--પ્રવાટ અનાદિ માનવામાં પ્રમાણુ સું? 

પ્રવાઉુતું અનાદિત્વ* ક 

સિદ્ધાન્તી--જે પ્રવાદને અનાદિ ન માનો તો જવાનાં અભાવે સ'સારજ ન હોય, એટલુંજ નહિ 
પણુ કરેલાં- ક્મૌની હાનિ અને: નહિ કરેલાંની પ્રાપ્તિ થાય. જે કામ આપણે કર્યાં' હોય તે નાશ પામે. 
અને જે ન કરેલાં હોય તેનાં કળ ભોગવવાં પડે. જન પવાહને અનાદિ ન માનીએ તો આ પરિણામ આવે. 
પણુ પ્રવાહ, અનાદિ હોવાથી એવું બનતું નથી. જે કર્મો કર્યા' હેય તેનાં જ ફળ જવે!' ભોગવે છે અને 
તે પ્રમાણે પોતાની આજુબ્‌ાજુએે સ'સ્રાર રચે છે. શ્રતિ.અને સ્મૃતિ પણુ આની સાક્ષી પૂરે છે. છાં. ૬-૩ -૨ 
માં આ [વળે પ્રમણુ છે.” સગના આદ્કિળમાં પણુ જવ છે. અને તેથી કમનું અનાદ્ત્તિ જણાય છે. 

આ ઉપરથી ડુંકમાં ષહ્મજ જગવ્‌નું કત છે એ વાત અસે તમને પુનઃ જખયાવીએ છીએ. ખહા 
જગત્‌તું' કતૃ છે એટલું જ નહિં પણુ વેદમાં કહેલા તમામ ધમો થહ્મમાં જ છે. પ્રકૃતિમાં આ તમામ 
ધર્મા નથીઃ માટે તે જગતનું કારણુ કહી રાકાય નહિં. 

(સાર) આ અધિકરણુમાં પૂર્વપક્ષી એવી દલીલ કરે છે કે લોકમાં ઇન્દ્રિય વાળાજ કર્તા ગણાય 
છે. બ્રહ્મને જને કર્તા માનીએ તો પછી તેને ઇન્દ્રિયવાળા માનવો પડે. પણ બ્રહ્મ તેવું નથી. આ દલી- 
લનો' ઉરર  સિદ્ધાન્તી એવો! આપેછે કે બહા વિર્દ્ધ ધર્માથ્રયી હોવાથી 1નેરિન્દ્રેય છતાં તે કર્તા છે. 
એમાં-કાંઇ પણુ ખોડું નથીઃ બે “જગત્‌ કયા હેતુથી કયું એ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં પણુ જણાવે છે 5 બહ્ે 
પોતાની લીલા કરવાને માટે સ્વઆનન્દ માટે જગત્‌ રચ્યું છે. તે સિવાય અન્ય કાઇ પણુ _ પ્રયોજન 
સિદ્ધ-કરવાતું નમે: ઓજાને. માટે. નહિ પણ પોતાતી લીલાને માટે રચ્યું છે. ધહ્મા જગતતે ' રચે.છે છતાં 
પણુ છવને”શઅ તથક્દુઃખઃ આપનાર 'તે 'નથીઃ તેથી. તેતે વૈષમ્ય અગર સૈઘેષ્યનો આક્ષેપ લાગતો નથી. * 
કારણકે “જવર જે જે? અનુભવ કરેછે તે આત્મસૃષિ છે, તે શરિતીઃ-માફક છે.' શછિં”કાલે તમામ ખી. 
પોતાની: મેશે'ઉગદ છે. તેમાં દછિન્કોધના ઉષર પક્ષપાત કરતી નથી. તેમ બહા કોમા. જીવતે. પક્ષપ્રાંત 
અગરબ, દેખાકતું નથી. અરર, તે બમ, છરોવા,.કમદી,.અપેલ્ષા વાઇ, હોવાથી, તેમના. કમો પ્રમાણે 
| તૈમતે દળ મળે છે.. આ. કમતો પ્રવાહ અતાદિ, હોવાથી; તેનાં દળ એક પછી એફ મળે જાય છે. અને 
જવોને। 'સશોર બને જય છે. મુતિ અતે. સ્મૃતિમાં. આ મવાહુને.અનદિ કહેલે છે. 
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શ શ્યનાનુપપતતેરિ સ્યંધિકરેણુ ૨. ' 
_ રનસુભ્યેશ્રનાસુમાનણ 1] ૨-૨-૨1 

રચનાની સ'ભાવના નથી માટે અનુમાન પણુ નથો. 

પઆ પાદમાં સર્વ વાદોર્નું સ્વતન્ત્ર રીતે ।નરાકરણુ કરે છે. પૂશિતો- અતત તરિકષ આદિ 
લોકોની રચના કેવલ અચેતન પ્રધાનથી થઇ ન શકે. તેની રચના થક છે તેથી ચ્પશિણામ 
ગણી શકાય નહિ. તેથી સર્વને સ લેષના* પ્રસંગ આવે. આથીજ ચૈતને ખનાવેલી, રચતા 
અચેતન ઝ્રધાનથી કરવી શકય નથી. આથી કાશ્ણુ તરીકે પ્રધાનનું અતુમાન થવું ન શ 
નાહે તા ઉપપત્તિથી ન પણુ ખાધ થાય એમ “ચ નો અર્થ છે છે. ર-૨-૧.. 


ઘશૃસેતશ્ર ।। ૨-૨-૨ ॥. 

વળી પ્રવૃત્તિ છે તેથી. 
ભુવનાનો વિચાર કરીને મનુષ્યોના વિચાર કરે છે. સર્વ તેનું પરિણામ છે એમ 
માનીએ તો પ્રવૃત્તિપ થશે નહે. અગર પ્રધાનની પ્રથમ રપ્રવૃત્તિ પણુ. જે કે પ્રધાનને કારણુ 
માનવામાં ફલ સુધી તેના અંગીકાર ચડરવામાં આવે તો કે પમુ દ્ષણુ તેમાં વ 
કૃતિમાત્રન પ્રધાન વિષય છે તે _પણુ* વાદિના તરક્‌ લેકકન્યાયે બોલવું જેઝએ. લેઇમ 
ચેતન અને અચેતનના વ્યવહાર છે. ચેતન ચાર પ્રકારના જવો, તે શરીરવાળા પા 


અલે॥કેક છે. બીન્ત અચેતન છે. તે ન્યાયે અહિ આં વિચાર ડે! છે, તેથી બીજાનો વિચાર 
ઇર્વે જેડએ નહિ. ૨-૨-૨. 


' સૂત્ર ૨--(૧) અવૃમાનન્સાંખ્ય. સાંખ્ય મતમાં પ્રધાનને જગપતું કારણુ માન્યું છે, પણ તે ખોડ છે. 
એમ અહિ'આં કહે છે, કારણુ કે જગતની રચના જેતાં અચેતન પ્રધાનથી તે થઇ શકે નહિ. કેઇપષુ કાર્યની : 
રચના ચતનથી જ સંભવી શકે, અચેતનથી નહિ. (ર) વળી તે મતમાં જગતે પ॥ૃતિનું પર્થમ 
કહ્યુ છે. આ પણુ યુક્ત નથી. જગતી રચતા હોવાથી તે પર્ગિ!મ કહી શકાય નહિ. બક્ે તેતી 


રચના કરી છે અને પછી તેનું નિર્માણુ કર્યું છે. કેવલ બદ્મનું તે પરિગામ નધી. અર્થાત્‌ બહમ સમવાયિ, . 
તેમજ નિમિત્ત કારણુ છે. (૩) ને ભૂ વગેરે લોકો ગ્કૃતિનાં પરિણામ ( હોય તો સધળાં શ્લિજ. બને 


ક્‌રણુ કે લોકમાં દ. વગેરેમાં પરિચ્‌ામ પામનાર સશ્લિણિ હોય છે. આ ગ્રત્રમાં 'રચના'તા આધારે : 

કરેલી દલીલ વિષે ડો. ખેલ્વેલ્ફર ટીકા કરે છે. 1 18 લ1“૪પ૫113011૬ 10131 પહગાંઇ1, 01 રિલ) 

€81 ૯૦131111૮૯ ૦1119 105૯ પૌ ત 101 ॥ણ્ણ્વં ₹0 0૨૦ 00॥૫6ઞલ. 10 ૦ણ 11 
13 ૧ /4૮/0 /##&//#. 

' સૂત્ર ૨--(૧) પ્રયત્ત અગર પયત્ન સહિત ક્રિયા. (૨) સૃદ્ટિ માટે પ્રધાનની પ્રથમ પ્રત્તિ બનશે નહિ. 
(૩) જેમ ગાય વાછરડાને દુધ આપે છે અને તે પૃરૂં થતાં પોતે પ્રશૃત્તિમાંથી દૂર રહે છે અથવા પોતાને. 
નાચ પ્રેક્ષકોને દેખાડવાને નાચનારી નાચ કરે છે અતે તે પૃરો થતાં તેમાંધી નિશૃત્ત થાય છે-આમ 
પ્રરૃત્તિ કરવી અને નિશૃત્ત ચવું તે પ્રધાનનો સ્વભાવ છે, માટે કુંતિમાત્ર પણુ પ્રધાનનો સ્વભાવ છે, 
અને તે સ્વભાવ કલ સુધી હોય “છે. માટે 'સ્વભાવવાદના સ્વીકારધી ફોઈ દોષું નથી એવી કાણ્તે શ'કા. 

થાય તો આ પ્રમાણે કહૈ છે.. '(૪)' એઅહિઆં વાદી કેવલ તકથીજ દલીલ કરે 'છે તેધી ઉત્તર' પણુ તકબ્રીજ' 
આપે છે. (૫) મૃત્રકારનું કહેવું એવું છે કે છ -મુધાન જ જગત્‌તું કારણુ હોય તો પોતે પોતાના 


દૃ 


નડતા ત૦,ન૦ય....૨૦.-સ--૦ 
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૨ ર્ચનાવૃપપત્તકિત્યધિકરણુ# ફક 
યામા 
વયોન્વુવશેસત્રાવિ ।॥ ર-૨-૨ ॥ 
( અથેતન) દુધ તથા જલતી સાફેકે મધાન 'પ્ણુ પ્રૂત્તિ કેરે છે એમ 
હાય તો કહે છે ફે ત્યાં પણુ થેતનની પ્રજૃત્ત છે. 

જવી રીતે દુધ વિચિત્ર ફરેનરચના કરે છે, અથવા જેવી રીતે નદી વગેરેનું પાણી 
જાતેજ વહે છે, એમ જે કહેતા હોતો કડે છે ના. ચત્યાં પણુ દોહન અને અ'ધેશ્રય ગુમાં 
ચેનન સેઘ છે. અન્ય “વ્યાખ્યાનમાં અન્ન અને પાણીની માકક કહેવાવું નઇએ, ખીન્નનું 
સમાધાન ઉભય વાદિને સ'મત નથી. ૨-૨-૩. 





કાર્ય માટે દષ્રિગાચર થતી જવેોની પ્રવૃત્તિના ખાધ થાય. કારણ્‌ કે સવ કઇ પ્રધાનનું પરિણામ છે. 
આ સત્રના યશૃશેઃ શબ્દતી પછી પ્રથમ સત્રનો બનુવવસઃ શખ્દ યોજવો નેધએ અને પ્રજત્તિને દદી 
વિભક્તિમાં લેવો. શ'કર પણ્‌ ૭ઠ્ઠી વિભક્તિમાં લે છે, રામાનુજ પાંચમી વિભક્તિમાં લે છે. તેનું વિવરણુ 
સઝ્જ્ઞાષિષ્ઠિતિલ્ય જાર્ચાર*મશ્રવશેર્રેશનાત્‌ પ્રમાણે આપે છે. રામાનૃજ તથા શ્રીકણષ્ઠ ૧-૨ બન્ને સત્રોને એક 
સૂત્ર તરીકે ગણે છે. થરીવલ્લભાચાય પ્રમાણે પ્રથમ સત્રના આશય એવે છે કે સાંખ્યનું પ્રધાન રચના 
કરી શકે નહિ. જેમ તે મકાનો, ગૃહે!, મન્દિરિ તથા ખીશ્ન જડ પદાર્થોને બનાવી શકે નહિ, તેમ 
તે પ્રધાન પ્રાણીઓના દેહને પણુ રચી શકે નહિ. કારણુ કે તે દેહેતી ઉત્પત્તિ વીય અને 
રક્તના મિશ્રણુથી ખને છે. થીવક્ષભાચાયે આ રીતે કરેલા સુત્રોના અથ વિષે શકા કરતાં 
મ. બેલ્વેલ્કર કહે છે-ડિપદ પદ 15 ઇર છુ"૦પ૫॥તે 9: દાંડ (૦૩101101 2? પણુ આ શ'કા 
અસ્થાને છે. પ્રથમ સત્ર અને આ સત્રનો સબન્ધ વિચારતાં આ અરથયુક્ત છે. પ્રથમ (જડ) જગત્‌તી 
રચના વિષે કહીને પછી ચેતનતી ઉત્પત્તિ વિષે કહે છે. આ બન્ને રીતે વિચારતાં પ્રધાન કારણુ હોઇ 
શકે નહિ, એમ થ્ીવલ્લષભાચાય કહે છે. ૭તાં વિદ્દાન્‌ ડોકટરને તે અથમાં શકા પડે તે પણ એક 
નવાઇ જ છે! શાંકર્‌ વેદાન્ત પ્રાતિન! તેમના પક્ષપાતને લીધે આ શ'કા થતી ન હોય? સૂત્ર ૨-૧-૩૦ 
માં શ'કર બહાને પવતક માને છે, અને આ ધવર્તક બ્રહ્મ શક્તિઓથી યુક્ત છે પણ જેમ હાની 
રાકિતએ આભાસ માત્ર છે એમ તે માને છે, તેમ ભાસ્કર બહ્મની શક્તિઓને સત્ય માને છે. તેથી 
પ્રવર્તક બ્રહ્મ પણ્‌ તેમના મતે સત્ય છે. 

સૂત્ર 3--(૧3) અહદિંઆં આપેલી બન્ને ઉપમાઓ સાંખ્યવાદમાં છે. ૧૬મી કારિકામાં જલતી ઉપમા 
આપોને કહેવામાં આવે છે કે ષધાનમાં તમામ વિકારો જણાય છે. કારિકા પ૫છમાં દુધની ઉપમા છે. વત્લાશેરૃટ્ટિ - 
નિમિલ ક્ષીરલહ્ય યથા કરાસરવલ્ય | પુહ્વવિમોશનિમિસ તથા કરાશે: પ્રધાનદ્ય ॥ જલતી ઉપમા “સાંખ્યતત્ત્વ 
કેમુદી”માં નીચે પ્રમાણે સમળનવી છે. ચયાહેરારટ્વિયુસાયુટ્કમેશલમપિ તશયૂમૂવેજારાન્માઘાયના ર્દર 
તાયતાલોધલ્વાશેરવિલ્વતિન્ડુજામણજપ્રાવીનામહજવ પિત્યજજરલતયા વર્ળિમન્યધુરાવ્યળવળાતેજજવાયજડુતયા 
વિશત્વયતે, ણ્વમેજેર્યુળવયુઝવાત પ્રવાનગુળા ૧રેળાથમેથ્‌ન્‌ ત્રવર્તયન્તિ ॥ શકર આ ખીજ ઉપમાને 
જુદીરીતે સમજે છે. રામાનુજ ખીજી ઉપમા “સાંખ્યતત્વ કૈ।મુદી” પ્રમાણે સમજે છે પણુ પ્રથમને 
એવી રીતે સમજે છે કે તે દુધનો દહિ' થવાને! સ્વભાવ જણાવે છે. વક્લભાચાયે ખીજ ઉપમામાં શકર 
સાથે સ'મતિ દેખાડી છે. ભાસ્કર “રચના” અને “બ્રજૃત્તિ” બન્નેને આ ઉપમાઓમાં સમજાવે છે. 
વઘે યથા ચેતનમેવ ઢ્ષ્યાલ્નન સ્વતઃ ૧રિળનતે વત્વાવિકૃસયે ઘ્યયં શ્રચર્તેતે ર, યથા ચામ્યુ વાગ્ટ્યં વિથિષ- 
મૌમણશ્પેળ રિવયુવ્યુરાર્લ્વેળ ચ ૫ીળતતે રૃક્ષાહિવિયૃદ્ધયે સ્વયં ક્રવર્તતે ર્વન્ટ્તે ચ તથેમ સતનાનવજ્ં 
પ્રધાનયવિ ॥ (ર) દુધમાં દોહનકાલે પોતાની મેળે ફ્રીણુ વગેરેની પ્રહૃત્તિ થાય છે તેમ પ્રધાનની ક્રિયા છે. 


(૩) દોહનમાં પખુ ચંતનતી ક્રિયા છે. ચેતનની પ્રભત્તિને લીધે પ્રીણ વગેરે થાય છે. (૪) પોતાતી મેળે 
તથા સ્વભાવથા પ્રજત્તિ કરે છે એવી રીતે કરેલું વ્યાખ્યાન. 





ફુ  ભ્ણુભાષ્ય, - અઃ ર. પા૦ ૨. સૂટ જ. 
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ઢયતિરેજાનવષ્થિતેષ્રાનવેક્રતમાત્‌ ॥૨-૨-0 ॥ 
અન્યની અષેક્ષાના અલાવે પ્રધ્રાનનુ [નેરન્તર જાય બને, તેતા વગર 
તેની સ્થિતિ રહે નહિ. 
પ્રધાનને અન્યની અપક્ષા ન હોવાથી સર્વદા કાર્યજ કરશે. 'વ્યતિરેક્થી તે શાન્ત 
રહેવાને ઉરિત નથી, પુરૂષતું' આંધછાન હોવાથી | તુલ્ય છે. સેશ્વરસાંખ્યમતમાં એશ્ચર્ય તેને 
જંઅધીન છે એવું કહેવામાં આવે છે પણ તે ટ્ષણ્‌ છે.૨ ૨-૨-૪. 
ઝન્‍ન્ચત્રામાવાચ ત વળારિવતૂું ॥ ૨-૨-૫ ॥ 
વળી અન્યત્ર અભાવથી તૃણાદિની માફક તે નથી. 
૧તૃણુ, પક્ષવ;, જલ સ્વભાવથીજ પરિણામ પામે છે. એ પ્રમાણેજ પ્રધાનને પણ 
માનવું નેઇએ. ખીજે સ્થળે શેગાદિમાં દુધનો અભાવ છે. *૧' કારથી ચૅતન ક્રિયા પણુ 
છે અને તેથી લેઠદૃણાન્તનો અભાવ હોવાથી અચેતન પ્રધાન કારણુ નથી. ૨-૨-૫. 





નુકભકન-મએઓઇજ નબ * જરખ્સસરંસઇઅ, ૧૯૦૦૪ ./, ત... 











સૂ૦ ૪--(૧) કાય સિવાય (૨) પ્રધાનને અધીન (૨) પ્રધાનને જગત્‌ કરવામાં અન્યની અપેક્ષા 
નહોય તો પછી તે નિરન્તર કાર્ય કર્યાજ કરશે, તે કાર્ય કરવામાંથી બિશ્કુલ થાભશે નહિ. આ સત્રના 
શખ્દૌતી અથ યોજના જુદા જુદા ભાષ્યકારેએ જુદી જુદી રીતે કરી છે તે નીચ પ્રમાણે છે. 

થ્રીકણ્ઠ, નિમ્બાર્ક--પ્રધાનનો કેઇ!પષ્ગુ પવતક નથી. વળી તે પ્રધાનની પ્રજત્તિ તથા નિજત્તિ નિરકુશ 
હોવાથી અનવસ્થા દોષ થરો. 

_શ્રીવલ્લભાચાય, રામાતુજ--પ્રધાનને પ્રરૃત્તિ તથા નિવૃત્તિની અપેક્ષા ન હોય તો તેની ધવૃત્ત 
સિવાય સ્થિતિ નથી. કમેથાં તે પ્રશૃત્તિશીલ બને છે, તેથી નને હમેશાં પ્રનત્તિ ફર્યાજ કરૈ તો પલયજ 
થાયનહિ, કાય હમેશાં રહે. તેનો કદીપગુ અન્ત આવે નહિ. 

વિત્તાનભિક્ષુ--પ્રધાન સિવાય ખીજું કાર્ણુ નથી. અન્ય કારગતી અપેક્ષા નહિ હોવાથી પ્રધાન 
જગતની ઉત્પત્તિમાં સમથ નથી. 
મપ્વ--દશર સિવાય ક્યામાત્રના સ'ભવ નથી માટે પ્રધાનતી અપેક્ષા નથી. 


૪૦ પ--( ) તૃણ, પલ્લવ, તથા જલતી માફ્‌ક પધાન પોતાના સ્વભાવે પરિણામ પામે છે એમ 
માનવું નહિ. ગાય તૃખુ ચરે છે અનેતે તૃણુ દુધરૂપે પરિષમે છે એમ નને કહેતા હોતો ગાયના શીંગડામાં તે 
દુધ કમ જેવ!માં આવતું નથી ? શીમઇું પણુ ગાયના દેહતોજ ભાગ છે. વળી બળદ પ'ગ તૃણુ ખાય છે ૭નાં 
તેનામાં શા માટે દુધ નથી. માટે આવી દલીલોથી પમધાન કારણ માતી શકાશે નહિ. પથમનાં ચૃત્રોમાં 
ગ્રધાનના કર્તત્વનો નિવંધ કર્યા હતો. આ અને હવે પછીના સત્રમાં પધાનના પરિષસયામનેો નિષેધ 
કમ્વામાં આવે છે. મષ્વ આ અૃગથી નવા અધિકરણનો આરભ કરે છે, અને તેનો હેતુ સેર સાંખ્યના 
ચિદ્ધાન્તને તોડવાનો છે. “અન્યત્ર' શબ્દનો અર્ધ જુદા જુદા ભાષ્યકાગે જુરી જુરી રીતે કરે છે. તે 
આ પ છે:-- 

ર, શ્રીકહ&, રામાતુજ, ભાસ્કર, નિમ્બા્ક, અને વિજ્તાનભિતૃ--અન્યત્રસ્ધૈનુ સિવાય ખીછે 
ડિ --અન્યત્રસ્સંગ વગેગેમાં. 

મંવ-દ રથી ખીજ, 5 


૨ પરપુરૂષારમવદિત્યધિકરણું* કપ 








ઝમ્ગુવમતેવ્યથૉમાવાત્‌ ॥ ૨-૨-૧૬ 1 
પ્રધાનની કારણુતાને! સ્વીકાર કરવાસાં આવે તે! પણુ ( ગ્રેક્ષણુપૂ્વ ક 
ઝઝુત્વ્ર તેનામાં નથી તેથી ) અર્થ સિદ્ધે નથી. 
પ્રધાન કારખ્ુવાદના અ ગીકારમાં પણુ શ્રેક્ચકારિ:વનાન અભાવ છે તથી સુર્ષાર્થની 
સિદ્ધિ નથ!.9 ર્‌ ૨-૬. 
ફે પુરૂષાશ્મવદદેત્યધિકરણુર 
ઘુર્વાર્તવટ્િતિ ચેસથાવિ ॥ ૨-૨-૭ ॥। 
પુસ્ષ અતે લોહચુ'બકની માફેક પ્રધાનસાં ક્રિયા છે એસ 
કહેતા હોતો પણુ તેમ નથીં. ી 
કેવલ પ્રધાનના કારણ્વાદનું નિરાકરણુ કયું. પુર્તની પ્રેરણાથી પ્રદૃતિ ઠારગુ છે એમ 
ક'કા કરીને તનો ત્યાગ કરે છે. લુલે માણુસ આંધળા ઉપર ચઢીને એક બીજાના ઉપકાર 
માકે જય છે. અથવા લેહચુ'બક ક્ોહુની સન્નઞિધિથ્રીજ ચલન કિયાને? ઉત્પન્ન કરે છે. 
એજ પ્રમાણે પુરૂષના આંધણાનથી અગર પુરૂષની સનિધિર્થી પ્રધાન પ્રબ્ત્તિ કરશે એવું 
જે કંડેવામાં આવે તો કહે છે કે તેમ હોય તો પેણ દોવ* તે અવસ્થાને1 છે. પુર્ષ' 
પ્રધાનને પ્રેરક ખને છે તે સ્વભાવિક છે. અગર ગ્રધાનથી કરાયક્ષે છે. જે પ્રથમ પ્રમાણે 
માનતા હાતે તે પ્રધાનનું પ્રચાજક નથી. ખીજી' ડડેતા હાતા પ્રધાનને દોષ તેમાં રહેલે 
છે. નિત્ય સ'બન્ધના વિશિછ કારણથી સેક્ષ થાય નહિ. અયાક્ત તો મોક્ષનો? અગી- 
૨ સર્વથા કરતા નથી, ૨-૨-૭૪. 
ઝસ્રિલ્વાનુવપસેન્ર ॥ ૨-૨-૬૮ 
વળી પ્રકૃતિ અને પુસ્ષમાં અગાંગી ભાવ ( સુખ્ય અને ગોણુ ભાવ )ની 
સ'ભાવના નથાં. 
પ્રકૃતિ પુરૂષને અગ અને અગી ગણા તા કદાચ આમ બને, પણ તેમ છે નહિં, 
પુરૂષને જે અગી માનો તો પછી ખ્રહમાવાદ તમારે સ્વીકારવા પડે અને તેથ! તમારા મતની 
હાનિ થાય. ગ્રષુતિને અગી માનો તો સાક્ષ થાય નહિ. આનાથી5 માથાવાદને પશિહાર 
દરવા છતાં પણુ નિર્લ «જના હૃદયમાં આમ ભાસ છે. ૨-૨-૮4. 


જ 
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૦-૮૦૦-૦૦. 


મૂડ $૬--(૧) ચેદ્યકારિત્ત એ ચૅતનનો ધર્મ છે. રામાનુજ અને શ્રીકણ્ડે આ મૃત્રને સૂત્ર ૯ 
પછીથી યોજે છે. મષ્વ ચાર્વાકતી સામે આ અત્ર સમજાવે છે. લોકાયતિક પોતેજ પોતાનો વ્યાધાત 
ફર્‌ છે માટે અ્થામાવાત્‌ એવો શદ સૃત્રમાં યોજ્યો છે એવી મ'્વની કલ્પના છે. 

સૂડ ૭--આ સગતો વિષય સાંખ્યકારિકા ૨૧માં આપેલો છે. વુશ્વસ્કર્શેનાર્થ જેવસ્યાર્થ સધા પ્રધાવયય! 
વર્મ્મન્ધવયુમનોરવે શંચવરતતહતઃ સવ; | * ન 

(૧) ચલનક્રિયા (ર) પુસ્પાર્થ સિડિફ્પ દોષ (૩) ખન્ધક રવભાવવાળી પ્રેફાત સ્વતન્ત્ર રાવાથી 
અશક્ત પુરુષ સાથેનો ભાગ દુ્તિવાર્ય બને છે, માઢ માલ સવથા અવપયંશ છે. 

સઢ ૮--(૧) અગાંળી સબન્ધ એટલે એકને મુ ગયું અને શને અમુખ્ય ગણુવું ત. 


કક ક તત ત ક ક 


. ., અષભાષ્યન - _ 
ઝન્યથાનુસિતો ચ સકશસ્દિવિયોમાત્‌ ॥ ૨--૨--૨ ॥ 
ખીજી ફીતે અનુમાન કરવામાં તેમના સ'ચોગ પૂર્વે જ્ઞાનશક્તિ નથી 
(તેથી દોષત્યાગ નથી. ) 
અમે સર્વનું? અનુમાન અન્યથા કરીએ છીએ. જેવી રીતે સર્વ રોષને।ર પરિહાર 
થાય એમ ડહેતા હો તો પણુ પ્રશ્રમ' જ્ઞાનશક્તિ નથી એમ માનવું” જેઈએ, તેમ હોય 
તો ખીજના અભાવે* તથા નિત્ય' હોવાથી અનિર્મોકા” થશે. ૨--૨-૯ 
વિવ્રાતેષેષાચાલસસલશ્‌ ॥ ૨--૨--૬૦॥ 
અને "પરસપર વિરોધ હેપ્વાથી તે વિશ્વાસને પાત્ર નથી. 
પરસ્પર વિરૂદ્ધ મતવાળાનાં ર૫ આદિ પક્ષના અ ીકારને લીધે (તે વિશ્વાસને પાત્ર 
નથી.) ખરી રીતે તે અલૈકિડુ અર્થમાં વૅદજ પ્રમાણુ છે ખીજી' કાંઇ નહિ. ૨-૨-૧૦. 
૩3 સહદ્રીર્ધા'વદ્વેત્યધિકર્શુ* 
સદ્‌રીધવદ્ા દય્વવરિતળટઝામ્યાય્‌ ॥ ૨--૨-૨૬ ॥ 
સયોગ પાસનાર 'પરસપાણુ ન્હાના અતે વતુંલાકારથી સો।ઢટાં અથવા ન્હાનાં હોય છે. 
હુવે ?પરમાણુ કારસુવાદનું નિરાકરણુ કરવામાં આવે છે. એ મતમાં સ્થુલકાર્યને 
માટે પ્રથમ બે પરમાણુથી દ્યણુકના આરમ્શ થાય છે. ખે પરમાણુના સ'થોગથી દ્વયણુક 


(અ? ર. પા૦ ર્‌. સભ ઉન 


કકનાતાનતનનનટ તન૦સ૧-નન---૪”_ 





૦૦૦૦-૦૦-૦૦. 





-ૂ----*-*- 





' (૨) પ્રકૃતિ અને પુસ્ષતો સબન્ધ અગાંગી સ'બન્ધ નથી. જે પુસ્પને અગી માનવામાં આવે 
તો સ્વમતતી હાનિ થાય અને પ્રકૃતિને તેમ માનવામાં આવે તો મોક્ષજ ન થાય. આમ અન્નેરીતે કહેલે! 
સ'બન્ધર નથી. (૩) માયાવાદનેો નિરાસ હોવા છતાં લજ્ન્ન વગરના અહિઆં' માયાવાદતી ગન્ધ જૂએ 
છે. માયાવાદ નથી. ૭ઠતાં અહિઆં જે ધુસાડે છે તેમને નિલ જ કહ્યા છે. 

' સૂકે €ં--(૧) ચેના જે જે પ્રશ્ત્તિ વિભાગો છે તે સધળાનું (૨) રચનાની અશે'ભાંવના વગેરે 
(૩) અન્યથા અનુમાન આ પમાણે. સત્ત્વાદિ ચુણો અશથી પ્રનત્તિવાળા છે, (પ્રતિસા) કારણુકે તે ચલ 
સ્તરભાવવાળા (હેતુ) છે, (દષ્ાન્ત) પીપળાના પાંદડાની માફક (૪) પુસ્ષ અને પ્રકૃતિના સયોગગની પહેલાં 
(૫) પ્રશતતિબીજના અભાવે કરીને (૬) પુરુષ અને પ્રકૃતિ નિત્ય હોવાથી સબન્ધ પણુ નિત્ય છે (૭) પ્રકૃતિના 
સબન્ધ વગરને મોક્ષભાવ. 

સૂટ ૧૦--(૧) સાંખ્યવાદીઓમાં કેટલાકે “ર૬” તત્ત્વો સ્વીકારે છે અને કેટલાક “રપ”માને છે 
 આરીતેતેમાં પરસ્પર વિરોધ હોવાથી તે સ્વીકાર્ય નથી. શ્રીવક્ષભાચાય આ રીતે “વિપ્રતિષેધ”નો 
અર્થ “સાંખ્યવાદીઓમાં રછેૅલો પરસ્પર વિરોધ” એવે કરે છે. મધ્વ, વિત્ઞાનભિક્ષુ, નિમ્બાક અને 
ખીજ સાંખ્ય અને વેદાન્ત વચ્ચેનો વિરાધ એમ કલ્પે છે. રામાનુજવઅને શ'કર્‌ શ્રીવક્ષભાચાય પ્રમાણે 
અર્થ કરે છે. રામઃનુજ પાતાના ભાષ્યમાં સાંખ્યોના પરસ્પર વિરેધો કયાં છે તે દર્શાવે છે. તેમને 
માંખ્યકારિકા ૫૮ અને રારશિકા ૬૩માં વિરોધ દેખાય છે. કારિકા ૫૮માં પ્રધાન પુસ્ષના મોક્ષ માટે 
પ્રજ્સ્તિ કરે છે એમ જણાવે છે અને કારિકા ૬૩માં તેથી જુંદ્દોજ અથ આપે છે. 
સૂ૦ ૬૬૨--આ અધિકરણુમાં સાંખ્યમતના પ્રધાનવાદનું ખણેન કરે છે, શકર, રામાનુજ 
અને શ્રીવલ્ભાચાયે સાંખ્યસિદ્ધાન્તને નિર્ષ'ળ કર્યો છે. શંકરે તેને નિમૂળા કરવાને જે પ્રયત્ન કયો છે તેની 
મમામ્નોચના કરતાં ક. બેલ્વેશ્કર નીચે પ્રમાણે કથન કરે છે-“ 1311 પટ 9 તલી રડ 
'ઇછાતાઈઇ: છો 0 ઉકત 11000) લડ 10 પા [૪:૫૯ 1) કાણી, કસ 110150. 
॥0 1દૂ110₹€ 1116 દ્વિલદ (13૬ ૬1 1186 0 લળટુપ!110115 ઘત0;લ્ત 0૪ ૩ર ળદૃઘાંદડા 
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થાય છે જી એયા અ અર્થ છે. ત્યાં હ. ઉપડ અને નીચે એમ મળવાથી. દ્રયશુક -શ્નાટુ થશે કારણકે 
તેનું પડિયા જો ખમણુ થાય છે. અગર જે પહેલાં" અને પછી એમ મળે તો લાંખુ થાય. 
પસ્માણુનું પરિમાણુ કહુસ્વ તથા આજુબાજુ વર્તુળાકાર છે. ૨ઉપહાસને માટે તેના મતને 


અનુવાદ છે. ૨-૨-૧૧, 
તે એમ કેમ ? એમ ને કહેતા હોય તો કહે છે:-- 





ન----ૂૂ------ 
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દ 10] દાડ (1ણ 001115 11 1ણ કડાણા ધીતદ પાપણ ૦૯1 લ્યંલ્વે 10 તૃપટ્ડા101) 
હ પ1113810 [0100]લા15 11 “ભ્છુદ્ાલે 1૦ ૪ લી લમણા ૩૩ાલાઉ 01. [0111050[00% ઘડ 
10 બહિદ, 1 હા હૃ, ૦11 વ 1180-5111 વંલ્ણિ ૦, 7” કયાય ૩ કેપ, પાલી 
1ર 10 ઝટ પઝણ્યાટ્વે 10 11010 1ત11 01100 11 116 00૫1૭૦ 0 11૩ (પાતળા બ 
110 કલા) વ, 15 101 પ0 113૫01) છણ્ુણાર્ત 1॥ંડ, દાડ દાંડ૦ 115 ધઝણ્યાં, 01€૦€ 11 દ 
૫0111છ, 10 130 ળ્ણ ાણ્ડડાણ્ડડ ઈ 110 515 ડપોર્તે, 11 110 ડાણ 100૯8110, ધ 
પટા 15 [210૫00 85 10 “]કાાપ્યરવેલ, શકરાચામેઈ કરેલા સાંખ્યવાદના ખણડન વિષેનો વાંચો, 
પ્રે. મગનલાલ ગણપતરામ શાસ્ત્રી એમ. એ. ના “ 3 12૫101 0 51018) 1201) 0) 
પાયા રીલા 5. ” નામતો અગ્રેછ લેખ. 
ગીતા અને ઉપનિષદમાં (ખાસ કરીને, કરડ, મુહ્ડેક અન “વેતાશ્રતરમાં) સાંખ્યતી પરિભાષાનો 
ગ્રયોગ થયેલે! છે. કૈ[ટિલના અથશાસ્ત્રમાં (દ. સ. પ. ૩૦૦) સાંખ્ય અતે યોગનો ઉશ્લેખ છે, મહા- 
ભારતના શાન્તિષવમાં પણ તે વિષે કઇક વણુન છે. પુરાણોમાં પણુ સાંખ્યના વિચારો વેરાયલા છે. 
આ ઉપસ્થી સાંખ્યસિદ્દાન્તો કેટલા જૂના છે અને તેમણે ભારતવર્ષના તત્તતસાન ઉપર કેટલી અસર 
કરી છે તે સમનનશે. આ દશનને પુરાણો મ્ન્થ ઈશ્વરકૃપ્ણુતી સાંખ્યકારિકા છે. આ મ્રન્યમાં “પછ્ડી 
તન્ત્ર”નો સાર છે, ( ઇશ્વર કૃખ્યુ લગભગ 3. સ. ૧૫૦ માં થદ ગયા ). આ કારિકાએ ઉપર્‌ જૂની 
વૃત્તિ-માટરબત્તિ છે. આ શિન, ચીનાધ ભાષામાં તરજુમે! €ઇ. સ. ૪૫૦ માં થયો છે. આ સિવાય 
પાંચ અધ્યાયનો “સાંપ્ય સત્ર” નામનો મ્રન્થ પણુ છે. પણુ આ ત્રન્થં આધુનિક જણાય છે. શકર 
અમર સાયણ્‌ તેમજ સવદર્શન સમ્રહકાર માધવ જે ૧૪ મી સદીમાં થઈ ગયો તેને આ વિષેતી કોઈ 


પણુ માહીતી નથી. આ સ ત્રન્ય આર્યા ૭ન્દમાં લખેલે છે તેથી પણુ તેની આધુનિકતાનું અનુમાન 


યાય છે “તત્તતસમાસ” માં ર૫ ડૅકાં સુત્રો આ મત વિષે આપવામાં આવ્યાં છે. “પખ્દીતન્ત્ર”માં ૬૦૦૦૧ 
“કોકો છે. આ સિવાય રો સમજવાને વાચસ્પતિમિશ્રની “સાંપ્યતત્તફેમુદી', તથા વિજ્ઞાન 
લિક્નેનું. સાંખ્ય-પ્રવચન ભાષ્ય” પણુ છે.]. 
 'આઔં અધિકરણુના સૃત્ર ૧૧થી યૂત્ર ૧૭ સુધીમાં વૈશેષિકોના આરેમ્ભવાદનો નિરાસ કરવામાં 
આવૈ છે. સત્ર ૧૧ માં સૃજનતના આર'ભમાં બે પરમાણુઓ એકટાં થઈ શકે નહિ એ કહ્યું છે. ને તે બન્ને 
એક ઉપર અને એક નીચે એવી રીતે એકઠાં થાય તો તેમાંથી થનારૂં દૂયણૂક મોડું થાય છે. અર્યાત્‌ ખે 
પરમાણુએજ એકઠા થયેલાં છે અને તે એકરૂપ બને છે અને મોડું થાય છે. આથી તેમાંથી ત્યણૂક 
ઉત્પન્ન થાય છે એમ કહેવાય નહિ. નને એક આગળ અને ખીજીં પાછળ સ્થિત રહેતું હોય અને તે 
રીતે ત્ર્યણુકની ઉત્પત્તિ કહેવામાં આવતી હોય તો તે પણુ ખોડું છે કારણકે તેમ કહેવાથી * મેષ પરમાણુઓ 
એકડટાં રહીને એક દીધરપે દેખાય છે. . 
(3) જગતનું કાર્ખુ પરમાણુ છે એવા વાદ હ” ત્રમરેણુ વગરે સ્કૂલ કાય માટે 


(૩) જ નેયાથિકાને કિક તગવોનું પણ્‌ ભાન નથી તેએ આત્મતત્ત્ત શી રીતે જણે એમ કહીનેએ - રીજે 
તેમનો ઉપહાસ કર્યો છે. 


રદ ક “ અચકાભ્ય. અબ ર્‌. પા૦ ર્‌. સૂબ ૧૨૦ 





રમચથાવિ સ સ રૂસમ: ॥ ૨*-૨-૨૨॥ 
બન્ને ફીતે ટ્રયાયુક સ'ભવતુ નથી, વળી સ'ચોગજન્ય કર્મ પણુ નથી. 
ખન્ને રીતે પણુ નથી. શાથશ્રી ? ચકર્મ નથી, અહિંઆં “૧. દેહલીદીપકન્યાય 
પ્રમાણું ઉભયની સાથે સ'બ'ધમાં લાવી શકાય, રઆધથ્ી ઠ્યણુકનો અભ્ઞાવ છે. બન્ને બાનુ 
એ પરમાણનું સ'ઘટ્ટન હાઈ શકે નહિ, પ્રદેશના અભાવથી *”₹કરપના મનોરથમાત્ર છે, 
પઝસજયુક્ત અ'શના અભાવથી તે 'તેજ થાય. સ યોગ ઉત્પન્ન કરનાર કર્મ પણુ સભવતું 
નથીં, અન્ય કારણના અભાવ હોવાથી પ્રયત્નવાળા આત્મસ_ યોગ અને અદૃષ્વાળા આત્મ- 
સચોાગના સ્વીકારમાં તે નિર્વયવ હોવાથી પરમાણુજ બનશે નહિ. 
વિશેષ નહિ હોવાથી તેના વિભાગ પણુ અશક્ય છે. આથીજ કઠ્યણકના 
અભાવ છે. ૨-૨-૧૨. 
લસવાયામ્ઝુવમમાચ લામ્યાટ્નવસ્થિતેઃ ॥૨*-૨-૨૨॥ 
અતે તેસનો સમવાય સ'બન્ધ સ્વીકારતાં તુલ્યતાને લીધે અનવસ્થા દોષ છે. 
પરમાણુ ક્ય્યણુકના 'સમવાયનેો અ'ગીકાર કરાય છે. તે સંબન્ધિના અવસ્થાનની 
અપક્ષા રાખે છે. સબન્ધ ઉભયનિણ છે. તે નિત્ય હોવાથી હમેશાં સ'બન્ધિના અસ્તિત્વની 
અપેક્ષા કરે છે. આથી પણુ ઠ્યાણૂક ઉત્પન્ન થશે નહિ. અને વળી સમવાયના અંગીકાર 
શક્ય નથી, સચોગની *તુક્ય હોવાથી તેના સ'બન્ધ હોય છે. જેવી રીતે સ'બન્ધિમાં અન્ય 
સબન્ધની અપેક્ષા છે તેવીજ રીતે સમવાયનું પણુ સમજવું. તેમ થાય તા *અનવસ્થા 
દોષ થાય. ૨--૨-૧૩ રી 

સૂ૦ ૨૨--(૧) એે પરમાણુઓઆનેો સાવ દેશિક સંયોગ તથા એક દેશિ સંયોગ અમ બન્ને રીતે પણ 
સષાગ નથી. (૨) પરમાણુઓ જડફપ હોવાથી તેમનામાં સ્વતઃ કર્મ સભવતું નથી. (૨) પરમાણ્ડુ નિસ્તયવ 
છે તેથી (૪) તેમાં પ્રદેશ છે એવી કલ્પના કરે એમ ન કાઇ કહેતો તેમાં વિરાધ કહે છે. (૫) સાવમ 
વત્તા અભાવ હેય તે તો પણુ સવઅરામાં સયોગનો સત્કાર કરવામાં આવે છે એવું કાદ કહ તા 
આ પમાણે જણાવે છે કે સર્વાત્મધી સંયોગ હોય તો પણ અસંયુક્ત અશન” નથી. (૬) ક્યણુકેજ 
અર્થોત્‌ બે પરમાણુઓનો સયોગ હોય તોજ દયણુક બને. (૭) પરમા સ્વર્ષ. 
ગમચથાનો અથ શકર નીચે પ્રમાણે સમશનવે છેઃ-- 

(૧) વિમાનાવસ્થાનામળનાં સેગોનામેદ્થ જમેળો નિળિતામ્યુવમમેડનમ્યુવમમે વા । (૨) લત્કમેનિમિતદ્ગ 
ત્રચલનામિઘાતાહિ સદશ્યસ્વત્યેડરદસ્યવત્વે વા । (રૂ) વર્રદર્યશ્વદ્ય જ્મોતિમિજસ્ય માહયયમયાયિલ્તરડળુશથવા વિલે 
વા। (૪) વરવાળોઃવરમાળ્મન્તોળ જાત્ધંગ સંમોમાર્થનેજરેશેન સંચોચાર્ય વા 1 (૫) ૧રમાળનાં ૪? સંથો- 
મોત્વત્મરષ પ્રહને વિમામોવ્વસ્યમે વા । (૬) રર્શરેચ્છાયા નિયભેડનિયઃને થા 

આધુનિક બાતિકશાસ્ર ગ્રમાણે ખે પરમાણુએ એકખીન્તની સાથે સં થાગમાં આવી શક નથિ, 
કારણકે તેમતી વચ્ચે અમુક પદેશ રહુ છેજ. વૈશેષિકાો આ સિદ્ધાન્તથી વિરુદ્દ કલ્પના ફરે છે. 

સૂ૦ ૬૩--(3) નૈયાયિકા પરમાણુ અને ઠ્યણુક વચ્ચે સમવાય સ'બન્ધ છે એમ કહે છે. તેમના 
મતનું ખણ્ડન અહિઆં કર્યું છે. સમવાય સ'બન્ધ નિત્ય છે. તેથી તે નિત્ય મથીની અપેક્ષા રાખે છે 
કારણકે સ'બન્ધ એકમાં નહિ પણુ બન્નેમાં સ્થિત રહે છે. પરમાણુ અને ઠ્યણ્ુક ઉભયમાં તે હાવો 
જોએ. (૨) સમવાય સબન્ધ સ'યોગની માફક હોવાથી સંભવતો નથી. (૨) તેને અન્ય સબન્ધતી 

અપેક્ષા હય છે અને તે અન્યને પણુ ખીળન અન્યની અપેશ્ના હેય છે એમ અનવસ્થ તે દેય આવે છે 
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_નિત્યતેમ થ માવાત્‌॥ ૨-૨-૨૨ ॥. 
(પરાયું અને તેનુ' અન્ય કારણ). સિય હોવાથી” સૈનુ' આર્ય 
કંગંભુકુ સવષત્ર છે તેથી . 


પર્માણ અને ?દકારણાન્તર નિત્ય હોવાથી કાર્ય સદા બનશે ૨-૨-૧૪. 


-ગ્ાવ્મત્વાથ વિષયે” ટરતાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૫ ॥ 
વળી પરસાણુમાં રૂપાદિ હોવાથી પરસાણુત્વ નથી અને તેથી વિપરીતતા છે. 
જને રૂપ છે તે અનિત્ય છે. પરમાણુને પણુ રૂપ વગેરે હોય છે. અનિત્યત્વ પ્અને 
અપરમાણત્લ એમ વિપર્યય છે. પ્રમાણના બળની તેનાથી જુદ્ટા સ્થળમાં વ્યાપ્તિ છે એમ 
નહી કહી શકાય. તેવું નેવામાં આવતું નથી. કાર્યનો અસ'ભંવ ચક્રતિ એજ ત્યજ્યો। છે. ૨-૨-૧૫ 


૩મયથાવિ ચ ફ્‌ોઘાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૬ 
(જે રૂપ હોય તો અનિત્યના દોષ અને રૂપ ન હોય તો રૂપાભાવનો દોષ ) 
એસ અનને દીતે "પણ્‌ દોષ હોવાથી પરસાણુ કારણુવાદ સ્વીકાર્ય નથી. 
પૃશ્માણનાં રૂપ હોવા પણા માં અને તેના અભાવમાં દોષ છે. એકમાં અનિત્યતા-(દોષ)છે. 
ખીજમાં કાર્ય રૂપનું નિર્ઝ્‌લત્વ (દોષ)છે. પ્હળદર અને ચુરણુને સ'બન્ધ કરે તો અન્યર્પ જસાય 
છે. તેથ્રી “પ” ડાખ્દથી રવિરોધ પણ જણાવ્યો છે. ૨-૨-૧૬ 
ઝણરિવદજાચાત્યન્લમનવેક્ષા || ૨--૨--૬૭ ॥ 
( શિષ્ટ વોદકેએ ) આતે સ્વીકાર કર્યો નથી તેથી સવથા તેની 


અપેક્ષા કરવી નહિ. 
પસર્વ વૈદિકા તને સ્વીકારતા નથ. તેથી તેની અપેક્ષા અત્યન્ત થતી નથી. ૨-૨-૧૭ 
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સડ ૧-8) ) અન્યખાધ દર્શાવે છે. પરમાણુ અને અન્ય કારાગ નિત્ય હોવાથી તેન તેનું ] દ્યણકાદિ 
કારયજ ચરવા ખને જય; તેનો કદી પણુ અન્ત આવે નહિ. 

સૂ૦ ૧૫--(૧) પરમાણુ દેખી શકાતું નથી. (૨) ત્માટ્ટાળ્તહ્માટાત્મન; ગ રાતથી. 

“રૂપવાળા પદાર્થ અનિત્ય હોવાથી, પરમાણુને રૂપવાળ કહેવાથી તે પણુ અનિત્ય બને, આથી તે 
પરમાણુ પણુ કહી શકાય નહિ, કારણકે વૈશેષિકા પરમાષ્ને નિત્ય માને છે. વશેષિકાના મત 
પમાણે પરમાણુએમાં કદ, સ્થિતિ, ગતિ વગેરે ગુણો છે એટલુંજ નહિ પણ વણ, ર૫ તણા ખીજ વિશેષ 
ગણા પણ છે. 

સ્ટ ૨૬-31) ણળદર પીળી હોય છે અને ચૃખું ધોળ હોય છે. તે બન્નેતો સોમ થતાં 
લાલરગ થાય છે. (ર) રૂપાદિના સકાતીય આરમ્ભત્તના નિયમનો વિરોધ. 

આ મૃત્રમાં દલીલ આ પ્રમાણે છે. જો પરમાણએ ર્પાદ્વાળા હોય તો તે અનિત્ય બને છે. જે 
રૂપ વગરના હોય તો તેના કાર્યમાં રૂપના અભાવને પ્રસંગ પ્રાત થાય છે. બન્ને રીતે દોધ હોવાથી 
પ્રમાણના કારણુનો વાદ સ્વીકારી શકાય તહિ. 

સરત ૨૭--(૧) આ જોાતમ દશન તરક શિષ્ટ પુસ્ષા સત્કાર દેખાડતા નથી, માટે તે ઉપેક્ષાને 
પાત્ર છે. શાંકરભાખ્યમાં આ મૂત્ર ઉપર્‌ લાંધુ ટિપ્પણુ આપવામાં આવ્યું છે. 


ન  કસશયુભાષ્યઃ . અ૦ રે, પા૦ ર્‌. સૂ૦ ૧૮ 
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જી :જાસુદાચ ઉ! હેતુ કેપીત્યધિકરબુ, 
ડઝ ડડ. નિ 
સ્થા ઝમચણફ: જ થર્‌થાલઃ | ૨-૧૨-૨૮ ॥ 
ઉભચ હેતુક સસુદાય સ્વીકારનાસાં પણુ સ'સારની પ્રાસિ નથી. 
હુવે ખાલ્ષમતનું નિરાકરણુ કરે છે. તેએ જીવના ભોગને માટે બે સઝુદાયે!ના 
સઘાતને માને છે. એક પરમાણુના સમૂહેવાળા 'દૃથિવી અદ્દિ; ભૂતોનો સમુદાય અને ખીન્તે 





“ મર્દૂવૈશેષિકના મૂળ વિષે ડો. બેલ્યેલ્કર પોતાની નોંધમાં નીચે પ્રમાણે હકીકત આપે છે. જને કે ઉપ- 
નિષદોમાં “અણુ” શઠ છે છતાં ત્યાં પરમાણ મતને ઉલ્લેખ છે એમ કોઈ કહી શકશે નહિ. મહા- 
ભારતમાં આ દશનના મન્તવ્યોતે ઉલ્લેખ છે, તેમ મિલિન્દપન્દ, આવરયક સૂત્ર અતે ચરક સ'હિતામાં 
પણુ છે. જતો તથા હીનયાન બૈૌહ્ધોના ગ્રન્થાોમાં પરમાણુ વિષે વિચાર કરવામાં આવ્યો છે 2૮ 2૮ 
* પણુ કોટિલ્યે વૈશેષિકતો કશે પણુ ઉલ્લેખ ક્ષ નથી; પણુ તેમનાં નામ તથા સિદ્ધાન્તોની ચર્ચા, 
અશ્વધોષ, વસુમિત્ર (પ્રથમ શતક) નાગા્જીન (ર૦૦ 0, સ.) અને ઓં્યેદેવે (૪. સ. ૨૨૫) કરી છે, 
તેથી ઇ. સ. ની શરૂઆતમાં આ દર્શનની ઉત્પત્તિ હશે એવું અનમાન આપણે કરી શકીએ. 2૮ 2 
વૈશેષિક દશનના સાહિત્યમાં પ્રશસ્તપાદનુ' ભાષ્ય જૂનામાં જૂનુ છે. આ ભાષ્ય તે અક્ષરશઃ વૈશેષિક સગો! 
ઉપરનું ભોપ્ય નથી. તેમાં કેટલાંક સત્રો છોડી પણુ દવામાં આવ્યાં છે. ત્યાર પછીના નીચે પ્રમાણે 
લેખકો થધ ગયો છે. ઉદ્વાતકર (સાતમી સદી જેણે ન્યાયવાર્તિક શ્રન્ય રચ્યો), ઉદયન, (કુસુમાંજલી અને 
જીરષયાવલીને કર્તા), શ્રીધર (ન્યાયકન્દલ્‌ીતે। કર્તા), વાચસ્પતિ મિશ્ર (ન્યાયવાર્તિક તાત્પર્ય ટીકાને કર્તા), 
શ'કરમિશ્ર, (વૈશેષિક સગપસ્કારનો કર્તા) અને બીનનઅઓ. આ ઉપરાંત ન્યાયસાર, સમ પદાર્થી, તક 
ભાષા, તક કોમુદી, તકસ'ત્રદ, તથા ભાષા પરિચ્છેદ વગેરે લધુત્રન્થા. પણુ ઘણા છે.] 

સૂટ ૨૮--(૧) આ સગથી ૧૯ સચ્ેમાં બોલમતને। (વેદખાલ-મેદ્ધમતતે) નિરાસ કરવામાં આવે છે. 
આ બેદ્ધો ચાર ધકારના છે. વૈભાષિક, સાત્રાન્તિક, વિજ્ઞાનવાદી અતે માધ્યમિક. આ ચારમાં પ્રથમના 
બોદ્ધો પ્રત્યક્ષ અતે અનૃમાનથી સિદ સવ અર્થને ક્ષણિક કહે છે. બીત્નએઓ ખાલ્મ સર્વ અર્થ ક્ષણિક 
છે તોપણ વિનાનથી અવમેય છે એમ કહે છે. વીઓ અથ જન્ય વિતાનજ સત્ય છે. અથો અસત્ય 
છે-સ્વષ્ન સમાન છે એમ જણાવે છે. ચોથાએ કહે છે જે સઘળું સત અન્ય છે. હીનમતિવાળા સર્વા- 
'સ્તિત્વાદી છે. મધ્યમમતિવાળાએ વિનાનમાત્રનું અસ્તિત્વ સ્વીકારે છે. અને જે ખાભારથનું અસ્તિત્વ 
સ્વીકારે છે તેઓ ખન્તે પ્રકારના સમુદાયને સ્વીકારે છે. 

[તત્ત્વ વિદ્યાનાં આસ્તિક પ્રસ્‍થાનો ન્યાય-વૈશેષિક, સાંખ્ય, વોગ, પૂર્વ મીમાંસા અને ઉત્તર મીમાંમા 
છે, અને નાસ્તિક પ્રસ્‍્થાને!માં ચાર્વાક અથવા લેોકાયતિક, ચાર બૈહ્ધામત અતે જૈન દર્શન છે. 
બેદ્ધમતને પ્રવર્તક ગાતમણુધ હતો. તેનો જન્મ કંપિલવસ્તુ નામના નગરમાં ઈ. સ. પૃ. ૫૬૩ માં 
થયો દતો. જેવી રીતે બાહ્મણાના વેદ ધર્મનું સાહિત્ય મ“ત્ર સહિતા, ભાહમાભ અને ઉપનિષદોમાં એકત્રિત 
કયું છે, તેમ બૈદ્ધ સાહિત્ય બુદ્ધના નિવાણુ પછી ચક્રવર્તી અશેક મહારાળએ 1. સ. પૂ. ર૪૫ 
ના સમયમાં ત્રગ્‌ વ્યૂહમાં પાલી ભાષાના મથોમાં એકત્રિત કર્યું છે. તે ત્રણ વ્યૂહો અથવા પીટકને સુત્ર 
વિનય અને અભિધમૃ નામ આપવામાં આવ્યાં છે. અત્ર ત્રન્થામાં ગાતમળુદ્ના _સિદ્ધાન્તો, વિનય 
ગ્રન્થામાં સાધુઓના આચારે।, અને અભિધરમ મ્રન્થામાં સત્રના સિદ્ધાન્તોની ન્યાયપટ્ટતિથી ચર્ચા કરી છે. 
આં ત્રણ વ્યહવાળા સાહિત્યને “થેરાવાદ અથવા ' સ્થવિરવાદ' અર્થાત્‌ ૬ બેોષ્ધોના નિશ્રયો કહેવામાં 
આવે છે. ૪. સ, પૂ. ૪૯૦ વર્ષા ઉપર પાછળથી બોદ્ધ ધમના અનુયાયોઓમાં બે ભેદ પડયા હતા. 
જક ચક્ષસ્થવિરોના વિચારને માનત આપનારો હતો અને ખીજે મહાસધતે માત આપનારે હતે! 
આ ખે પાછળથી ફીનયાને અને મહાયાનથી ઓળખાવા. લાગ્યા. 


-- રિતેવાકનારોનાતોસરગારિવાનતારાન ત 


#સસુદ્દાય મદીકરલ ક. ૬ 





ક કક ક કી ન્સ 
પિ કર; સકાય દુ:ખ, 1 વિતિ વેદના, સસ્તા, સંસ્કાર એ પાંચ સ્કન્ધો છે. તે 
ઉભયના સભન્ધથી જવને અ'સાર થાય છે. તેના અપગમનથી સેક્ષ થાય છે. તે મતમાં 


₹ સ 2 કકક. - ૯-૦૪૦-૫૦ આ. તનયમત્સાતીલા#મન---. : ---. 


પ્રાચાન માદ [સ દાન્તમાં ભવનાં ૧૨ શગ માન્યાં ક-- અવિદ્યા. કાર. વિજ્ઞાન, નામરૂપ, 
ષૂચાયતન, ગ્પશ, વેદના, તૃષ્ણા, ઉપાદાન, ભવ, જતિ, જરા? મરષ્ય- પહેલાં ખે ભૂત જન્મનાં અંગો, 
પછીનાં આડ વર્તમાન જન્મનાં અ'ગો અને છેહ્લાં બે ભાવિ જન્મનાં અગોા છે. આ ખાર ભવચક્રનાં 
અગોા અગર આરાએ મનાય છે. આ ભવચક જેને પ્રતીત થાય છે તેર્તું નામ પચ સ્કન્ધી કહે છે. આ 
પાંચ સ્કન્ધ તે રૂપસ્કન્ધ, વેદના સ્કન્ધ, સનાસ્કધ, મ્કારસ્કન્ધ અને વિગાન સ્કન્ધ, આ સ્કન્ધના 
સમદાયને ભવ પ્રતીતિ થાય છે. દિ 

૩પસ્કન્ધમાં શખ્દ, સ્પર્શ, રૂપ, રસ અને ગન્ધ એ પાંચ વિષયોનું સ'વેદન અને પાંચ ઇદ્િથે 
એ ઉભયનો સમાસ થાય છે. આ રૃપસ્કન્ધ સ્પશ ધારાથી વૈદના સ્કન્ધ રચે છે.. સુખ, દુઃખ અને 
મોહમયી વેદના વડે એક ખાજુધી સ'સાસ્કન્ધ અને ખીજ ખાજુથી સસ્કાર. સ્કન્ધ જગે છે- સન્તા 
એટલે સપણ ભાવ અથવા વિવેક બુદ્ધિ. તે નામ અથવા અભિધાનથી ગ્રકઢ થાય છે. તે બે પ્રકારતી 
છે. ભેદભાનવાળી આંતર સવેદનરૂપા, ભેદભાનવાળી પણુ શબ્દના આલ”બનથી પેકટ થનારી સવેદનરૂપા, 
પહેલાનું નામ ધતકફ-સ'સા અને બીક્નનું નામ અધિવચન સના છે. સસ્કાર્સ્કન્ધ વે બમાષ્ધા 
ગઅ'તઃકરગની વિશિછ ર્યના કરવાની શક્તિ સમજાવતાં છુટક ર્પોને, છુઢક સ'સાએને, પ્રક વિન્સાનોને, 
વિશિણ સમૃદાય અથવા સ'તાનનું સ્વરૂપ આપનાર સામપ્રીને સ'સ્કાર સ્કંધ કહે છે. તે સવને બેમાં 
કરે છે માટે સસ્કાર કહેવાય છે. રૂપરકન્ધના સ્પર્શ વડે ઉત્પન્ન થનાર વૈદના, સના સ્કંધ અને 
સંસ્કાર સ્કંધ રચે છે અને તેમાંથી વિગાન સ્કધનેો ઉદય થાય છે. 

રૂપસ્કધતા વિષયે!, સ્પર્શ વડે સના સ્કધના પ્રયત્ન, ચેતન, વગેરેને ઉત્પન્ન કરી, તેથી જે 
પદના સ્કધ બતે અને તે વડે વિચિત્ર સ”કાર સ્કન્ધને ઘડે, અને તે વડે વિક્ષિણ વિત્તાન સ્કંધ ધાય છે. 
આ ચિત્ત અને ચેત્યના વિજ્ષિટ સમૃદાય ? ક છ '' શ પ્રકારતું માને છે જેથી એ મૂળા અવિદ્યા છે, આ 
પાંચ સ્ઝંધ સિવાય “હે” એવે કાઇ રથાયી પદાથ નથી. તાં એવો છે એવુ માનવામાં આવે છે તેનું 
નામ અવિઘા છે. આ અવિઘ્યાના બળવાળા પાંચ સ્કન્ધધી સંસાર ધારા અથવા ભવચક ચાલે છે. 

આ મતમાં અવિદ્યાની નિવ્રત્તિ તથા નિર્વાણ માટે શીલ, સમાધિ અને પ્રના અથવા શહ્નાન 
એવા ત્રખ્‌ ઉપાયો યોજવામાં આવે છે. 

પ્રાચીન બધાના મતે કર્મ 1સહ્દાન્ત ઉપનિષદ્દોને અનુસરતો છે, તૈ કર્મ ખે પ્રકારનાં છે. 
સતૃખ્ણ કર્મ અને વિતૃષ્ણ્‌ કર્મ. વિતૃષ્ણ કર્મ બ્રમમોચક છે અને સતૃષ્ગુ પુષ્ય મ્રધાન અગર પાપ 
પ્ષાન હોવાથી ભવમાં નાખનાર છે. શીલ અને સમાધિના ઉત્ક્ષથી જે છેલ્લી પ્રન્ના અથવા શુદ્ધ 
ખુદ્ધિ ઉત્પન્ન થાય તે વડે, અને પરમ વૈગૃષણ્ય વડે અથવા પરમ વૈરાગ્નના ધભાવથી સસાર અથવા 
ભવ ચકતી નિભ્ત્તિ થાય છે. આ સ્થિતિને. બૌષ્ધોા નિર્વાણ કહે છે. 
એપળ'નિષદ સાથે ધેરાવાદની તલના* 

૧ ઓઔપનિષદ ધમનો મકથાન્‌ સિદ્ધાન્ત ઇર્ય લઇ ટ્ઢૂં ॥્રજ્ઞ છે. બોષ્ધોનો “સવ મ્અનિત્ય, 
સર્વ ક્ષણિક” એવે છે. ૨ ઉપનિષદો બ્રહ્માત્મ વસ્તુને કેવલ સત્ય અથવા. ચિન્મય સ્થાપીને ખેસી 
રહૈતાં નથી, પર'વુ તેના બાનદમય સ્વભાવ ઉપર ભાર મકે છે. આ રીતે ઓઆપનિપદ દશનઆશાવાદી 
છે. ત્યારે બૌદ્ધ દર્શન નૈરાશ્યવાદી છે.-વૈરાગ્યનું પ્રબોધક છે. એકનો મદ્રાલેખ “સર્વ આત્માસ્‍્પ છે” 
જ્યારે ખીન્નતે “સર્વ અનાત્મા છે. સર્વ દુઃખરૂપ છે.” 





_અ૦ ર્‌, પાં૦ ર્‌. સૂંઠ ૧૮. 
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થી. કારષુકે તે ક્ષણિક છે સર્વના 
ક્ષણિકત્વમાં અગર જીવમાત્રના ઠાણિકત્વમાં તેની અપ્રાસિ થાય છે. ૨-૨-૧૮ 


ડડ ક અનલ. ર૦૦ન--“-- - ----ડતલવતાક-જ. 
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નાદાન કનઈતફાાાાિટરર ક. ઠતોડાડ,ા૦- ઈ કન્‍ન્ઝટા.----૦-૦૦૦૦, --૦---૨---૦-૦. #ન્‍નરક-ક-- ક. લાક. _.. લા. આતર, * ત,-હન . તત. “મનવા, બાક". ફન #૦૦ ભાઇના. ૫ય.. _. -- ક. અ-સ---૦૧૮--૩%-....૧---._.-રૂ-૧ ૦-૦-૯૦૦૮: 


૩ કાપનિપદ દશનમાં બહઉવાકયની સિંહે પ્રત્મેક અવભવના પાયામાં છે. અને પ્રછયેક 
બોધમાં અમૃતત્વ જણાય છે. બો દશનમાં આ આત્માના એકપગાનો અનભવ અષવા પ્રત્યય સત્ય 
નથી પણુ બહ્મ છે. (૪) ઉપનિષદો મોક્ષ સિદ્દિના ઉપાય તરીકે અહ્માત્મેકયના અનુભવને જણાવે છે, 
શ્ેરાવાદમાં શીલ સમાધિ અને પ્રતાથી મોક્ષ સિદ્ધ છે. (૫) ઉપનિષદોમાં સવ ભૃતોમાં આત્માને નેવે 
અને આત્મામાં સર્વ ભૂતોને જેવા, એવા સર્વાત્મભાવને પ્રબોધ છે. બદ્ધ દશ નમાં આત્મા જેવો સ્થિર 
પદાથ નહિ મનાયાથી અને આપળી સવે પ'ચસ્કધરૂપ સમાન રચનાનાં છેવાથી, તથા પલત્યેક પ'ચરફ'યી 
ક્ષણિક વસ્તુના સ'તાનરૂપ હોવાથી સવ પ્રાણીએ સમાન દુઃખતી તાણમાં તણાએલા હોવાથી, સર્વ 
અનૃકમ્ષા અને દયાના પાત્ર છે, આ ભાવ બલવાન્‌ હોવાશ્રી સર્વાત્મભાવ નહિ છતાં, સુપદુ'ખ શીલ 
'ભાવના વડે પરેપષ્ઠાર્‌ તરક વધારે જણાય છે. 

ઉપર જણાવ્યા મમાણું આ દશનની પાછળધી બે મુખ્ય શાખાઓ થઇ. રીનમાન અને મહા- 
યાન. પીનયાત ભેટલે ડેકો મામ અને મલાયાન એટલે મોરો માર્ગ. તેમના સિદ્ધાન્તમાં મુખ્ય ભેદ 
આ પમાળે છે. . 


હીનયાન મહાંયાન 
૧ ભવચકના પ્રતીત્ય સમુત્પાદ વડે વિશ્ર જગત્‌તા ક્ષણિક દેખાવાની પીઠમાં સત્યજ 


હાણુભ'ચર છે. જગત્‌ ક્ષણિક દેખાવાની ધારા છે. નથી. અડાચ્ય અને અગમ્ય થત્યત્વજ છે. 

_. _મહાયાનના અનતુયાયીઓમાં મલમહાસ'ધિક, એક વ્યવહારિકો, લેકેોત્તરવાદી, ફકુલિક, બહશ્રતીય, 
પ્રસત્તિવાદી, ચત્યરોલ અવરરૌલ અને ઉત્તરરેલના નામોવાળા સંપ્રદાયો થયા. થૅરાવાદની લેમવતો અને 
સર્વાસ્તિવાદી એવી બે મુખ્ય શાખાઓ દતી. ત્યાર પછીથી નવ પ્રશાખાએ। થઇ, વાત્સીપુત્રો, ધમે- 
તર, ભ્ર્માનિક, સ'મિતીય, પલ્ાગરિક, મહીશાસક, ધમ ચુપ્ઠ, કાશ્યપ, સાત્રાન્તિક. થેરાવાદીનું બીજાં 


નામ્‌ હેવુવાદી અથવા સર્વાસ્તિવાદી પાડયું છે, આ તમામ શાખાએ છેવટે ચાર શાખાઓમાં વહે'થાદ' 
ગ્ષ તે નીચે પ્રમાણે-- 


હીનયાન મહાયાન 
૧ સોત્રાન્તિક ૬ વોગાથાર 
ર વેભાવિક “7 માધ્યમિક 


 સાત્રાન્તિકો અને વૈભાવિકે સર્વાસ્તિવાડી ધેરવાદના બાહા છે. ધોમાચાર મતવાળાએ વિજ્તાનવાદી 
છે અને માધ્યમિક થત્યવાદી છે. 
. લૈભાધિઠો ખાલ્ાથ તીલપીતાદિ પદાર્થોનું અસ્તિત્વ પ્રત્યક્ષ પ્રાણથી ત્રાથ માને છે. અને સૌત્રા- 
ન્તિકો બાલ પદાર્થોનું અસ્તિતત અનુમાનધી સમઃતય છે એમ કહે છે. વૈભાષિકો પદાર્થોના અરિતિત્વની 
ચાર હ્વાણે માને છે. ઉત્પત્તિ ક્ષ, સ્થિતિ ક્ષય, અપક્ષય ક્ષણ, અને વિનાશ ક્ષણુ. વળી પ'ચસ્કધ 
ઉપરાંત પુદ્ગલ સસ્ઞાવાળા જીવ જેવો પદા માને છે. સાત્રાન્તિકો પ'ચસ્કધ સિવાય પુદ્ગલ જેવે। 
પદાથ માનતા નથી. પી 
 : સર્વાસ્તિવાદીએના મુખ્ય સિદ્ધાન્તો નીચે મુજબ છે. ૧ સર્વ, દુઃખમય છે. ર પ'ચસ્કધ રૂપ 
સારે સંસારી ભાવરૂધ- $:ખનો સમુદાય છે. ૩ સર્વ પદાર્થો ક્ષણિક છે. ૪ નિરોધ તથા નિર્વાણુધી 
દુ:ખનો નીવેડો આવે ઈ. આ મત પ્રમાણે ધમાં તથા પદાર્થોના બે પ્રકાર છે (૧) સ'સ્કૃત ધમમ એટલે 
| વિશિષ્ટ રચનાવાળા (૨) અસ'ફત ધમો અથવા અમભિદ્ર સ'સ્કૃત ધર્મોના ભૂતલાતિક અને ચિત્ત ચૈત્ય- 
દપ એવા ખે ભવ છે, ફપસ્કધ બૃતભાતિક છે, વેદનાસ્કલ, સ'સાસ્કધ, સ'સાર સ્ફધ ગતે વિજ્ઞાનસ્ક'ધ 









૪ સધુદાય ઉંભયહેતુકેપીરયધિકરખુ* ૪ક 








- -: *માળ#-નન--૦,-#રશનગાામસનસનઇ કહ-પમ-ન.. : -.-૦નઝન૯ 


રૂલરેલરત્રદ્યયત્યાટ્સિ ચેલ્નોલ્વસિતાત્રાતિસિતર્વાતૂ ॥ ૨-૨-૬૨ ॥ - 
એકબીજાના વિજ્ઞાનનો વિષય છે એમ કહેતા હો તો ડહે છે ના, ફૂક્ત તે 
એની ઉત્પત્તિસાંજ નિસિત્ત છે (સસુદાષમાં નહિ). % 
ક્ષણિકત્વ હોય તો ણુ પૂર્વનું વિસાન પછીના વિત્તાનન્યા વિષય હોવાર્થી અને સંતતિ 
(ધારા) જીવ તથા જડરપ હોવાથી જોઈ પગ અસભાવના નર્થી, (ક્ષણિકત્વ દાવ 


કનસ, પ-૦૪-૦૪ *તઇ-# **. - અ".અઅ----.--- ન ૦--નુજન્૦#નઇ-જાન-જન-- -.- “*-બજ- “જક -.* --. -૨-ન્‍ળલાન- . -૦૦*.૪" --.- 
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એ ચિત્તચેયાત્મક છે. આ સવ ધર્મો વિદ્યમાન છે એવે સ્વીકાર છે, પરતુ તે સર્વા ક્ષણિક છૅ. આથી 
હ્ાણિકવાદી હતાં આ વિચારકો સર્વાસ્તિવાદી છે. પૃથિવ્યાદિ ધાતુઓ શબ્ઠાદિ ધમવાળા પરમાં'યુએથી 
રચાય છે. ચૃથિવ્યાદિ ચાર ધાતુઓ પરમાણુએઓના સમુદાયરપ છે. એટ્લે “ સંસ્કૃત ધમ ” છે. જ્યારે 
આકાશ ” અસસ્કૃત ધર્મ ”માં પ છે. 
ધમના બીશ્ત અસસ્કૃત વર્ગના ત્રણુ પદાર્થો છે (૧) અપ્રતિસ'ખ્યા નિરોધ (૨) પ્રઃતસખ્યા 
નિરોધ (૩) અને આકાશ. પત્યયો અથવા ૬ૃત્તિએ!ના અભાવે ચત્તો શમી જય ત્યારે ભાવોની *ે 
*મષતાતિ અથવા અદશષન થાય તેતે અપ્રતિસ'ખ્યા નિરોધ કહે છે, કેમકે ખુદ્દિ પૃવક ભાતે।ાનો વિનાશ 
તેમાં નથી. અને ખુદ્દિપૃર્વક પદાર્થોનો અભાવ ચિત્તમાં થ*! #ય ત્યા? પ્રતિસ“ખ્યાં નિરેધ થવો! ક'- 
વાય. આ નિરોધ સમાધિમાં અને છેવટના નિર્વાણમાં થાય છે. ત્રીજો અસ'સ્કૃત ધમ આકાશ છે. તેનું 
સવરપ આવરણનો અભાવ કહેવામાં આવે છે. સર્વારિતિયાદો અ[ક!શને ભ:વ પદાથ માનતા નથી. પરતુ 
વિસાનતા પસવમાં અ'તરાય ન લાવે એવા અભાંવર્‌પા [સ્થિતિને આકાશ કહુ છે. 
ઉપર જણાવ્યા પ્રમાણે મર્વાસ્તિવાદી હીનયાન વાળ ઓન! [સક્ાન્તો મુખ્ય છે; આ સિદ્ધાન્તોમાં 
ઉ-ફ2 વૈરાગ્યની ભાવના હોવાથી સામાન્ય પ્રશ્નના અ'તઃકરણુની ઉપર તે બહુ અસ્ર થદ નહિ તેથ 
તે હીન એટલે પ્રમાણમાં નીચા પ્રકારનો માર્ગ કહેવાવા લાગ્યે. પપ્ગ્‌ મઢાયાને આ દોષને દૂર કર્યો, 
તેર સરવ: દેશ અને સર્વા કાલની ધજની ધામિંક વાસના બાંધવાના આદેશ કરમાવ્યો. તેમાં શીલ, 
સમાધિના પ્રયત્ન વડે નિર્વાયુ પામવાને બદલે પ્રન્તના હિતને અવે ધકાર આપનાર નવા જન્મમાં ખોધિ- 
સત્વ થઇ અવતરવાતી ભાવના પ્રવેશ પામા. 
પ્રાચીન હીનયાનનો ધર્માચારશીલ સમાધિમાં પાંરેસમાપ્ત થવાં અતે તે દારા નીતિ અને માતસ 
શાસ્ત્રનો પાયો ન'ખાવો, ત્યારે આ નવા મહાયાન સંપ્રદાયે વસ્તુતા સ્વશ્પ નિષયુયાલરે ધમાંચાર ઉપ 
રાંત પ્રસઞાવાદ કથાડયો અને તેમાંથી વિજ્ઞાનવાદ અને ચત્યવાદના તાત્વિક સિદ્ધાત્તો ઉભા થયા, 
મહાયાનના કુ” વિચારકે માં અથધોપ, નામાર્જીન, સ્થિર્મતિ, અસંગ અથવા આય સ, 
વસુબ'ધુ, આયદેવ કૃમારજીવી, મુહ્પાલિત, ચદઇતિ, ચુ'સુપતિ, તથા શ્ાંતિદેવ હતા. 
મદાયાનતી અનેક શાખાઓમાં બે મુખ્ય શાખાએ યોમાચાર અને માધ્યામિક છે. તેમાં 
ધાગાચાર વિજ્ઞાન વાદના નામથી ઓળખાય છે અને માધ્યમિક *શત્યવાદ' સાથી વ્યવહારાંય છે. 
વિજ્ઞાન વાદીના મત પ્રમાણે ભવચક્ટ એક વિજ્ઞાનમય ભવતી પ્રતીતિ માત્ર છે. આ વાદી ઉત્પત્તિ ખે 
પ્રકાર્તી માને છે. અધિભૂત અને અધ્યાત્મ. અધિષૂત એટલે બાલ જગનતી પ્રતીતિ થષમાં [નેમિસાને 
લઈને ઉભી થાય છે. જેમકે માટી, દડ, ચક, ફભાર્‌ વગેરે નિમિત્તોને લીધે ધટતી પ્રતીત્યાત્મક 
ઉત્પત્તિ થાય છે. અધ્યાત્મ અથવા આનન્‍્તર જગતતી પ્રતીતિ અવિદ્યા સંસ્કાર વગેરે ભવ ચકના કમી 
થાય છે. પ્રતીતિ ઉપરાંત વસ્તુનું અથવા પદાર્થનું સત્ત તથી અને પતીતિએની [વિતિધતા વાસનાને 
વિચિત્રપણાથી થાય છે. 
આલય વિજ્ઞાન સબન્ધાં આ સતમાં નીચે પ્રમાંમ કું છઃ- 
૧ આલ્ય વિજ્ઞાન તિકારી નિત્ય અથવા પરિણામી નિત્ય છે વળી તે મવારી સતાવે ર1 ઈ. 


વક નનુભનકાજુન્જાનતનનન અ 


₹ તકર, સકબપકાન સદન #પ?' ૨.૪: ૮ : ટટસ ---- ૪૦૪ ૦ર -.. ૯" 


ર કાબા અન ર૨. પાન ૨. સ્‌૦ ૧૯. 
નથી? કે એમ જે ડહેતા હો તો કહે છે કે ના. કારણુકે તેમની ઉત્પત્તિમાંજ નિશ્િત્તનો 
અગીકાર છે ( સસુદાયમાં નહિ )* અનુસંધાન સ્વીકારીએ તે સ્થર્ષ હોય અથવા સ'બન્ધ 


છુટો કરવાને કોણુ પ્રયત્ન કરે ?૫ પણુ અહેંઆં સ્થેર્ય નથી એટલે (અનુસંધાન પણુ નશ્રી). 
તેશ્રી સસ્દાયની સ'ભાવના નથરી. ર-૨-૧૯. 


ઝસરોદવાહે ચ ધૂર્યોનિરોષાત્‌ || ૨-૨-૨૦ ॥ 


વળી પછીનાની ઉત્પત્તિમાં પ્રથમનો નાશ થાય છે ( માટે પણુ તે 
સ'ભવતુ' નથી. ) 
પૃછીથો પમ ઉત્પત્તિ સભવતી નથી. ઉ:પન્ન થયેલાનું પ્રેમમર તે ઉત્પાદકત્વ ખને છે. 
ડારણુકે પછીનાની ઉત્પત્તિ સમયે પૂર્વનો નાશ થાય છે, ઉત્પત્તિ ક્ષણુમાંજ સ્થિતિ, મલય, 
ફાર્યકરણુ સર્વના અંગીકાર કરવામાં આવ તો વિશેધને લીધે એક પણ ન થાય. ર-૨-૨૦ 


ઝલાતિ ધતિજ્ઞોપરોષો વોમપ%વ્વમન્વયા ॥ ૨--૨--૨૨ ॥। 


અસતસાં ચિત્ત ચેતોપત્તિરૂપ બીજી પ્રાતિગ્ના નાશ પાસે છે, નહે તો! પ્રાતિ- 
ખન્ત્રના અભાવે ખધુ* સાસટું બને. 
એડ હ્ણિકત્વની સતિસ્ઞા છે. ખીજ 'ચારપ્રડારના મી પતીતિે કરીને ચિત્ત અને 
ચેતા ઉત્પન્ન થાય છે. ત એ પ્રમાણ વસ્તુના અન્ય ક્ષાષ્‌ સઆશ્રે સબન્ધ થવામાં પ્રશ્રમ 
*ગ્રતિજ્ઞાના નાકા થાય છે. અસતમાં બીજી પ્રતિજ્ઞા છે. બીજીના જો અંગીકાર ન થાય 
તા પ્રતિબન્ધનો અભાવ હોવાથી સર્વત તઃ * એકી વાત સર્વ ઉ-પજ્ઞ થાય. ૨--૨-૨૧ 





નતી 
પહ 
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તે વિભુ અશ્રવા વ્યાપક છે પગ એવા અથમાં ક તે ગમ તે દેશ  કાલમાં ગતિઆગતિ કરી રકે 
એવા સામશ્યવાળ છે. તે અપ્રખુઃ અન પધખબળુ& ભૂમિમાં કમશઃ વિકામ પામે છે. વિજ્ઞાન વાદના પવર્ત- 
જામાં અલધાપ ( ઈ સ. ૮૦ ) અને પાછળથી અસંગ (૬. સ. ૫૦૦) તથા વસુભધુ (ઇ, સ. 
૪૨૦-૫૦૦) મુખ્ય છે. 
આ મતનું સાહિત્ય નીચેના શ્રન્થોમાં ઉપલ”ધ યાય છે. 
નાર્ગાજુનની માપ્યતિક જારેજા, ઝુહપાલની મૂજવઘ્યમસ,, આયદેવનું છૃલ્તલણ, ભાવા 
વિવેકની મદયણૃર્મજ(, કૃ"્ગુદેવની મશ્વમપતલીરયવમુરાર, ચદરીતિની માધ્મમિશ્યસિ, જયત ત્રતી 
માષ્યકિકાવતા્ીજા. 
માધ્યમિક મત-થત્યવાદ તે મહાયાનની બીજી શાખ્યા છે. તેના પ્રવત કામાં નાગાર્જીન તથા 
“ાયાકાણુ દેવનાં નામ મુખ્ય મનાય છે. આ મત પ્રમાણે પરમતત્ત્વ ઉત્પન્ન થાય તેવું નથી. તેમ નાશ 
પામે તેવું નથી. વળા તે સ્થિર અથવા નિત્ય કહેવાય તેવું નથી, તેમ અસ્થિર અથવા વિનાશી પણુ 
નથી, તે એક છે એમ કહેવાય તૅમ નથી, તેમ અનેક છ એમ પણુ કહી શકાય તેમ નથી, તે આવતું 
નથી તેમ જતું ષખુ નથી. “શત્યવાદ” શબ્દ આ અર્થમાં વપરાયે। છે. 
સૂઢ ૨૦--બાદ્દ મત પ્રમાણે સંસારની ઉત્પત્તિજ થઈ શકતી નથી એમ ઉપર જણાવ્યું. અહિ'આં 
અમ્રિમ ઉત્પત્તિ પણ્‌ સંભવતી નથી એમ કહે છે. ઉત્પન્ન થએલી વસ્તુ જ અન્યને ઉત્પન્ન કરે પણુ 
ઉ,પત્તિ ક્નષણમાંજ તે ઉત્પન્ન થયેલાનો નાશ હોવાથી તે ઉત્પાદક બતી શકે નહિ. 


સડ ૨8 (3) આલમ્મન પ્રત્યય, સમન્તર પ્રત્યય, અધિપતિ પત્યય અને સહકારિ પ્રત્યય એ 
ચાર હતુને પ્રાપ્ત કીચ વિગાન અ્કન્ધાત્મક ચિત્ત અને વેદના રકન્‍્ધાત્મક થતા ઉત્પન્ન શ્રાય છે. 
ર્‌ બે પ્રકારતી ષકિનામાં ચ્યેક પ્રતિન્ઞામાં અધળ' ક્ષણિક કહેલું છે અને બીશપાં ચાર હેતુતે પ્રાપ્ર 








ક્ત, 








વ્રસિસશ્યા્યલર્સસગાનિસોવાવિ સય ચ્છેશાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૨॥, 


પ્રતિસ'ખ્યા નિરોધ અને અગ્રતિસ'ખ્યા નિરોધ પણ્‌ ખનતા નથી. કારણકે 
( પદાર્થાની સ'તતિનો ) નાશ નથી. 

અને વળાન્વૈનાશિકે! કલ્પના કરે છે કે ખુદ્ધિથી બોધ્ય ત્રણુ પદાર્થોથી જૂડુ, સસ્કૃત, 
અને ક્ષણિક તે છે. ત્રણુ એટલે બે નિરોધ અને આકાશ. હમણાં બે નિરેધના અ'ગીકારમાં 
દોષ દેખાડે છે, 

મ્રતિસ"ખ્યા'નિરેધ એટલે ભાવાનો બુદ્ધિપૂર્વક વિનાશ. તેથી વિપરીત તે 
ચઅપ્રતિસ'ખ્યાનિરેધ, ત્રણ્‌ પણુ -3પાજ્યાનને ચોગ્ય નથી. નિરેધદ્ધયને પ્રાપ્ત કરતા નથી, 
૪સન્તતિનો વિચ્છેદ હોવાથી અને પદાર્થોના પનાશકનેો સખન્ધ ન હોવાથી પ્રતિખન્ધ 
સ'ખન્ધનાો પણુ અભાવ છે. પ્રથમનેો નિરેધ-પદાર્થ વિષયના વ્યર્થ છે, બીને નિરોધ 
"ક્ૃણિકના અ'ગીકારથીજ સિદ્ધ થાય છે. આથા તેનો અ'ગીકાર “કરવો! જઇએ નહિ. ૨-૨-૨૨. 





કરીન ચિત્ત અને ચૈત્યા ઉત્પન થાય છે. આ ખે પ્રતિન્ામાં નને પદાર્થોનો અન્ય ક્ષણુમાં સંબન્ધ હોય 
કે એવું સ્વીકારો તો પછી પધથમની પ્રતિના નણ થાય, અને ને અન્ય હ્રાણુમાં સંબન્ધ ન સ્વીકારો 
વા પછી ખીજ પ્રતિના નણ થાય, કારગુ કે પદાર્થના અન્ય હ્ષણુના સંબન્ધના અભાવથી ચાર પ્રકારના 
ડેતુના સમુદાયના અભાવ હોય છે. હૈતુ સમુદાયનો અગીકાર ફરવામાં ન આવે તો નિયામકના અભાવથી 
તધ સર્વમાંથી એકાએક ઉત્પન્ન થાય. 
_ ભહિઆં જણાવેલા ચાર હેવુઓમાં આલમ્ખન પત્યય એ વિષય છે. જેમ નીલપદાયના વિજ્ઞાનનો 
વેધય નીલ વસ્તુ તે આલમ્ખન છે. વસ્તુ વગર્‌ તેનું જ્ઞાન થઈ શકે નહિ, માટે કૈઇ પષ્યુ વસ્તુના જ્ઞાન 
માટે તે વસ્તુ હેવી નેદએ. તેના આલમ્ગનથીજ તે જ્ઞાન ત્યાં સ્થિર રહે. સમનન્તર પ્રત્યય એટલે 
પૂવસ્ઞાન, બાહ્ધમતમાં હ્ાણિક સાનની ધારાઓમાં પૂર્વસ્ઞાન પછીના સાનનું કારણુ છે, અને તેનેજ તેએ 
મન કહે છે. અર્થાત્‌ જેમ વિષય, તેમ મનનું અનુસ'ધાન થવું નનેઇએ. પછીથી અધિપતિ પ્રત્યય એટલે 
થક્ષુ વગેરે પન્દ્રયો પણ તે સાન પ્રાપ્તિમાં સાહાયક છે અને સહકારિ પ્રત્યય એટલે “આલોક” પકાર 
આ ચાર પત્યયોના હેતુથી વિત્તાન ઉત્પન્ન થાય છે. પહેલે હેતુ સાનના સમકાલીન છે પણુ તે છેવુ 
હોવાથી તેની પૂવે હોવો નેઇએમ પછીનો હેતુ સંસ્કારર્પ છે. તે સાનના બોધ કરાવે છે. ત્રીન્ને હેતુ 
સાનના રૂપાદિ વિષયનું [નિયમન કરે છે અને છેલ્લો હેતુ સાનને સપણ બનાવે છે. 

( ચિત્ત એટલે નાન, અને ચૈતા-સુખાદિ ) 

સૂટ ૨૨--(૧) આના અથ માટે વાંચો સત્ર ૧૮ ઉપરની નોંધના છેવટનો ભાગ (૨) દરક્ષણે ઉત્પન્ન 
થતા ધટના પણુ નાશ થાય છે તેતુ' ભાન કુશલ કુભારને પણુ યડું નથી માટે તે સક્ષમ કહેવાય છે (૩) 
અનિર્વાચ્ય (૪) સ'તતિ-ધારા-સતત વહેવું. હેતુ અને કાલરૂપે વહેતો પ્રવાહ (૫) આ મૅવાહમાં (હેતુ 
અને ફ્લના પ્રવાહમાં) પહેલાનો બીજાની સાથે કારણુસબન્ધજ છે, નાશક સબન્ધ નહિ (5) પ્રયોજન 
નહિ હોવાથી તે સ્વીકારવા જેવું નથી. (૭) પ્રથમ ક્ષણે ઉત્પત્તિ, બીજ ક્ષણે નાશ અને તૃતીયહ્ષણે ફેરી 
પાછી ઉત્પતિ એવા અગીકારથી. 

ખુહ્ધિપૂવક ભાવોના વિનાશને પ્રતિસ'ખ્યા નિરોધ કહે છે અને અભુદ્ધિપર્વક યતા નાશને અપ્રતિ 
સખ્યા નિરોધ કહે છે. આ બન્ને પણ પ્રામ થતાં નથી. કારણુક્રે ભાવોની- સ'તતિનો નાશજ નથી. 
ભાવ ક્ષણિક હોવાથી નાશકનો સબન્ધ તેમનામાં નથી. આથી પ્રતિસ”મ્યા નિરોધ કહી શકાશે નહિ. 
તેમ બીન્ન પ્રકાર્તા નિરેધનું કથન ફરવાની જરૂર નથી કારખણુકે તે ભાવોના ક્ષણિકત્તના અ'ગીકારથી 
સિદ્ન#7 છે, 


૪ સમુદાયે ઉભયહેલુકેપીત્યધિકરણે# દપ 


મરનારના કતાતતોાાિસાાતોઝાારાાડોસાડતાડતાાાતાત. 
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3૩મથથા શ જ રોમા રો ર-ર-રર 1 
વળી ખન્ને નિરેધસાં દોષ છે. 
પ્રતિસ'ખ્યાનિરોધની અન્તર્ગત અવિદ્યાનો વિનાશ તેજ મોક્ષ એવું ક્ષણિકવાદીએ 
અને મસિથ્યાવાદીઓ માને છે. સપરિકર અવિદ્યાના નિે ર્ડેતુક વિનાશમાં પ્શ્રાસ્તરનું વેક્ક્ય છે. 
અવિદ્યા અને તેના કાર્યના અભાવથી સહેતુક પણુ નથી. વત્યાપુત્રથી રજજી સર્પને 
નાશ કરાતો નથી, આથી બન્ને રીતે પણુ દોષ છે. ૨-૨--૨૩ 


જાજાસેથાયિસેવાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૦ ॥ 
 -. લ્રૂળી આડારપસાં ભેદ નથી. 
આકાશમાં પણુ સર્વ પદાર્થની માક્ક વસ્તુત્વના 'વ્યવહારના'વિશ્ેષ નથી. ૨-૨-૨૪. 


ઝનસ્છલેગ્ર ॥ ૨-૨-૨૫ ॥ 
'પાછળથી સ્મરણ 'પણ છે. 


સર્વ પક્ષણિકવાદનો ખાધ થયે।. “તે પદાર્થ આજ છે” તેવા અનુસ્મરણુથી અનુભવ 
અને મને કરણે એકાશ્રયત્વ તથા એક વિષયત્વ ખને છે. ફ્સ્સપ 


' સ્ટ ૨૩--માયાવાદિ તથા બોદ્દેને આ અત્રથી નિસ્ત્તર કર્યા છે. (૧) અવિવ્યાનો તેના પરિકરો 
સહિત નાશ થવામાં કોઇ હેતું હોવા નેઇએ. ન્તે હતુ નહાય તો અવિદ્યાના નાશ જણાવનાર શાસ્ત્ર 
નિસ્પયોગી બને. જે તે હેતુની અપેક્ષા રાખે છે એમ કહેવામાં આવે તો અભ્યુપગમહાનિનો દોષ લાગે 
છે. માટે બન્તે પ્રટારે આ મત યુકત નથી. 

સહ ૨૪--બે પ્રકારના નિરોધ વિષેના મતને દૂર કરીને હવે ત્રીઃ્ન આકાશ પદાર્થ વિષેના મતનું 

ણ્ડન કરે છે. (૧) જેમ પૃથ્વી ઉપર ધટ હોય છે અને જલમાં નાકા હેય છે તેમ આકાશમાં પખ્‌ અમુક 
યનો વ્યવહાર હોવો ન્તેઇએ, પણુ તેવે! વ્યવહાર હાઈ ફાકતો નથી. આકાશ એટલે ખાલી જગ્યા તેમાં 
કાઇ પણુ પ્રદેશ નથી. આથી જાઇ વસ્તુનો વ્યવટાર્‌ તેમાં કરી શકાતો નથી આમ બોદ્ધોનો મત છે, 
પણુ સૃત્રકાર આકાશમાં વસ્તુને! વ્યવકાર હોય છે એમ જણાવે છે માટે તે નિસષાય અગર અવસ્તુ 
નથી; પણુ ભાવરપ વસવું છે. આકાશને ભાવરૂપ વસ્તુ સિદ્ધ કરવાતે શ'કર નીચે પ્રમાણ અનુમાનો ડરે 
છે. (૧) શચ્ફો [વેશેષમુળ; ચકુર્્રદનાયોરગતવત્યાતરબયવાજાઝનિતરવાત્‌ શર્શવત્‌ આથી ઢા”દ ગગ 
છે એવું સિદ્ધ થયું. (૨) રશ”દને રહેવાના અમુક દ્રવ્ય જેદએ માટે કહું છે શન્ટ્રો 2૦૧તવેતઃ થુળ- 
ત્યા ઉચોનવત્‌ ॥ (૩) આકાશ એવું દ્રવ્ય છે “કે જેમાં રબ્દ કહ રડું ઇે. શચ્ટ્‌: જચિર્યાચટદ્રવ્યાતિરે 
કડ શકક સતિ શમવાયવારળમસ્માત્‌ | ચશ્ેથવૂ તમેવમ્‌ યથા ૨વમ્‌ | 

૨ તીચેના ચ્લેકનું અવતરણુ કર્યું છે. તે ખુદનો હોય એમ જખાવે છે. આ #લે।કમાં 
આફાશાને મી વખ્‌વેલું છે. સાજાશસ્થ દિથિતિત્રવચાવશ ગમતઃ રશ્થાતિ: । તાવન્યવરિથિતિયૂયાત્ર વરહ: શાનિ 
નિદ્યતઃ ॥ 

સૃ૦ ૨૫--(3) ક્રણિકવાદની. અસંગતિ જણાવતાં અવનુસ્ષૃતિને હડ જણાવ્યો છે. તે આ ર્‌તે. 
અમુક ધટને પ્રથમ નનેયા પછી જ્યારે તેને ન્નેવામાં આવે છે ત્યારે ન્તેનાર “આ ઘટને પ્રથમ ન્નેયેલે 


તૈજ છે? એવી રીતનું સ્મરણુ તાજી કરે છે. આ પછીના સ્મરણુ કાળમાં પ્રથમ જેયેલા ધટનું અનુસ- 
ધાન થાય છે. ને હ્ણ્ક વાદને માનીએ તો પછી જે હ્ષણે ધટને નનૈયો તે હણે તેનો નાશ થવાથી 
પાછળથી તેના અનુભવ તયા સ્મરણ થઈ શકે નહિ, એકજ લટ અનુભવ તથા મ્મરણુનો વિષષ બને 
તછિં, માટે ક્ષણિકવાદ અસગત છે, 


વસાઉરાહ દાદર ત હ કેસલ દ 2 0 સાહા દ ાટટાટદા દાદા વાન યાહાણધાટારા રરતગાઇમ વરામ ડાક પ વણાટ પ પ કૂ 


પ નાભાવ ઉપલખ્ધેર્ત્યધિકરણ, ૪૭ 
નાવસોરઇત્યાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૧ ॥ 
 મ્મસત્માંથી કાર્ય દેખાતું નથી. * 
અને વળી ઉષમર્ટન વગર પ્રાદુર્ભાવને પ્વેનાશિકો માનતા નશ્રી. તેમ જે માને તે 
રઅસતૂમાંથી, અલીકમાંથી કાર્ય, થાય. તેમ નથી. તેવું જવામાં આવતું નથી. શશયુ “ગથી 
ક્રોષ્ન પણુ કાર્ય નેવામાં આવતું. નથી. .:. પ્રમાણે વ્યાસચરણે સંલૂનું કારણુત્વ પૂર્વ પાદમાં 
જણાવીને નિરાસ કર્યો. વેદ જને કે સપ૫છ- છે.છતાં પણુ દૈત્યના વ્યામોહ માંડે - પ્રવૃત્ત 
થયેલા ભગવાન્‌ ખુદ્ધની આસત્તાથ્રી “હે મહાખાટઠુ રૂદ્ર ! તું મોડુશાસર પઉત્પન્ન કર. 
(૧. છુ. ૭૬-૩૬ ) 'હે મહાભુજ ! ગટુ તથા અસત્ય દેખાડ અને તમારાં કલ્પિત 
કાસતોથી તું મનુષ્યોને મારાથી વિજ્ઠુખ કર ” (5. શું. 3, ) એ પ્રમાહે મહાદેવ આદિ 
પોતાના અંશથી અવતરીને વેદિકમાં પ્રવેશ પામી, વિશ્વાસ માટે કા વિભાગોરનું 
યથાર્થ વ્યાખ્યાન ડરીને, સત્‌-અસતથી વિલક્ષણ અસતૂના- “અપર પર્યાયરૂપ અવિદ્યાને 
સર્વના કારણુ તરીકે સ્વીકારીને, તેની નિવૃત્તિ માટે જાતિના. બ્રશરૂપ પાખણડ સ'ન્યાસને 
જે્‌લાવીને સર્વ લે।કને વ્યામોહિત કર્યા. વ્યાસ પણુ કલહ કરીને શ'કરને શાપ”આપી શાન્ત 
થયા. આથી અગ્નિસ્વરૂપ મે' સર્વના ઉદ્ધે।૨'માટે જે પ્રમાણે (શાસ્ત્રો) સાંભળ્યાં છેં તે પ્રમાણે 
શ્રૃતિ તથા સૂત્રોને ચોજીને સર્વ માહુનો નિરાસ કર્યો એમ સમજવું. પ્રથમ ભધ્યાયમાંજ તે 
મતને કહીને વિસ્તારથી નિરાકરણુ ડચું છે તેથી અહિ'આં કહેતા નથી. રૂ-૨-૨૬ 


૩ટાલીનાનાસવિ ચેર્વ સિદ્રિઃ ॥ ૨--૨-૨૭ ॥ 
વળી સાધન રહિતોની પણુ આ પ્રમાણે સિદ્ધિ છે. 
જે ફે! અભાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિના અગીકાર કરવામાં આવે છે. તેમ હોય તો 
ઉદદાસીન--સાધન રહિતોને પણુ સર્વ ધાન્યાદિની સિદ્ધિ થાય. કારણુ કે તે અભાવને 
સુલભ છે તેથરી. ૨-૨-૨૭ 
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પ નાભ્નાવ ઉપલખ્ધેરિત્યધિકર્યુ# 
સામાવ પહર ॥ ૨-૨-૨૮ ॥. 
( ખાથ્ય 'પદાર્થરૂપ પ્રપ'ચને ) અભાવ નથી. કાસસુ કે તેની ક્ેન્ધિ છે. 
આ પ્રમાણે 5ડારણુની અસત્યતાનું નિરાકરણુ કેરીને વિજ્ઞાનવાદિને અભિમત -પ્રૅપચની 


સૂટ ૨૬--પ્રથમનાં આડ સશ્નોમાં ક્ષણિકત્વવાદનો _ નિરસ. કષ. હવે અભાવમાંથી ભાવની 


ઉત્પત્તિ વિષેના વાદનું નિગાકરણુ કરે છે. (૧) આ માહીનું સૂત્ર છે, તેના અથ આ છે. જેમ દુધનુ' 
ઉપમદન કર્યા સિવાય દહિં' ઉત્પન્ન થવું નથી તેજ પ્રમાણે બીજના ઉપમર્દન સિવાય અઝકુરતી ઉત્પત્તિ 


થતી નથી માટે અભાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિ હોઈ શકે નહિ. (૩) રશચંગની 'માફેકે (૪) અવિદ્યા 
વાદનું ખણ્ડન કરે છે. (૫) આ વાકયો! વરાહ પુરાણુની સદ ગીતામાં છે. ($) આ વોૉકય બ 
ઉત્તરખણ્ડમાં સહસ્તનામના આરમ્ભમાં છે. (૭) આથી માયાવાદ પણું દૂપણુવાળુ' છે એવું જણૂવે છે 
સૂ૦ ૨૯--(3) ને અભાવથી ભાવની ઉત્પત્તિ થતી હોય તો ખેતરમાં રષિ નહિ” કસતાર- 
_ઉદાસીનોને પુ વગર વાવ્યે અતે લણું ખેતરમાંથી ધાન્યની પ્રાપ્તિ થાય. - _ 
સૂટ ૨૮--યોગાચારાલિમત અથવા વિનાન વાદીને ઉત્તર આપે. છે. પ્ર્પ તી, ઉપલ 
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૯ - જ“ નેમણૃભાપ્ચ અન ર૨. પા૦ ર. સુ૦ રહ. 
અસત્યતાનું નિરાકરણુ કરે છે. તે કહે છે કે સાનથી જુરો પ્રપંચ નથી પણુ*તેમ નથી. આ 
પ્રપચનો અભાવ નથી. તેની ઉપલખ્ધિ થાય છે, તેથી બ્રષ'ચની ઉપલબ્ધિ છે. જે અમૃક 
વસ્તુની ઉપલખ્ધિ જેતો હોય તે એમ કહે કે મને ઉપલખ્ધિ થતી નશ્રી તો તેના વચનમાં 
જેવી રીતે વિશ્વાસ મૂકાય? ૨-૨-૨૮ 

 શૈષ્ડાદ ન સજ્ાવ્વન ॥ ૨-૨-૨૧ ॥ 
અને. સ્ત્રમ વગેરેની સાફેક બાહા પદાથ? નથી કારણુ કે તે બન્નેમાં 
સળતાવડુ' નથી. 
અહિ'આં;શ'કા કરે છે. ફક્ત ઉપલખ્પ્િથી વસ્તુનું અસ્તિત્વ સૂચવાતું નથી, સવગ, 
માયા, બ્રમ ઇત્યાદિમાં અન્યથા દેખાય છે તો કહે છે કે ના, સ્વપ્નાદિમાં ત્યારૈજ અથવા 
સ્વમના અન્તમાં વસ્તુનો અન્યથા ભાવ જણાય છે. જાગરિત દશામાં તેમ નથી. વર્ષ પછી 


જ 


પણુ જેવાતો સ્તમ્ભ સ્તસ્ભજ છે. ૨-૨-૨૯ 

ત માવા: પછયષેઃ ॥ ૨-૨-૨૦ ॥ 

ઉપલખ્ધિ નથી તેથી ( વાસનાની ) સત્તા ( તમારા સતમાં) નથી. 

જે વળી કહેવાય છે કે બાહ્ય અર્થ સિવાય પણુ વાસનાથી? જ્ઞાન વેચિત્ય થશે તે 
કહુ છે ના, વાસનાને ”ભાવ નથી, તમારા મતમાં ખાદ્યાર્થની ઉપલબ્ધિ નથી. ઉપલખ્ધ 


વસ્તુજ વાસનાને ઉત્પન્ન કરે છે. અનાદિ૨ હોવાથી અન્ધપર્મ્પરાન્યાયથી તેની અપ્રતિછાજ 
ખને છે. અથ સિવાય વાસના હોતી નથી, વાસના સિવાય અર્થ હોય છે તો તેથી 


અન્વય અને વ્યતિરેકથી અર્થની સિદ્ધિ ખને છે. ૨-૨-૩૦ 
ક્ષળિજ્ત્યાસ ।॥। ૨-૨-૨૨ ॥ 
( આલયવિજ્ઞાન ) ક્ષણિક છે તેથી 'પણુ ( વાસનાનો આધાર નથી.) 
વાસનાને' આધાર પણુ નથી. આલય વિજ્તાન ક્ષણિક હોય છે. વૃત્તિ વિજ્ઞાનની 


..... ક, -....-------------------------------  -------- -------- ક 
ર નર 











હોવાથી તેનો અભાવ છે એમ કહી શકાય નહિ, પાંચ. સ્કન્ધમાંથી ફ્ક્ત વિસાન સ્કન્ધતેજ વિત્તાન 
વાદીઓ સ્વીઠારે છે, ફારણુ કે ખીજ ચાર સ્કન્ધોમાં બાલ પ્રપ'ચનું અસ્તિત્ત સ્વીકારવું પડે છે. 
' ભૂં૦ ૨૯--(૧) મરત્તિ બાભ્ર હોવાથી તેના “અસ્તિત્વનો અંગીકાર કરી શકાય નહિ, 
સ્વામિક પદાથૌની માફક બાલ પદાથૌતી ઉપલબ્ધિ નથી, કારણુ કે સ્વામિક પદારથી અને બાહ્ય પદાર્થો 
વચ્ચે ધણો લેદ છે; બાલ પદાથ તો વર્ષ પછી જુએ તો પણુ જણાશે અને સ્વામિક તો સ્વપ્રકાળેજ 
નતેઇ શકશે, માટે બાલ પદાર્થોને સ્વમનતા પદાથો જેવા કહીને તેના અભાવ છે એમ કહી શકાશે નહિ. 
 મૂ૦ 3૦--(૧) વાસના અનુભવથી ઉત્પન્ન કરાયેલો સ્મૃતિ જનિત સ'સકાર છે. તેતી ઉત્પત્તિ 
અનુભવ વગર સિદ્ધ થતી નથી. અનુભવ અથ વિના સિદ્ધ થઇ શકે નહિ પણુ બૌહ્ધમમતમાં અર્થ જ 
નથી તો ;પછી વાસનાનો જન્મ શી રીતે હોઇ શકે? (૨ર) જે એમ કહેવામાં આવે કે વિચિત્ર 
સાનથી વાસના અને વાસનાથી વિચિત્ર સાનની ઉત્પત્તિ થાય છે અને તે રીતે અનાદિ કાળથી આ 


પરપરા છે તો તેના સામે આ કહેવાય છે, (૩) બાલ પદાથૌના અભાવથી વાસનાઓતી સત્તાજ 
સ'ભવતી નથી. ભાવ ઉપલખ્ધ હોય તોજ તે વાસનાનો જનક_ખને, 


“ ભૂ૦ $૬--(૧) બે પધકારતી શતસિએમાં એક વાસનાને ઉત્પન્ન ફરનારી પૂર્વ ક્ષણુમાં હોય છે, 
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દ તેકસ્મિશસ ભુવાદિત્યધિકર્ણુ* ૪ 





_ભાકેક આ પ્રમાણે સૈત્રાન્તિક વિજ્ઞાન વાદિને પણુ સામો જવાબ આપ્યો. માધ્યમિક તે 
માયાવાદિની માફ્ક અસ બોલતો” હોવાથી તેની ઉપેક્ષા કરવી જએ. આથી તેવું 
નિરાકરણુ આચાર્ય કરતા નથી. ૨-૨--૩૧ 
શવૈથાનુષપસે?? ॥૨-૨-રૂશા 
અને કેઇ પણુ રીતે તેની સ'ભાવના નથી. 
વધારે શું |? જેમ જેમ ખાહ્ાવાદને વિચાર કરવામાં આવે છે તેમ તેમ તે અસ'બ*& 
જણાય છે. માટે તેનો વિસ્તાર કરવાની જરૂર નથ્રી, “5' શખ્દથી વેદ 1વરોપ્ર સુખ્ય છે. 
૨-૨-૩૨ 
૬ નેફસ્મિજ્સભવાદિત્યધિકર્ણુ; 


તેસ્મિજ્નલંમવાત્‌ ॥ ૨-૨-૩૨ ॥ 
(દિગ'બર સતસાં સસલ'ગીનય) એક વસ્તુમાં સ'લવતે। નથી. ) 
દિગ'બર મતનું નિરાકરણુ કરે છે. તેએ અન્તર્નિજ હોવાથી પ્રપ'ચમાં ઉદાસીન છે 
અને સત્તશગીનયને પરની ઇચ્છાથી કહે છે. “ હાય” એવા શખ્દવાછુ અભીણ વચન 


અને તેના આધારરૂપ આલય વિજ્ઞાન તેના સમકાલમાં હોય છે. આમ હોવાથી જ્યારે વૃત્તિના 
વિજ્ઞાનથી વાસનાને ઉત્પન્ન કરવાની હોય ત્યારે શૃત્તિ વિજ્ઞાનના આધાર આલય વિજ્ઞાન નજ પામતું 
હોવાથી આધારના અભાવમાં પણ્‌ વાસનાની ઉત્ત્પત્તિ થતી નથી. (ર) માયાવાદી જેમ શ્રુતિની છાયાને 
આશ્રય કરીને ગમે તેમ પ્રલાપ કરે છે તેમ બૌધ પણુ યુક્તિતા આશ્રય કરીને પ્રલાપ કરે છે કારણુ કે 
આલય વિનઞાન ક્ષણિક હોવાથી વાસનાનો આધારરૂપ તેનો સ'ભવ નથી. 

સૂ૦ ૩૩--આ અધિકરણ્‌થી જેનાગમના મતતું ખણ્ડન કરે છે. જેતે પોતાની સિદ્ધ દશા- 
વાળા વિચારકેોને તીચૈકર્‌ કહે છે. આજ સુધીમાં તેમના ૨૪ તીથેકરો થઇ ગયા છે. એતિહાસિક 
દુણિએ આ ધમ સપદાય પ્રાચીન સમજાય છે. આ ધમના મુખ્ય બે સપ્રદાયો છે. શ્વેતાંબર અને 
દિગ'બર. આ બન્ને એક છતાં ચાર મુદ્દામાં તેમનામાં વિચાર ભેદ છે. (૧) દિગ'બરેોના અભિપ્રાય 
પ્રમાણે તીથૈેકરો આહાર વિના જીવી શકે છે. શ્વેતાંબરા આહારને સભવ સ્વીકારે છે. (ર) શ્વેતાંબરે 
માને છે કે દેવનદીના ગભ'સ્થાનમાંથી મહાવીરનો ગભ ત્રિશલામાં સ્થાપવામાં આવ્યા હતો, આ 
મ'તવ્ય, દિગિ'બરા માનતા નથી. (૩) વસ્ત્ર તથા પરિત્રિહ કરનાર સાધુ કૈવલ્ય પામતો નથી એમ 
દિગ'બરો માને છે. (૪) સ્ત્રીઓને મોક્ષનો અધિકાર નથી એમ પણુ તેઓ માને છે. જેન દશનના 
પ્રમાણુ મ્રન્થાને ધાદ પર્વ અને અગીઆર અંગ કહે છે. આ ઉપરાંત દશ પ્રકીણું, ૭ છેદ 
સૂત્ર નાન્દી અવુયોગદ્દાર અને ચાર મૂલ સુત્રો છે. તેના નવા સાહિત્યનો ક્રમ નીચે પ્રમાણે છે. 
(૧) ઉમર યાતિતું તત્વાર્થાધિગમ સૂત્ર ( સન ૧૦૮૫ સુધી ) (૨) સિદ્ધસેન દિવાકરનો ન્યાયાવતાર ' 
(૬. સ. ૫૩૩ ) (૩) થરિભદ્રનુ ષડ્દ્શન સમુચ્ચય (ઈ. સ. પાંચમું સૈકુ ) (૪) નેમિચળરનો * 
દ્રવ્યસગ્રહ ( ઇ. સ. ૧૧૫૦ ) (૫) વિશેષાવશ્યક ભાષ્ય (૬) તકવાતિક થાંત્યાચાયની 
ટીકાવાળુ' (૭) અન'તવીયની પરીક્ષાસૂત્ર લધુવૃત્તિ (૪. સ. ૧૦૩૯) (૮) હેમચયદ્રનું યોગશાસ્ર (0. 
સઃ૧૦૮૮-૧૧૭૨) (૯) દેવસરિનો પ્રમાણુમય તત્ત્વાલોકાલ કાર્‌ (ઈટ સ. ૧૦૮૬-૧૧૬૯) (૧૦) મછ્ઞિ- 

# આ હુષઠીકત તથા ઉપરની બોદ્ધ માટેની હકીકતને! આધાર રા. નમ'દારાકર દેત્રશકર મહેતાના “હિન્દુ 
ખ્ર્મના તત્ત્વજ્ઞાનના ઇતિહાસ”માંથી લીધે! છે. 


જે  _એણુભા"ધઃ' ક  થમહ ૨, પાન ૨. સબ ૩૪ 











વિમાના સપાની પ વિષે) છે છે. “ છે, છે નહિ” એમ અવ્યક્ત દરેક ક જૂદા જૂદા તેસ 

ઞસસ્ુદાયથી, સાત રીતે હામ એવી ( પદાર્થ વિધે ઉક્તિ ) ખને છે. તેની એકમાં યોજના 
કરે છે (એક વસ્તુના અક્તિત્વન સાત રીતે સમજાવે છે.) લે વિરોધષધી અસ'ભવિત હાવાથી 
અયોગ્ય છે. ૨-૨-૩૩ 








સેનતી સ્યાદ્વાદ મજરી (ઇ. સ. ૧૨૯૨) (૧૧) ગુણુરત્નની તક ર્હસ્યદીપિકા (ઇ. સ. ચોદમું સરુ) 
આનભ્ઉપરાંત બીજ પણુ પ્રન્થા છે. જૈન દર્શનમાં નાન, શ્રદ્ધા અને ચારિત્ય એ ત્રણ રત્નો મનાય છે. 
જ્તમાં તત્વોના બે વિભાગ પડાય છે-જવતત્ત્ત અને અજવતત્ત્ત.. આ ઉપરાંત જીવતો અજીવ સાથે 
સયેોગ વિયોગ કરાવનાર તત્ત્વા તે સષોગજન્ય બધ અને વિષે!ગજન્ય મોક્ષ. એ પ્રક્રિયામાં આઅવ, 
સ'વરે, નિર્જર બધ અને મોક્ષ એવાં તત્ત્વો છે. 


“ આ આગમમાં જવો અનેક છે. તે આદિ તથા અત વિનાના છે. સામાન્ય ખાધ અને વિશેષ 
ખાધ તેમના સ્વભાવ ધમો છે, અને મુક્ત તથા સ'સારી એવા ખે મુખ્ય વર્ગમાં પડે છે. મુકત જીવે 
એક સ્વભાવવાળા, જન્માદિ કલેશ વગરના, અનત દશન, અન'ત સાન, અનત વીય, અને અન'ત 
આન'દવાળા છે. જવની સ્વાભાવિક દશન સાન, વીય અને સુખ સામત્રીને પેતિબદ્દ કરનાર આ 
ભાવસવો મળી બધ હેતુએ ઉભા થાય છે. આ આસ્વોાના અભાવે, ઘાતિકર્મનો ક્ષય થયા પછ 
અધાતિ કમ અથવા સ'વરનો અભ્યાસ કર્યા પછી અને શેષ કર્માશયોનો નિર્જરા વે ક્ષય થયા પછી 
જીવને જે સ્વભ્રાવસિદ્દ સુખ ધક2 થાય છે તેને મે!ક્ષ કહે છે. 

'આ દશન વસ્તુવાદમાં બદ્ધ અને વૈદાન્તની વચલી કક્ષા કરે છે. વેદાન્ત વસ્તુને ત્રણે કાળમાં 
સત્‌ કહે છે અતે બાહ તેને ક્ષણુ સત્તાવાળી અને ધારાવાળી અથવા સ'તાનના રૂપમાં મિથ્યા સત્‌ 
હેય એમ કશ્પે છે. જેને વસ્તુસ્વરૂપને વ્યવહાર દણિથી અથવા લાકફિક ખુદ્ધિ અથવા અનુભવ વડે 
જેવુ' સમજનય .છે તેવું સ્વીકારે છે. વ્યવહારમાં લાકિક અનૃભવથી આપણુને સમન્નય છે કે પ્રાણી પદાથ 
જેવાને તેવા અવિકૃત નિત્ય રહેતા નથી, તેમે એકદા વિકારી થઇ અનિત્ય થતા નથી. તેમનામાં કેટલાક 
ગુણનો વ્યય થાય છે, અને કેટલાક સ્થિર અંથવા ધ્રુવ રહે છે. પરતુ સમાન રૂપમાં જળવાઇ રહેવાથી 
દ્રવ્ય વ્યવદાર દૃણિથી નિત્ય છે. વૈેદાન્તીઓ એકાન્ત અભેદવાદી છે. બાહો એકાન્ત ભેદવાદી છે અને જૈનો 
અનેકાન્તવાદી છે. તેએ વસ્તુસ્વરૂપનો નિણુય દણિ ભેદ પમાણે કરે છે. ઉદાહરણુ તરીકે એક સોનાનો 
ધટ લઇએ, તે ધટ સુવણું દ્રવ્યના પરમાણુઓથી રચાયલે। હોવાથી દ્રવ્ય છે એમ કહેવાય પરતુ તે 
આકાશાદિ દ્રવ્યથો જુદું છે. તેથી સરવીશ દ્રવ્યત્વ તેમાં નથી વળી તે “ પરમાણુ'એના સ'ધાત રૂપ છે 
એમ કહીએ તો તે ખરૂં છે, પરન્તૃ તે વાકેયના અથ એવે નથી 'કે સર્વ જતનાં પરમાણુઓને તે 
ખનેલે છે. વળી “ પૃથ્વીનાં પરમાણુઓને। બનેલે પદાથ છે ” એમ કહીએ તો તે ખોટું નથી, પરન્તુ 
માટીના ટેકા જેવો તે પરમાણુજન્ય પદાર્થ છે એમ નથી. “તે પૃથ્વીના સુવણ નામના ખનિજ પદાર્થના 
પરમાણુઓથી ખનેલેો પદાથ છે' એ વાકય ખરૂં છે. આ પ્રમાણે એક ઘટ રૂપ પદાથના સ'બન્ધમાં 
જે વાકયાથ કહીએ તે અમુક દદિબિન્દુથી આપેક્ષિક સત્ય છે પરંતુ ખીશ્ન દણિબિન્દુથી તે નિર્દેશ 
'સત્ય નથી, આથી અનન્ત ધમવાળુ' વસ્તુનું સ્વરૂપ છે. અને તેના કેટલાક અશોના સળ'ધમાંજ આપણે 
વિધાન કરીએ છીએ. “ ગરીબ માણુસ અકિ'ચન છે ” એ વાક્યનો અર્ધ સર્વથત્ય છે, એમ નથી 
પણુ પૈસાદારની સરખામણીમાં તે અકિ'ચન છે, પણુ એક પશુતી સરખામણીમાં તે અમુક વસ્ાદિ 
 શામપ્રીવાળા છે. વસ્તુના સ'બન્ધમાં જેજે ચુણુધર્મોનું આપણે વિધાન કરવા માંગીએ તે તે ગૃણધર્મના 
દદ્િબિન્દુને “તય' એરી પાર્શાધિક સ'સા આપવામાં આવે છે, 





દ નેકાસ્મિન્રસંભવાદિત્યધિકરણુ. પ્‌ 











છ્યં ચાર્તાજાત્્યણ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
આસ તો .આત્માનો સવત્વ અભાવ થાય અથવા આત્મા તમાસના 
શરીર જેટલે બને, 
ખહિર ઉદાસ્ીનનું ટ્રષણુ શી રીતે તો ડહે છે. એમ હાય તો પણુ આત્માનુ' કૈ ડે 
વસ્તુના પરિછેદને લીધે અસર્વત્વ* બનરે. અથવા? તને એમ કડા કે શરીર જેટલે।જ 
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વસ્તુનું સ્વરૂપ અમુકજ ગ્રકારનું છે, એવો નિશ્ચય જણાવવેો તે એકાન્તવાદ. દૃષ્િભેદને અનુસરતું 
વસ્તુનું સ્વરૂપ છે, એવે નિશ્ચય તે અનેકાન્તવાદ, આ લિતન્ઞ પર્યાયોનું એકજ વસ્તુ સ'બધમાં પ્રતિ- 
પાદન કરવું અને તે જણાવનાર સ'ભવનોા બોધક રા”દ લાત “એમ પણુ હોય” વાપરવો તેને “સ્યાદ।ાદ' 
કહે છે. પદાર્થના સંબન્ધમાં સાત પ્રકારનું વિધાન સ્થાત્‌ શ”દના ઉપયોગ સાથે થઇ શકે છે. તેધી 
જેનોના આ સ્યાઠ્દાદનું ખીજીં નામ સપ્તરભગીનય પણ છે. 

“આ ધડો છે” એ વાકયમાં ધડા સ'બધમાં સત્તાનું વિધાન છે. આ વાકય વ્યવહાર પૂરતું ખરે 
છે, પણુ ખરી રીતે ધડો અને સત્તા એ બે સરખી વ્યાપ્તિના પરાર્થા નથી; કારણુકે સતાનું વિધાન 
મારી, ઝાડ પ અનન્ત પદાથૌના સ'બન્ધમાં થઇ શકે છે; તેથી ખરરીરીતે ઘટઃ શ્યાર્ષ્નિ “ધડો હોઇ શકે.' 
સ'ભવિત છે. એ પ્રકારનો શખ્દપ્રયોગ જઇએ, 

વળી “ઘડા છે ”-એ વાક્ય ધડથી જુદા સવ પદાર્થના ગુણે અથવા ધર્મોના સ્પર્શ વિતાનોા 
સર્વ વિન્નતીય બેદવાળે તે છે એવું સમજીએ છીએ. એટલેકે ધડા સિવાયના સર્વા પદાર્થોના ગુણધર્મો 
તેમાં નથી એવે નિષેધ તેમાં અન્ત્ગત હોય છે એટલે “ લડો અમુક છે ?'' એવા પર્યાય ઉપરાંત “ ધડે 
અમુક નથી ” એવે અર્થ અન્તગ'ત થાય છે, આ પર્યાય ઘટઃ દ્યાત્નાસ્િ એ રીતે વર્ણુવાય છે. વળી 
ધડા છે તે આ સ્થાન સખધમાં ખોડ છે. આ પ્રમાણે ધકો (અત્રે છે) ખરં છે અને ત્યાં) નથી તેથી 
તે શારદ ચ્યાજ્વાશ્તિ એવું ત્રીજુ' વિધાન થઈ શકે છે. 

જ્યારે ધડાના સ્વપર્યાય ઉપર્‌ ભાર મૂકીએ ત્યારે ₹્યાદ્દ્તિ અને જ્યારે તેના પર્‌ પર્યાય સંબધી 
ભેદ ઉપર ભાર મૂજીએ ત્યારે થ્વાન્નાલ્તિ, જ્યારે તેના સત્ત અને અસત્તત ઉપર સમાન ભાર મૃકીએ 
ત્યારે શ્ચાય્ક્તિ ઘ્યાન્નાદિ1 કહેવાય, પરંતુ એક ઉપર ભાર મૃક્યા વગર તે પદાથ વાણીવડે વ્યક્ત ચદ 
શકે તેવા નથી તેથી સ્થાઢ્‌ મવજવ્ય કહેવાય. ધટ સારીનો ખરે છતાં માટીથી જે વ્યવહાર થાય તે 
ઘટથી થતો! નથી. ધટથી થાય તે માટીથી થતો નથી. આવું કાર્ય કારણના સણુધર્માનું વિરોધીપણું 
તે આપણે અવજક્ય શખ્દથી વર્ણુવી શકીએ. આરીતે (૧) શ્યાટાલ્લ (૨) ૨્યાત્નાશ્ત (૩3) દ્યાર્સ્તિ 
દયામાક્લિ (૪) શ્યાહૂ વજ્વ્ય એ ચાર અને તેમના ત્ર'ગુ મિશ્રણુ#(૫) સ્થાવાસ્સ સત્વ (૬) સ્યાતાસ્તિ 
ર્ગાર્યજય્ય અને (૭) સ્ચાટ્સ્તિ 5 સયાની ત્ર સ્યાર્વજવ્ય સાત રીતે વસ્તુનું સવરપ સમજાવાય છે. 

આ સમુત્રમાં ઉપર જણાવેલા સપ્તભ'ગીનયને। નિષેધ ક્યો છે સમભગીનય સ'ભવતેો નથી કારણકે 
એક વસ્તુમાં “તે છે અને તે નથી” એવીરીતે તેના ભાવ તથા અભાવની કલ્પના મિથ્યા છે. વસ્તુને 
ભાવ તરીકે જેતા હોય તો ભાવરૂપે જીઓ અને અભાવરપે નેતા હો તો અલાવર્પે જુએ પણુ તે 
ભાવ છે ન અભાવ પણુ છે એમ કહી શકાયજ નહિ. ખેમાંથી એકરૂપે હેય. માટે દિગમ્બરવાદાશ્એને 
તક ખોટા છે 

સૂ૦ ફ૪--(૧) તમારા મત પ્રમાણુ (જનોના મત ન પૃદારથમાત્ર પરમાણુએધી જન્ય 
હોવાથી જે પદાર્થ જેનાથી જન્ય હોય તેના પરિચ્છેદવાળા તે,થાય છે ઘટની માકક આ વ્યાપ્નિના 
નિયમ પ્રમાણે આત્મા પણુ જન્ય થશે. (૨) સવત્વની પછી “સ'ભવે ઠ્ુ કઅષ્યાડાર લેબ (૩) અન્યપક્ષ 
રહે છે, આ સૂત્રમાં સતભ'ગીનયને। વિશેષરીતે પરિહાર ફય છે. પૂ્ત્રમૂઞમાં તેને! પર્હાર્‌ કર્યો ૭તાં 





પરે  થભણસભાષ્ય. 9 અબ ર. પા? ૨. સૂ૦ ૩૫, 


પતે, ટ! 3194૧041351 445) 44834811. 





કાટા ક મમ 


આત્મા છે ત્યારે સર્વ કારીર સરખાં નહિ હોવાથી આત્મા સંપૂર્ણ રહેશે નહિ, તેમ 
આખા શરીર તુલ્ય પણુ આત્મા થઈ શકે નહિ. ૨-૨-૩૪ 
ત ચ વયોચાર્ષ્યવિરોષો વિજારાટ્મ્યઃ ॥૨-૨-રૂપા॥ા 
પર્યાયથી પણુ અવિરેધ નથી, વિકાર વગેરેના કારણુથી., 
શરીરના અવયવ ઉપચય અતુસાર આત્મા? પણુ દેવ-મતનુષ્ય તિર્યકમાં અવયવના 
ઉપચય અને અપચય '(વિસ્તાર અને સ'કોચ);વાળા થાચ છે અને તેથી તે શરીરતુલ્ય 
થાય. તેમ ખને તે। પર્યાયથી અવિશેધ છે એમ કહેવું ન જેઇએ. તેમ* ખને તો વિકારની 
આપત્તિ થાય છે. સકોચ” વિકાસમાં પણુ વિકારના પરિહાર દુર્લભ છે. ૨-૨-૩૫ 


ઝન્ત્યાવાર્યિલેશ્રોમચનિત્યલ્વાર્વિરોવઃ ।। ૨--૨--૨૬ ।। 
સોકક્ષ વખતના પરિણાસાંવસ્થા-મહત્પરિણાસ અને અણુપરિણાસ 
ઉભ્રયનો. અ'ગીકાર કરવાથી પણુ ફેર પડેતો નથી, 

અન્ત્યાવસ્થિતિ એટલે સ્ુક્તિ સમયની અવશ્થિતિ, તે હેતુથી પૂર્વ દોષના પરિહાર 
માટે ઉભય નિત્યત્વ થાય, અણુત્વ અગર મહત્ત્ત ખનજ્ને રીતે આત્મા શરીર જેટલે। ખનતો 
નથી, તેથ્રી તારી અર્થની સિદ્ધિ નથી. ૨--૨--૩૬ 

પૂ્વપક્ષી કહે છે કે બાલ પદાથોમાં ઉદાસીનતા હોવાથી તમે જણાવેલે દોષ હોતો નથી. આના ઉત્તરમાં 

સુત્રરાર કહે છે કે એષ હોય તે પણુ વસ્તુના પરિચ્છેદથી આત્માના સર્વ ત્વનો અભાવ બનશે. અથવા 
તો શરીરતા પરિમાણુ જેટલો આત્મા એવું જે દિગમ્બરવાદીએ કહે છે તેનો પણુ નિષેધ આ સત્રમાં 
કયી છે. આત્માં શરીર જેટલે! કડી શકાય નહિ, કારણુકે હાથી, માણુસ વગેરેનાં શરીરે સરખાં નહિ 
હોવાથી શરીર પ્રમાણે આત્મા ત્હાના મોટા થઇ જરે. 

સપ્તભગીનયનાં નામ નીચે પ્રમાણે છે. નેમમ (1 ટાંલ્બંળણાંત્કાં ૧૩૩૨૦) સગ્રહ (€1૧55 450૯૯1) 
વ્યવહાર (19110લહાં ૧5[૩૦૦) ત્રડજુ સૂત્ર (1010106 0 [11118 ત્િતાંદ ત50ણ૮1) શા” 
(1010113૯ 50૦૮૬ 01 1411105) સમભિરુદ્ (11)011010ફાત્વાં તંલા૦001) 0 1801૯5) 
અતે એવ'ભૂત (€૦10૫૦::-500€1). 

સ્ૂ૦ ૩પ૫--(૧) તે તે રારીરમાં પ્રવિણ આત્માનું પણુ (ર) શરીર જેટલે આત્મા માનવા જતાં 
તે વિકારી થઇ જશે (૩) આત્મામાં સ'કોચ અતે વિકાસ થાય છે એમ કહેતા હે તોપણુ તે વિકારવાળોા 
બને છે 'એટલે તે બાબતની ના કહી શકાશે નહિ માટે વિચાર ફરતાં શરીર જેટલો આત્મા છે 
એમ માનવું ખોડું છે. 

સૂ૦ ૩૬--“ચ'”શખ્દ્ધી ચાર્વાકાદિતી માફક જવેોતી અનિત્યતાને પરિહાર કયેયે છે. મવસ્થિતિના 
અથ સધ્વ શવરયમાવેન કરે છે. ઝમય એટલે સંસાર્‌ અને મોક્ષાવસ્થાના જીવનાં પરિમાણા તે પણુ 
નિત્ય હોવાથી જીવ શરીર જેટલા છે એ સિદ્ધ થવું નથી એમ થીવક્ષભાચારય કહે છે. શ'કર્‌ “ઉભય” 
શથી “ મોક્ષાવસ્થા પહેલાંનાં એટલે આદ અને મધ્યમ પરિમાણો” સમજે છે. રામાનુજ અને 
 થીકણ્ડ “ અઃત્મા અને તેનો પરિમાણુ ”' એવો અથ કરે છે, જયારે વિજ્ઞાનભિક્ષુ તેના અથ “ વાદી 
અને પ્રતિવાદી ” એવે લે છે. મજ્ત “ આત્મા અને દે '' સમજે છે. 

9વથી જદો તેનો નિયામક ઇશ્રર છે એવું અગીકા? કરનારની સામે દલીલ કેરે છે જે 'જે તેમ 
હોય્‌ તો પછી તે દરતી ઉપર વૈયમ્ય અને નેણૃષ્યને દોષ લાગે; માટે ઈશ્વર જીવથી જિત્ર નથી. 






ર )-₹ઝ૬- 





૭ પત્યુર્સાશત્જસ્યાધિકર્ણુ, ૫૩ 






જ ક ૭ પત્યુર્સામન્જસ્યાધિકર્ષુંઃ 
વત્યુરતાસસસ્યાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૭ ॥ 
ઈશ્મરને જવના 'પતિ (નિયાસકે) સ્વીકારવામાં, તેનામાં અસ'પૂર્ણ્‌'તા દોષ 
લાગે છે તેથી ઈશ્મર જીવથી જુદો. નથી. 

ખીજાએએ કહેલા જડ અને જીવનું નિરાકરણુ કરી હુવે ઇશ્ચરતું નિરાકરણુ કરે છે, 

“વેદે જે પ્રમાણે કહ્યું છે તેનાથી અણુ માત્ર પણ જે ક હાય તેવું તથા સ્વ- 
તત્ર ઉભય મૂછથી ખોટુ સમજડું. ” 

તાકિકાદિ મતનું નિરાકરણુ કરૈ છે. તેનાથી (જીવથી) શિશ ઈશ્વર પતિ મં તો 
કારણુ વિષમ હોવાથી (ઈશ્વરમાં) વૈષમ્ય અને નેક ર્ય સ'ભવે, કર્મની અપેક્ષામાં અનીશ્વરત્વ 
આવે. ચુક્તિ મૂલને લીષે તે રોષ છે. અસ પૂર્ણૂપણાના સ છશ્વરની પતિ તરીકે સિદ્ધિ 
થતી નથી. ૨-૨-૩૭ 


નનવઇન---.. -૦-૦---૦૦--..-૩.--૦૦-૦-૦--૨-૦---ત૦---૦તન૦---૧૨૦૦૦ , ૦-૩-૭-૦૦૦-ન.---૦--૦-------.- :-નઇનટન-છ -.--૦૦--૦-૦-૦- અ૦૧૦.૦-૦૦--૦૦૦.--.-૦૦૯ન૯ન૦- “: જનલક--બવણવ૦૦૦૦-૧.૧. 2-“-નલ.-નજાકા*નજડ.--.--૦૭-નરન--૭-૦..-જત-તમ ૦૦-૭૦-૦૭૯0. “સાકનવીપઇના કત... ર.૦-૦૦૦૧૭ #.-૭%ઝ- “નન... «. 


સઠ ૩૭--આ સત્ર યોજવાનો આશય ડો. ખેલ્વેલ્કર નીચેના વાકયમાં જણાવે છે. 116 1011૫101 
૦ પ8 તલ: જે દંડ લતી રા તા અ બ ૯૦૫૪૩૦ ઘછુથાં05દ ધં 1010050 થડ 01 
19085૫૪5.” માહેશ્રર અગર પાશુપત વિષેનો ડુંક ઇતિહાસ નીચે પ્રમાણે છે. “વેદકાલથી આર'ભીને 
દદ સ, ના બારમા તેરમાં સૈકા સુધી સ્વતત્ર લેકે ધમ તરીકે ચાલેલા પાશુપત સ'મ્રદાયનું સાહિત્ય 
નવુ જઇએ તેવું સવશે મળ્યું નથી. પાશુપતસ'પ્રદાય પશ્ચિમ હિન્દુસ્થાનમાં આવિર્ભાવ પામ્યો. તેને 
મૂલ પ્રમાણમ્રન્થ “પ'ચાધ્યાયા” અથવા “પાશુપતશાસ્્રપ'ચાર્થ દશન” કહેવાય છે તે મન્ય હાલ ઉપલખ્ધ 
નથી. તેના ઉપર શશિકરનું ભાષ્ય હતું. તેના ઉપર સસ્કારકારિકા હતી. રાજશેખર (દ. સ. ૧૩૪૮માં) 
ષટ દશન સમુચ્યમાં પાશુપતોના ચેગશાસ્્રમાંથી કેટલાક ઉતારા આપે છે. તેમનું તક સાહિત્યન્યાય 
અને વૈશેષિક મતના કે ત્રન્થોમાં ગુ'થાયેલું છે * ધણે ભાગે તૈયાયિકે। રેવ કહેવાય વ અને 
વૈશેષિકો પાશુપત કહેવાય છે. 

વાચસ્પતિમિશ્રના જાલિમ પ્રમાણે માહૅશ્વરાના ચાર વર્ગ પડે છે. (૧) પાશુપત (ર) કારચિક 
સિદ્ધાન્ત (૭) કાપાલિક અને ( ૮) રૈવ. આ મતમાં પાંચ પદાથ છે' (૧) દુઃખાન્તપદાથ (૨)-કાય પદાર્થ 
(૩) કારૃણુપદ્દાર્થ (૪) વિધિપદાર્થ અને (૫) યોગપદાથ. આ પાંચ પદાથોનો સિદ્ધાન્ત નકુલીશ પાશુપતનો 
ગ્રવર્તાવેલો છે. પદાર્થોનું તત્ત્તસાન છ પ્રેકારે મેળવવું જઇએ, તેથી સમાસ ' એટલે સમ્રદરૂપ, વિસ્તાસ્થી 
વિભાગવડેૅ ખીન્ન શાસ્રા કરતાં આ શાસ્ત્રથી શું વિશેષ છે તેના શૈધનવડે, ઉપસ હાર્વડે યે નિગમન 
એટલે પ્રાસ'ગિક સ'શય્રોની છેવટની નિશૃત્તિવડે આ ૭ રીવે જ્ઞાન મેળવવું. 


નેવીરીતે લકુલીશ પાશુપત દશન પશ્ચિમ હિન્દુસ્થાનમાં પ્રકટ થ્યું છે, તેવીરીતે દાક્ષિષ્‌ાભોમાં 
તામાલ પ્રદેશમાં રીવાગમ દશન ગ્રઢ્ટ થયું છે. આ આગમ 'વાદીઓવનું પ્રમાણુ સાહિત્ય માધવાચા્યના 
પહેલાં (દ, સ. ૧૩૩૧-૧૩૮૭) ધડાઇ ગયું રું. આ સમયના ત્રન્થામાં તત્ત્વપ્રકાશ, બણુદેવત્ય,. તત્ત- 
સ'પ્રછ,, કાલોત્તર, સૈરલેય અને જ્તાનરત્નાવલી વગેરે છે. આ ઉપરાંત ખીજું પણુ સાહિત્ય ચૌદમા સેકા 
પહેલાં હતું. અપ્પય દીક્ષિત અને તેના વ'શજે નીકક'ઠ દીક્ષિત વગેરેએ આ આગમાન્ત રોવમતને કેવલ 
ધ્ર્મપ્રણાલિકારૂપે નહિ, પરન્તુ તત્વવિદ્યાના આધારભૂત બનાવ્યો છે. આ વિષે અવલોકન કરવા યોગ્ય 
ગ્રન્થામાં અનૃભવસત્ર, નદીશ્રરકારિકા, શ્રીકડાચાર્યકૃત બહ્મસત્રભાષ્ય, વિશેયાય પ્રકાશ, શિવનાનદીપિકા, 


સ તય પપ સન-,--૦ર. «-થ૦૦૯૯૪- - નબ 


જાર ઇતિહાસની હુફિકત ન. દે. મહેતારુત હિન્દુતતત્પજ્ઞાન1। દવિહુઃસ સ!. ૨માંથી લીધી છે. 





પ૪ ર  અધુલ્ાષ્ધ, * રા અન ૨, પાન ૨. ચુ૦ ૨૮% 


કાકાને કાડ ડે સના 


સકતો સાન 


નારૂબ્નજનનનફાનમાે કઝ 


_ શેમન્પાનુવવસેશ્ર ॥ ૨-૨-૨૮ ॥ 
જીવ અને ઈશ્વરને સ'બન્ધની સ'ભાવના નથી તેથી પણુ 


જ અને બ્રહ્મ 'વિભ્રુ હોવાથી, અજસ્‌યોગની નિષ્ઠા નહિ હોવાથી પતિપણું બનતું 
નથી,  “તુશ્યત્વને લીધે પણુ અનુપપત્તિ છે છે એવા “૧” ને અર્થ છે. ૨-૨-૩૮ 


 જાપિદાનાનુપવસેશ્રુ ॥ ૨--૨--૨૨ ॥ 
ઇશ્વરના અધિષ્ઠાન સાનવાસાં અસ'ભાવના છે તેથી પણુ 
અને તે ઉ0શ્વર જગતના કર્તા તરીકે કલ્પેલા હોવાથી લૈૌકિકન્પ્રાય પ્રમાણિં કલ્પના 
થવી નેઇએ. અને તે અધિષિતજ કકે કરે છે તેથી ઇશ્વરમાં પણુ અધિષ્ઠાનનો અ'ગીકાર 
કરવો! જોઇએ, તેવી ડુલ્પના કેરવાથી મતને વિશેધ અને અનવગ્થા સ'ભવ-થશે. ૨-૨-૩૯ 


જરળવ: સર મોમારિમ્યઃ ॥ ૨-૨-૩૦ ॥ 
૪ન્દ્રિચાવાળા છે એમ કહેતા હેપ તે કહે છે ફે ના, ભોગના ઝારણુથી ( તેથી 
' તે ભોગમાં આસમ્ત થપ્ય છે એવો દોષ આવે ). 


અસખબન્ધ દોષને પરિહાર થાય છે. અને તે યોગ્ય નથી. કારણુકે તેથો ભોગાદિની 
પ્રસક્તિ થાય છે. ૨-૨-૪૦ 


શિવસાનખોાધ, શિવતત્ત્વ રત્નાકર, શિવાર્દત, રત્નત્રય પરીક્ષા, રોવપરિભાષા, અને નિગમાગમ સારસ'ગ્રય 
મુપ્ય છે. આ મતમાં વિદ્યાપાદ, ક્રિયાપાદ, યોગપાદ અને ચર્ચાપાદનું વર્ણન છે. વિદ્યાપાદના ત્રણુ વિષયે! 
છે--પતિ એટલે રવત'ત્ર શિવ અથવા પરમેશ્વર તત્ત, પશુ એટલે સચૅતન છતાં અસ્વત'ત્ર છવ, અને 
પાશ એટલે બધન હેતુએ. સૃષ્ટિના ત્રણુ પકારા છે-શબ્દસણિ, અર્થસષ્ટિ અને પ્રત્યયસૃષિ. શબ્દ-અર્થ 
અને પ્રત્યય-એ ત્રણેનું એકત્વવત્‌ થયેલું મૃલરૂપ તૅને નિષ્ક8 પરમશિવ અથવા પરમેશ્વર કહે છે. આ 


આગમ રૈવમતમાંથી આગળ ઉપર્‌ વીરે શૈવમત “અથવા લિગાયત સષપદાયનાો ઉદય ૬. સ. ૧૧૦૦ થી 
૧૧૬૨ સુધીમાં થયે! છે. 


| સૂંઢ ૩૮--(૧) તમારા મતમાં ખે વિભુનાો સ'યોગ થટ શકતો નથી તેથધી ભૂતના આવેશના 
ન્યાયથી ઝ્રેરણાજ નથી અને તેધી ઇશ્વર જીવનો પતિ બનશે નહિ. (૨) જીવ અને ઇશ્રરમાં ચેતન્ય 
હોવાથી તથા વિભુ હોવાથી તે બન્ને તુલ્ય છે. માટે જવનો નિયામક ઇશ્વર છે એમ કહી શકાશે નઢિ. 


સૂત્રમાં ચ રાબ્દ થા- માટે છે તેનું પ્રયાજન જણાવે છે. 
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સૂડ 3હ--(૧) તેનો કર્તા ખીજ અતે તેનો કર્તા બીજો એવી અનવસ્થા ( ) અશરીરના 
, કતૃંત્તનતા અસ ભવ છે એવો અથ' છે. (૧) ચ શખ્દ્થી ળન્મારિ અધિકરણુમાં જણાવેલા દોષોના 
| સમુચ્ચયનું સૂચન કર્યું છે. (૨) ઈશ્વરને જગતતા કર્તા તરીકે કલ્પો તો પછી તેના અધિદ્ટાનની પણુ 
' કલપના કરવી જોઇએ. આ અધિકાનની ને કલપના કરો! તોપછી અનવસ્થા દોષ થાય અને સ્વસિદ્ધાન્તની 


| હાનિ થાય. જગતનો કર્તા ઈશ્વર હોય તો પછી ઈશ્વરનો કર્તા પણુ અમક હોવા જઇએ. તેના પણુ * 
કર્તા અમુક હોવો નેઇએ. આરીતે કલ્પનાની પરપરા અનવસ્થાના વમળમાં પડે છે. 


સઢ 7૦--(૧) અસન્ધના દોષના પરિદાર્‌ માટે બ્રહ્મને કરણુયુક્ત પણુ કહી શકારો નદિ 
તેમ સાનવા જતાં ભૉંગતી પસક્તિ તેને થાય. કરણુવાળાને ભાગ અવશ્ય હોવાથી ઇશરને પણુ સુખદુઃખના 
ભાગ ભોગવવા પડ. મામ થવાથી ધશ્વર છતને પતિ નિયામક ખની શકે નહિ. કારણુકે જેમ જીવને 


સુખદુઃખ ભેોગવનાં પડે છે તેમ ઇશ્વરને પણુ ભોગવવાં પડે છે. આથી બન્ને તુલ્ય થઈ નમ છે. તો 
પછી પ'બર જીવતે નિયામફ ગણી શફાય નહિ, 


“પ રવમત-4૦(૯:9૧ .૪%યારૂજીાક #' ૬૪... ડહ્ન્કૂન્ન્ટ્ન્ન્ન્કિનટ્ન્૭૩-ન્ન્ટ:--૨ન્‍ૂ2 **સઝ- હોકર 2 જપ. 
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ન ઉત્પત્ત્યસ 'શવાદિતિધિકરણ, પપ 








 અન્સમત્તમસવેશસા ૧ થા॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 

તેર્થા ( જવ અને પ્રકૃતિ ) અન્તવાળાં થશે અથવા ઈશ્વરની અસવ'ગ્ીતા થશે. 
'ઇશ્રના તમા પ્રકૃતિ જીવના નિયમન માટે અગીકાર ડર્યા. તે તો તે બન્નેના 
પરિચ્છેદથીજ તે ઇશ્વર રૂપે થાય છે અને તેથી લેોકન્યાયે જીવ અને પ્રમૃતિ્નું અન્ત હોવા 
પણું થાય. અને તેથી અનિત્યતામાં મોક્ષશાઅની વિક્લતા બને. આ દોષના પરિહેર માટે 
વિભ્રુત્વ અને નિત્યત્વનો અગીકાર કરવામાં કમ તત સખન્ધને અભાવ હોવાથી અસર્વજ્તા 


થાય. તેથી તાકિકવાદ યથાર્થ નથી. (-૪૧ 
૮ ઉત્પત્ત્યસ'શવાદિત્યષિફરણુ, 


 3તપસ્યલંમયાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
સ'કર્ષણુસાં જવત્વનો અ'ગીફાર કરેલો હોવાથી જવની ઉત્પત્તિ સ'લબતી 
તથી સાટે પાન્ચરાત્ર સત સ'સત નથી. 


ભાગવત મતમાં 'ક'કિ અ'શનું નિરાકરણુ કરે છે. તેએ ચૅચતુબ્યૂહની ઉત્પત્તિ કહે 

છે. વાસુદેવમાંથી સ'કષષણુ, તેમાંથી પ્રવુસ્ન, તેમાંથી અનિર્દ્ધ એ પ્રમાણે તેમાં તેમનાં 

બપાંનું ઇશ્વક્ત્ત અગર રસ'કર્ષ સુનું જીવત્વ છે? અન્ચોન્યત્વ *અન્યનું અન્યત્વ છે. - 
' મહુત્પત્તિ પક્ષમાં જીવની ઉત્પત્તિ સભવતી નથી. તેમ હોય તો પર્વની. માકક 
સર્વનો નાશ થાય. ૨-૨-૪૨ ર પ! 
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શ ૪૨--(૧) જે સર્યાદાવાળુ' છે તે અન્તવાળુ' છે એવે લેકે ન્યાય પ્રવત છે. જો એમ 
કહેવામાં આવે કે પ્રકૃતિ અને જવના નિયમન માટે ઈશ્વરનો સ્વીકાર કરવામાં આવે છે. પણુ આ કથન 
અસ'ભવિત છે કારણક્રે પરિચ્છેદતાો અ'ગીકાર કરવામાં આવે તો પ્રકૃતિ અને જીવ અન્તવાળાં થ૪ ભય; 
આ દલીલને નિર્બળ કરવાને જવ અને પ્રકૃતિ વિભ્ન અને નિત્ય છે એમ કહેવામાં આવે તોપણુ પૂવ 
પક્ષીની દલીલ ટકી શકતી નથી. કારણકે તે રીતે ઇશ્વરનો તેમતી સાથે સબન્ધ જ નહિ થાય અથવા 
તેનાથી ધશ્વર અસવતુ માનવે! પડશે. 

સૂન ૪૨--ભાગવતોના પાંચરાત્રિકાના મતનો નિરાસ કરવા આ અધિકરયુનો આરભ કર્યો છે. 
આ મતનો ઇતિહાસ ટુકમાં નીચે પ્રમાણે છે.ઃઃ 

[મહાભારતના નારાયણીય આખ્યાનમાં પાંચરાત્ર સિદ્ધાન્તનુ જૂનામાં ભૂનું રૂપ દ હોલ ઉપલબ્ધ થ થાય 
છે. આ મતનું પ્રતિપાદન કરનારી સ'હિતાઓમાં, ઇશ્વરસ'હિતા, કપિ'જ્લસ હિતા,  પાસશરસ'હિતા, 
પવાત'ત્ર, ભારદાજસ'હિતા, લક્ષ્મીત'ત્ર, વિષ્ણુતિલક, શ્રીષશ્ષસ'હિતા તથા સાત્વત સ'હિતા છે. રૈવ આગ- 
મતી મા#ક આ પાંચરાત્રસ'હિતાના પ્રતિપાદ્ય વિષયો, સાન, યોગ, ક્રિયા અતે અર્ચો છે. આદશ ભૂત 
સ'હિતાઓમાં સુ"ખ્યત્વે કરીને તત્ત્વવિધ્રા, મ'ત્રશાસ્,, ય“ત્રશાસ્ર, માયાયોગ, યોગ, મંદિરે નિર્માણ, પ્રતિટા 
વિધિ, સ'સ્કાર-આન્હિક, વર્ણાશ્રમધર્મ' તથા ઉત્સવ ઉપર વિવેચન છે. પાંચરાત્ર નામ વિષે તીચેતો 
ખુલાસો આપવામાં આવે છે. (૧) એકાયન વેદનું રહસ્ય આખ્તાયન શાંડિલ્યાદિ પાંચ યોગીશ્રરોએ પાંચ 
રાતોમાં ભગવાન પાસેથી શીખ્યા માટે (ર) તત્ત્વ, મુક્તિ, ભક્તિ, યોગ અને વૈશેષિક એ પાંચ સિહ્ધાન્તો 
તેમાં ચચવામાં આવ્યા છે તેથી. અગર (૩) વૈદિક પાંચરાત્ર એટલે પાંચ દિવિસ ચાલનાર ક 


ન્‍ઝન--અા૦--૦૦ 


૯ અ શા. ન. દે. મફેતાકૃત “ તત્ત્વજ્ઞાનનો ઇતિહાસ. ” 





પરૂ 3 કમણુભાષ્ય, અ ૨. પા૦ ર. સૂટ ૪ 





ન જ જર્લુઃજરળણ્‌ ॥ ૬-૨-૨૨] 
લોકમાં કર્તામાંથી કેરણુ ઉત્પન થતાં જોવામાં આવતાં નથી. 
સ'કર્ષણુ નામના જીવ કર્તામાંથી પ્રઘષ્ન નામું મન ઉત્પન્ન થાય છે એવું લેોકમ 
સિદ્ધ નથી. ઝકુભારમાંથી દણડ ઉપર થતો નથી. (%'* થી પાછળ આવનારું પડ 
કયુ. ૨-૨-૪૩ 


વ નારિ માવે મા થ-પ્રતિયષઃ ॥ ૨-૨-૨૦ 


જો આ સઘળા વિજ્તાનવાળા પરસેશ્વર હોય તો બધા ઇશ્વર કહેબાય 
તેથી ઇશ્વર ઘણા છે એવો. ભત થાય. 


યુના દેવતા શ્રીનારાયણુનાં પરવાસુદેવ, વ્યૂંહદેવતા, વિભવદેવતા, શાણી અને અચીદેવતા-૨ે 
પાંચરૂપોતું પ્રતિપાદન તેમાં ફરવામાં આવ્યું છે તેથી: 

આ સિહ્દાન્તમાં વિશ્વનું પરધામ નાશયણ અથવા પરવાસુદેવ છે. તેમાં નામ, શક્તિ, એશ્વય, બ 
વીય અતે તેજ ધર્મા છે. શેવતન્ત્રોમાં રિવ અને શક્તિ-એ ખબન્તેને એકજ તત્ત્વ માનવામાં આવે | 
એવું આમાં નથી. અહિ'આં શક્તિમાન્‌ અને શક્તિ એ બે ભિન્ન છે-નેકે તે છૂટાં રહી શકતાં નથ 
નારાયણુમાં ઉપર જણાવેલા છ ગુણોના ચારવ્યૂહ બને છે.] (૧) હવે ભાગવત અગર પાન્ચરાઃ 
મતતું નિરાકરણુ છે. તે સર્વથા ખોટો છે એમ ભાષ્યકારનું કહેવું નથી તેથી ૩'ઈકઅ'શનુ' નિરાકરણ 
ફર્‌ છે (૨) આ ચાર વ્યૂહ પછીની લીટીમાં જણાવ્યા છે. વાસુદેવ, સ'કર્ષાણુ, પ્રઘુષ્ન અને અનિરુર 
(૩) અહિઆં શ્ર'કા કરે છે. એ ખધાં વ્યૂહો ₹શ્ર ગણુવાં કે વાસુદેવને ઇશ્વર અને સ'કર્ષણુને જી 
માનવા ? (૪) પ્રદ્દ્ન અતે અનિસુ&દ એ જીવ કહેવાય નહિ કારણકે તેમાં જડપણું છે માટે સ'કષષણુનેજ 
જીવ માનવે કે કેમ ? (૫) જે વસ્તુ. ઉત્પન્ન છે તેતો નાશ અવશ્ય થાય છે. આ રીતે જે તેતો નાશ 
ચતો હોય તો પાન્ચરાત્ર મતના પ્રણેતા ભગવાન્‌ હોય તોપણુ તે પ્રમાણુભૂત રહેશે નહિ. ખરીરીતે તે 
મૂમં અતે સામ્મ વગેરે પુરાણોના વચનોના આધારે આમાં જે વેદ વિસ્દ અ'રા છે તે ગૌતમથી શ્રાપ 
પામેલા મુનિઓને મોદ કરવાને માટે છે એવી આખ્યાયિકા સભળાય છે. જુઓ સામ્બપુરાણુનું વચન 
વાણરગ માથયતે સત્ત્રં જેશાનસામિષમ્‌ | વેટ્ષ્રાન્યનારરિય જકાસિરજમાન 
સંક ૪૩--(૧) રભાર કર્તામાંથી દષડાદિ કરણો-સાધનેો ઉત્પન્ન થતાં લોકમાં જવામાં આવત 
નથી તેમ સકર્ષણુ-જવકર્તામાંથી પ્રછ્ષષ્ન-મનરપી કરણુ ઉત્પન્ન થાય એ સ'ભવતું નથી. (૨) સૂત્રમાં ૨ 
એટલે “અને” પદ શા માટે યોજ્યું એમ કોઇને શ'કા થાય તે! કહે છે કે જેમ સૂત્રમાં સ કર્ષણુ-જીવમાંથી 
ત્રઘુષ્ન કહેતાં મન ઉત્પન થાય નહિ એમ જણાવ્યું તેમ સાથે સાથે એમ પણુ જણાવ્યુ' કે અનિસ્હ 
અહકાર પણુ ઉત્પન્ન થઈ શકે નહિ. 

સૂંક ૪૪--(૧) તમામ વિસાનવાળાગને ને તમે ઇશ્વર કહેતા હે, એટલે ચાર વ્યૂહો તમામ 
ઈધર છે એમ માનતા હો તો તે પણુ ભૂલભરેલું છે કારણુકે તેથી ઉલડું ઘણા ઈશ્ચરાતો સિદ્ધાન્ત 
સ્વીકારવો પડે, પણુ તમારા મતમાં તો તમે. એક જ ઇશ્વરને માતો છે! એટલે તમારી માન્યતાથી વિરુદ્ધ 
જરે. આથી એકેશ્વસ્વાદને બદલે અનેકેશ્વરવાદનું દૂષણુ તમારા સિદ્ધાન્તના આગ્રહમાં આવે છે. “વિસ્નાન્‍ 
નાદમાં આદ્થિ વિજ્ઞાન સિવાયના એશ્વય” શક્તિ, બલ, વીય વગેરે પરમેશ્વરના ધર્મ જણાવ્યા છે. 
(૨). જેઃ છશ્વરઃ ધા છે એમ માનો તો ઇશ્વરતી સ્વતન્ત્રતા રહેશે નહિ. ઇશ્વર. પોતે સ્વત'બરીતે કઇપણુ 
કરવાને સમથ બનશે નછિ. કારણકે તે અનેક ઇશ્વરોનુ' પુ નિયમન કરતાર્‌. ખીન્ન. તિયામકની જરૂર. રહે 
છે. એશ્વય, શક્તિ, ખલ, વીય અતે તેજવાળુ રૂપે વાસુદેવ વ્યૂહ (ર) સાન બલવાળુ'*રૂપ તે સ'કર્ષાણુ 


વિવેયન* - યહ 





સર્વ વિજ્ઞાનાદિવાળા* નાં હષ તો તે પશ્ચિરાના નિરાસ નમી, અનેક. 


ક્ર હોવાપણું યુક્ત નથી. એમ અર્ષ છે. ખરી રીતે તો સ્વાતન્ક્વ5 રોડ છે. ૨-૨-૪૪ 


વિષ્રતિષયાત્ત ।। ૨-૨-૨૫ ॥ 
'પાગ્ચરાત્ર મતમાં કલ્પના ઘણી હોવાથી તથા વેદની નિન્દા જેવામાં આવે 
છે તેથી પણુ વિરોધે છે. 
ખહુપ કલ્પનાથી અને ચવેદનિન્ટદાથી વિપ્રતિપધ છે. “૧'ત્રી વેટચ બ્રકિયામાં અવિ- 
શૈધ છે. ૨-૨-૪૫ 
શ્રીવેદબ્યાસમતવર્તિ' શ્રીવક્ષભાચાર્ય વિરચિત ખ્રહ્મસૂત્રના અણુભાષ્યમાં 
ખીના અધ્યાયનો ખીજે પાદ સ'પૂ્ણું. 


ડનતનન, ટે “જેનર. “મત” ત”સુન્ન«સુનન- 


અધ્યાય ૨ જે 
દ્વિતીય પાદ. 
[ વિવેચન* ] 

[ પ્રથમ પાદમાં સાંખ્યમતનું ખણ્કન કયુ. તે ખણ્ડનદારા અન્યમતોનુ' પણુ મૃત્ર ૧રમાં જણાવ્યા 
પમાણે ખળ*્ન સમજ લેવું. તોપણ મન્દબ્ુદ્ધિવાળાઓને માટે તે ખખ્ડન બસ નથી એમ માનીને અહિઆં 
સ્વતન્ત્રરીતે સધળા મતોનું નિરાકરખ્‌ કરે છે. પ્રથમ દક્ષ સત્રોથી સાંખ્યમતન' ખષ*્ન કરવામાં આવે 
છે. ત્યારપછી ખીન્ન મતે લેશે. |] : 
અધિકરણુ ૧. 

| પૂર્વ્પક્ષી--પ્રકૃતિ-પ્રધાનતે જગતતુ' કારણુ માનવામાં ખાસ કાંઈ અનુપપત્તિ તમને નડે છે ? 

જગતની રચના અચેતન પ્રધાનથી હોઇ શકે નહિં. 

સિદ્ધાંન્તી--હ, પૃથ્વી વગેરે લોકતી રચના અચેતન પધાન કરી શક નહિ. જગતતી રચના 
કરનાર કોઇપખ્યુ ગૅતત તત્ત્વ હોવું જઇએ. કોઇપણ વસ્તુતી રચના પૃવે તે સળધી વિચાર રચનારના 
'સગજમાં ઉત્પન્ન થાય છે. તે વિચાર જેનામાં ઉત્પન્ન થાય છે તે ચેતન તત્વ હોવું જેઇએ. તેતી 








વ્યૂ અયવાં બલરામનું રૂપ (૩) એક્ર્ય વીયવાળ રપ તે પ્રદ્રનન વ્યૂ (૪) શક્તિ તેજવાળુ' રૂપ 
તે અનિસ્હ વ્યૂહ. 
 શુ*'કર્‌ અને ભાસ્કર સત્ર ૪રમાંના તવ્‌ શબ્દને અસ'ભવદોષના ' અથમાં લે છે રામાનુજ અને 
શ્રીકષઠ “પાન્ચરાત્ર પ્રામાણ્ય'' એવો અથ કરે છે. અને શ્રીવલ્લભાચા્ય “વ્યૂહ” લે છે. 
સડ ૪૫--પ્રઘુષ્ન એ મન છે, અનિસ્હ્ર અહકાર છે વગેરે બહુકલપના (૨) શાણિડલ્યને ચારવેદોથી 
પરમ વેરતુ ન મળી ત્યારે આ પાન્ચરાત્ર રાસ્્રનું અષ્યયન કર્યું તેથી વેદની નિન્દા તેમના હાથે થઇ 
છે (૩) તપ્ત ચક્રાદિને ધારણુ કરવારૂપી સાધનના પ્રકારનો વિરોધ. 

આ અધિકરણુનુ' પ્રયોજન પાન્ચ્રરાત્રિકાના મતને નિષેધ કરવાનુ' છે એમ તમામ શાપષ્યકારા 
માને છે, પણુ મષ્વ અને નિંખાક તેમ માનતા નથી. પાન્ચરાત્રિકો વિષે વિશેષ હકિકત ડે. ભાષ્ડારકરના 
318ાંપાંકાળ, પલ'કપડ 17તાં31012૫1313 નામના મ્રન્થમાંથી મળી આવશે. ડો. બેથ્વેશ્કરની શાંકરભાષ્યની * 
આજત્તિમાં પણુ આ અધિકરણુતી નોંધમાં આ મતના મખ્ય મૃદ્દાએ। ચચ્યો છે. . 


શઝા૦ા૦ટિટનનન્ડયા:-4૦૨૦-૭૦,. 





પહ અણુભા'ચઃ અ૦ ર. પા૦ ર્‌. આંધૅ૦ ૧* 





શરેતના અમૂક રચના કરવાને તેને પ્રેરે છે. માટે તે રીતે વિચાર કરતાં જગત્‌ વગેરેની રચના અચેતન 

પ્રધાન કરી થકે નહિ. તે ચેતન * મીન થયું છે. 

પૂર્વપક્લી--આમ છતાં તે પ્રધાન કાર્‌ હોયતો તેધી બીજું પણ ટૃપગ છે ? 

ચેતનની પ્રેરણા વિના જડ પ્રધાન પ્રવૃત્તિ કરી ન શકે, 

 શિદ્ધાોન્લી--હા. પ્રધાન જડ હોવાથી તે એકલું જતે રચના અગર પ્રબત્તિ ન કરી શકે, તેને 
પ્રેરતાર ચેતન તત્ત્વતી જરૂર છે. વળી નને સઘળું પધાનનુ' પરિણામ માનો તો પછી ૬૭વેો પણ્‌ તેનુંજ 
પર્ણિમ છે. એટલે જવેતી પ્રહૃત્તિ સ્વતઃ થઈ શકે નહિ. તે પઝત્તિ બાધિત થઇ જમ. રથની ગતિમાં 
અગર મેો।ટરતી ગતિમાં ચેતન સારથિ બૅરગ્રા આપે તોજ તેની ગતિ થઇ શકે છે. તે રથમાં અગર 
મોટરમાં ભલે તમામ :શક્તિ ભરેલી હેય તાં તે શક્તિએ ગેતનની વ્રોરણા વગર ખઅહાર પ્રકટ થઇ 
રાકતી નથી. તેજ પ્રમાણે પધાનને કારણ માની શકાય નહિ. તેને ચૅતનની પેરણાતી ખાસ ૩૨ છે 
ભલે તમે પ્રધાનને કારણ માનો; પણ તેં પ્રાથમિક કારપગ્‌ માની શકાય નાજ. પ્રાથમિક કારણ તો 
ચેતનજ છે. અને પ્રધાન તે એક નિમિત્ત જેવું તમારા કહેવા મૃજબ છે. 

પૂર્વ'પક્ષી--જેમ ગાય વાછરડાને દુધ ધવગવવાને પ્રબત્ત થાય છે અતે પછી તે ધવગવવાનુ' 
કામ પૂરૂં થઈ જય છે એટલે પોતેજ તે છોટી દે છે, અથવા કોઇ! નાચનારી બેક્ષકેોનાં મત ર'જનત 
કરવાને નૃત્યમાં પ્રબત્ત થાય છે અને જ્યારે તે પૃ્ગુ થાય છે ત્યારે «ત્ય છોડી દે છે. તેમ પ્રકૃતિ પગ 
પોતાનું . રચનાનું કાર્ય પૃગ્ત થયેથી ધાત તેમાંથી નિવ્રત્ત થાય છે. એટલે જેવી રીતે ગ્વભાવથી 
શ્રેરાપ્તે પ્રકૃતિ પ્રબત્તિ કરે છે તેવી રતે સ્વભાવથી તેની નિબત્તિ થાય છે.” 

: ““સિદ્ધ'ન્તી--જેકે આ પમાણે તમે પ્રધાનને કારંગ મનાવવા જવ છે તેમાં કોઇપણ દૃષખ 
જણાતું નથી, કારણકે કૃતિ કરવી એ પ્રધાનનો વિષય? છે. તોપણ તમને ખબર લશે કે અચેતન 
પદાથને વ્યવહાર પોતાતી મેળે લોકમાં થતે! નથી. તેને ચૅતનની જરૂર છે આગમારીના એન્છનમાં 
ગૃતિ* કરવાની એટલી ખધી રાક્તિ છે કે તેને ચલાવવાને ધોડાએ વગેરેની જરર નથી. છતાં તેને ગતિ 
આપનારી શક્તિ એક નાની સરખી ચ્ાંપમાં ભરેલી હોવાથી, તે ચાંપને હલાવીને ગતિ ઉત્તેજીત કરનાર 
ચેતન વ્યક્તિની જરૂર પડે છે. મોટાં મોટાં યન્ત્રાને પણુ ચેતન મતૃખ્યના સહકારની અપેક્ષા છે, તે 
મતૃપ્યોની અઝલિનેો સહજ સ્પશ થતાંતી સાથે તે પોતાનું કાયર કરવાનુ' શરૂ કરે છે. તે સ્પર્શના 
અભાવે તદન પથરાની માફેક નિશ્ચણ પટી રહે છે. અર્થાત તકથીજ ને તમે 'વિચાર કરશો તો 
જાશે કે અચેતન પદાથ ચેતનના સહકાર અગર બ્રેર્ણા સિવાય ક'ઇપખ કરી શકે તેમ નથી, તેથી 
પ્રધાન સ્વભાવથી સર્વ કરે છે એ માનવું ભલભરૅેલું છે. 

_ પૂર્જપક્ષી--શું અચેતન પદાર્થો પોતાની મેળે પ્રકૃત્તિ કરી શકતા નથી ? દુધ જ્યારે દવામાં 
આવે છે ત્યારે તેમાંથી વિચિત્ર રીણુ વગેરે થાય છે અથવા નદીનું જલ વહન કરે છે તેમાં ચેતનની 
કેરણા નથી તેજ પ્રમાણે પ્રધાનને ચૅતનની દ ₹૪રરે નથી. 

, [ પૂર્જપક્ષ--દુધમાં ફીણ થાય છે અને નદીનું જલ ગતિ ડરે છે તેમાં ચતનના ' 
ગ્રેર્ણા નથી. શિકાલડતેમા પણ ચેતનના પ્રેરણા છે? |. 
. સિક્ધાન્તી--દુધના દણંતમાં તેમ નદીના «લમાં ચેતનની ક્ૅરણા નથી એમ જે તમે કહો છા 
પાટ છે. દુધને દોદતી વખતે આપોઆપ છીણ્‌ થતું નથી, પણુ દોહનકાલે ચૅતનની પ્રેરણાથી થાયે 

છે. દોહનાર-ચેતન છે તે ગાયના આંચળને સ્પર્શ કરીને દોહવાની ક્રિયા કરે છે. એ ક્રિયાથી દુધ ભાર . 
આવે છે, એટલુંજ નહિ પણુ તે સમયે આંચળમાં ચેતનની પ્રેરણા પ્રવેશેલી હોવાથી, તેના પ્રભાવે - 
"પાત્રમાં પડતાં દુધમાં #ીછ્યુ આવે છે. તેમજ નદીના જલનુ' દષ્ઠાન્ત આપ્યું તેમાં ચેતન મેધતીજ ક્રિયા છે, ' 
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પ શતતની પેમ ય ગરન પ્રધાન નાણ વૃત્તિ કપ કર્યાજ કરે ફે અને તેથી. પુર્ષને 
મોક્ષ પ્રાસ થરો નહિ. 

વળી નત તમારા કહેવા પ્રમાણે પ્રધાનને ચેતનની અપેક્ષા ન હોય તોપછી તે હમેશાં પોતાનું 
કાય કરેજ જય, તેમાંથી કટી પણુ અટકશે નહિ. જેમ કોઈ યત્ર બીજની પ્રેરણા વગર ચાલતું હેય 
તો, તેતી બ્રમણુક્રિયામાં કાઇપણુ અવરેધ નહિ હોવાથી (કોઇ ચેતન અટકાવનાર નહિ હોવાથી) પોતાની 
મેળે સતત ચાલ્યાજ કરૈ. તેતી ગતિ કદી પણ અટકશે નહિ. આ ઉપરાંત આ પમાણે ન્ને પ્રકૃત્તિ 
નિરન્તર પ#ત્તિ કર્યાજ કરે તો પછી પુસ્ષો હમેશાં તેના બન્ધનમાં હોવાથી તેને મોહ મળી શકશે જ 
નહિ. જ્યાંસુધી પકૃતિ પરત્તિ કરૈ છે ત્યાંસુધી પુસ્ષ તેના બન્ધનમાં છે. તે બન્ધન તોડવાને પ્રવૃત્તિ 
ખ'્ર થવી નેદઃએ. તે પોતાની મેળે બંધ થઇ શકે નહિ. ધકૃતિને પબતિ કરાવનાર તથા તેને તેમાંથી 
અટકાવનાર ચેતન નિયામકના અભાવે તે ખબ થાય નહિ એકલે પુસુપને મોક્ષ સંભવી શકશે નહિ, 
આથી પગ પકૃતિ કારણુવાદ ટકતો નથી. 

તૃણાદિના દુધરૂધે પરિણામમાં પણ ચૅતનની પ્રેરણા છે* 

પૂર્વ'પક્લી--પ્રકૃતિ સર્વ ક સ્તભાવ ધમાણે કરેજ જાય છે તેમાં ચૅતનની પ્રેરણાની શી 
આવરયકતા છે ? જેમ ગાય ને ધાસ, પક્ષવ વગેરે ખાય છે તથા જલ પીવે છે તે પોતાની મેળેજ 
ગાયના શરીરમાં દુધના રપે પરિગમે છે. ગાય આપણને દધ આપે છે. તે દુધ આનુ ક્યાંથી ? શું 
જન્મથી ગાયના શરીરમાં દુધ ભરેલું હોય છે ? ના. તે દુધ ગાયના ખોરાકનુ પરિણામ. છે. ગાય નજ 
ખારાક ખાય છે તેનો કેટલેક ભાગ દુધના રૂપમાં પરિણમે છે. ઘાસ અગર્‌ ચારો ખાધ્તે તથ્રા પાખી 
પીધ્ટ ગાય પોતાનું જવન ઢકાવે છે. આ ધાસ વગેરે પદાથ ગાયના દ્રેદમાં જતાં પોતાની મેળે ડના 
રેપમાં પલટાઇ «ય છે. અહિ આં બહારથી બીજું કોઈ તે ખાધેલા પદાર્થોને દુધના રપમાં પરિણામ 
ઉપનનવવામાં મદદ કરતું નથી. તેજ પ્રમાણે પ્રકૃતિ પાતાના સ્વભાવથી ભૂ વગેરેની ર્ચના કરે છે અને 
નદા જૂદ્દા રૂપમાં પરિણમે છે. તેમાં ચંતતની ધેરષણુાની જરૂર નથી. 

સિદ્ધાન્તી--તમારું કથન ને અગે સ્વીકારીએ તો શા માટે ધાસ વગેરે ફડત દુધના રૂપમાં 
પરિણામ પામે ? રુંગવગેરેમાં શા માટે તે દુધ ના દેખાય ? રોમ વગેરે દેહનો ભાગ છે હતાં શા સારે 
ગાયના દેહમાં તેનું દુધ થાય છે અને ખળદના દેહમાં નથી યતું? આથી તમે જળાવેલે નિયમ ખરો 
નથી. ધાસ, ચારે તથા જલનું રવાભાવિક પરિણામ દુધ નથી. ત્તે તે સ્વાભાવિક પરિગરામ હોય તો 
સવત્ર તે નિયમ દણિગાચર થવો જેધએ. પણુ આ નિયમ અમુકજ સ્થળે દેખાય છે. અને ખી? 
દેખાતો નથી. તેથી તમે સ્વભાવ પ્રમાણે પરિણામ થવાની જે દલીલ પ્રકૃતિની ખાભતમાં કરી તે ખરી નથી. 

માઢેજ અમે કહીએ છીએ કે ન્ને પ્રકૃતિને તમે કાર્ણુ માનતા હે તો. ચેતનતી મદદ સિવાય 
પ્રકુતિ કઈ પણ કરી શકશે નહિ, તમે આપેલા ૬છ્ાન્તમાં પણુ ચેતનની ક્રિયા છે. 

આમ છતાં ને તમે પ્રધાનને કારણુ મનાવવાનો આગ્રહ કરતા હો તોતે ખોટો છે; કારણકે અમે 
ઉપર્‌ જણાવ્યું કે તે જડ છે તેમાં ચૈતનનોા ધર્મ નથી. તેથી કેઇઇપણુ પુસૂષાર્થની સિદ્ધિ નથી. 

(સાર?) આ અધિકરણુમાં પૂવપક્ષી પ્રકૃતિ ( પ્રધાન ) જગતનું કારણુ છે તે વિષેતી લલીલ આપે 
છ, પણ સિદ્ધાન્તી તે દલીલોના ઉત્તરો નીચ પ્રમાણે આપે છે. 
(૧) પ્રધાન અચેતન હોવાથી, પૃથ્વી વગેરે લોકની રચતા તે કરી શકે નહિ. 
(૨) જેતે પ્રધાન કાંરગ હેય તો! જવાની પ્રકત્તિજ ન ભને. ચેતનતી મ્રેરખા વમર પ્રકૃતિ કારણુ બને નહિ. 
(૩) $ૃધ દદોહતી વખતે ઝી'ગ થાય છે તશ્રા નદીનું «લ ગતિ કરે છે તેમાં જડ પાર્થ પાતાની મેળે 

કે છે એ દ૪્ાન્તમાં તે પદાથ પોતાની મેળે ગતિ કરતા તથી પણ્‌ ચેતનતી ગ્રેર્પાથી જ 

ઢૅ 
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ન જે ગ્રકૃતિ કાલની: એપેક્ષા સિવાય પ્રણૃત્તિ કરે તો તેતી પ્રઉૃત્તિના કદી પણુ 'એશ્ત આવશે 

નહિ. એટલુંજ નહિ પણ્‌ પુસ્ષ તે પ્રષૃત્તિના પાશમાં એવો ફસાઇ જશે કે તેનો કદી પણુ છૂટ- 
' કફ્રારો થશે નહિ. તે મેહ મેળવી શકશે નહિ. 

(૫) ઘાસ વગેરે ગાયના દેહમાં પોતાની મેળે દુધના રૂપમાં પરિણમે છેં એવી દલાલ ખોટી છે, કારણ 
કે ત્યાં ધાસતું દુધ તરીકેનું પરિણામ સ્વાભાવિક નથી. ને તે સ્વાભાવિક હેય તો શા માટે 
ગાયના દેહમાંજ તેનું દુધ થાય અને બળદના દેહમાં નહિ? ગાય અને બળદ ઉભય ત્રાસ ખાય 
છે. તારે આ પરિણામ સ્વાભાવિક નથી. છૂ 

(5) આમ છતાં ન્તે પ્રધાન કારણુ છે એવો આમ્રહ કરવામાં આવે. તો તે વ્યાજબી તથી; કારણુ કે 
તેમાં ચેતનનો ધર્મ નથી. તે નતતે જડ છે. માટ * 

પ્રધાન કારણ નથી? 

અધિકરણુ ૨. 
પૂર્વપક્ષો--ભલે ત્યારે તમારા કહવા પમાણે અમ એકલી મફતિને કારણુ માંનતતા નથી, પણુ 

પુસ્ષતી ગ્રેરગાથી તે પ્રશૃત્તિ કરે છે તેમ હવે માનીએ તો તેથી પણુ અમારા સાંખ્યવાદને કોઇ પણ 

ધોકકો પહોંચતો નથી. તંમે બહમનેજ કાર્ણુ મતાવોછો તે આથી અસત્ય ઠરશે. જેમ આધળા અને 
લૂલો એક બીજને મદદ કરે તથા લેોહચુંબક લેલટાને ખેચ તેતી માફક પુરુષ પ્રકૃતિને પ્રેરણા કરીને 

તેની પાસે પ્રજત્તિ કરાવે છે. * 

અ'ધ પ'ગુન્યાય પ્રમાણે અથવા લાોહમણિ અને લાહના દષાન્ત પ્રમાણે પુરુષની 

ગ્રરણાથી પ્રધાન પ્રવૃત્તિ કરે છે એવા પર્વ પક્ષમાં રહેલા દોષ? 
 સિદ્ધાન્તી--હવે તમે તમારાં મતતી સિદ્ધિ કરાવવા દલાંકતો પષુ ઉથલો ખાવ છે, પણુ કઇ 
છરકત નહિ. એથી એ તમે તમારા #ત સિદ્ધ કરી શકશે નહિ. પ્ુસ્ષતી પ્રેરણાથી તમારી પ્રકૃતિજ 
પ્રદૃત્તિ કરે છે એમ દલાલ કરવામાં તમે અધ પ'ગુન્યાયનો આશ્રય લે છો. આંધળા જેમ લૃલાને 
પાતાના ખભા ઉપર બેસાડીને મદદ કરે અને લ્લે આંધળાના ખભા ઉપર ળેસીને કયે માર્ગે જવું તે 
વિષેની તેને સૂચના કરીને તેને મદદ કરે તેના જેવી આ દલીલ છે. અથવા તો નેમ લોહચુ'બક. પોતાની 
નજફ આવેલા લોદરાને ખેચ તેમ આ પ્રધાનને પુસુપતી સન્તિધિધી ક્રિયા થાય છે અને તે પ્રનત્તિ કરૈ 

'છે. તમે આપેલા બન્ને દૃણાન્તો સ્વીકારીખે તો પખુ તેમાં દોષો રહેલા છે. લૂલો આંધળાને પ્રેરણા કરે 

'છે તે પ્રમાણે આંધળા ગતિ કરે છે તે વાત ખરી છે. પણુ જેમ તે પ્રેરણા કરવાને અમૂક પ્રકારના 

શખ્દોચ્ચાર કરે છે તેવું પધાન અને પ્રકૃતિના સભન્ધમાં નથી. કારણ કે તમારા પુરુષમાં પ્રેરક શક્તિજ 

નથી. તમારા મત પ્રમાણે પુરષ કતૃત્વ વગેરેથી રહિત છે. કોઇ પણ્‌ વ્યાપારથી રહિત પુસ્ષ છે તો પછી 
પ્રકૃતિમાં પ્રેરણા શ રતે ઉત્પન્ન કરી શકે ? વળી બીજીં દણાન્ત પણ બધ બેસતું તથી. કારણ 

% «તે લોહમણિ અને લોઢાની માફક સન્નિધિથી પુસ્ષપ્રતિ પ્રકૃતિનું આકર્ષણ થઇને તેમાં વ્યાપાર 

થાય તો પછી તે સાન્નિષ્ય સબન્ધ હમેશને માટે હોવાથી વ્યાપાર પણુ નિરન્તર બનશે. માટે તમે 

આપેલાં બન્ને દણાન્તોથી પુરુષ કેવી રીતે પ્રકૃતિને પ્રેરશા આપીને મદદ કરે છે તે સમ”્નતું નથી. 

પૂર્ષા પક્ષી--તમે જે દોષો દેખાડયા તે યુંરુય અને ષ કૃતિને સમાન ગણુવાથીજ હે।!ઇ શકે. પણ્‌ 
તેમતી વચ્ચે અ 'ગાંગાં સંબન્ધ માનો તો ? એકને પ્રધાન ગણે! અને ખીજને ગણુ ગણુતો તમે 
જા દાયો સંશવશે નહિ, » 


નન 
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ન મિહાન્વી બે તમારી દલીલ સ્વીકારવાને_ અમે ત તૈયાર ર છીએ; પણુ મી જ તમારા મ સિદ” 
ન્તને કેટલો કચડી નાંખો છે તેતું તમને ભાન છે? ક હરકત નહિ. તેથી અમને કેઇ.પણુ જાતનો 
ભય નથી. તેષી પણ્‌ તમે તમારા પગ ઉપરજ કૃહાડા મારે છો. 

પૂર્વપક્ષી--કેવી રીતે ? ર 

સિશ્રાન્તી--જુએ, સાંભળો. તમે પ્રકૃતિ અને પુસ્ધ વચ્ચે અગાગી સબન્ધ મનાવવા માગો 
છો ખરૂં કતી ? અર્થાત્‌ એક મુખ્ય (અ'ગી) અને આજાં ગાણું (અગ) એમ જ ને? 

પૃર્વ્‌પક્ષી--દા. એમજ. 

સિદ્ધાન્તી--વાર ત્યારે કહો કે તેમાં મુખ્ય કાણુ અને અમુખ્ય-ઞાણુ જ 

પૂર્વૂપ્ક્ષી--પુસ્ષ એ મુખ્ય. 

સિદ્ધાન્તી---પુસ્‍્ષને જે મુખ્ય માનતા હો તો પછી તમે અમારા *હાવાદ તરફ «ળતા જણાએ 
છો. અર્થાત્‌ ચેતનની ચ્રેરણા।થીજ પ્ર્ટ્ાતિમાં પ્રક્રિયા થાય છે. પ્રકૃતિ રવતઃ તેમ કરી શકતી તથી. 

પૃર્વપક્ષી--પકૃતિને મુખ્ય માનીએ તે ? 

સિદ્ધાન્તી-તો શું ! પ્રકૃતિને મુખ્ય માનવાથી તે નિરન્તર ક્યા કરશે અને તેથી પુશ્ધને 
મોક્ષજ નહિ મળે; એટલે અનિમોક્ષનો પ્રસંગ હમેશને માટે ઉ:પન્ન થશે. માટે અ'ગાંગીને સ'બ'ધ માનો 
એ ખોડું છે. કા 

પૂર્વપક્ષી-પ્રકૃતિ વિષે અન્ય રીતે અનમાન કરો. ઉપરના દોષા આવે નહિ તેવી રતે પધાન 
કારણુ છે એમ માને. 

સિદ્ધાન્તી--ા, તેવા રીતે માની શકાય જ નહિ. પ્રધાન સાનશક્તિથી રહિત છે. આમ 
હોવાથી તેનામાં પ્રબૃત્તિ કરાવનાર બ્ેરસારપી બીજ નથી. આ સ્થશ્રિતિ હમેશની બનની હોવાથી પ્રષ્તિના 

સબભન્ધથી રહિત હેવારૂપી મોક્ષનો અભાવ બનશે. પ્રકૃતિ અને પુરૂષના સવયોગ પૃવે મતિ. સાન 
શક્તિના અભાવ છે તેથી જે રીતે તમે દોષનો પરિહારે કરાવવા માગો છે તે રીતે તે થંઈ શકે તેમ નથી, 
વળાં તમારા સાંખ્ય મતને અનૃસરનારોએમાં પણુ પરસ્પર વિરોધ દેખાય છે. કૅટલાકાનું કહેવું 

એવું છે કે સાંખ્ય મતમાં કુલે “ ર૬ ” તત્ત્વો છે, વળી કેટલાક “ ર૫ ” તત્ત્વો કહે છે. આમ અંદર 
અદરના વિરોધને લીઘે તે મત ચોક્કસ ગણાય ર માટે અમે તેને સ્વીકારીશું નહિ. ડી રીતે જગ- 
તતા કારણ વિષેના પ્રશ્નના નિર્ણયમાં લાક્િક પ્રમાણો કેઇઇ રીતે ઉપયુક્ત નથી. ફક્ત અલેકિક ગ્રમાહુજ 
ઉપયોગિ થાય છે. વેદ એ અસ્ાકિક પ્રમાણુ હોવાથી અમે તેનો આશ્રય લઇએ છીએ, અને તેમાં જે 
ત્રમાણે કહ્યું છે તે રીતે જગત્‌તું કારણુ સમજાવીએ છીએ. અર્થાત્‌ વેદ -એમજ કહે છે કે ષહ્મ ૪ જગ્‌ 
તનું કારૃણુ છે. ક ક નુ 

(સાર્‌) પુરુપતી મેરણાથી પકૃતિ પ્રશૃત્તિ કરે છે એવી પૂર્વપક્ષી દલીલ કરે છે અને તેને માટે 
અન્ધ પગુન્યાય તથા લોહમણિ અને લોહનું દછાન્ત આપે છે. સિદ્ધાન્તી તે તેને નીચે પ્રમાણે ઉત્તર આપે છે. 
(૧) પુસ્ષની પ્રેરણાથી પ્રકૃતિ તમારા મતમાં પ્રજત્તિ કરતી નથી. પુરષ વ્યાપાર રહિત તથા કવૃત્ત 

રહિત છે, એટલે તેનામાં પ્રેરશા કરવાની પણ શક્તિ નથી. માટે અધ પગુન્યાય પણુ યુકત નથી. 

લૂશ્ો આંધળાને વાણીની પૈરણાથી મદદ કરે છે પણુ તેવી રીતે વ્યાપાર રહિત પુસ્ષ પ્રકૃતિને 
દ૬ કરી શકતે! નથી, તેમ લોહમણિ ને કે પોતાની પાસે આવેલા લોઢાને ખેચે છે તે પ્રમાણે 
પુરપની પાસે આવેય્‌ી પકૃતિને પુસ્ષ પ્રેરણા આપે તે માની શાકાતું નથી. તેમ માનવાથી કદી પણુ 

મોક્ષ થગે તછિ, કારગુ કે ને પ્રરૃત્તિ તિરન-તર બન્યા જ ફરશે, * 


રૂચ્ઝક-૨૨કફ-ઝ્ટ સવક --ડ્ઝ્-૦- ક ૦-૨૦ «-- 


-ઝ્ક્ક 


કફ" -૩-----૦- --.... 
ક ક 


# - ઝર અ-ક્ેક- 


કર આ અ૦ ર. પાન ર. અધિ૦ ડ કે, 





મા આ. કમો ઇદ? ૨ ૨૦: નાન ડજ”* -ત*'જ નન” જુ --૦૦૪-:“-ઝઅજનનઝજન જીજી જુ આજુ” ર૩૧૦ જ." 





(3) ગતિ અતે પુસ્ષ વચ્ચે માગી” સબન્ધ ને રએ તો કદાચ ધારેલી: રીતે પ્રકૃ કૃનિ 
પ્રણમ કરી રકે. પણ માંય મતમાં તેવે! સબન્ધ સ્વીકાયા નથી. બન્ને તતતવો--પુસુષપ અને ડિ 
તુશ્ય છે. કોણ એક મુખ્ય અને ખીજીં અમુખ્ય એવું ત્યાં નથી. તેમ હતાં જે પુરુષને મુખ્ય 
માનવામાં આવે તો બહ્મવાદના સિદ્ધાન્તનોજ સ્વીકાર થઇ તય. અને જે પ્રકૃતિને મુખ્ય માન- 
વામાં આવે તે! અનિર્મૌક્ષના પ્રસંગ આવે. 

(૩) ખીજ રીતે પણુ પ્રકૃતિને જગત્‌તું કારણ માની શકાય નહિ. ફારણુ કે તેમાં નાનશક્તિ નથી, 
તે અચેતન છે. ચૅતન જ જગત્તે રચી શકે. 

(૪) સાંખ્યમતને અનુસરનારાએઓમાં પણુ પરસ્પર લેદ છે. કેટલાકે “રપ” તત્ત સ્વીકારે છે, અને 
કેટલાક “ર૬” સ્વીકારે છે. તેના અતુસર્નારાઓમાં જ્યાં સુધી એકમત ન હૈય ત્યાં સુધી 
ખીજાએ તેને સ્વીકારી શકે નહિ. માટે પ્રકૃતિ કારણુતાનો વાદ અસ'મત છે અને સાંખ્યમત 
અપ્રામાણિક ટરે છે, 





પરમાણવાદ નિરાસ* 

શધિકરણુ ૩ 

( હવે ન્યાય-વેશેધિક# દશ નના પરમાણુવાદના મતનું ખખ્ઃ્ન કરવામાં આવે છ. ન્યાયશાસ્ના 
પ્રણેતા ગાતમ છે. અને વૈશેષિકના કણાદ છે. ગૌતમે પાંચ અપ્માયરપ ન્યાય સુત્ર રશ્યાં છે, તે ઉપર 
વાત્સ્યાયનનું ભાષ્ય છે. તેના મુખ્ય સિદ્ધાન્તો નીચે પ્રમાણે છેઃ- 
૧, મોક્ષ પામવા માટે તત્ત્વનાન જેદએ. તત્ત્વસાનથી ૬:ખ, જન્મ, મકૃતિ, દોષ અને મશિશ્યાનાન 
એટલાંના ઉત્તરોત્તર નાશ થઇને મોક મળે છે, 
પ્રમાણુ, પ્રમેય, સશય, પ્રયોજન, દણાન્ત, સિદ્ધાન્ત, અન્વય, તક નિર્ણય, વાદ, જ#પ, વિતણ્ડા, 
હેત્તાલાસ, છલ, જતિ, નિશ્રહસ્થાન એટલાં તત્ત્વો છે. તે તત્ત્વોના નાનથી બક્ષ ધાપ્તિ થાય છે. 
?* પદાથના તત્ત્વને નિણુય કરવાને ઉદ્દેશ, લક્ટનણ અને પરીક્ષાની રીતિનો સ્વીકાર કર્વે. 
જ૪# ડૅમાણા ચાર છે. પત્યહ્ન, અનુમાન, ઉપમાન અને શખ્દ. પ્રમેય બાર છે. આત્મા, શરીર, ઇન્દ્રિય. 

અથ બુદ્ધિ, ધમ, પ્રશૃત્તિ, દોષ, બેત્યભાવ, ફલ, દુ:ખ, અપવર્ગ,, 
'*, જમત્‌તા કર્તા પરમેશ્વર છે તથા વૈદ તેના વચનરપ છે અ બન્ને અનુમાન તથા શદ પ્રમાણથી 

સ્વીકારાય છે. 

“ કણાદ્મુનિએ આ ક્ઞાસતું યથાથ અવલોકન કરી, વિશ્વક્રમતો પણુ અનુભવ તેમાં મેળવ્યો 
અને સાત પદાથો કલપ્યા અતે ન્યાયના સોળ પદાર્થને તેમાં અ'તગ'ત કર્યા. આ મત ફ્ક્ત પદાર્થ 

કલ્પનાએજ નવે! પકાર છે, ને જગતની વસ્વુમાત્રને અમુક પદ્ાર્ષયોમાંજ આણી મૂકી છે એ કષા 

થુનિની અવલોકનની તથા વિચારવાની શક્તિનો પભાવ છે, પણ તે સિવાયનો જે વિસ્તાર છે તે બધો 
ન્યાયમાંથી લીધેલો છે 
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છે. ” ન્યાયમાં તીચેનો વિચાર કર્યો છે. 

(૧) પદાર્થો સાત છે. સામાન્ય, વિશેષ, દ્રવ્ય, ગણુ, કર્મ સમવાય અને અભાવ. 

(૨) ખરં તસ્વજ્ઞાન થવા માટે અનુમાન કરી તત્ત્રનિશ્રય કરવા જેદએ અને તેમ થાય ત્યારે દુ:ખની 
નિવૃત્તિ થઇ મોક્ષ મળે. 


પી, લિરો વિરોષ હષ્ઠીઇ્ત સાંધમાં કએ, મૌ. કાલબ્રક કહે છકે ન્યાય એ વાદવિવાહનું તથા । તત્રપરીક્ષાનું 
શશ્ છે અને તેશેષિક એ પદાર્જ વિજ્ઞાનનું રાજ છે, ઉભય તત્ત્રજ્નાનનાં ₹ાધન ઈ, 





૩) દ્રવ્ય નવ છે. પૃથ્વી, જલ, તેજસ , વાયુ, આફાશ, કાલ યિ દેફ, આત્મા, મન. 
ગાગુ ચોવીસ છે-રૂપ, રસ, ગધ, સ્પર્શ, સખ્યા, પરિમાણ, પૃથકત્વ, સયોગ, વિગ, પરત, 
અપરત્વ ખુદ્ધદિ, સુખ, દુઃખ પચછા, દપ, પયતન, મસ્ત્વ, દવત્ત, સ્નેહ, સંસકાર, ધમ, અધમ, શ”, 
કમના પાંચ પ્રકાર છે ઉત્ટેપઃગ, અવક્ષૅપગ, આકૃચન, સપ્રચારગ, ગમન. 
સામાન્ય બે પ્રકારનાં-પર અને અપર. 
અભાવ પાંચ છે-પ્રાગભાવ, પ્રષ્વસાભાવ, અત્યન્તાભાવ, તાદાત્મ્યાભાવ, અને અન્યોન્યાભાવ. 

૪) - આત્મા ખેં પ્રકારના છે-પરમાત્મા, અને જવ-પરમાત્માં એટલે નિત્યે સાનવાન્‌, સવસ કર્તાર્પ 
શ્ર. જવાત્મા એટલે અસવ ન, અનિત્ય સાનવાન. ઇશ્વરરૂપો આત્મા એક છે, જીવારૂપે અનેક છે. 
આતમ ન્યાયમાં કહેલા મોળે. પદ્ાથનો કણાદના સમ પદાથમાં સમાવેશ થાય છે. કણાદના મત 

(માણે જ્યારે કર્તારપ- પરમાત્માતી કૃપાથી યષાર્થ પદાથ વિવેકરૂપો તત્ત્વજ્ઞાન થાય ત્યારે જીવાત્માતો . 

“ખ્‌ ધર્મ સર્વદા નિબ્ત્ત થાય છે. આનું નામ મોક્ષ છે, અને એજ પરમ પુરૂષાર્થ છે... 
અહિ'આં તે મતમાં સૃછ્ટિરિયના વિષે જે કહેવામાં આવ્યું છે તેનાજ વિચાર કરવાનો હોવાથી, તે 

ને દશનના અન્ય સિદ્ધાન્તોની સમીક્ષા કરવાતી નહિ હોવાથી તે. વિષષ ઉપરજ આપણું ધ્યાન 

યાપીશું. સૃણ્ટિરિચના વિષે પરમાણવાદ અગર આરભવાદ આ બન્ને દશ નોમાં મનાય છે તે આ પ્રમાણે છે. 
 સૃદિનતા તમામ પદાર્થોનું પૃથકકરણુ કરતાં કણાદની ખુદ્ધિ છેવટ પરમાણુ આગળ ખઅટળે છે; 
નાથીધર કઇ પણુ નથી એમ નિશ્ચય થતાં તેનાથી વિશ્વની ઉત્પત્તિના ખૂલાસો આપે છે. પરમાણૂની 

[રે વ નહિ હોવાથી, તેજ રૃણિતા આરભક તે માને છે. આ સૃષ્િને જેતાં આપખને સહજ વિચાર ' 

જ તેનો કેઇઇ પણુ કર્તા હોવેજ જ્ેઇએ. જેમ ઘરને જેદને તેના કર્તાનું અનુમાન આપણે કરીએ ' 

એ, તેમ સદ્રિને ન્નેતાં તેને કર્તા હોવે। જોઇએ તે વિચાર થાયજ. કણાદ્ને એ વિચાર થતાં તેણે 

1નુમાન ક અતે એવે નિશ્ચય ક્ર કે ધડાનો ટર્તા જેમ ઝુભાર છે તેમ સૃષ્ટિનો રચનાર ₹શ્વરે 

[વેજ ન્તેઃ'એ. પણુ તે ઈશ્રર આ અંદિતે કેવી રીતે રચતો હશે ? તે વિષે તે કહે છે કે જ્યારે પોતાને 

॥ સૃદિ રચવાની ઇચ્છા થાય છે ત્યારે તેની ઇચ્છાને લીધે પરમાણુએમાં ગતિ યાય છે અને ખબે 

ર્માણુઓ એકથં થધને દ્યણુકો થાય છે.. પછી ત્રણુ દ્યણ્ડકાધી એકત્યલુક એવાં અનેક ત્યણુકે 

“ધાય છે. પછીથી ચાર ત્યણકોનું એક ચતુરણુક એમ અનેક ચતુરણકો બધાય છે. આ ચવુર્ણુકવડે 

તપન્ન થયેલો મહાવાયું આકાશમાં જગે છે. તેનાથી જલસમૃછઠ નગે છે. તે જલમડળમાં મહા પૃથ્વી 

'ડ0। નગે છે. પછીથી આ વાયુમ'ડળ, જલમડળ અને પૃથ્વીમડળના મહાસમુદ્રમાં ઉપરના ક્રમથી 

[ટો તેન્નેરાશિ જગે છે. અને આ તેન્નેરાશિનાં પરમાણુઓવડૅ મહેશ્વરની ઇચ્છા માત્રથી તે મહાભૂતાનેો 

મૃદ્ર પાકે છે; અને તેમાંથી એક ખડ ઉત્પન્ન થાય છે. તે બહ્માંડમાં સવલોકના પિતામટ બહા આદિ 

સ્પ તરીકે ઉત્પન્ન થાય છે, અને તેને સર્વા ક્રિયામાં મહેશ્વર ખેરે છે, અને દેવતાએ, ગ ધવે, ત્ષિએઓ, 
તએ, મવુખ્યો તથા પતર પ્રાણી વગેરે સર્જાય છે. આ રીતે સષ્ટિરિચના વિષેનો વિચાર વૈશેષિક 

(નમા કરેલો છે. ન્યાય તેને સમત થાય છે. ] ર ધી “૧ 
વાદી પોતે પરમાણુવાદનો સવીકાર કરીને ્રહ્મવાદી સિદ્ાન્તીતી સામે થાય "છે. ખહ્મવાદી તેને પણુ 

[ગ્ય ઉત્તર આપીને નિસ્ત્તર કેરે છે ક 2 

 પૂર્વ'પક્ષી---પરમાણુ રશિયામાં પરમાણુઓ ને જગતનું સમવાયિકારણુ માનેું છે, અને મધર. 

[મિત્તક્ારણ છે. ઈશ્રતે સહિ રચવાની ઇચ્છા થાય ત્યારે પરમાણુઓમાં ગતિ થઇને તે દયણૂકા ખાય . 

, ત્રમુ દ્યણુકા એકં થઇતે ત્યણુકો થાય છે, અને ચાર ત્યણકામાંથી ચતુર્ણક, થાય છે. પછીથી . 








૬૪: ઇડ અન ' ૨. પાલ રૂ. ૨ અધિન ર. 
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જં 


આનાવડે મલાવાયુ જગે' છે. તેનાથી જલમડળ “નમે છે,. તેનાથી ગોમરેળ ર જે, 1 તેને 
રાશિ જનગે કે, આ કમ પ્રમાણે જિ. રચાય છે. 

બે પરમાણઓ એકડાં થવાથી એક મોટ' તથા લાંળુ પરમાણ અર્ને. પણ દ્વયણક 

ઉત્પન્ન થાચ નહિ. 

શિ્ાી મરે મતમાં પ્રથમ ખે પર્માણુએ મળીને સ્થૂલ કામ માટે ક્યણુક થાય છે. પખુ 
તેમાં'તે પરમાણુએમાં' એક ઉપર હોય અને બીજાં તીચે આવેલું હોય તો તે બન્નેના ભેગા મળવાથી 
ખૂમણા પરિમાણુથી ઉત્પન્ન થનાર દયણુક મોટું. થઇ ભાય, અથવા એક આગળ અને એક પાછળ નને 
હેય તો તેમ મળવાથી થનારૂં દ્યણુક દીધ બને કારણકે પરમાણુનુ' પરિમાણુ &હસ્વ અને આજુબાજુએ 
વહુભાકાર્‌ છે એમ સ્વીકારવામાં આવ્યું છે. આ મતના સ્વીકારથી-નેયાયિકોએ પોતાનોજ ઉપહાસ નાતે 
ક્યો છે કારણકે તેમને. લાફિક તત્ત્તતીજ ખખર નથી તો પછી આત્મ તત્તનું સાન તેમને શી રીતે હોય ? 

પૂર્વ'પક્ષી--ભલે તે રીતે તે દ્યણક. “મહત્‌” અગર. “દીધ” થાય, એમાં વાંધો શે છે ? 

. શિદ્ધાન્તી--તેમાં. મોટો વાંધો છે, તેથીજ તે સ્વીકારાય તેમ નથી. તમારા કહેવા પ્રમાણે 
માતીએ તો દ્વયણુકતી સ'ભાવના ખને નહિ. 

પૂર્વ ધકી-શાથી ?. 

પરમાણમાં પ્રદેશ નહિ હોવાથી ણા ૧ શાય નહિ; તેથી દ્રયણૂડની ઉ ઉત્પત્તિ નથી. 

. સિદ્ધાન્તી--યણક થવાને માટે પરમાણુઓમાં પ્રદેશ જેપએ પણ્‌ તેમાં પ્રદેશ નથી. પ્રદેશના 
અભાવે સધટનાનો પણુ અભાવ છે. આથી કરેલી કલ્પના કૈવલ મતોરથજ છે. કારણુકે પરમાણુમાં 
અસુકત અશના અભાવે બે પરમાણુના સંબન્ધમાં એકજ પરમાણુ થાય. વળી સ યોગથી ઉત્પન્ન થતું 
કેમ પણુ ફરતાં નથી; કારણકે અન્ય કારણથી ત્યાં અસભાવના છે, તેથી પ્રદેશના અભાવમાં 
દૂપણુકની ઉત્પત્તિ નથી. 

પૂર્વપક્ષી--પરમાણુ અને દ્યણુકનો સમવાય સ'બન્ધ અમે સ્વીકારીએ છીએ. એટલે તે સબન્ધથી 
પરમાણુઓમાંથી દ્યણુકતી ઉત્પત્તિ નથી. 

_પરમાષહ્ઠુ અને હ્રયણક વચ્ચે સમવાય સ'બન્ધ માનીએ તો અનવસ્થા રદાષ લાગે* 

સિદ્ધાન્તી--ના, તમે સમવાય સ'બન્ધ સ્વીકારો છે! તે અમે જાણીએ છીએ. તે સમવાય નિત્ય છે, 
અને તેથી નિત્ય સબ'ધીની અપેક્ષા રાખે છે. વળી તે સંબન્ધં ઉભયમાં એટલે પરમાણ અને દ્યણુકમાં 
હોય છે. આ રીતે માનતાં પણુ દ્યણુકની ઉત્પત્તિ સ'ભવતી  નધી "કારણકે જેતે તમે સમવાય કહે છે 
તે સખબન્ધતી સમાનતાથી સ'ોગતી તુલ્ય છે. તેને જને અમુક સબન્ધની અપેક્ષા હોય તો પછી ખીન્નને 
ત્રીજાની રહે, ત્રીજાને ચોથાતી એમ અનવસ્થાઃ દોષ લાગે. જેમ ખે પરમાણુએ પોતાનાથી અત્યન્ત 
ભિન્ન એવા ઠ્યણુકની સાથે સમવાય સ'બન્ધથી જ્નેડાય છે, તેમ સમવાય પણુ સમવાયિઓથી અત્યન્ત 
ભિન્ત હોવાથી' અન્ય સમવાય લક્ષણથી સી સંબધ થગે. આમ એક પછી ટ કલ્પના 
ફર્વાથી અનવંસ્થા રોષ લાગે. 

પરમાષ્ઠ નિત્ય હોવાથી તેનું કાર્ય ઢ્યષ્ક” પણ નિ કી 

" વળી પરમાંલુ તથા અન્ય કારણુ તે નિત્ય હોવાથી તેનું કાય દ્યણુકાદિક હેમેશાંજ બન્યા ફરશે, 
ણ; પણુ એક દોષ છે. આ દોષની નિભ્ત્તિ માટે ને તમે એમ કહેશે કે દ્યણુક તો આકારવોળુ 'છે 
અતે જે આકારયુકત છેં'તે અનિત્ય છે માટે દ્યણુક પણુ અનિત્ય છ, તેથી તેનું' કાર્ય નિરન્તર્‌ બનશે 
નરિ/ આ પ્રમાણે ને દૂયણુક વિષેતો વાંધો દૂર કરવાને દલીલ કરશો તો પછી પરંમાલુંને પણુ 'તેજ 
ન્યાયં'લાચુ પડશે. કારણું કે પરમાણુ પણુ આકારયુક્ત છે તેથી તે અનિત્ય અને અપરમાણુ ખની જશે. * 





પૃર્વપક્ષી--પણુ આકારવાળા પદાર્થો અનિત્ય છે એવી વ્યાપ્તિ પરમાષ્ટુ વિવે લાગુ કરવાની 
નથી. તેનાથી ભિન્ન પદાર્થૌામાંજ તે લાચુ કરવાની છે, 

સિદ્ધાન્તી--તો અમે પણ કહીશું કે ક્રતિથી થહાજ જમત્તં કારણુ સિદ્ધ છે. માટે 
જગત્તુ' કારખુ મનાવવાને પરમાણુવાદ્નો સ્વીકાર કરવો તેં ખાડ છ. પરમાણુન આકારવાળા માતો 
યા આકાર રહિત માનતેો-જે રીતે માનવું જોય તે રતે માતો, તો પગ તમારા મતતે બિલકલ ટેકો 
મળતે। નથી, " 

પૂર્વપક્ષી--તે કવી રીતે ? 

પર્માષને રૂપવાછુ' અમર રૂપવગરનું માનો તો પણ પરમાણવાદ સિદ્ધ જ નથી. 

' સિદ્ધાન્તી--જે તમે પરમાણુઓને આકારવાળા માનશે તો તે તમે આપેલી વ્યાપ્તિ પ્રમાણે 
અનિત્યે દેરશે અર્થાત્‌ તમારા સિદ્ધાન્તથી વિરુદ્દ માનવું પય્શે. તમારા સિદ્ધાન્તમાં પરમાણુએ નિત છે, 
અને અહિ'ખઆં આકારવાળા કલ્પવાથી અનિત્ય દેરે છે. જે તમે આકારરલિત તેને માનશે તોપણુ તેથી 
તમારો અથ સિદ્દ થતો નથી; કારણકે તેમ માનવાથી તેમાંથી ઉત્પન્ન થતા કાર્યમાં-ઠ્યણુકમાં રૂપનો 
અભાવ દેખાશે-અર્થાત્‌ હયણુક આકારરહિત ઉત્પન્ન થરે. આ પણુ તમારા મતથી વિસ્દ્દ જય છે. તમે 
તો ક્યણુકને આકાર્યુકત માનો છે તેથી બન્નેરીતે તમને હાનિકર્તા છે, જેમ હળદર અને ચતો એ 
બન્નેને એકડો ફરવામાં આવે તે જૂડ્ઠા જ રૂપનો પદાર્થ થાય છે. કારણુ કે હળદર પીળી હેય. છે અને 
ચૂનો ધોળા હેય છે. તે બન્નેના સ'યોગથી લાલ રગ ઉત્પન્ન થાય છે. તેમ રૂપવાળા અને રૂપવગરના 
ખન્તેના સ'બન્ધથી જૂરોજ પદાથ ઉત્પન્ન યાય. 

પરમાણવાદ ક્રૃતિથી અસ'મત છે. 

માટેજ અમે કટીએ છીએ કે ગાતમશ્ાસ તેમજ તેતે અનૃમરનાર કણાદનું શાસ્ત્ર વેદ્થી વિસ્હ્ 
છે. તેથીજ અમે તેની ઉપેક્ષા કરીએ છીએ. 

(સાર) આ અધિકરણુમાં પૂવપલ્લી ન્યાય-વૈશેધિક દશનના પરમાણુવાદનો આશ્રય કરીને પરમાણુને 
જમગત્‌નું કારણુ કલ્પે છે. સિહ્માન્તી તે મત્‌ ખોટો છે એમ નીચેતી દલીલોથી જષ્યાવે છે. 

(૧) પરમાણુવાદ પ્રમાણે ઇશ્વરતી ઈચ્છાથી બે પરમાણુએમાં ગતિ થઇને દ્યણુક થાય છે. ત્રજ્રુ 
હયણકામાંથી ત્યણકા ચાય હે એમ જે કહું તે ખોટુ છે કારખુ કે ખે પર્માષ્રએા જ્યારે 
એકાં થાય ત્યારે કાંતા એક ઉપર અને ખીજાં નીચે રહે, અમર એક આગળ અને બીજા. 
પાળ રહે. પથમ રીતમાં બે એટડ થયેલાં પરમાણુ મહત્‌ મોટાં દેખાય, બીજા પ્રમાણે તે લાંબા 
જણાય અર્થાત્‌ બે પરમાણુઓ એક થઇને મોડું તથા લાંખુ થાય, પણુ તેથી ક'ઈ દયશ્યુકફ થાય નહિ. 

(૨) વળી પરમાણ્‌એ માં અવયવ-પ્રદેશ નહિ હોવાથી તેમતી વચ્ચે સંધટના બનતી નથી. તેમ 
સબોગને લીધે ઉત્પન્ન થનાર કમ પણુ ત્યાં નથી. 

(૩) જે પરમાણુ અને દ્યણુક વચ્ચે સમવાય સ'બન્ધ છે એમ કદાચ માનશે! તો તેધી અનવસ્થા 
દોષ લાગશે. કારણુ ક જેમ પરમાણ અને દયાયક વચ્ચે સમવાય સંબન્ધ છે તેમ સમવાય અને 
સમવાયિ વચ્ચે પણ સમવાય' સ'બન્ધ છે 

(૪) પરમાણુ અને અન્ય કારણુ નિત્ય હોવાથી તેમાંથી ઉત્પશ્ન થયેલું દ્યલુક વગેરે કાય" નિત્ય બને. 
પણુ પરમાણુવાદમાં કાર્યને અનિત્ય માન્યું છે. 

(૫) ને પરમાણુને રપવાળુ' ગણા તો પછી તે અનિત્ય થશે. અને રૂપ રહિત ગણુ તો તેમાંથી 

 ઊરપુન્નુ થતું કાર્ય દ્યણુક પણુ રૂપ રહિત ખનશે. ખત્ને રીતે પરમાણ્વાદને ક્ષતિ છે. 


(1) પર્માણ્વાદ વેદ સમત તથી. 
પ ---*--- 


ટૃહૃ અણુભાપ્ય અ? ર્‌. પા૦ ર. અંધિન ૪ 
ધણ ૪. 





બાહ્યમત નિકાસ. 
( રબોદ્ધમતનું ખંડન. ) 
| બુદ્ધ શાક્યવ'શી રજપુતોના રોહિણીતટ નિવામી ગૌતમકુલમાં કાશી ક્ષેત્રથી ઉત્તરે જન્મ્મા 
હતા. તેમણે મૃપ્યત્વે નીચનો ઉપદેશ આપ્યો છે. 

(૧) ખ્ાાદઇાણોએ માનેલો અધિકાર તથા વણવ્યવસ્થા ખોરી છે. 

(ર) સવની સમાનતા, સર્વ તરક ભ્રાઉહભાવ એજ ધમનો પાયો અને આધાર છે, 

(2) સ'સારદુઃખ વિષે ચાર સત્યો છે. જ ૬:ખ, ખધું દુ:ખમય છે, જીવવું, હયાતિમાં રહેવું એજ 
દૃઃખરૂપ છે. શ દુ:ખનું નિદાન, વૃ'ણા અને તૃષ્ણાને સતોષવાના ઉપભોગ તે છે. શ દુઃખને 
ઉચ્છેદ, તૃપ્ણાના ભગ કરવાથી ખને તેમ છે. ઘ ૬ઃખના ઉચ્છેદના માર્મ ચાર છે. દુઃ:ખરૂપ 
'જવિત ન્નણીને ધર્મ ઉપર આસ્થા કરવી; રાગદેઘથી છૂટવું; અશ્રદ્ધા, અસયા, અસ્તાન વગેરે 
ન્યજવાં; પાપ માત્રથી મૃકત થવું. આ ચાર માગનાં ગાદ પગથીઆં છે. સત્યવિચાર, સત્યમનન, 
સત્યઆચાર, સત્યજીવિકા, સત્યવ્યવદાર, સત્યસ્મરણ, સત્યષ્યાન. 

૫૬) ડ$ુઃખનો અતુજવ કરનાર વ્યક્તિની ઉત્પત્તિ પાંચકારણું જને સ્કંધ કહે છે તેનાથી માનેલી છે. તે 
પાંચ સ્ક્ધ આ પ્રમાણે છે. રપ-સ્જ્રલ રારીરાદિ; વેદના-ધન્દ્રિયજન્ય સાન; સંસા-ભાવ સાન; 
સસ્કાર-મતોજૃત્તિરૂપ વાસના; વિગાન-વિચાર, નાન, બુદ્ધિ, પ્રતેક મવુ'ય આ પાંચ ગક'ધનું જ 
બનેલું છે. 

(૫) મોક્ષ એટલે સ્કન્ધ માત્રતો એવી રીતે નાશ થાય ક જેમાંથી નવી સ્કન્‍્ધ ગચના ન થાય. તેનું 

. નામ નિર્વાણુ કહેવાય છે. 

(5) આ ધમની બધી વાતો નીચેતી ચાર આખતોથી દેખાકાય છે. જદુઃખ દુ:ખ'-દઃખભાવના 
(લ) લનક્ષળ શ્વળક્ષળ દુ:ખ દુઃખના તેવું જ છે, એના જેવું ખીજીં તથી. એનાથી છૂઢવું 
ન્નેઇએ. તૃપ્યા એનું ઉપાદાન છે. (4) ક્ષ” % કળિજં વિજ્તાનાદિ સ્કન્ધ ક્ષણ માત્ર રહી બદલાયાં 
કરે છે, બધું ક્ષણિક છે. (૧) શૂ્યં શગ્યં સ્કન્ધનો નાશ થવો, તૃષ્યા ભાગવી,એજ મોક્ષ, એજ નિર્વાખ. 
બાલ્મમતનો આશ્રય કરીને પૂવપક્ઞી સિહ્ધાન્તીના બ્રદ્મવાદ વિસ્હ દલીલ કરે છે; અને સિદ્ધાન્તી 

તેતે પણુ નિસ્ત્તર કરે છે. 

ખાહ્મમતના સઝુદાયથી સ'સાર્‌ વગેરે ઉત્પન્ન થતા નથી. 

પૂર્વપક્ષી-ખાદ્મમત પ્રમાણે સમુદાયન' સ'બન્ધથી જવને સસાર થાય છે. તે આ રીતે. પરમા- 
ણુના સમૂહ રૂપ એટલે પૃથિવી વગેરે ભૂતોનો સમૃદાય તે એક સમુદાય. રૃપ, વિજ્ઞાન, વેદના,. સસ, 
અને સસ્કાર એ પાંચ સ્કન્ધોનો સમુદાય તે બીજા સમુદાય છે. તે બન્ને સમૃદાયતા સમ્મન્ધથી જીવ 
સસાર સર્જે છે. તે સમુદાયનો નાશ થતાં તે માક્ષ મેળવે છે. 

સિદ્ધાન્તી--તમે જણાવેલે બાલ સિદ્ધાન્ત હોય તો તેથી સમુદાયની જરૂર રહેતી જ નથી. 
કારણુ કે એ મતમાં સધળા પદાર્થો હ્રશિક હોવાથી, હ્વણે ક્ષણે બદલાતાં હોવાથી તથા જવ પણુ ક્ષણિક 
હોવાથી સસાર સાથે સ'બન્ધ પ્રાપ્ત થવો બહુજ મૃસ્‍્કેલ છે. આથી તમે કહેલી રીતે સ'સાર્‌ બની 
શકે જ  નાહિ, 

ક આ મત સમજવાને માટે જુગે સર્વાદર્શન સ તરહ, શારીરભાષ્ય, હલ્િત વિસ્તર, દે ક બુષ્ટ્ઝિમ, 

બેફાસૂડરના નિખ વેદ બાર્થનું “ શિલીજઅન્સ એક્‌ ઇન્ડીઆ.” 

વિશેષ હુકિક્ન મટે નોંધ વિભાગ નએ. 


વિવેથન. - ફટ 








પૂર્વપક્ષી--જે કે આ મતમાં સધળા પર્દા્થોતે ક્ષણિક કદ્યા છે પણુ એક ક્ષણુના પદાથો બીજી 
ક્ષણુના પદાર્થનું સાન ઉત્પન્ન કરવામાં કારણુ રૂષ થાય છૅ, અને ખીજ ક્ષણુના ત્રીજ ક્ષણુના 
પદાર્થોના જાનતી ઉત્પત્તિમાં કારણુરૂપ બને છે. આથી પદાર્થોના સજનતી સંતતિ €૦॥૫ંપપાંદ)/ 
ચાલુ જ રહે છે. માટે હ્વણિકત્વ રૂપી દોષ ત્યાં લાગુ પડતો! નથી. આ રીતે જવ ક્ષણિક નહિ પણુ 
સ્થિર્‌ ખને છે. 

સિદ્ધાન્તી--તમારી દલીલથી પછીની હ્વણુના પદદયાર્થાના ઉત્પત્તિમાં પથમ હ્ણુના પદાર્થો માત્ર 
નિમિત્ત જ બને છે. કારણુ કે તે પદાથો તુર્તજ તે ક્ષણે નાશ પામે છે. પછીતી પળમાં તે અનુસ્યૂતઃ 
થતા નથી. તેમના સમુદાયમાં વળી તે નિમિત્ત નથી, આ પ્રમાણે સ્થૈયના અભાવને લીધે તથા અનુ* 
સ'ધાનના અભાવને લીધે સમુદાયની ઉત્પત્તિ જ નથી. તેથી ઉપર જણાવેલેો દોષ નિરત્ત થતો નથી. 

વળી તમે કહે છો તેમ પછીના પદાથના નાનતી પણુ ઉત્પત્તિ નથીજ. કારણુ નને પદાર્થ 
ઉત્પન્ન થયેલો હોય તો જ તે ખીન્તને ઊોત્પન્ન ફરે. પણુ અહિઆં તો પદાર્થો ક્ષણિક હવાથી જે 
તેજ હ્રણે તેનો નાશ છે. ઉત્પત્તિની હ્રણુમાં જ તે નાશ પામેલું છે. આથી તેનામાં નવું ઉત્પન્ન 
કરવાનું સામર્થ્ય નથી. 

પૃર્વાપક્ષી--પણ એક જ હ્વણને સાનની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને લય માતીએ તો પછી ઉત્પત્તિ સભવેજ. 

સિદ્ધાન્તી--એ રીતે માનતાં તમારા સિહ્ધાન્તને વિરોધ આવે. એકજ ક્ષણુમાં જ્ઞાન ઉત્પન્ન 
કરનાર કારણુ અને કાયની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને લય છે એમ તમે માનતા નથી. ઉત્પન્ન કરતાર 
કાર પથમ ક્ાષ્મુમાં અને ઉત્પન્ન થનાર કાર્ય તે બીજ હ્ષખુમાં એમ તમે માનો છો. આ રીતે તમારા 
મતને વિરોધ આડે આવે છે, તમે વળી તીચૅ પ્રમાણે મતોને સ્વીકારો છે! તે મૈતમાં પગ મોરો 
સચવાડો ઉભા થશે, 

“આ સધળું ક્ષણિક છે” એવા ક્ષણિકવાદની ધતિગા છે. ૬૪ક પદાથ હાશ ક્ષ બદલાય છે. 
તેમનું આયુષ્ય અમર અસ્તિત્ત એક પળ સુધી# છે તે એક સિદ્ધાન્ત છે. બાજે એવા છે કે ચાર 
પ્રકારના હેતુઓની પ્રાત્તિથી ચિત્ત અને થેત્યા ઉત્પન્ન થાય છૅ. તે ચાર આલમ્બન પ્રત્યય, સમનન્‍્તર 
ગ્રત્યય, અધિપતિ પ્રત્યય અને સહકારિ પત્યય છે. આ ચાર ઉછતુન પામ થઇને વિનાન સ્કન્ધાત્મક ચિત્ત 
અને વેદના સ્કન્ધાત્મક ચૈત્તા ઉત્પન્ન થાય છે. આ પ્રમાખૂ તમારી પ્રતિસાઓ છે. હવે જતે અન્ય 
હ્રણુમાં પદાર્થોનો સમ્બન્ધ થાય છે એમ સ્વીકારો તો આ સધળું લ્રાણિક છે-ફક્ત એક ક્ષ માટે છે 
એવા જે તમારી પ્રતિજ્ઞા છે તે અસત્ય ડરે છે. જ તેને તમે નઘા સ્વીકારતા-પદાર્થાનો અન્ય ક્ષણે 
સ'બન્ધ થતો નથી એવું જે તમે સ્વીકારે તો બીજી પતિના ખારી ઠરશે, ચાર હેતુઓને લીધે વિન્નાન 
સ્ઝન્ધ અને વેદના સ્કન્ધ ઉત્પન્ન થાય છે એમ તમે માનો છો. હવે નને હેવુઓના સમુદાયને સ્વીકારો 
નહિ તો પણુ નિયામક નહિ હોવાથી સધળ સાથે લાય દરેક જગ્યાએથી ઉત્પન્ન થાય, 

વળા ખુદ્ધિપૂવક ભાવોનો વિતાશ તેને પ્રતિસ'ખ્યા નિરેધ કહે છે. અખુદ્ધિપૃવક ભાવોનો વિનાશ 
તેને અપ્રતિસ'ખ્યા કહે છે. આ અનને એક ખીન્નને મળતા નથી, કારણુ કે ભાવોતી ધારા અટકતી 
નથી. ભાવો ક્ષણિક હોવાથી તેમના નાશ કરનારતી માથૅના સબન્ધના અભાવને લીધે ( કારષુ કે 
આમાં પ્રથમ ક્ષણુનો પદાર્થ પછીના ક્ષણુનું ફારણુ જ બને છે ) પ્રતિસખ્યાનિરોધ થઇ શકતો નથા. 
તેજ પ્રમાણે અપ્રતિસ ખ્યાનિરોધ ભાવોને ક્ષણિક સ્વીકારવામાંજ સિદ્ધ છે. ( ઘથ્નો હું નાશ કરૂં 
એવી ખુહિપૃવક લાકડી ઉમામીને ધટના કરશે તાર તે ધતિસ”પા નિરોધ છે. આ રીતે કરેલો 
બટનો નાશ નાશ કરનાર્તી બુદ્ધિ ઉપર આધાર રાખ છે; અને તેથી ઘટના સ્કુલ રૂપને નાશ થાય છે. 
આવી બુદ્ધિ સિવાય દરેક ક્ષણે જે ધટોતો નાશ થાય છે તે કુશલ પુરુષા પગ એકદમ સમજી શકતા 
નથી તે અપ્રતિસ'ખ્યાનિરોધ ફહેવાય છે અને તેને સક્ષમ કહે છે ). આ અમપ્રતિસ ખ્યાનિરોધ 


ન અણભશાષ્ધે. અમ ર. પો ર, અધિ ૪. 
પુ સ્વીકારી શકાય તેમં તથી. કારણ ક તમારા મત પ્રમાણે અવ એટલે વિજ્ઞાન સંતતિ અને તેનો 
દલ્લો હણ નાશ તેને તમે મોહ કહે છે. ત્યાં છેલી ક્ષય પછેશાં (વ ધારારૂપે અસ્થિર હોવાથી બુદ્ધિનો 
સંબન્ધ ત્યાં નથી; અને તેથી સવળું લાણિક ઘટના નાશ કરનાર સુદગલનો સબન્ધ નથી. એટલે આ 
રીતે પતિ સ'ખ્યાનિરોધતી પ્રાપ્તિ નથી. તેમ ખીશ્ન નિરોધ અપતિસ'ખ્યાનિરોધતી પખુ પ્રાપ્તિ નથી. 
ત મવ પમાણે પથમ હ્ણે ઉત્પાંતે, ખાઈ હાણ નાશ, વળા ત્રીજ હવ ફરીથી ઉત્પત્તિ એવું નને માન- 
વામાં આવે તા પછી તે નિરોધ પળ બનતો નથી. માટ તે બન્ને અશક્ય છે. 

પૂર્વપક્ષી--પખ્‌ શાહ મતમાં હાશ્ગિક વાદીઓ એવું માને છે કે પતિસ'ખ્ાા તથા અપતિસ'ખ્યા 
નિરોધમાં આવેલી અવિય્ાના નાશ તેનું નામ મોક્ષ છે. 

સિદ્ધાન્તી--આ પણ ખરં નથી. 

પૃર્વ્પક્ષી--કવી રીતે ? 


ન 
ક 














સિદ્ધાન્તા --તે આ રીતે. પરિકર સહિત અવિઘા છૅતુ વગર નારા પામે છે 5 તે કોઇ 
અપેક્ષા રાખે છે ? તેના નાશમાં કોઇ! હૈતુ છે કે નથી ? અર્થાવ્‌ હેતુ સહિત નાશ પામે છે કે કેમ? 
તેનો ઉત્તર આપો. એકલે તમારી શંકાનું સમાધાન થઈ જશે. 

પૃર્વ્પશ્ના--છેવુ નથી. તે માટે ડેર! કારાગતી ર૩૨ નધી. અવિયા જ નાશ પાગે છે તેના 
હેતું નછિ. 

સિદ્ધાન્તો--ીક ત્યારે જો એમ હાય તા ન સાધન જખાવનાર શાસ્ર વિક્લ થશે. શાસ્ત્રમાં 
મોક્ષ કેવી રીતે મેળવવો તેને માટ સાધનો આપેલાં છે. જ અવિદ્યાના કઃ ક્રોઇ પખ્ હેતું ન હેય 
તો પછી આ શાશ્નો નકામાં થઇ શ#ય. અવિદ્યા સાથૅ મે તેને ઉત્પન્ન કરનાર હૈતુએ નાશ ન પામતા 
હાય તો તે માક્ષ ખપને ગે ? 

પૂર્વપક્ષી-ભલે ત્યારે એમ માના કે તેને હેવુતી જરર છે. હેતુ પણ નાથ પામે છે. અવિદ્વાના 
નાશમાં તેના હૈતુનો પખુ નાશ છે. 

સિદ્ધાન્તી---એમ ન્તે માનશો તો પછા તમારે અવિદ્યા તથા તેના કાર્યથાં અતિરિક્ત પદાષ્રના 
અગીકાર કરવો પડશે. આથી અભ્યુગમ હાનિ પુ થશે, અને સ્વસિદ્ધાન્તને મોટો પ્રહાર પડ્શે. કારણે 
5 અવિદ્રા અને તેના કાર્યથી જૃદા પદાર્થના અન'ગીકારથી હેંડ સહિત વિનાશ પખુ સભવતો નથી. 
તે નાશ વ્યા પત્રના નાશનતી માકક અગર રજજી સર્ષના નાશની બરાબર છે. કેપ! માણસ કહે કે 
મે વાંઝગીના છોઈરાને મારી નાખ્યો, અગર રજ્જુસપનો સહાર કર્યા તેમાં જે રીતતોા વદતાવ્યાધાત 
છં-વિષરીત ઊક્ત છે તેવીજ રીતે અવિવાથી જૃદ્દા પદાથનાો અગીકાર નહિ કરીને હેતુએ સહિત 
તના નાશ કરવામાં છે. આ રીતે બન્ને દણિએ આ મત યુક્ત નથા. ડે 

વળી આકાશ્ર વિષે જે એમ કહવામાં આવ્યું છે કે આકાશ પ્રતિસ'ખમાનિરેોધતી 'માફક નિર- 
પાખ્ય (અવસ્તુ છે) તે પણ યુક્ત નથી. આકાશમાં ષણ અન્ય પદાથની માકક વસ્વુત્વના વ્યવહારનો 
વિશેષ નથી, અર્થાવ આકાશમાં અ પૃથિવી વગેરેની માકક વસ્તુત્વના વ્યવહાર છે. જેમ પૃથિવી ઉપર 
વંશ, જલમાં નાકાના વ્યવહાર શ્રાય છે તેમ આકાશમાં બલાકા (બગ ) છે એવે] વ્યવહાર આપણે 
કરીએ છીએ. 

' ક્ષણિકવાદ વિષે જેમ જેમ વિચાર કરવામાં આવે છે તેમ તેમ તે બાધિતજ અને છે. અનૃસ્મૃ- 
તિથી પભ તેજ અવુમાન સિદ્ધ યાય છે. પ્રથ્રમ જેેયેલા ધટના પાછળથી કરેલા સ્મરણમાં એજ સત્ય 
છે. પ્રથમ કોઈ ઘટ નવા હોય અને છી પાછો તેનો તે ઘટ જવામાં આવે ત્યારે આપણુને એકદમ 
તે ધડો પ્રથમ જલે હતો એવી સ્મૃતિ થાય છે, તેથી આપખ એમ કહીએ છાએ કે “આ ધડો 
તેજ છે ક જે પથમ સ્તયે! «તો, ” અહિ'આં પ્રષ્રમ જેયેલા ધડના અનુભવ તથા તે વિષેતું અનુમ્મઃ 





રણુ-એમ બ બન્નેનો આશ્રય એકજ ધટ છેઃ ને ક્ષણિક્વાદ પ્રમાણે નેયેલી પણિ ઘટના નાશ થયો 
હેય તો ઘણા વખત પછીથી જ્યારે એ ધટને આપણે નેઇએ છીએ ત્યારે આપણે તેજ ધટને 
તે રૂપે નનેઇએ. તેમાં કોઈ પણુ ફેરક્ાર જેતા નથીઃ માટે પ્રથમ નમેલી ક્ષણે તે ધડાનો નાશ થાય છે 
શમવું ક્ષણિક વાદીઓનું માનવું અસત્ય &રે છે. જે તે ધડો ન્નેયેલી ક્ષણે નાશ પામતો હોય તો પાછ- 
ળથી દેખાવો જ નહિ. તે વિષેના અનુભવ તથા અનુસ્મરણુ પણુ થવા નેઇઇએ નહિ. માટે ક્ષણિક- 
વાદ તકથી વિસુદ્દ છે 

(આ આઠ સગરાથી ક્રણિકત્વવાદનું નિરાકરણુ કર્ધું. હવે અભાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિ થાય છે 
એવા વાદનુ' નિરાકરણ કરે છે. ) 

પૂર્જપક્ષો-જેમ દુધના ઉપમર્દ સિવાય દધિનતી ઉત્પત્તિ નથી તે પ્રમાણે ખીજના ઉપમર્દ સિવાય 
અ'ફુરતી ઉત્પત્તિ જણાતી નથી. અર્થાત્‌ આ દષ્રાન્તોમાં અભાવમાંથી ભાવ ઉત્પન્ન થાય છે એટલે 
અમતવ્‌ અને અલીકમાંથી જગત્‌તી ઉત્પત્તિ છે. 

સિદ્ધાન્ત--આ દલીલ કેવી ઉપણાસને પાત્ર છે ! ખરેખર આવી દલીલ કરીને તમે બુહ્ધિનુ' 
લીલામ કરેલું જણાય છે. મૂખ્ખ માણુસ પણુ આવી દલીલ કરં નહિ, અસત્‌માંથી સત્‌ ઉતપન્ન થૉય, 
અભાવમાંથી ભાવ ઉત્પન્ન થાય, વસ્તુજ જ્યાં ના હોય ત્યાં વસ્તુની ઉત્પત્તિ થાય એવું કેઈ પણુ સ્થળે 
ભયું નથી તેમ સાંલળ્કું પણુ નથી. મૃળમાં કઝ પણુ હોય તોજ વસ્તુ ઉત્પન્ન યાય. અભાવમાંથી 
ભાવની ઉત્પત્તિ તે "ખરી નથી પષ્યુ રાશશુગ, અગર ખપુષ્પ જેવી છે. એ દલીલમાં 4થી તફ કૈ નથી 
વ્મવહાર કોશલ. 

પૃર્વ્પક્ષી--આ દલીલ તદન ખોરી હોય તો પછી ભગવાન બુહ્ે શા માટે તેવો ઉપદેશ આપ્યો 
હશે ? તેવે ઉપદેશ આપવામાં તેમને હેતુ શે ? 

સિદ્ધાન્તી---ભગવાન બુદ્દે ભક તે ઉપદેશ આપ્યો હોય તે સાત્તિક પુર્વાને ત્રાલ્ર નથી. 
ભગવાનતી પોતાની ઇચ્છાથી દૈત્યોને ત્યામરોહ કરવાને ખુદ્ધના અવતાર થયો અને આ રીવે તેમને 
ઉપદેશ આપ્યો. જ દૈત્યોને આવા ઉપદેશ આપીને તેમને અસઃકાર્યમાં રાખ્યા નહોત તો સાધુશીલ 
પુસ્‍્ષાને જવન નભાવવું બહુ મુ?કલ થઇ પડત, વરાહ પુરાણના અ૦ ૭૦-૩૬ માં આ હકિકત તેોધેલી 
છે. ભગવાનથી દૈત્યોને વિમુખ કરવાતી પલની ઇચ્છા થઈ અને તેથી શિવને આના થતાં ખુદ્ધનો 
અવતાર લાધો. પદ્મ પુરાણના ઉત્તરખણ્ડમાં પણુ એજ હકિકત છે. તેથીજ મથાદેવ વગેરેએ ભગવાનના 
અર્પે વેદિકોમાં પવેશ કર્યો, અને વિશ્વાસ ઉત્પન્ન કરવાને વેદના [વિભામ ફર્યા; અને જગતનું કારણુ 
અસત્‌-અવિદ્યા છે એવો ઉપદેશ આપ્યો. વળી અવિદયાની નિષત્તિ માટે નતિના બાશરૂષ સન્યાસ 
પાષણ્ડનો પ્રચાર ક્ય અને સધળા લોકને ત્યામોહ કર્યો. આ સધળું પભુની ધચ્છાથી થેયું છે. 

પૂર્ષષપક્ષી--તો પછી તમે બ્રહ્મવાદનું પુનઃ સ્થાપન શા માટે કરવા જવ છો ? 

સિદ્ધાન્તી--એ પ્રશન પણ ડીક છે. હવે લોકનું વ્યામાહ સંપૂણ થઈ ગયું છે, એટલે પરમાત્માએ 
દેવા વેના ઉદ્દાર માટે તેમને અસનન્‍્માગમાંથી ખેચીને સન્માગ ઉપર દોર્વાને અમને આન્ના કરી 
છે તેથી શ્રુતિમાં જે જે બાબતો જણાવી છે તેનો બરાબર ઉપદેશ આપવાને અમે આ ભ્રયત્ત શરૂ 
કઢી છે. આથ્રી અમે પરમાત્મા બ્રહ્મ એજ સર્વ વસ્તુ છે, તેજ જગતનું કારણુ છે, તેમના સિવાય 
ખીજાં કઇ પણ નશ્રી અ કિદ્ધાન્ત ઉત્તમ જવાને જખાવવા માગીએ છીએ કે જેથી તેએ હીત ઇવેની 
#તળમાં કસાઇ નય નંહિ. અસ્વિની માફક અસવતસિદ્દાન્તાને અમે બાળીતે ભસ્મ કરી દેવાની 
પ્રતિના લીધા છે, 

અભાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિમાં બીજ દૂષખ્‌ તમને જખાવીશ. જો અભાવમાંથી ભાવતી ઉત્પત્તિ 
ચતી હેમ તો શા મા? ખેડતોએ ખેતરમાંથી ધાન્ય ઉત્પલ ફરેવાને “રતે ૨ળ લધે ખેડવા જવુ' જેપએ 





જ 








તથા જમીનમાં ખી શોપવાં નઇએ તથા ઉગેલાં અનાજનાં કણુસલાને” પાણી પાંઘું તથા કચરૂ નીદી 
નાખવું જેધએ ? આ ખધાં સાધનોની શી જરૂર છે ? વિના સાધતેજ તેમને ધાન્યની ઉત્પત્તિ થવી ન્તેઇએ. 
અભાવમાંથી જે? ભાવની ઉત્પત્તિ હોય તો દુનિઆમાં કેઈ તે વસ્તુતે પ્રાસ કરવાને માથારૂટજ કરશે ક 


(સાર)--આ અધિકરણુમાં બૌહ્મતના ક્ષણિકત્વવાદ તચા અભાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિનું 'ખણ્ડન 
કેજ છે. સિદ્ધાન્તીએ નીચે પ્રમાણે દલીલો કરી છે 


(3) 


(૫) તે 


પરમાણુ સમૂહ અને પાંચ સ્કન્ધના સમૂહથી € જવને સંસાર યાય છે અને તેના નાશમાં સંસારતો 
એઅભાવ ખને છે એટલે મોક્ષ મળે છે-આ મત યુક્ત નથી કારણુ કે તે મતમાં સર્વ પદાથોને 
ક્ષણિક માન્યા છે તથા જીવને પણુ ક્ષણિક માન્યો છે. તેથી તે સમુદાયના સ'ભન્ધની 
પ્રાપ્તિ બનતી નથી. 

વળી એક ક્ષણુનું સાન ખીજ ક્ષણુના સાનને ઉત્પન્ન કરે છે તે મત ઉત્પત્તિની બાબતમાં નિમિત્ત 
ગણી શકાય પણુ સમુદાયમાં નહિ. સ્મૈયના અભાવને લીધે તથા અનુસન્ધાનના અભાવથી 
સમુદાયની ઉપપત્તિ નથી. 

ત્રયમક્ષણુવું સાન પછીની હ્ાણુના _પદાયનું સાન ઉત્પન્ન કરી શકે નહિ. કારગુ કે જે અમુક 
પદાથ ઉત્પન્ન થયેલો હોય તોજ તે ખીનને ઉત્પન્ન કરે છે. પણુ અહિઆં તો ક્યણિકત્વવાદ 
મ્રમાણૅ ઉત્પત્તિ ક્ષણે તે પદાર્થ નાશ પામેલો છે, તેથી તેનામાં પછીના પદાથનું સાન ઉત્પન્ન 
કરવાનું સામથ્ય નથી. ક 

બોદ્મમતમાં બે પ્રકારની પ્રતિજ્ઞા છે. સ સધળ ક્ષણિક છે તે એક અને આલમ્બન, સમત્તર, 
અધિપતિ તથા સથકારી એ ચાર પ્રત્યયરૂપી કારણોથી વિજ્ઞાનસ્કન્ધ અને વેદનાસ્કન્ધ ઉત્પન્ન 
થાય છે તે છ તેમાં નને પદાર્થોનો અન્યક્ષણુમાં સમ્બન્ધ છે એવું સ્વીકારીએ તો પ્રથમની 
પ્રતિસાનતો ભગ છે. જે તે સ'બન્ધ ન સ્વીકારીએ તો બીજ પ્રતિનાના ભગ છે. એમ બન્ને શંતે 
એ મતમાં દૂષણો છે. ' 

તેમજ છુહ્ધિપર્વક ભાવનો વિનાશ નેને પતિસ ખ્યા નિરોધ કહે છે અને અગુદ્દિપૂર્વક ભાવના 


' વિનાશ જેને અપ્રતિસ ખ્યા નિરોધ કહે છે. તે બન્ને પષ્યુ સભવતા નયી. ભાવે હ્રાણિક હોવાથી 


તેમના નાશકનો સબન્ધ નથી તેથી પ્રતિસ'ખ્યા નિરોધ ની. તેમ પ્રયમક્ષણે પદાથ ઉત્પન્ન 
થાય છે. અને ખીજ ક્ષણે તે નાથ પામે છે, વળી ત્રીજકાણે તેના પુનજન્મ થાય છે, એવું 
માનવાથી અપતિસ'ખ્યાનો નિરોધ પણ બનતો નથી. 

નિરેધની બાબતમાં તેમાં આવેલી અવિદ્લાના નાશ થાય છે એમ પણુ કહી રાફાશે નહિ. અહિઆં 
પ્રશ્ન એ છે ક અવિદ્યા એકલી નાશ પામે છે કે સાથે સાથે તેનાં કારણો પણુ નાશ પામે છે ? 
જો એકલી નાશ પામે છે એમ કહો તો શાસ્્ર ખાટાં ઠરે. શાસ્રામાં અવિદાનાં સાધતોને 
નાશ ડલ છે. 'તે સિવાય મોક્ષસિદ્ધિ નથી. કારણા પષ્મુ નારા પામે છે તેમ પણુ કહી શકાશે 


| નહિ; કારણુક્રે નને તેમ કહે તો પછી અવિદ્યા અને તેના કાય સિવાય કારણરૂપી ખીન્ન પદાર્થને 


સ્વીકારવો પડે પણુ આ અતિરિક્ત પદાથને બોષ્ધો સ્વીકારતા નથી. 


આકાશ અવસ્તુ છે તેમ નથી; કારણકે પૃથ્વીમાં જ ઘટ, જલમાં નાકા તેમ આકાશમાં બલાકા 


વગેરેનો વ્યવહાર હોય છે. 
અવુસ્મૃતિથી પણુ હ્રણિકત્વવાદ ટકતો! નથી. દરેક પદાર્ય એક કરમાં નાશ પામે છે એવું હેય 
તો આજથી મહિના. પહેલાં | નનેયેલો ધડો તેનો તેજ ફરીથી આપણે જોઇએ છીએ અને તેના 


ક ફડીએ. દો કૈેબા સ ધડો છે કે જે મેં એક માસ પહેલાં જેકે થતો, અહિ'આં' 





ધ્‌ડા વિધા. ક અનુભવ તથા અનુસ્મરણુ થાય ધ છે. તેનો આશ્રય ધડો છે. તે ધકો એકનો યફ છે 
તેમાં. કાઇપણુ ફેરફાર થયેલો નથી. ભૂતકાળનો ધડો અતે વતમાનનો ધડો-ધડ1 તરીકે તેજ છે. 
જ વસ્તુએ ક્ષણુમાં નાશ પામતી હેય તો આ પ્રમાણે અનુભવ તથા અનૃસ્મૃતિ બને નહિ. 

(૯) અભાવવાદ પણુ ડહાપણુ વગરનો છે. તે શશર્ોગ કે ખપુષ્પ સમાન છે. સત્ાંથીજ સતતી 
ઉત્પત્તિ હોઈ શકે. વસ્તુના અભાવમાંથી વસ્તુતી ઉત્પત્તિ હોયજ નહિ. ખીજમાંથીજ ઝાડ થાય. 
ખીજ નહોય તો ગક કૂખુમો પણુ તેમાંથી ન છટે. 

(૧૦) અબ્ાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિ હોય તો દુનિઆમાં કોઇ પણુ માણુસ મહેનત કરેજ નહિ. ખેડુત 
ધાન્ય મેળવવાને ખેતરમાં નનય નહિ તથા ળથી તેને ખેટી, ચાસ પાડી, ખી રૈપવા વગેરૈતી 
મહેનત કરે નહિ. માટે 

ક્રતતિકત્વવાદ તથા અભાવવાદ અનને અવ્યવહજ્ારિકે અને ખોટા છે. 





અપ્રિકરણુ મ્‌, 

[ અસત્‌ કારણુતલાદનું નિરાકરણ કરીને હવે વિત્તાનવાદિને સમત પ્રપચના અસત્મત્વના હોવું 
નિરાકરણુ કરવામાં આવે છે. ] 

પ્રપપચની અનુપલખબ્ધિ નથી. 
પૂર્જપજ્ઞી--અમે પ્રપ'ચને વિત્ાનમયજ માનીએ છીએ. વિસાન સિવાય તે કોદપચુ બાલ્રપદાથ નથી. 
' સિદ્ધાન્વી--તો તે બાલપદાર્યતો અભાવ છે એમ તમે માતી શક્રેજ નહિ. કારણુકે ખાલ 

પ્રપંચ પદાર્થની ઉપલબ્ધિ બધાંને થાય છે. 

પૃર્વપજ્લી--તે ઉપલબ્ધિ ભલે થાય, પણુ તે સ્વામિક પદાથોનતી ઉપલબ્ધિની માઇક છે. સ્વમના. 
પદાથ જેમ આપણને ઉપલબ્ધ થાય છે તે ધપ'ચની ઉપલખ્ધિ માનવી ન્નેઇએ. સ્વમના પદાર્થોને કોઇ 
સય કહેતું નથી કારણુકે ન્નગ્યા પછી તેનુ' અસ્તિત્ત આપણુને જણાતું નથી. તેથી તે મિશ્યા છે એવી 
પ્રતીતિ ખને છે. માટે જેકે બાલ્રપદાર્થની ઉપલબ્ધિ છે. પણુ તે અસત્‌ તરીકૈજ છે. સત્‌ તરીકે નહિ. 

' સિદ્ધાન્તી--બાવાપદાર્થોની ઉપલબ્ધિ સ્વામિક પદાર્થોતી ઉપલબ્ધી સમાન નથી. સ્વપ્નના પદાર્થો 

તતા સ્વપ્રકાલે તથા સ્વમ પછી પણુ નથી તેવી પ્રતીતિ આપણને થાય છે; પણુ બટાદિ વિષે એવી 
પ્રતીતિ નથી. તેતો આજે જુએ કે વષ પછી જીએ તો પમ્ચુ તેવોને તેવો દેખાશે, માટે સ્વામિક 
પદાર્થોની સાથે ધટાદિ સરખાવાય નહિ તેથી પ્રપંચ તેવો નથી. 

પૂર્વપક્ષી--ખાલપદાર્થ્ વગર પણુ વાસનાના વૈચિત્્યથી સાનનું વૈચિત્ર્ય થાય છે. 

સિદ્ધાન્તી--તે પણુ | યોગ્ય નથી કારણકે વાસના એટલે અનુભવજનિત-સ્મૃતિજનિત એક 
પ્રકારનો સ'સ્કાર્‌ છે. તે સ'સ્કારની ઉત્પત્તિ અનુભવ વગર સિદ્ધ થતી નથી. અતુભવ માટે અથ ન્નેઇએ , 
કારણુક્રે તે વગર તે સિહ થતો નથી પણુ બૌદ્ધમતમાં આ અર્થજ નથી. તોપછી વાસનાતો જન્મ શી 
રીતે હોઇ શકે ? 

પૃવ'પક્ષી--વિચિત્રસાનથી વાસના અને ધામી વિચિત્રસાનની ઉત્પત્તિ માનીએ કે 
અનાદિ પરમ્પરાનેો સ્વીકાર કરીએ તો ? 

સિદ્ધાન્તી--એમ *ે માનો તો અન્ધ પરૃમ્પરાની માફક તે સાનની પ્રતિકા સ્હેશે નવિ. અર્થ વગર 
વાસનાને જન્મ નથી અને વાસના વગર અર્થની ઉપલબ્ધિ છે, આમ અન્વય અતે શ્યતિરેકથીં 
ખાશલ્રઅથની સિહ્ધિ થાય કૈ. * 

વળી જતિન વિજ્ઞાન તે વાસનાનું' જનક છે, અતે તે પૂવક્ષણુમાં તેની શત્તિ છે. ' તેને! આધાર 
આલ્ેષનું વિત્તાન છે. તેની જત્તિ તેજ કાલે થાય છે. આમ હેવાથી જત્તિના વિજ્ઞાનથી ન્યારે વાસતાણે 





પધ તકો ઉપપત્તિ નથી. * જેમ શમિનાદી તિના આશ્રય મેને જેમા પ્રશ્નાપ કે રે તેવો શ તલે ન 


' યુક્તિ કાયાનો આશ્રય લધ્નને પ્રલાપ કરે! છો. એટલે તમારં ખોલવુ' અસ'બહભભાષિત છે. 


જેમ જેમ આ મત ઉપર વિચાર કરીએ છીએ તેમ તેમ અમારી વધુ ખાત્રી ચતી જમ છે, કરે. 


તે તૃદ્ત ખોટો છે, એટલુંજ નહિ પણુ વેદથી વિસ્ઠ્ છે. 
(સાર)--પ્રપચના અસત્યત્તની પૂવપક્ષીની દલીલ સામે નીચે પ્રમાણે મદ્દાએ ડુંકમાં જશાવ્યા છે, 


(૧) પ્રપષ એ ખાલપદાથ છે તેની ઉપલબ્ધિ સવંત્ર છે. તમામતો અનૃભવ છે કે પ્રપચ : છે. માટે. 


તેનો અભાવ છે એમ કહી શકાય નહિ. 

(૨) વળી તે સ્વમનના પદાર્થ જેવો પણુ નથી. સ્વમમાં નેયેલા પદાથો સ્વમકાલે અગર સ્વપ્રતા 1 અત્તે 
ખોટા ડરે છે. પહ્યુ આલપદાર્થી જ્યારે નતેઇએ ત્યારે તેવાને તેવા નઝરે પડે છે. 

(૩) વાસનાથી તો પદાથૌને સભવ છે તેમ કહી શકાય નહિ કારણકે બોહ્ધમતમાં વાસનાની પણુ સત્તા તથી. 

(૪) આલયવિગ્ઞાન ક્ષણિક હોવાથી વાસનાનો આધાર પણુ સંભવતે। નથી. ર 

ક 
અધ્રિકરભુ ૬. ર 
જૈનમત નિસસ* 
 (હવેઈ જૈનમતને નિરાસ બહાસુત્રકાર કરે છે. આ મતના મ્રન્થોમાં બાહાણોના વેદ અને યસુનેો 
એટલે! બધો અનાદર છે 3 તે છેક દેષ જેવો જણાય છે. કેટલાકના મત પ્રમાણે જૈનધર્મ ખુદ્દધધર્મની 
શાખા મનાય છે. પણુ ડો. ખુલ્હરના મત પ્રમાણે જેનમત અને બૌહ્મત એક ખીન્નથી નિરાળા છે. 
તેના સુખ્ય તત્ત્સિદ્ધાન્તો નીચે પ્રમાણે છેઃ- 

૧ જગત્‌ અનાદિ છે. તેમાં અવસર્પિણી, એટલે સારી વસ્તુનું ક્ષીણ થતા જવું, અને ઉત્સપિશી, 
સારી વસ્તુની રહિ થતી જવી, એવા બે કાલ કમે કરીને ચાક્ષે છે. 

"૨ વક્તુમાત્રનુ' સ્વરૂપ અપેક્ષારૂપ છે. પ્રત્યેક વસ્તુ બીજી વસ્તુની અપેક્ષાથી છે પણુ ખરી ને તથી 
પણુ ખરી. પટની અપેક્ષાએ ઘટ નથી, અને ધટની અપેક્ષાથી ધટ છે. એમ પોતાના શાવકાલ- 
ક્ેત્રાદ્થી પદાર્થમાત્ર છે, અને પારકાના ભાવકાલક્ષેત્રાદિથી નથી. વસ્વુમાત્ર સર્વદા અચુરુ લધુત્ય 
પામ્યાં નનય છે ને તેને ૪ પ્રકારતી હાનિ, ને છ પ્રકારતી જહિ થયાંજ કરે છેન્સ'ખ્યાતભાગ- 
હાનિ, અસ'ખ્યાતશાગહાનિ, અનતભાગહાનિ, સળ”્યાતમુણુહાનિ, અસ'ખ્યાતશ્રષુહાનિ, 
અન'તચણુદાનિ-એ ક્રમથી હાનિ તથા ૬હ્દિ છે. કોઇપણુ વસ્તુ કેવલ સતરૂપે નથી બધું ઉભય 

“ કપ છે. પ્રટ પદાર્થ ધટરૂષે સત્‌ છે પણુ પટર્પે અસત્‌ છે.% - 

૭ ઈશ્વર જેવું કઇપય્યુ તથી. 

૪ છવ એ ધૈતન્યમય, શાનસ્વરૂપ, કમ ભોગવનાર, જન્માદિ લેનાર, અને મોક્ષને અધિકારી છે. 

પ જીજી વિપરીત ધર્મવાળા-અજવ ગણાય છે. 

૬ ડવ-અજઇવ ઉશય અનન્ત છે. છવ પ્રતિશરીર ભિન્ન છે ને શરીર જેવડાજ પરિથામવાળા છુ, 

વણ જ્મ વ્યવસ્યાને લધ્તે, એક શરીરથી ખીજ શરીરમાં જય તેવડેઃ થઇ શકવાને સમ્ય છે 
જતાં અત્રિસરી છે. જીવના મુખ્ય બે પ્રકાર સંસારી અને અસ'સારી. સંસારીના 'સમનશ્ક- અને 


અન કાાતુ-ઈ ૧ઈ“છી.”૦નઝમાઇતપ-.. જનનાં... તનમ૦. --૦%૦૦૫૪, છ” _શનજગશલનકા ન કમમજી-ક-ન-ગાછીતાઇ.. 








તિભિર .શણ્કર તથા ડા, થીહ્સનનો ગથ જુએ. વિરોષ માટે «બો નોંધવિલામ, : 
_, નેત શોર કગ મડ. જરા «દા મતતાં ખન આપ્માં જે. ક્મિવાંકી ડે ક્ષિનાલે ભો. 
ખભા (6 કતિય્ાટ્ી હા ગ્રિ. સા. ૫. ૬૬૮૮ 3 ન 





ર સા મતં સમજ્જાને સર્જ દરજનસ ગહ ગહ, "'શારીરભાષ્ય, સ્યાદાદમ'જરી, સૂત્રકૃતાંગસૂત, જેતતરવાદ, અજ્ઞાન 















અમનસ્ક બેદ્દો છે. અમનસ્કના સ્થાવરને ત્રમ, સ્થાવગ્ના પાંચ અને ત્રસના ચાર ભેદ છે. એમ 
લ'ભાવતાં ફુલે ૫૬૩ પ્રકારના જવો છે. અચૃવ પાંચ ધકારના છે. ધર્માક્તિકાય, અધર્માન્નિકાય, 
આકાશાગ્તિકાય, પૃદગલાસ્તિકાય, કાલ ધમથી શક, અધી સ્થિતિજન્માદિ, આકાશથી સવંત્ર 
પ્રવેશ, પુદ્ગલથી દેઢાદિર્થયના અને કાલથી વ્યવહાર બને છે. * 
છ સમ્યગ્શન, ત્ઞાન, ચારિત્ર, એ રત્નત્રયરૂપ મેણહક્ષમાર્ગ છે. તેથી સાન થાય છે. સાનના પાંચ પ્રકાર 
માનેલા છે-મતિ, શ્રુતિ, અવધિ, મનઃપર્યાય અને કેવલ નાન, કૈવલી, અઢત, જીન અગર શ્ર કહે છે. 
જેનમતનું અવલમ્બન કરનાર પર્વાપક્ષીને થહ્માવાદી નિસ્ત્તર કરે છે. ] 
પૂર્જપલ્લી--જેનમતમાં બાલ વસ્તુ તરક ઉદાસીનતા નેવામાં આવે છે. ખાજ્મવસ્તુના નિરાકરણ 
માટે સમપ્રભગી ન્યાય પ્રત્યેક વસ્તુમાં યોજે છે. 
સિદ્ધાન્તી--તે સમભ'ગી ન્યાય કયો ? 
પૂર્વ'પક્ષી--શ્યારાલ્ત, ક્યામ્નાલસ, ક્ગારસ્તિ ચ નાસ્તિ ત, સ્યથાર્વશાવ્યઃ, શ્યાયર્તિ ચાવજથ્યથ, 
સ્થાપિત સાવજય્યય, સ્યાટ્દ્તિ ચ સ્થાલ્ાલ ચાવજાવ્યથ, ૧ હેય, છે. ર હેય, નથી. ૩ હેય, છે અને 
નથી. ૪ હેય, તે વિષે કહેવું ન જઇએ. પ હોય, છે અને તે વિવધે ઉક્તિ કરવી ન ન્નેઇએ. ૬ હેમ, 
નથી અને તે વિષે ઉક્તિ કરવી ન્નેઇએ નહિ. ૭ હેય છે, હોય, નથી, અને તેની ઉક્તિ કરવી નનેઇએ 
નહિ. આ સાત પહદ્દતિ પ્રત્યેક વસ્તુના નિરાકરણુ માટે યોજાય છે. 
એક વસ્તુ છે અને નથી એમ એક સાથે કહી શકાય નહિ. 

સિદ્ધાન્તી--આ ન્યાય પ્રમાણે દરેક વસ્તુનું નિરાકરણુ કરી શકાય નહિ. સપ્ભ'ગી ન્યાય એક 
વસ્વુમાં સ'ભવી શકે નહિ. કારણુકે એકજ પદાથને એક સાથે લાગો “ છે અને નથી ” એમ આપણે 
કહી શકીએ નહિ. ગમે તો તેને “છે એમ કહે અગર “નથી'. તે જે' પણુ ખરો અને “નથી' 
એમ બન્નેરીતે તેનો વ્યવહાર કરી શકીએ નહે. 

પૂર્વ'પક્લી--પણુ જેનો બાલપદાથ તરફ ,ઉદાસીન છે. તોપછી આ ન્યાયથી વસ્તુનું નિરાકરણુ 
કરવાથી તમને શે! વાંધો નડૅ છે ? 
૬ શિદ્ધાંન્તી--વાંધો આ છે. તમારી કહેલી રીતે કોઇ વસ્તુનો પરિચ્છેદ કરીએ તો પછી આત્માનો 
સવત્વ અભાવ થાય. 
જૈનો શરીર જેટલે આત્મા પણુ માને છે તે પષ્ય્‌ ખાફે છે. તે પ્રમાણે માનવામાં આવે તે 
ફીડીમાં કીડીના શરીર જેટલે અને હાથીમાં હાથીના શરીર નેટલેો આત્મા થાય. પખુ આ શરીરો 
નાનાં મોટાં હોવાથી આત્માએ પણ્‌ નાના સોઢા થાય. આ કથન શ્રૃતિવચનથી વિસ્દ્ઠ છે. વેદમાં 
આત્માને સવત્ર સમાન કલે! છે. 

પૂર્વપક્ષી--શરીર વધે ઘટે તેમ આત્મામાં પણુ વધધટ થતાં જે આત્મા ખીન્નધી મોટા હેમ 
તે ધરીને તેના જેવડો થાય, અને જે ખીન્નથી ન્હાનો હોય તે વધીને તેના જેવડો થાય. આ રીતે 
તેએ વધધટથી તૃલ્ય બને, તો પછી આત્માને શરીર જેવડો માનવામાં વાંધો રહેતો નધી. 

સિદ્ધાન્તી--આત્મામાં જે આ પ્રમાણે વધધટ માને તો તે વિકારવાળે થાય છે. પણુ આત્મા 
તો વિકારર્હિત છે એમ સધળાઓ માને છે. માટે તમારૂં કથન વિશ્વસતીય નથી. આત્માનો - સક્રોય 
અને વિકાસ માનતાં તે વિકારી થઇ નય છે એટલે તે અનિત્ય થઈ જશે. 

શરીર જેટલો આત્મા માનતાં તેમાં પણુ વધધટ થાય છેઃ તેથી તે વિકાર્વાળે 

અતુલ્ય અને અનિત્ય ખને છે? 

પૂર્વપક્ષી--મોક્ષતી દશા પર્યન્ત સ' કોચ અગર વિકાસ ભલે થાય, પણુ મોક્ષની દશામાં જે 
પરિમાષણુ રહે છે તે હંમેશને માટે રહે છે. તે અવસ્થામાં તેનું પરિમાણુ મહત્‌ રહે અગર અણુ રહે 
તો પણુ હમેશ રહે છે. ં 
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મી પ્રમાણે જ મે તમે તમારા મતતે જઃ તા તેથી પણુ શરીર્‌ જેડલે આત્મા 
સિહ થતો નથી. 

(સાર)-“જનમત સ્યાદાદ કહેવાય છે, “વસતું ! છે પખુ ખરી અતે નથી પણુ ખરી” એવો તેમનો 
મત છે તથા આત્મા શરીર જેવડો છે એમ પણુ માતે છે આ મતતે નિરાસ તીચેતી દલીલોથી ફર્યો છે. 
(૧) એક વસ્તુ એકી સાથે લાગી %ૈે' પણુ ખરી અને “નથી' પણુ ખરી એમ ફહી શકાય નહિ. 

ગમે તો તે ક અગર “નથી' એમ ખેમાંથી એફ તરીકે વ્યવહારાય. માટે સ્યાદદાદને સિદ્ધાન્ત યુક્ત 

નથી. પ્રપંચ “છે' અને “નથી' એમ કહી શકાશે નહિ. 
(૨) કીડીને! આત્મા લેના શરીર જેટલો અને હાથીનો આત્મા તેના શરીર જેટલો એમ પષું મનાય 
નહિ. એમ માનવાથી સર્વ શરીરની વુલ્ય આત્મા ખને નહિ. આત્માનું સ્વરૂપ તો સધળાની વુવ્ય છે. 
(૩) શરીર જેટલો આત્મા માનવાથી, શરીરની વધધઢ સાથે આત્માતી પણુ વધધટ થાય.. તેનામાં 
પણુ સકોચ અને વિકાસ થાય. આ વધધટ તથા સ'જાચ વિકાસને લીધે આત્મામાં વિકારી 
અને છે. પણુ આત્મા તો વિકારર્હિત છે, માટે તે શરીર્‌ જેટલો નથી. 
(૪) મોક્ષ સમય સુધીજ આત્મામાં સ'કોચ વિકાસ થાય છે. મેોક્ષદશામાં તેનું જે પરિમાણુ હોય છે 
તે નિત્ય છે એમ માનવા જતાં પણુ ઉપરતેો દોષ-આત્મા વિકારને વશ છે અને તેથી તે અનિત્ય છે 
એ ફાયમ રહે છેજ, માટે સ્યાદ્દાદનો તથા શરીર જેટ્લો આત્મા છે એવો મત યુક્ત નથી? 
ગટ 
અધ્િકરણુ ૪૭.-. 
તાર્ફિકમત :નિરાસ-૬શથરેમત નિરાસ? 

| તાકિ કા ધશ્વિરતે જવની ભિન્ન માને છે. શ્ર સધળા જીવોના નિયામક છે. તેએ બહા 
માનતા નથી પણુ ઇશ્વરને સ્વીકારે છે. આ 3/બધર તે બહ્મથી જૂદા પ્રકારનો છે. “ તેઆ આત્મદ્રવ્યના 
બે ભેદો પાડે છે-એક ક્ષેત્રસ, અને ખીજે સર્વ. ઘ્વેત્રન એટલે પિડતો અભિમાની જીવાત્મા અને 
સવન એટલે સરવ જગતના માનવાળા પરમેશર. છવાત્મા અનત છે, ત્યારે પરમાત્મા અથવા પરમેશ્વર 
એક છે. ઘશ્રરનું અસ્તિત્વ સિદ્ધ કરવાને ત્રણુ અનુમાનો આપે છે (૧) કાયલિ'ગક અનુમાન, (૨) 
સાનલિ'ગક અનુમાન (૩) ફેલલિગક અનુમાન. આ પૃથ્વી આદી જગત્‌ કાર્ય છે; જે જે કાર્ય છે તે'તે 
કતૃત્વજન્ય છે માટે પૃથિવ્યાદિનો કર્તા કોઇક છે. આ કર્ત્યા તે પરમેશ્વર છે. વળી આ જગત્‌ નિયત 
પ્રમ્ાત્તવાળુ છે. દેવગ'બર્વપક્ષ રાક્ષસ પિતૃપિશાચાદિ અન'ત પ્રાણીવર્ગથી તે ભરપૂર છે; પૃથ્વી,,અ'તરિક્ષ 
અને ઘુલેકના અદભૂત પદાર્થોથી ભરપૃર તે છે. તે તે પ્રા'ગી પદાર્થો નિયતભેોક્તા અને લોગ્ય સખન્ધથી 
નેડાયેલાં છે. તે તે પ્રાણીઓનાં કર્મો નિયતદેશ, નિયતકાલ, અને નિયત નિમિત્તથી ફળે છે. આવું 
જગવરૂપ કાય અન'ત ભેોક્તાઓના કમ'નાં કયાં અને કેવીરીતે શૂળ આપવાં એવી સર્વનું વ્યવસ્થાપક 
ખ્ુહ્ધિ વિના ઉત્પન્ન થઇ શકતું નથી. કર્તા આત્મા ઉપરાંત ફળપ્રવ્તક આત્મા ચદીઆતી બુદ્ધિ શક્તિવાળોા 
અને વધારે સ્વત'ત્ર હોય છે, આવી સાનશક્તિ અને ક્રિયાશક્તિની પરાકાદા, જ્યાં જઇને અટકે છે તેવા 
આત્માને પરમાત્મા અથવા પરમેશ્વર એ1 સગસ્ઞા આપવામાં આવે છે. 

આ સવુ અતે સવકર્તા અને સર્વફળપ્રવર્તક પરમાત્મા જવાત્માથી સાનના પ્રકાર ભેદથી, 
શક્તિતા ભેદથી, કમના ભેદથી, ઉપાસ્ય ઉપાસક ભાવ બેદથી, શુદ્ધિ અશૃહદ્દિ લેલ્થી, યુક્ત અને અમુક્ત 
શેદથી, અત્યન્ત ભિન્ન છે એવું આ શાનું મન્તવ્ય છે. ઈશ્વરતુ જ્ઞાન નિત્ય અને સવ વિષયને લગતું 
સવિતા જેવું છે. જીવ્યું જાન “અનિત્ય અને અલપ વિધયને લગવું આગીઆ કીડાના ચળકાટ જેવું હેય 
છે, સ શક્તિ સરવ ક પદાર્થોના ચુણ ધમને પ્રકટ કરનારી, ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને લમ કરનારી 
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છે. જવની શક્તિ ધણી ક્ષુદ્ર બળવાળી છે. પરમેશ્રર સ'કલ્પ માત્રથી કાર્ય કરે છે. છવ્રને ધણાં સાધ- 
મોનો આશ્રથ લેવો પડે છે. પરમેશ્વર સવોૌત્તમ ચુરુ અથવા રાજની  પેડે ઉપાસના કરવા યોગ્ય છે: જીવ 
' ક્ષેવક થવા યોગ્ય છે; પરમેશ્વર શુદ્ધ છે. જીવ પાપ પુણ્યવડે પાપી અને પુણ્યવાન્‌ થયેલો હોય છે: 
પરમેશ્વર નિત્ય મુક્ત છે. જવ સ'સારી અથવા ખદ્દ છે અંતે જ્ઞાને કરીને મુક્ત થાય છે: આ રીતે 
માનાદિ ભેદથી પરમેશ્વર જીવોથી ભિન્ન છે. આ જવ અને ઈશ્વર ભેદનો સિદ્ધાન્ત વ્યવણાર્‌ ભૂમિકામાં 
વેદાન્ત શારખને પણુ માન્ય છે; માત્ર પરમાર્થ ભૃમિકામાં નથી. માટેજ અહિઆં તેનું ખષડન કરવામાં 
આવે છે. ”' ] 

પૂર્વ'પક્ષી--હવે અમે તમને તાકિ કોએ માનેલો ઇશ્વરમત તમારી આગળ ધરીએ છીએ, તાકિ કે 
ઇશ્વરને માને છે, પણુ બહ્મને માનતા નથી. તો પછી તમે શા માટે ખહ્મ તત્તતનતો સ્વીકાર કરાવવાનો 
આગ્રહ કરે છે ? 

સિદ્ધાન્તી--જડ અને જવના નિયામક તરીકે ઇશ્વરને તમે માનતા હો, અને બ્રહ્મતે ન માનતા 
હોતો તમારો મત યુક્ત નથી. કારણુ કે જવના નિયામક ગણુવા જતાં તમારા ઇશ્વરને વૈષમ્ય અને નૈધુણ્ય 
રાષ લાચુ પડશે. જીવતું સુખ $:ખ ઇશ્વર કરનાર હોવાથી, તે ઇશ્વરનો અમુકના તરફ પક્ષપાત અને 
અમુકના તરક નિદયવા જણાશે. આવા પક્ષપાતી ઇશ્વરને કોઇ ઉપાસશે નહિ. 

વળા તમારા તાકેક મતમાં જીવ અને બ્રહ્મ વિભુ મનાય છે. એટલે તે વિભુ “અજ' હોવાથી તેમને 
સોગ બનતો નથી. ખામ હોવાથી ભૂતાવેશ ન્યાયથી પ્રેરણાનો અભાવ છે. તેથી ઇશ્વર 9૮વોનો પતિ નથી. 

જગત્‌ના કર્તા તરીકે જે ઈશ્વરતી કલ્પના કરે છે! તે અધિકાનને સાપેક્ષ છે. ( અધિટ્ટાનની અપેક્ષા 
રાખે છે ). અધિષ્ાનની કશ્પના કરવા જતાં અનવસ્થાનો પ્રસાંગ તથા સ્વસિદ્ધાન્તને હાનિ થરો. અન- 
વસ્થા આ રીતે કે તેનો કર્તા ખીજ હોવો જેઈએ. ખીજને કર્તા ત્રીજે હોવો નેેઇએ. તરીજને ચોથે 
હોવો જોઇએ. વળા શરીરરહિત ઇશ્વરનું કહત્ય પણુ સ'ભવે નહિ. 

પૃર્વપક્ષી--કતૃત્ત માટે ને ઇશ્વરને શરીરની જરૂર હોય તો ભલે તે ઈશ્વર કારણુવાળા છે એમ માતે. 

સિદ્ધાન્તી--જે દશરને કારણુ છે એમ માનીએ તો જવની માફક ઇશ્વરતે પણુ સુખ દુઃખને 
અનુભવ કરવો પડે છે. આમ માનતાં જવ અને ઇશ્વરમાં કેઈ પષ્મુ ભેદ રહેશે નહિ. 

તમે માનેલા જવ અને જડનુ' નિયમન કરનાર ઇશ્વર પરિચ્છેદરહિત હોવાથી નિયમન કરી 
શકે નહિ, માટ જે તમે એમ કહો કે પશ્વર પરિચ્છેદવાળા છે તો જીવ અને જડ અન્તવાળા થાય. 
જીવને મોક્ષ થવાનો પ્રસંગ નહિ આવે. તેથી મોક્ષનું પ્રતિપાદન કરનાર શાસ્રા ખોટાં ઠરશે. તેના પરિ- 
છાર્‌ માટે તે બન્નેને વિભુ તથા નિત્ય માનો તો સંબન્ધના અભાવે ઇશ્વર અસર્વન થઇ જય, માટે 
“ ઇ્શ્વરતત્ત્ત '' ની માન્યતા અસ્વીકાય છે. 


(સાર) તાકિ કોના ઇશ્વરતત્ત્ત વિસ્દ્ આ અધિકરણુમાં વિચાર કરે છે તે તીચે પ્રમાણે છે. 
(૧) ઇશ્વરતત્ત્તતે જવથી જૂદો અતે તેનો નિયામક માનવામાં આવે તો ઇશ્વરને વૈષમ્ય તથા 
નેધ્ણ્યતો દોષ લાગે. 
(૨) જવ અને બહ્મ બન્ને વિભુ હોવાથી ઈશ્વર જીવને નિયામક બને નહિ. 
(3) ઇશ્વર તત્ત્વ માનવામાં તેના અધિષઠાનની કલ્પના કરવી ન્નેઇએ. એવી કલ્પના કરવા જતાં અન- , 
 . ઘસ્થા પ્રસંગ તથા સ્વસિદ્ધાન્તની હાનિ યાય છે. 
(૪) ઇશ્વર જગત્તો કર્તા છે એમ માનવા જતાં ઇશ્વરને શરીરવાળેો માનવા પડે; પણુ તાકિકે 
 અજશ્રરને શરોર્વાળા માનતા નથી. આમ છતાં તે તેઓ ઇશ્વરને કરણુવાળા માને તો તેથી તે 
(ધર્‌ સુખ દુઃખના અતુભવ કરતાર્‌ મરે. 


હૃ અણભાધ્ધેઃ અન ર. પાન ૨. અધિ* ૮. 





(૫) જડ અતે જવના નિયમન માટે ૪શ્વરને સ્વીકારતાં ઇશ્વરને પરિચ્છેદની જરૂર પડે. એ માનતાં 
જવ અને જડ અન્તવાળા થાય અને તેથી મોક્ષ શાસ્ર ખોટાં ઠરે. તેમને જે વિભુ માનો તો 
ઇશ્વર અસવત્ત બને. માટે તાર્કિકોનો ઈશ્વર વિષેતો મત ખોટો છે. 





અધિકરણુ ૮ 4 
પાંચરાત્રિક મતમ' વિરદ્ઠે અ'શનું નિરાકરણ 

( પાંચરાત્ર રડ તનુ જૂનામાં જનૃનું રૂપ મહાભારતના નારાયશરીય આખ્યાનમાં નજરે પડે છે, 
આ રાસ્તતી એંકદરેઃ ૧૦૮ સંહેતાઓ છે. પાંચરાત્ર સંહિતાના ગ્રતિપાદ્ય વિષયે, સાન, યોગ, ક્રિયા 
અને ચર્યા-એવા ચાર હાય છે તે સ'હિતા અવલોકતાં તીચંના દશ મુદ્દાઓનું વર્ષુન તેમાં છે. 

૧ તત્ત્વવિદ્યા, ૨ મંત્રશાસ્ર, ૩ યત્રશાસ્ર, ૪ માયાયોગ અથવા નાદુગિરી, પ યોગ, ૬ મંદિર દરે 
નિર્મામ્‌, ૭ પ્રતિદ્ટાવિધિ, ૮ સંસ્કાર આનન્‍્ણિક, હ વર્ણાશ્રમ ધમ, ૧૦ ઉત્સવ, 

આમાં ન. ૧ જ્ઞાનપાદનો વિષય છેં. ન. ર-૩-૪-પ૫ યેગપાદના વિષયે! છે. ન, ૬-૪ ક્રિયાં- 
પાદના વિષયે છે. ન. ૮-૯-૧૦ ચર્યાપાદના વિષયે છે. 

આ સિદ્દાન્તના ગ્રન્થો પાંચરાત્ર એટલા માટે કહેવાય છે કે તેમના મૂળ એકાયન વેદના રહસ્ય 
આગમ્નાય તે શાંડિલ્યાદિ પાંચ યોગીશ્રરાએ પાંચ અહેરાત્રમાં શ્રીભગવાન પાસે શીખ્યા હતા માટે તે પાંચ- 
રાત્ર કહેવાય છે, અથવા તો તત્ત્વ, મુક્તિ, ભક્તિ, યોગ, અને વૈશેષિક એટલે પ્રત્યક્ષ વિષયોને લગતા 
પાંચ :સિદ્ધાન્તો તેમાં ચચેલા હોવાથી તે પાંચરાત્ર કહેવાય છે. મૃળ “રાત્ર શબદ રાત્રિનો વાચક છે, તે 
પાંચ વિષવોના સિદ્ધાન્તને પ્રતિપાદન કરનાર શાસ્ત્રનો લક્ષણાથી વાચક થયે જણાય છે. 

આ સિવાય આને માટે ખીન્ને પણુ ખૂલાસો છે, અને તે વિશેષ વિશ્વસતીય છે. તે આ પ્રમાણે 
કે વદિક પાંચરાત્ર સત્ર એટલે પાંચ દિવસ ચાલનારા “પુસ્ષ નારાયણુ?' ને] યન હતો. તે,યસ દેવતા 
શ્રીનારાયણુનાં પાંચરૂપો (૧) પરવાસુદેવ (૨) વ્યૂહદેવતા (૩) વિભવ દેવતા (૪) અ'તર્યામી દેવતા અને 
(૫) અર્ચા દેવતામાં ગુ'થાયેલાં હોવાથી તે યન વિદ્યાનું રહસ્ય પ્રતિપાદન કરનાર શાસ્્ર પાંચરાત્ર 
આ પ્રમાણે છે. કહેવામાં આવ્યું. મૃપ્ય સિદ્ધાન્તો આ વિશ્રનું' પરમ ધામ જ અથવા પરવાસુદેવ 
છે. તેમાં સાન, શકિત, એશ્ચ્ય, ખલ, વીર્ય અને તેજ એવાં ૭ ગુણે તેમાં છે. આમાં 

સાન, ઓશ્રય શક્તિ. ખૂલ, વીય, અને તેજવાળું રૂપ તે મા કહેવાય છે. 

સાનકબલવાળ' રૂપ તે સકષણવ્યૂહ અથવા બલરામનું રૂપ. 

બશ્રયકવીયવાળુ' રૂપ તે પ્રવ્ુમ્નવ્યૂહ, 

શાકેતન-તેજ્વાળું રૂપ તે અનિર્હવ્યહ, 

ત્રથમ નારાયણુના રૂપમાંથી તેના આત્મભૂત ૭ ધ વ્યૂહ ખ'ધાય છે અને તે ભગવાનમાંયી 
બિમ્બરૂષે અથવા વ્યૂહરૂપે પ્રકટ થાય છે. આ ચાર વ્યૂહો અથવા બિમ્બે નારાયણના ષાર્ડ્ચુણ્યનાં 
વિશિષ્ઠ સ્વરૂષા છે; અને તે સવ અવિકૃત પરિણામવાળાં હોવાથી પરમ શુદ્ધ કોટિનાં હોય છે, ડૌવા 
ગમમાં આ વ્યા વગેરેને માથ (1) શિવ, (ર) શક્તિ, (૩) સદાશિવ, (૪) ઇશ્વર, (પ) શુ શુદ્ધ વિવા 
સસ્તા કરવામાં આવી છે. વૈ' છુવાગમમાં તેન માટ (૧) નારાયણુ (૨) વાસુદેવ (૩) સ'કર્ષાણુ (૪) 
પ્રદુમ્ત અને અનિર્હ આવી સન્ઞાએ છે. 

આ વ્યહોની મૂર્તભાવનાના પાંદમાં વાસુદેવમાં પરમાત્માભાવના, સ'કર્ષણુમાં જીવભાવના, 
 ગધુમ્તમાં મતતી ભાવના, અને અનિર્હ્માં અહ'કારતી ભાવના કરવામાં આવે છે. આ ભાવનાઓ 
હ _નારાથણીય આખ્યાનસાં છે. આ સ્થળે આ મતનો નિરાસ કરવામાં આવે છે.) 


'_કપેન--૦--૦-૪-૭૧૯૦૦,૮ મ. 


*. મીન મોકોમેડશની પા કાણ એકરે “ર૫” છે, _ 





પનનકનનનતજનીલનન--- ૦૦, 





-ન્‍શ૦૦૦---- ૪ ત નસારવ# 





_વિેમત, . ક હુ 





વ ષ્પક્ષી--(૫ પાંચરાત્ર મતનું અવલ'બન લા પાંચરાત્ર ધર્મમાં પણુ  હાદાથી આ સસ્તી 
ઉત્પત્તિ થાય એવું કહ્યું નથી. તે મતમાં સધળુ' વાસુદેવથી ઉત્પન્ન થાય છે. તે આ રીતે. વાસુદેવમાંથી 
સ'કષષયુ, સ'કર્ષણુમાંથી પ્રદ્યુમ્ન, પેધુમ્નમાંથી અનિસ્દ્ધ. આ રીતે વસ ચાર વ્યૂહીની ઉત્પત્તિ કહે છે, 
અને તે રીતે સૃષ્રિતી ઉત્પત્તિ સમનવે છે. 

વાસુદેવથી જીવની ઉત્પત્તિ માનતાં સિયા રીષની પ્રસક્તિ* » 

સિદ્ધાન્તી--પાંચરાત્રિકના મતનું હવે તમે અવલમ્ખન કરીને અમારા બરહ્માવાદને દૂષિત કરવાને 
પ્રયત્ન કરવા માંડયો છે તે વ્યર્થ છે. તેથી પણુ અમારે ભ્રહ્મવાદ નિર્બૌધિતજ રહેશે. સ'કર્ષણુને નને 
તમે જવ માનતા હોતે જવમાંથી ઉત્પત્તિ સભવતી નથી. એટલે તમે એમ કહ્યું કે વાસુદેવમાંથી સ'ક- 
ણુ ઉત્પન્ન થાય છે અને સ'ક્ષ ણુમાંથી પ્રધમ્ન-એ સિદ્ધાન્ત ખાટો ઠરે છે. જીવતી ઉત્પત્તિ સ'ભ- 
વજ જ નથી. કદાચ જવની ઉત્પત્તિને માનતા હોતો પછી તે અનિત્ય યણ જય. તેમ થવાથી કોઇ 
પણુ સમયે તેને મુક્તિ મળશે નહિ; પણુ તમારા મતમાં જવને મોક્ષ કશે છે. માટે વાસુદેવમાંથી જીવતી 
ઉત્પત્તિ માની શકાય નહિ. 

વળી સ'કર્ષણુમાંથી પ્રદ્યમ્નની ઉત્પત્તિ થાય છે એમ જે કહ્યું તે વિષે, તમને પ્રશ્ન પૃછઠવાનો કે 
સ'કર્ષણુ એટલે તમે ચું સમન્ને છે અને પઘમ્ન એટલે યું : અને તે બન્નેનો સ'બન્ધ કેવો ? 

પૂર્વોપક્ષી--સ'કર્ણણુ એટલે અમે ઇવ સમઈએ છીએ અને પઘમ્ન એટલે મન તે ખતન્નેતો 
કર્તા અને કરણુનો સ'ભન્ધ છે. “ કુ'ભાર ઘડાને દણ્ડથી બનાવે છે ”' તે દષ્ટાન્તમાં કુ'ભાર એ કતો છે 
અને દ"ડ એ કરણુ છે. તેવી રીતે જવ અને મનનો સબન્ધ છે, જવકર્તા છે અને મન કરણુ છે. 
મનથી તે નવી સૃષ્ટિ રચૅ છે. ' 

કર્તા-સ'કષ ણુમાંથી કરષ પ્રઘુમ્નની ઉત્પત્તિ સ'ભવે નહિં. 
સિદ્ધાન્તી--આવી રીતે તમે અથ સમળતા હોતો તેથી તમારો મત ખોટો ઠરે છે. ફારણુકે 
કર્તામાંથી કર્ણની ઉત્પત્તિ કેઈ પણુ સ્થળે અમે સાંશળી નથી. કુ'ભારમાંથી દષડતી ઉત્પત્તિ કહેનારને 
લે।ક મૂષ્મ બનન કઇ. 

વળી નં તમે આ સધળા પરમેશ્રરાને વિજ્ાનવાળા કહેતા હોતો પછી તે બધા ઇશ્વર હોવાથી 
તમારા મત પ્રમાણે એક ધશ્રર નહિ પણુ અનેક ઇશ્વર થશે. આ તમામ વ્યૂહેને ઇશ્વર સતા આપ- 
વાથી એકેશવર નહિ પણુ અનેકેશ્વરને દોષ તમાંરા મતમાં ઉભો રહેશે. આ મત કેઇઇ પણુ પ્રામાશિકો 
સ્વીકારશે નાહિ. વેદનું રહસ્ય એકજ ઇશ્રમાં છે. અનેક પશ્વરતી કલ્પના બ્રમાત્મક છે. 

તમારા મતમાં આ પ્રમાણે અનેક કલ્પનાઓ હોવાથી તથા વેદની પણુ નિન્દા કરેલી હોવાથી 
અમે તેને પ્રમાણુરૂપ ગણુતા નથી. વેદની પ્રક્રિયાના પણુ વિરેધ ત્યાં છે માટે પાંચરાત્રમત યુકત નથી. 

પૂર્વપક્ષી--વેદતી નિન્દા તથા વેદની પ્રક્રિયાનો વિરોધ કેવી રીતે છે ? 

સિદ્ધાન્તી--તે તમે પોતેજ વિચારી જુઓને. શઃણિડલ્ય મુનિએ ચાર વેદોમાં પરમ શ્રેયઃ ન મળ્યું 
એટલે પાંચરાત્ર શાસ્ત્રનું પોતે અષ્યયન કયું એમ કહે છે. આથી વેદનો અનાદર સપણ જષ્યાય છે. 
વેદની પ્રક્રિયાના વિરોધ પણુ તપ્ત ચક વગેરે ધાર્‌ણુ કરીને વેદતા સાધન પ્રકારની અવગણુના કરવામાં 
છે. માટેજ અમે તેને સમત નથી. નેકે તમારા તરક અમારે વિરોધ છે, પણુ તે માયાવાદીએ તથા 
ખીન્ન વાદોએ જેટલે! નથી. કારણુ કે તમે કઇક અ'શે મળતા થાવ છો. માત્ર તમારી ચતુવ્યૂ્‌8ની _ 
કલ્પના અમને સમત નહિ હવાથી તેના સામેજ અમે આ અણગમે। દેખાડીએ છીએ. બાકી તમારા 
પાંચરાત્રમત સાથે અમારો ઝાઝો ક રી 


ન્ન્ન્---- -----* 





અંક્શ, - 
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પ જૃ તવિયરિત્થબિકરણુઃ 
ત ।વચ-શ્રુદ્ે।ઃ ॥ ૨-૨-૬૨ ॥ 

આકાશની ઉત્પશ્તિ નથી, કારષણુ કે કૃતિમાં તેવું (સ'શળાતું) નથી. 
વિમ્રતિષેધના પરિહાર માટે શ્રુતિ વાક્યોમાં પરસ્પર વિરોધ દ્ર કરાય છે; કારણુ કે 
મીમાંસાની 'શક્તિ અન *અવિરોાધથી મીમાંસાની પ્રવૃત્તિ તેને *માટે છે. તોપણુ ખ્રફ્મ- 

વાદમાં જડ અને જીવના વિરૂદ્ધ અ'શના નિરાકરણુ માટે ત્રીજા પાદનેો આરભ છે. 
વેદાન્તમાં બે પ્રકારની સૃષ્ટિ છે. ભૂત ભાતિક સથળુ' બ્રહાથીજ છે. એક ૪વિસ્કુલિંગ 
ન્યાયથી છે. ખીજી આકાશ વગેરેના કમથી, અને તે નામ તથા રૂપાત્મક 
સૃષ્ટિના બે પ્રકાર. વગરથી નામ તથા રૂપ તરીકે અભિવ્યક્ત થાય છે; કારણુ કે જડ સહિત 

કાર્યરૂપ હોવાથી તે જીવ અ'શરૂપ હોવાથીજ નામર્પનેો સબન્પ્ર છે. 
પઞનિન્યમાં ઉત્પત્તિ, પરિછિન્ઞ, નિત્યમાં 'સમાગમ અને નિત્ય અને અપશિછિન્ન 
દેહુવાળામાં “પ્રાકટ્ય એમ “ત્રણુ રીતે છે. પ”ત્યાં કમસ્ટ્રણ્િમાં સ'દેડ રહે છે. છાન્દોગ્મમાં “હે 
ભાઇ, આ પ્રથમ સત્‌ એક અને અદ્વિતીય હતું ” (છાં. ૬€-૨-૧ ) ત્યાંથી ઉપક્રમ કરીને 
“તેણે જેયુ', તેણું તેજને સજ્યું” (છાં, ૬-૨-૩) સુધીમાં તેજ, જલ અને અન્નની 
સૃષ્ટિ કહી છે. વાયુ અને આકાશની નહિ. તૈત્તિરીયમાં પણુ “બ્રહ્ાવેત્તા પરને પ્રાસ કરે 
છે. ” ( લે. ૨-૧ ) ત્યાંથી ઉપક્રમ કરીને “ અથવા આ આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન 
થયુ 7 (તે. ૨-૧) એમ આકાશાદિંની સ્રણિ ડહી છે. બન્ને કમ સ્ગ્રષ્ટિનાં વાચક હોવાથી 
એક વાક્ય હાવાપણુ' વાસ્તવિક છે. છાન્દોગ્યમાં પપ્સુખ્ય રીતે હૃષિ છે. તૈત્તિરીયમાં ગણી 
છે. મુખ્ય તો આગળ કહેવાશે “ તેણે 'કાભના કરી ” (તે, ૨-૬) વગેરેથી, 

ત્યાં સશય છે. કેમ આકાશ ઉત્પન્ન થાય છે કે નહિ. શુ પ્રાપ્ત થયુ ? નથી ઉત્પન્ન 
થતું, શાથી ? શ્રૃતિ નથી તેથી. શ્રુતિવાદીએને। શ્રૃતિથીજ નિર્ણય છે. શ્રૃતિમાં વળી મમી 
કેમ સૃછિમાં તેનું શ્રવણુ નથી. ૨-૩-૧. 








સૂ ૬--(૧) વેદાર્થ સામર્થ્ય (ર) લેદવાક્યોનો અવિરેધ વેદના અથનું સામથ્ય તથા વેદવાકયોને 
પસ્સ્પર્‌ અવિરેધ ખને તે રીતે વ્યાસ ભગવાને મીમાંસામાં પ્રમ્ત્તિ કરી છે. આથી મીમાંસામાં 
તદાર્થ વિષે કોઇ પણુ સ?ેહ રહેવા દીધો નથી. (૩) વિરોધમાં જણાવેલા અપ્રમાણ્યના નિરાસ માટે. 
(૪) જેમ વિસ્જુલિગો અસિમાંથી સહસા ઉદ્ભવે છે-કોઈ પણુ કમ સિવાય તેવી રીતે આ નામરૂપાત્મક 
જૃછિ ઉત્પન્ન થઇ. તે સૃદિનો એક પ્રકાર. બીજી કરમ પ્રમાણે થયેલી સૃષ્ટિ. પ્રયરમ આકાશ થયું, તેમાંથી 
વાયુ, તેમાંથી જલ, તેમાંથી અમિ વગેરેના ક્રમવાળી. (૫) ઘટપટાદ્માં, (૬) શરીર સબન્ધ રૂપે 
અભિવ્યક્તિ. (૭) બ્રહ્મમાં ભહ્માનો દેઠ નિત્ય અને અપરિચ્ઠિન્ન હેય છે. (૮) અલિવ્યક્તિરૂપાસૃષિ. 
(€) ઉત્પત્તિ અને શરીર્મ'બન્ધ કેવલ અભિવ્યક્તિરૂપે ત્રણુ પ્રકારે છે તો પણુ તે અભિવ્યક્તિ થહ્મને 
અધીન છે. તેથી જવ ખહ્મનું કારણુ હોય છે. (૧૦) ખે પ્રકારની સૃદ્ટિમાંથી. (૧૧) બહો ઘક્ષાથી' તે 
સૃષ્ટિ કરી માટે સુખ્ય; કમ ચૃષ્ટિતા પ્રકારમાં ધક્ષાથી તે સૃષ્ટિ કી નથી માટે રણી. 


આ સૂઝમાં  છાન્દાગોાપનિષદ્તો આધાર આપીને કહે છે કે ત્યાં આકાશમાંથી સૃણ્તી શતિ 
સાંશળવામાં આવતી તથી માટે તેની શતપત્તિ તથા, 


ક 


ધ 


--------..-.. ૦-૦૦, સ ગારરનાવ્યાબ્યય ઝક ાહો કઝ ક્યુ યા 
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જસમ ી યા ર્ન્નદ્-્૨ ॥ 
 ભાકાશની ઉત્પત્તિ પણુ છે. * 
“તુ” શખ્દ પક્ષની વ્યાવૃત્તિ કરે છે. તૈસ્તિરીયકમાં આકાશની ઉત્પત્તિ છે, જે કે 
 શ્રુખ્યમાં નથી. તો પગુ વિરોધના અભાવથી અન્યત્ર કહેલાને। પણુ અ'ગીકાર કરવો! જોઇએ, 
૧એકેવાકય પણુ છે માટે. વળી કારણુ કે એકના હિશી. સર્વના વિજ્ઞાનની દ 
અનુરોધ છે. ૨-૩-૨. 
મોળ્યલમવાત્‌ ॥ ૨-ર-ર્‌ ॥ 
આકારની ઉત્પત્તિ ગોણી છે, સ'ભવ નથી તેથી, 
આકાશની ઉત્પત્તિ ગણી બનશે. કારણુ ? અસશવથી આકાશની ઉત્પત્તિ ખરેખર 
સ'ભવતી નથી; કારણુ કે તે નિરવયવ છે. વળી તે વ્યાપક છે. તેમજ પગુખ્યમાં તેને 
અસ્તાવ છે. એકના વિજ્ઞાનથી સર્વ વિસ્તાનની પ્રતિસ્ા તો તેના ચઅષિષ્ઠાન તેરીફે અથવા 
જીવ માફક તેના અ'શા તરીકે, અથવા તેના શરીર તરીકે એક વિજ્ઞાનની કેટિમાં તેને 
સમાવેશ ડરવાથી ખને છે. લોકમાં પણુ “અવકાશ કર” વગેરેમાં ગોણીના પ્રચોગોનુ' 
દર્ધાન છે. ૨--૩-૩. 
રાબ્ટ્રાસ ।॥ ૨-૨-૪૨ ॥ 
થુતિ શખ્દથી પણ (તે ગોણુ છે.) 
“વાયુ અને અન્તરિક્ષ આનું અમૃત છે.” (બુ. ૨-૩-૩) એમ વાકય છે. આકાશની 
માકક સર્વત્ર અને નિત્ય છે. ખ્રહ્માના દૃષ્ટાન્ત ખનેલા અમૃતની ખરેખર ઉત્પત્તિ સ'ભવતી 
નથી. ર-૩-૪. 


નનન નન્ન્‍્ન્્ન------ -----“-------““નન----* 


સ્્ર્ડ ૨--(૧) એ એકના વિજ્ઞાનથી સવ વિજ્ઞાન થાય છે એવી વી પ્રતિજ્ઞાના અનુરાધથી તૈત્તિરીય 
વાકયમાં સૃષ્ટિ માટે ધક્ષાતી આકાંક્ષા છે. હાન્દોગ્યના વાકયમાં સૃછ્ટિ માટે આકાશાદિની આકાંક્ષા છે. 
કમ સૃદ્િ ઉભયત્ર પણુ એક અથમાં છે માટે એકવાકયતા. પ્રથમ સૂત્રમાં આકાશની ઉત્પત્તિના નિષેધ 
કરવામાં આવ્યા હતો. ( છાન્દોગ્યના આધારે ). પણુ આ ચુત્રમાં ( તેત્તિયરીકના આધારે ) તે 
ઉત્પત્તિ છે એમ કહીને કાન્દોગ્ય અને વૈત્તિરીયનાં વાકંયોની આ એકવાકયતા કરતાં છાન્દોગ્યમાં 
પષુ 'તે આકાશની ઉત્પત્તિ છે એમ સ્વીકારવું ન્નેઇએ. 
સૂક ૩--સ. ૩-૪-પ૫ માં પૂર્વ પક્ષ આપ્યો છે. ગણી-કમથી સૃણ્રિતી સ ભાવના નથી. 
(૧) છાન્દોગ્યમાં. (૨) આકાશ બ્રહ્મનું અધિદાન છે તેનું અશ તયા શરીર છે તેથી -તે- દારા 
પષ્યુ તે વાકય બ્રહ્મનુંજ સ્તાવક છે. 
તૈત્રિરીયમાં આપેલી આકાશની ઉત્પત્તિનું વણુંન લાક્ષાણુક છે કારણું કે આકાશ નિશ 
તંધા વ્યાપક છે તેથી તેતી ઉત્પત્તિ હોઇ શકે નહિ. 
જક ૪--શ્રતિના શખ્દેથી આક્રશ્ન નિત્ય હોવાથી તેની ઉત્પત્તિ ગણી છે ખએે આ ચૂતરનું 
' તાત્પર્ય છે. 



















“ પ ાટદાડસ ડાઈ ાઉઝઇળયા અ પતન જનન 


આવસેક્સ્જ ત્રજ્નજર્ર્યત 1 ગ્-પ । ॥ રા 
બ્રહમ શખ્દની માફેકે એક સુખ્ય અને ઓજુ' ગેમ્સ હોય. * 


જેવી રીતે આકાશની ઉત્પત્તિ ગોણી હશે ? ત્યાં “ઉત્પન્ન થયુ” એવુ' એકજ પદ 
પછી અનુવૃત્ત થાય છે. તેમ હોય તો કી સુખ્યાકાશમાં ગૌણ છે એમ 
એકાએક બે વૃત્તિઆનો વિરોધ હોયતો કહે છે કે ના. એકની પણુ કવચિત્‌ સખ્યા અને. 
ક્વચિત્‌ ગણી થાય. રખ્રહમાશબ્દ જેમ “તપથી ખ્રહ્માની વિશેષ જીજ્તાસાકર, તપ ખ્રહ્યામાં છે 
તેમ. ” (તે. ૩-૨) માં છે તેમ. પ્રથમ વાકયમાં સુખ્યા છે અને ખીનમાં જૈણી છે. 
અહિ'આં પ્રયોગના ભેદ છે એવુ કહેવુ' જોઇએ નહિ. “ઉત્પન્ન થયો. (લંમૂતઃ) એવા 
શખ્દની પણુ પુનરુક્તિ થાય છે. "તેવા અર્થવાળા પણુ નહિ. આત્માની સત્તાથી તેની 
સત્તા છે એમ સત્ત્વગુભુવાળા વચનને હેતુ છે. તેના ભાવને પ્રાતત થયેલ “ખ્રહ્મજ સર્વત્ર 
કારણુ છે તેથી અનેકની “લક્ષણા નથી. તેના ભાવપ્રાત્તિના વિરેષણુની વ્યાવૃત્તિ માટે 
પણુ “લક્ષણા નથી. સ્વભાવથી પખ્ુ ખ્રહ્મા સર્જરૂપ છે. માટે આદ્યાશ ઉત્પત્તિની શ્રૃતિ 
_ ગૈૌણીજ છે. એમ હોય તો કહે છે ૨-૩-૫. 
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સ્ૂ૦ પ--(૧) આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન થયું તેમાં એક વૃત્તિ અને આકાશમાંથી અમિ 
ઉત્પન્ન થયો એવું તેજ શ્રુતિમાં આગળ છે તેમાં બીજી જૃત્તિ એમ ખે જૃત્તિઓ છે. તેમાં વિરોધ છે. 
આત્મામાંથી આકાશની ઉત્પત્તિમાં ગણી ૬ત્તિથી અર્થ કરવાનો છે અને “ આકાશમાંથી અસિ ” તેમાં 
મુખ્યાજત્તિ. આમ બે જૃત્તિઓને વિરોધ ખને છે. (ર ) ભાષ્યમાં ટાંકેલી શ્રતિમાં બલ શખ્દની ખે 
ભૃત્તિઓ લેવાની છે. ( ૩ ) બ્રહ્મ રાખ્દતી ૬ૃત્તિઓ અને ઉત્પત્તિ રાબ્દની ૬ૃત્તિઆ સરખી નથી. બ્રહ્મા 
શખ્દનો પ્રયોગ બે વખત કર્યો છે, જ્યારે ઉત્પત્તિવાળી શ્રુતિમાં “ ઉત્પન્ન થયું” શબ્દનો પ્રધોગ 
એફજ વખત છે. માટે “બહમ” શખ્દની વૃત્તિતું દણ્ટન્ત આપી શકાય નહિ. (૪) “ઉત્પન્ન થમો ” 
શખ્દતો પ્રયાગ એક વખત નથી, તેતી પણુ પુનરાજૃત્તિ છે.. માટે બ્રહ્મ શબ્દના અથમાં જેમ વૃત્તિ- 
એની કલ્પના કરાતી હતી તેવી આમાં પણુ કરવી ન્નેઇએ. શ'કાકારની દલીલ. (૫) પુનરુક્તિ છેજ 
નહિ. તેથી તેમાં ₹ત્તિઓની કલ્પના કરવી નહિ. (૬) આત્માની સત્તાથી આકાશની સત્તા હેય છે. 
કાય ઉત્પન્ન થતું નથી માટે પૃથક સત્ત્વરૂપ જે સત્ત્વમુણુ આકાશમાં નિદ્ટ બનેલ છે તે કાર્ય વાચક 
“સભૂત ઉત્પન્ન થયું” એવા શખ્દનતો કાર્ય સદશ પૃથક ભાવના વાચક હોવામાં હેતુ છે. (૭) વાયુની 
ઉત્પત્તિના વાકયમાં પણુ આકારના ભાવને પ્રાપ્ત થયેલ બ્રહ્મ તેજ કારણુ છે. એ પ્રકારે સવશત્ર બહમ જ 
કારણુ છે. (૮) સવત્રં ભ્રહ્મથીજ ઉત્પત્તિ છે. આકાશેોત્પત્તિમાં પણુ બહ્મથી ઉત્પત્તિ છે. તો પછી 
ખે પ્રકાર્તી સૃદ્દિમાં વિર્જુલિંગ ન્યાયવાળી મુખ્ય અને કરમસદિ ગણી એ કહેવું ખોટુ' છે. કમ સૃદ્િમાં 
બહાજ અવુક્રેમે આકાશ, અસિ, જલ વગેરે રૂપે થાય છે. તેથી આ પ્રકાર સમજવામાં લક્ષખ્યુ કરવાની 
જરૂર નથી. (૯) બહ્મ આકાશરપ થાય છે એટલું પણુ કહેવામાં લક્ષણા કેમ ન લેવી એવી શ' કા 
“થાય તો કહે છે-ના, ત્યો પણુ લક્ષણા નથી. જેમકે કોઇને એમ કહ્યું હોય કે “ ધટથી પાણી લાવ્‌ ' 
સ્રા તે વાકયથી છિદ્ર વગરના ધડાથીજ પાણી લાવવાને ખોધ સ્વભાવિક રીતે સમજાય છે તેમ અવહિ'આાં 
પણુ અર્થ બલથીજ બંદા . “આાકાશરૂપ થાય છે' તેથી “આકાશના ભાવને પ્રાપ્ત કરે છે' ન અથ 


પ સમજાય છે. માટે એ* રીતે. પણુ હે અવકાશ નથી, 





] ૬ નહિ વેષક્ત્યધિકરણ, ત્મ 
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વારમા જ નનન ઝે. ક-ડઇ-૦નય-) “રૂઝ: ન 





ક નાઝ સન્ડે ક આડ પુ 
મ? માણસન 

તકક ક. ્ઝૂ્ન્સ્ન્ન્ટન્ન્ન્ન્ન્ડિન્ન- ક યમા) 
બ ર્પાઈવાજ ઝાખા હડ, ઉડે.” ઇડન ન (ઉ. 38; કિડ હિ 


ગિનિ ॥ ૨-૨-૧8 ॥ 


( આકાશમી ઉત્પત્તિ ન સ્વીઝરે। તો! ) સવ વિજ્નાનની પ્રતિજ્તાના બોધ 
થાય. આકાશનો ઉદગસ નથી તેથી. ક્રાંતિને લીધે પણુ. 


ને છાન્રોગ્યની શ્રુતિતે। વિરે।ધ .ન હાય તતા કી પ્રમાણું બને. શી રીતે ? એકના 
રા સર્વના વિજ્ઞાનની પ્રતિજ્ઞાનો ખાધ થાય છે. વ્યતિરેક નથી અર્થાત્‌ 'ઉદ્ગમ 
નથી. ને ખ્રહ્માની સાથે સખન્ધયુક્ત આકાશ સ્થિત રહે તો ખ્રહ્મના વિગ્તાનથી આકાશને 
વિષય. કરવામાં તે એકનું *વિસ્ઞાન બનતુ' નથી. વળી આકાશ અલેકિક છે તેથી. તેનું 
જ્ઞાન જસર્વસતામાં એપૅક્ષિતજ છે. વળી જીવની માકક નહિ, કારણુ કે *લેોકિક છે 
જ્રવહાર માત્રને. વિષય હોવાથી અતીન્દ્રિય વગેરેની ચિન્તા નથી. 
પ્અનુદ્ગમમાં પણુ વસ્તુના સામર્થ્યથી કેવી રીતે પ્રતિજ્ઞાને હાનિ હોય છે એવુ 
અહિ'આં કહે છે-શખ્દથી પણુ. જેમકે “જેથી નહિં સ'ભળાયલુ' સભળાય છે; નહિ' મનાયલુ 
મનાય છે; નહિ જણાયલુ' જણાય - છે છે” (છાં. ૬-૧--૧) એ શખ્દથી પ્રકૃતિની વિકારભાવથીજ 
સ્રાનને વ્યુ-પાદિત કરે છે. ફાખ્દ ના હેતુએથી પ્રતિજ્ઞાની હાનિ થાય છે એવી 
ચો।જના છે. ૨-૩-૬. 
ચાવદિંચારં તુ વિમામો જોત ॥ ૨-ર્‌-૭ ॥ 
_ લ્ોકની માફક જેટ્લા વિકાર છે તે વિભાગ ણુ છે. 
“તુ” શબ્દ આકાશની ઉ-પત્તિમાં અસ ભાવનાની કાકાને વારે છે 
છે તે સર્વની ઉત્પત્તિ છે. આકાશ પણુ વિકાર પામેલું ? 
વિષય છે જેમ લેકકમાં કૂક્તઃ વિકારવાછુજ ઉત્પન્ન થાય 
“શ્રતિથી *આક્રાશની ઉત્પત્તિ સિદ્ધ થવાથી આકાશની માકેઝ તે સર્વંગત છે. અને 
'જ્રહ્મનું શરીર આકાશ છે” (તે. ૧-૬-૨) “ તે અનન્ત આ આકાશ જેમ છે તેમ આ 
અનન્ત આત્માને નાણુબૌ જએેઇએ. આકાશ આત્મા છે.” વી ૧-૭) વગેરે શ્રતિએ। છે. 
સૂંઢ ૬--(૧) અસિમાંથી સ્જ્લિ ગાતી માફક આકાશ કાય રપે અહામાંથી વ્ુચ્ચરણુ પામતું નથી. 
(૨) ને આકાશની ઉત્પત્તિ ન સ્વીકારો તો સર્વ, વિતાનની પ્રતિત્ઞાનો બાધ થાય. (૩) આકાશનું ત્યાં 
નાન ન હોય તે સર્વસૃતાનાજ નાશ થઇ જય. (૪) મીમાંસક આકાશને લૌ!કક પ્રત્યક્ષ માને છે. 
ખગલાને ઉડતાં નેઇને સૈ કાઈ કહેશે કે આકાશમાં તે ઉડે છે. આ રીતે આકાશ લૌકિક પ્રત્યક્ષનો 
વિષય છે માટે આકાશ જવના જેવું નથી. જવ અલૌકિક છે અને આકાશ લૌકિક છે. (૫) આકાશમાં 
આપણે પૃ*્વી તથા જલની માકક વ્યવહાર કરી શકીએ છીએ. “ પૃશ્વી ઉપર રથ ચાલે છે ” જલમાં 


'જે વિકારવાળ' 
કારણુ કે તં શોકિક વ્યવહારને। 


હરન 


હ 





નાકા ફરે છે “ આકાશમાં બગલાં ઉડે છે? એ વાક્યોમાં પૃથ્વી તથા જલની માફક આકાશ વિષે 


પણ વ્યવહાર કરેલો છે. આથી તે અતીન્દ્રિય કહેવાય નહિ. (૬) વાક્યથી નને અવિભક્ત આફાથનું 
વર્સુના સામર્થ્યથી સાન વિવજ્ષિત હેય તો બક્ત બત વગેરે ન કહેત. 

સ્રેલ ૭--(૧) આકાશજન્ય કે, કાર્‌ તે વિક તિરપ છે એવા અનૃમાનમાં વ્યાપ્તિ કહે છે. 
(૨) ઓકાશની ઉત્પત્તિમાં “ શ્ાજ્ાશવત્લયેસતશ્રસિત્યઃ નિ શ્રતિઓના વિરોધનો પરિદિર કરે છે. 





પી મી વ ટ અ રે. પાટ ૩, સુક દ 
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છ વ આગમાં ઉભા રહેતાં આ સથળાની સાથે સરખો છે. ” (બુ. રિ ી 
ન “સઘણુ આ-મા છે” ( બૈ. ૬-૭ ) વગેરે વાક્યોથ્રી એકવાક્યતા પ્રામ થાય છે 
વ વ્યવહારમાં તો અગ્તને બાધ આપવામાં વાક્યનો ઉપયોગ છે 
૨ એતેનમાતરિશ્વેત્યધિકરણ 
ક જતન સાલારિશ્રા વ્યાશ્યાલઃ ॥ સ-ર્‌-૮॥ 
દે આથી વાયુની ઉત્પત્તિનુ' વ્યાખ્યાન કશું, 
આકાશ-ઉત્પત્તિના સમર્થનથી વાયુની ઉત્પત્તિનું સમર્થન કયું.૧ “તે આ અસ્ત નહિ 
પામનાર દેવતા ” ( અ. ૧-૫-૨૨ ) એમ ભૌતિક વાયુની વ્યાવૃત્તિ માટે અલૈકિઃ 
પદ્ટ છે. ૨-૩-૮, ી 
૩ અસ'ભવાધિકરણ 
ઝસંમવચ્લું લતોતુવવવસેઃ 1 ૨--ર--૨ ॥ 
સન્સાત્ર બ્રહ્મની ઉપષત્તિ નહિ હોવાથી વળી અસ'ભવ છે. 
“આકાશની માકક તે સર્વગત અત્તે નિત્ય છે.” એવી ક્રતિથી આકાશન્યાયથી સર્વ 
ગતત્વ તથા નિત્યત્વના અભાવમાં-ખ્રહ્મની પણુ ત્પત્તિ થાય એવી શ'કાનો પરિહાર “વું97 
શબ્ટ કરે છે. સતૂની ઉત્પત્તિ સ'ભવતી નથી. કુષ્ડલનીર ઉત્પત્તિમાં કનકની ઉત્પત્તિ 
કહેવાતી નથી. કારણુકે નામ અને રૂપના વિરેષને। ત્યાં અભાવ છે. વળી સ્વીકાર 
કરાતી ઉત્પત્તિ સંભવિત નથી. સવત: સ'ભવતી નશ્રી. અન્યથી તો] અનંવેશ્થા થાય. “ જે 
મૂલ છે તેજ બ્રહ્મ છે. ” ૨-૩-૯. 
3 ૪ તેજોત: દત્યધિકરણુ 
તગાતર્તથાલ્ષાદ | ૨-૨-૨૦ ॥ 
વાચુસ્વર્‌પ ખ્રહ્મસાંથી તેજની ઉત્પત્તિ છે માટે શ્રુતિ તે પ્રમાણે કહે છે. 
વાયુથી તેજ છે. વળી તે કે છે. “ વાયુથી અગ્નિ” જે ૨-૧ ) એવી, શ્રતિ છે. 
દિ શબ્ઠથી“જ” કડે છે. છાન્દોગ્ય શ્રતિ પ્રતિજ્ઞા હાનિના નિરાકરણુ માટે તત્તિરીયની 
અપેક્ષા કરે છે. વાયુ આકારાની ઉત્પત્તિ માટે છે. વળી ઉપજીવ્ય સખ્ય હોવાથી વાયુ રૂપ 
બનેલું સત્‌ તેજનું ઉત્પાદક છે એમ સ્વીકારે છે. ખ્રહ્ઞનીજ સર્વ ઉત્પત્તિના પક્ષ 
અવિરુદ્ધ છે છે. ૨-૩-૧૦. 
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સૃ૦ ૮--(૧) આ શ્રૃતિ બદ દારણ્યકની સસાન્ન બ્રાહ્મખુના ત્રતમીમાંસામાં છે. 

સૂટ ઉ--(૧) કાર્યની ઉત્પત્તિમાં કારગુની ઉત્પત્તિના અ'મીકાર્‌ નથી. (૨) કુખ્ગ્લ સોનામાંશં 
ખતે છે એમ બધા કહે છે, કારગ કે સોનું કારણુ છે અને કૃણ્ડલ કાય છે. એ રીતે કુણ્ડલની ઉત્પરિ 
કહેવાય છે. પણ કોઇ એમ "છતું નથા કે સોનું શેમાંથી ઉત્પન્ન થયું? કારણુ કે તે કારણુ છે. તેળ 
પ્રમાણ બહમ કારણ હોવાથી તેની ઉત્પત્તિ નથી. તે અન્યમાંથી ઉત્પન થાય છે એમ કહો તો ર 
પણુ અમુકથી ઉત્પન્ન થાય છે, અને પાષ્ઠું તે ત્રીનનમાંત્રી થાય છે એ રીતે દરેકની ઉત્પત્તિમાં મૂઈ 
રોધતાં અનવસ્થાની પરપરાનો પારજ આવે નહિ. તેથી બ્રહ્મની ઉત્પત્તિ અન્યમાંથી મનાયજ નહિ 
તેમ પોતાની ઉત્પતિ પોતાથીજ છે એમ પણ કહેવુ અસ'ભવિત છે કારણ % તે રીતે કોઇ પાગ્‌ વસ 
ઉત્યન્ન થતીજ નશ્રી. ” 








૫ આપઈત્યધિકરણુ* ૮3 


ત્યધિકર્ણ. 





ન ન પ આપદ 
આઘ૫ઃ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
(તેજ સ્વર્‌પસાંથી) જલની ઉત્પત્તિ છે. 
વળી તે અર્થ ડે છે. આ એકલું અનુવાદનું સૂત્ર અવિરોધનું જણાવનાર છે. 
શ્રતિએઓને સર્વત્ર વિરોધ નથી. ૨-૩-૧૧, 
ક ર મ ૬ પૃથિવ્યધિકારેત્યધિકર્ણુ* 
ઇચિચ્યાષિકારરપરાચ્ટાન્યર્મ્યઃ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
અધિકાર, રૂપ અને અન્ય શખ્દોથી પૃથિવી છે. 
“તે જલે નેયું. અમે ખહું ઉત્પન્ન થઈએ ” ( છાં. ૬-૨-૪ ). “અન્નને સજયું.” 
(છાં. ૬-૨-૪ ) ત્યાં અન્ન શખ્દથી ત્રીહિ વગેરે કે પૃથિવી એવે સ દેહુ છે. 
શ'કાઃ--સ'દેહુ શા માટે છે ? પૂર્વન્યાયથી ઉપજીવ્ય' ક્ષતિ વધારે બલવાન્‌ હોય છે. 
ઉત્તર:--કહેવાય છે. “ જલમાંથી પૃથિવી. 'પૃથિવીમાંથી એષધિ અને ઓષધિમાંથી 
અન્ન” (તૈ. ૨-૧) એમ આગળ છે. તેમ* હોવાથી પૃથિવી તથા ઓપધિનું સર્જન 
કરીને જલ અને અન્ન સજે છે. અથવા અન્ન શખ્ઠથીજ 'પૃથિવી છે. * 
શ'કા:--ભલે તેમ હો. "પૃથિવી? અને એષધિની સષિ પછીથી અન્નની ઝૃષિ છે. 


હ. 


સૂ૦ ૧૨--(૧) વૈત્તિરીય શ્રુતિથી. (૨) વિષય વાક્યમાં બન્ને શબ્દમાં જો પૃથિવી અર્થમાં 
લક્ષણુ કરવામાં આવે તે સાક્ષાત્‌ જલમાંથી પૃથિવીની ઉત્પત્તિની પ્રતીતિ થાય છે. તૈત્તિરીયમાં તો 
લક્ષણ વગરજ જકમાંથી સાક્ષાત્‌ પૃથિવીની ઉત્પત્તિ છે. વ્યવધાનથી અન્નની ઉત્પત્તિ છે, આ પ્રકારે 
વ્યવધાનથી-જલમાંથી અન્નની ઉત્પત્તિ માનવી અગર લક્લણાને આદર કરવો જેઈ એ. આવો સશય 
રહે છે, (૩) ના, અહિ'આં લક્ષણુ કરવાની જરૂર નથી. વ્યવધાનથી જલમાંથી અન્નની સણ છે એમ 
સ્વીકારવું એવો શ'કાકારનતો આશય છે. જો અન્ન શખ્દ્નો અથ પૃથ્વી (લહ્ષણાથી) કરત્રાના હાય તે 
શા માટે શ્રૃતિ પૃથ્વીમાંથી આપધિ પછીથી “અન્ન” એવો શળ”્ઠ ત્યાં મૂકયો છે. આકરી અન શબ્દતો 
અય પૃથ્વી લદ શકાય નહિ. આ સૃજ્ટક્રિમમાં મહાભૃતોમાંથી અનુકસ કેવા રીતે સછિ બતે નય છે 
તે નણાવવામાં આવે છે. તો ત્યાં કમ પ્રમાણે આકાશ, વાયુ, અસિ, ૮લ જેમ મહાભૂતા છે તમ જલ 
પછીથી “પૃથ્વી' મહાભૂતને ન્નેડવુ' જઇએ. એટલે જલની સાથે “અન્ન” જે યોજ્યું છે તે ભૂત પૃથ્વીના 
અથમાં છે, ભાતિકનતા અથમાં નહિ. કારણુ કે ભૂતતત્ત્વા સાથે ભૂતનો સબન્ધ હોય. લાતિકને 
નહિ. (૫) એક અન્ન શખદમાં પૃથ્વીરૂપ અથ લક્ષણુનો સ્વીકાર કરવામાં આવે તો તેતી અપેક્ષાએ. 
(૬) છાંદોગ્ય શ્રૃતિમાં અન્ન શખ્દનો સહભાવ જલ અને તેજના સાથે કર્યો છે. આથી જેમ જલ 
અને તેજ ભૂત પદાથ છે તેમ “અન્ન” પણુ ભૂત પદાથ છે. અર્થાત્‌ પૃથ્વીના અથમાં છે. (૭) લોકમાં 
અન્નતો અથ અન્ન થાય છે, પૃથ્વી નહિ, વળી અન્ન અતિશય ૬છિથીજ ઉત્પન્ન થાય છે મારે 
“જલમાંથી અન્ન” એ વાકયમાં અન્નનો અથ અત્રજ કરવો, પૃથ્વી નહિ. (૮) અન્ત પૃશ્વામાંથા 
ઉત્પન્ન થતું હોવાથી તેમાં પૃથ્વીનું તત્તત છેજ. તે પાર્થિવજ ગણાશે. (૯) જેમાંથી નેટ વસ્તુ ઉત્પન્ન 
થાય તેની તે વસ્તુ ગણાય એવે અધિકાર ભૂત પૃથ્વીના પણુ છે. તેથી ભૃત પ"*્વાનુંજ દ્રવ્ય અન્ન 
ગણાય છે. અન્નની પૃશ્વી નહિ પણુ પૃશ્વીનું અન્ન. (૧૦) જલમાંથી ઉત્પન્ન થયેલું અન્ત નીક છે 
એમ કહેલું છે. ત્યાં પણુ “નીલ” ર્‌પ પૃથ્તીનુંજ હોવાથી અન્ન શ” પૃથ્વીના નગાચક છે. (૧૧) અન્ય 
શુતિ્માં પણુ જકષમાંથી પૃથ્વી ઉત્પન્ન થઇ એવું કહું છે, માટે અનન શબ્દતે અર્થ પૃથ્થીજ સમજવો, 





4 _અસભાષ્યં, નિ સ ર્‌. પા૦ કં, સુટ ૧૭, 


હ ટા ઝતા કાતો તિ ધાડ કો હા હાડી. કારે વી 
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હાહા ટટા સ -કકાદાતાદઇઇ -ક--: જ. * વતક -. ર સાથ ક કવ ૪૦૯૦૦૦ન૯ઇ ૪૭-૦૪. ારાનાત- 


' ઉત્તર:- --ના, છાન્દોગ્ય જાતિની 'અપેક્ષાના અભાવ પ રોયે ભૂમી અભિલાષા છે. એક 
પદના" લક્ષણુની અપેક્ષાએ તેને સ્વીકાર ગુરુ રાવાથી સનયમ કરેલો સશય છે. ત્યાં 
“ હૈ ભાઈ ! મન અન્નમય છે. પ્રાણુ જલમય છે- વાણી: તેનેમય ' છે. ” ( છાં. ૬-૫-૪ ) 
એમ ત્રણુના સહૅચાર સર્વત્ર જેવામાં* આવે છે. લોકની” પ્રસિદ્ધિ તથા અતિશય  ઉૃખિનું 
હિંગ પણુ છે. માટે પૃથિવી, એપ્ષધી અને અન્ન એ “ત્રણેની વચમાં ભેદની વિવક્ષાથી 
જે ડઇ વપ્તવ્યમાં અન્ન કહેવાયું છે એમ પ્રાસ થાય તો કહેવાય છે. 

અન્ન* શબ્દમાં "પૃથિવી છે. શાથી ? અધ્રિકાર રૂપ અન્ય કાબ્ટોથીંધિકાર ભૂતનોજ 
હાય છે. ભાતિકોનોા નહિ. '”વળી નીલર્‌પ 'ૃથિવીનુંજ હોય છે. ભૂતની. સાથે તેનો પાઠ 
છે તેથી. અન્નપ? શબ્દ પણુ છે જેમકે “જળમાંથી પૃથિવી ” છે માટે અન્ન શખ્દથી "પૃથિવીજ 
છે. ૨-૩-૧૨. 

હ તદદભિધ્યાનારેવેત્યધિકંરણુ* 
તહ્‌ામિધ્યાનાટેવતુતષિગાતલઃ | ૨-૨ ર્‌ે-૬૨ ॥ 

આકાશાદિભાવાપન્ન બ્રહાનુ'જ વાયુ વગેરે કાર્ય છે. બ્રહાુ, જિ'ગ 
હોવાથી તે તેજ છે. 
તેના અભિથ્યાનથીજ "પણુ છે તથા તેના' લિગથી તે “તુ' શખ્દ આકારાજ કાર્ય માથી 
વાયુ વગેરે કાર્યની ઉ-પત્તિનું નિવારણુ કરે છે. તેજ પરમાત્મા વાયુ વગેરેને સર્જ છે. તે 
શળટથી કેવી રીતે વાચ્ય છે એમ હાય તો તેનું અભિધ્યાન? છે. તેથી એમ કહે છે. 
તે તે કાર્યના ઉ:પાદન માટે તેનું અભિધ્યાન છે. માટે તેના આત્માર્પ તે છે. તેથી 
તેની વાચ્યતા છે. ક 

શઝાઃ--જે પ્રમાણે શ્રુતિમાં છે તે પ્રમાણે શા માટે તેવું ગ્રહણ થતું નથી? * જ 

ઉત્તર:---તેનું લિંગ છે તેથી. સર્વ કરવાપણું તેનુંજ લિંગ સર્વત્ર વેદાન્તોમાં જણાયું 
છે. જડમાંથી અથવા દેવતામાંથી જે કઇ ઉત્પન્ન થાય છે તે સર્વ. ખ્ાહ્મથ્રીજ છે એમ. 
સિદ્ધ થયું. ૨-૩-૧૩. ડિ . 

ન ક ' હ વિષય  ચેશુત્યધિકર્ણુન 
વિષયચેળ તુ કતોલઃ ૩૧૫૧૧ ॥ ૨-૨-૬૨ ॥ 
ઉત્પત્તિ ક્રેમથી લય નથી, પણુ ઉધેથી છે. ( ઉત્પત્તિ પછીથી મલય 
હોવાથી ) તે તે ઝરસાણે સ'ભવે છે. 


ક્ર્મ સૃણ્ટમાં હ _જલમાંથી અ અન્ન ઉત્પન્ન થવું” અનો શ્રૃતિવચનમાં અન્ત કાક ક અથ 

આકાશ કરવાનો છે તેમાં નીચૅનાં કારણા છે. 

૧ આકાશ, વાયુ, અગ્નિ એને જલ જેમ ભૂત તત્ત્વો છે તેમ ' અન્ન? પણુ ભૃતવાચક છે. 

જ. #ઇ.,, છ. શિ... હે ક “કે ક # છ યિ મુ ર કુ ' 

(પથિવી ભૂતનો તે વાચક છે.) ( (૨) (યાં અન્નનં નીલવણુવા”' કહ્યું છ. આથી પણુ પૃથ્વીનો અથ 

સમજાય છે કારણુ કે પૃથ્વીના વણ નીલ છે. (૩) અન્ય શ્રાતીઓમાં “જલમાંથી પૃથ્વી” એવું . સપણ. 
વિધાન છે માટે ષણુ અન્ન શખ્દ પ્રથ્વી વાચક છે, 

સ્રઢ ૬૧૩--(૧) હું આકાશરૂષ થાક, વાયુરૂ્ષ થાઉં એવું અભિષ્યાન. 

સ૦ ૧૪--,૧). વૈશેપિફ મતમાં પ્રલય જેમ પ્વસફપ છે તેમ અહિ આં નથા. બ્રહ્મવાદમાં પ્રલયનો 

અમ્ર “કારમાં જિ. તો ગ્રજેશ”' એટલે! થાય છે, આ પવેશ વિપરીત કેમથીજ નેગ્મ જઃ સામરા પલય 
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જે પ્રકારે ઉ-પત્તિ છે તે પ્રમાણે પ્રલય નથી. પણુ વિપર્યયથી ર જ ર સ જે 
ઉત્પત્તિ 'પેછી પ્રહ્યષ છે. શાથી ? સ'ભલિત છે. | ખરેખર પ્રવેશના વિષ્ય યથી નિર્ગ મન છે, 

ન કસર ચૃષ્ટિમાંજ છે છે. ૨-૩-૧૪. 
સ રિશાકામી લિ 


ઝન્સ” મી %સેળ' લષિક્ાળ ત એલ્તાવિરાવાઃ 1૨-૨-૨૫ 


' અન્નસયાદિ 'પાંચફેશમાં _વિગ્તાન અને સન ક્યાં છે તે ગ્રતિલોમક્રમથી 
ઉત્પજ્ઞ થયેલાં કહ્યાં છે. આગળા તેનાં લિર્ડી્‌ કહ્યાં છે. માટે એમ * 
હોય તો કહે છે ફે નામ રૂપાત્મકુના વિશેષ નથી. 

' લૈત્તિરીયકંમાં આકાશ વગેરે અન્ઞપર્યન્ત ઉત્પત્તિ કડીને અન્નમય 'વગેરેતું' નિરૂપણ 
ક્યું છે. ત્યાં અન્નમય તને પ્રાણુમયની સામગ્રી પ્રથમ ઉત્પન 'થયેલી કહેલી છે. આનન્દમય' 
તો પરમાત્મા છે. મધ્યમાં વિદ્યમાન વિજ્ઞાન અને મન ક્વચિત્‌ ઉત્પન્ન થાય છે એકું- 
કહેવું નેઇએ તેને બદલે ત્યાં કમથી ઉત્પન્ન થાય છે એમ કલયું છે. કમ તો 'પ્રતિલોમ્યથી 
છે. સૂત્રમાં વિષર્યય પછી તેનું કથન છે. વળી ફપછી એવું- વચન છે. તેજ, જલ જો 
અન્નને અન્નમયમાં સમાવેશ થાય છે. વાંચું અને 'આકોશની સમોવેશ ગ્રાણુમાંજ થાય છે 
આકાશની પહેલાં વિસ્સાન અને મભ ઉત્પન્ન - થયાં છે. એસઃ કહેવુ, જેયંએ, તેમનુ આગળઃ 
વચનજ લિર્ઝ્ી છે. માટે તેમની, ઉત્પત્તિ કહેવી જેઈએ એવુ' હોય તો. કહે છે ના ઝરણુ કે 
૨વિશેષ સથી. નામ તથા ર્ષનો વિરેષ વાળાએનીજ ઉત્પત્તિ & કહેવાય છે, અન્યની નહિ. 


વિજ્ઞાનમય જીવ છે અને મનોમય વેદરૂપ છે. માટે ભૂત અને ભતિકન!, પ્રવેશનો 
અભાવ છે તેથી" તેમની ઉત્પત્તિ કંહેવી જેઈએ નહિ. ૨-૩-૧૫, 


ગરાચરય્યવાશ્રવસ્તુસ્વાસટ્યવરેશોમાતસ્તઝાવતાથિત્યાત્‌ ॥ રૂ-ર-૨૬ રો 


સ્થાવર જ'ગસરુપપ શરીર સ'બન્ધસાંજ- જીવની ઉત્પત્તિ છે, સ્વતઃ નહિ, ચર્રીરના 
જન્મ સરણાદિથી જીવના જન્સ મરણાદિને' વ્યપદેશ લાક્ષણિક છે. માટે દેહના' 
અન્વય અને વ્યાતરેકથી જીવની ઉ'પલક્ધિ તથા અનુપલખ્િ છે. 


.-----ૂન્‍----્ન્ન્--ન્--*-------..------------- 
-----નૂ-.ૂન્્---- 


હોય ( એકી સાથે જે પ્રલય હોય તો ) સ્ષ્ટિ પણુ. સામટી બને ( એણ સાથે. બને ક્રમથી. નહિ'.)- 
કમથી પ્રલય હોય તો વિપરીત કમથી સૃષ્ટિ કહે, જ્મ સૃષ્ટિકાળે આત્મામાંથી - આકાશ, આકાશમાંથી 
વાયુ, વાયુમાંથી અગ્નિ, અસિમાંથી જલ અને જલમાંથી પૃથ્વી છે તેમ પલયમાં છેલ્લેથી એટલે વિપ- 
રીતકમે પથ્વી જલમાં, જ્લ. અમિમાં, અસિ વાયુમાં, . વાયુ આકાશમાં અને આકાશ આત્મામાં 
પ્રલય પામે છે. * જ 
સૂ ૫ ઝમિમા ત્રસ “ગથી જવ અને મનને પણુ ક્રમસૃદ્રિમાં નિવેશ નથી તેનો વિચાર 
કરવાને આ અધિકરણુની રચના કરવામાં આવે છે, (૧) વિજ્ઞાન અને મન પ્રતિ લોમપ્રકારથી ઉત્પન્ન 
થાય છે એમ શ'કાકાર કહે છે. (ર) નામ જ રૂપ જેમનામાં છે તેમનીજ ઉત્પત્તિ કહેવાય. પણુ | | વિત્તાન 
અને મનમાં તે નથી માટે તેમતી ઉત્પત્તિ કહેવાય નહિ. 
સૂર, 1૬--(0) જીવની ઉત્પત્તિ નથા. પણ તના શરીર સાથે સબન્ધઃ*૮ છે. શરીરની સાથે 
વનો સ'ભન્ધ થાય છે ત્યારે “ મુર ૦૬૮-મે ” ઝમ કહીગે છીગ્ે, ગસ્તુવઃ જગતી ઉત્પત્તિ અથવ 


ક સા ર. અન ૨. પાં ૩, સૂ૦ મ 


પાનાના ઇનર પતન 


શા અ સિજઞાનમવ જવની ઉત્પત્તિ. ન હાય તો સઘળા, વ્યવહારનો,  ઉચ્છેદ થાય. 
ઉત્પત્તિ તો ત્રણુ પ્રકારની છે છે એવુ નિરૂપણુ કસું છે. ““મનિત્યમાં ઉત્પત્તિ, નિત્ય પરિ- 
છિન્નમાં સમાગમ” (આ. કા. ૨૮). વળી જીવની સમાગમના લક્ષણાવાળી પણુ ઉત્પત્તિ ખને 
નહિ એમ આશાકાનું “તું' શખ્ઠથી નિરાકરણુ કરે છે. ચરઅને અચર એટલે સ્થાવર અને 
જ'ગમરૂપ શરીફમાં ખાણ કરીને આશ્રય અસાતૂ શરીર પ્સખત્ધ છે. તે. સ્વતઃ. અને નહિ. 
શગકા;-થરીરની ઉત્પત્તિમાં જીવની પણુ ઉત્પત્તિ છે નહિ તો! જતફર્મ, વગેરેના 
અભાવને! પ્રસંગ આવે. રી 
ઉશ્તર--ના, તે તે શરીરના જન્મમરણુના ધર્મ તરીકે જીવબ્યપદેશ લાક્ષણિક છે. 
શાથી ? તેના અસ્તિત્વમાં તે છે. તેથી. અન્વય અને વ્યતિરેક ”સખ'ધથી જીવ તેના 
અસ્તિત્વમાં છે. જીવનો દેહુધર્મ લાક્ષણિક છે. તેના સ'બન્ધ્થીજ ઉત્પત્તિના વ્યપદેશ છે 
એમ સિદ્ધ થયું. ૨-૩-૧૬ 
1૦ નાત્માશ્રતેરિત્યાંધકર્ણ# 


લાનત્યવસ લાચ્ચઃ ॥ ૨-૨-૨૭ | 
આત્માની પરિ નથી, શ્રુતિભાં તે જણાવ્યું નથી. તેથી તથા નિત્ય છે તેથી 


શા ,કા--જવની ઉત્પત્તિ ભલે થાવ, પણુ તેની ગૌણુતા કેમ કલ્પા છો ? 

 ઉત્તર--ના, આત્મા ઉત્પન્ન થતો નથી. શાથી ? શ્રૃતિ તેવી નથી. આત્માની 
ઉત્પત્તિની શ્રતિ નથી, “ દેવદત્ત જન્મ્યા, -વિષ્ણસિત્ર. જન્મ્યા ” એમાં દેહની ઉત્પત્તિ છે. 
તેના સિવાય 5ની ,જૌફી ઉત્પત્તિ સંભળાતી નથી. “વિસ્કુલિગની માફક વ્યુચ્ચરણુની ઉત્પત્તિ 
નથી; કારણુ કે નામ અને રૂપના સખબન્ધનો અભાવ છે. આના ગુણુ તથા સ્વરૂપ આગળ 
કહેવાયુ છે. વળી તે- શ્રતિશ્માથી તે તે નિત્ય છે.. “આત્મા અન્ય અને અમર છે” _(-૪-૪-૨૫) 
“તેટ જન્મતેદ નથી તત લેશ મરણુ પામતા નથી” દક કડ. ૧-૨-૧૮ ) એ વગેરે શ્રતિએ। છે. 


૨-૩-૧૦. 





જન્મ નથી. માત્ર તેને દેહનો સ'બન્ધ યાય છે. જ્યારે તે સંબન્ધ છૂટી નય છે ત્યારે તેને મરણ 
કહીએ છીએ વસ્તુતઃ તે જીવનું મરણ્‌ નથી. માત્ર જીવને શરીરનો વિયોગ થયો એજ અથ તેમાં છે. 
જન્મે તંથા મરણની પ્રક્રિયાઓ દેહને છે. જીવને તે દ્રેહતા સબન્ધ હોવાથી ઉપલક્ષણુથી તેના પણુ 
જન્મ તથા મરણુ વિષે આપણે બોલીએ છીએ. પણુ તે ખોડું છે. (૨) શરીરતી ઉત્પત્તિ સાથે ને. 
જીવતી ઉત્પત્તિ ન હોય તો શા માટે તે જીવતે જતકમ વગેરે સંસ્કારો કરવા જઇએ. મારે જ જીવની 
ઉત્પત્તિ છેજ. (૩) જ્યાં સુધી દેહમાં જીવ હોય છે ત્યાં સુધી તેનું અસ્તિત્વ છે, જવ ન હેય તો 
તેનું અસ્તિત્વ નથી. આમ અન્વય અને વ્યતિરેકનો સ'બન્ધ છે. 
સૂ૦ ૧૭--(૧) ખહદારખ્યમાં આત્માનું વ્યુચ્ચરણુ અસિમાંથી વિસ્છ્લિગાના વ્યુચ્ચરણુ જેવું છે 
એમ કહ્યું છે. આ બ્યુચ્ચરણુને આપણે ઉત્પત્તિ કહી શકીયું નહિ, જે નામ અને રૃપવાળું' હોય તેનીજ 
ઉત્પત્તિ કહેવાય, આત્માના વ્યુચ્ચશ્ણુમાં નામ અને રૂપનો સ'ગન્ધ નથી, માટે તે ઉત્પત્તિ કહેવાય તદિક 


31 સોતએેતધિકરક ક 
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“૪ ૨: પ2 
પી ન ભ." કઝ 


ડે ઉમા કાટા ર 
કાર દ કોમો સોલો, 'છે 

સ” એટલે ચેતન્યે સ્વરૂપ. 'ોર્ટેજ વિસોનેસય વેગેરે શુતિઓમોંથી 'સર્બે વિષ્લેવવાદી 
બ્રહ્મવાકચોનાં ઉદાહરણે। આપીને સરમાં પલા સિદ્ધાન્ત ખીછી રીતે જડીને શ્રેતિ કોને 
સુધેનું ઉકલ'ધન દરીતે પ્રગટેલી કેરે છે. લતે કેઉવુ' જઇએ (જવો શ્રાપ બેઇએ.) જીવનુ' 
નિશોદેરણુ કરવામાં એધે છે ? પથમ કેથનેમો ઈટ એથની આધત્તિ ઇં. વિરકુલિ' ગ અર્ચ્નિનો 
અ'શ થઇને અગ્નિ નથી એમ નથી. બીજા કર્થનમાં સ્વરૂપનો નાશ છે. યેના ક કૅલ્પના કૅરી 
છે એમ હોય તો “બ જીવથી આત્માથી” (છો. દે-૩-૨ ) શ્રુ્તિનો 'વિરાધ આવે છે. 
આ એંદ્ધિથી કરેયૅલો છીથે અને બહાને વિભોગ અનાદિ નેથી; કારણે કેકમાઉના નમ 
છે તેથી. “હે ભક, આ સંત્‌ એક અને અદ્વિતીય જર્થંમ હતું ” ઉ. ૬-ર-૧) 
શ્રુતિના વિરાધ પણુ છે. જીવથી ખ્રંઊા નૂદુ' નથી એમ પણુ નથી; તેમ હોવાથી પી 
શ્રતિઓ તથા સૃત્રોના નાંરને। પ્રસંગ આવે. “જે સર્વસ, સર્વ શક્તિવાળા છે . ઔં પાપ 
રહિત આત્મા” (છાં. ૮-૫-૫) ભેદના નિરેશથી તે તો અધિક છે. ( બ્ર. ચૂ. ૨-૧-૨૨ ) 


વગેરેના ખાધ થાય છે. માટે સદઅ'શ તેના વ્યપદેશનુ' વાક્ય માત્ર છે એવુ સ્વીકારીને 


ફિટના પરિગ્રહ માટે માધ્યમિકનાજ ઓ. બીજે એઅવતાંરેની સંત્પુકષૉએ. અતિશય 
ઉપેક્ષા ડરવી. ૨-૩-૧૮ 


રૂ સાત ત બરેતમિ. 





પ વર્‌ ઉુોન્તિગત્યાગતોનોકિ સંત્યબિડેરેલુ* 
ઝર મસ્વાન હીના” ॥ ક.-ફે-૬૨ 1 


જીવની ઉકોન્તિ ગમન તથા આગસન કહેલાં છે માટે તેના પરિ રેણાસનો 
અ'ગીફાર કરવો! જેઇએ. 

“માટેજ” અહિ આં સમજવુ “જ્યારે તે (જીવ) આ શરીરમાંથી ઉ:કમણું પોમે છે 
ત્યારે આ સધળાંએ સાથેજ તે ઉત્કમણું પાસે છે. જે કોઇ આ લેોંકમાંથી પ્રરયાણુ પોએે 
છે તે સઘળા ચન્દ્ર તરફજ જાય છે.” ( કૈ. ૩-૩ ) 

તે લોકમાંથી આ લેકમી કર્મ માટે ફરીથી આવે છે . શ્રેર્તિમા કહેલી ઉત્કરોન્તિ, 
ગતિં તરથી ઓરગૈર્તિના શ્રવણુથી યથાયોગ્ય લેના પરિમોણુનો, અંગીકાર કરવો મઉ. 
'જે કે “અન્ય ઓરોાગ્રમત્રિ દેખીયી છે ” (થ્વે ૫-૮) એવી ક્ુતિથીજ સ રિમ કુ 
છે તપેલું બૂડુ વાદિમથી વિંપ્રેતિપ્ન હોવાથી યુક્તિઓથી સાધે છે. ખનો વૈલક્ષષય મોટે 

ઉત્ક્રાન્તિ પૂર્વડ કહેલું છે. ૨-૩-૧૯ 








મૂકે 1૧૮--(૧1 શંકર માયષાદી. 

. શૂ ૧-1) અંધિકરણનુ' ગ્રયોજન જુનું નથી. જ ઉત્કૉન્તિ ફેખ્દ નું મ મમમ 
ખીજ કહે છેં. ખાલીનો મૂર દ્રગધિ એ શ્રુતિ પ્રમાણે હમાં પણુ ગતિ છે. આ ગતિથી જીવતી ગતિની 
વિલક્ષણુતા જગાવવાને અહિઆં ઉત્કાન્તિ શખ્દ પ્રયમં ચે કિ છે. 


૮૮ રી 322 _., અ રઃ પા૦ ૩, સૂન ર૦. 








«ર5, લાયઝન ખારકીઈ: કાડ ાન૦૦૦૬૩૪૦ કીં ૦ દઇ નાકર /૪ લકણો નાળ 8 સર સર્જ ૦૦૯ જક ન કિયા કેરા 


1  શ્યાત્મના શોસરશોઃ ।ા ૨--૨--૨૦ ક 
ને સ્વરૂપથી ગસન ગને-.આગસળા તભત્તે-છેઃ (તેથી જીવના રા અણુત્વનો 
[સ્વીકાર ક્ર્બા જોઇએ.) 
ઉત્કાન્તિ, ગતિ તથા આગતિનો ઈન્દ્રિયાદિ સાથે સબન્ધ-પરિષ્વ' ગ પણુ છે. છે. તેમાં 
ઉપાપિથી આ સંખન્ધ છે કે સ્વતઃ: ? એવા સહેહુ પણુ થાય. રિ 
પછીની ગતિ અને આગતિનેો કેવલ સ્વરૂપ સાથે સ'બન્ધ છે. “કરોળીએ જેવી. રીતે 
જાળ કાહે છે તથા સચરે છે તે પ્રમાણે જાગ્રત્‌ અને સ્વપ્નમાં જીવની ગતિ તથા આગતિ 
પૃણુ છે, ખ્રફોપનિષદ્‌માં કહે છે. “ આ જીવથી આત્મદ્રારા અનુપ્રવેશરે કરીને ખ્રહ્મને 
પહોચે છે” ,અથવા “ડામરૂપી અનુસ'ચરતે” ( તે. ઉ. ૩. ૧૦ ) એડું વચન છે 
“થવા, ઉત્ક્રાન્તિ, ગતિ અને; આગતિને જીવ મે. સ'બન્ધ જણાય છે, અઆયુત્વ 
નહિ. સ્થાસ્મના શોસરયો: “ એ પ્રમાણે અસુત્વ છે. અસે ખલથી અગગૃષ્ઠ માત્ર પુરૂષનું 
આકર્ષયુ કક્ું ( મ. ભા. ૩-૧૯૭-૧૭ ) એમાં ગતિથી જુદ્ય ઉત્કેમમાં સ્વાતન્ત્યનો અભાવ 
છે. સ્વઆત્માથી એટલે જીવરૃપથી અને શખ્દથી ઇન્દ્રિયા સ્રાથે ગતિ અને આગતિનેો 
સખન્ષી જીવ છે એવો અર્થ છે. માટે મધ્યપશ્સિણુ અયુષ્ત છે. તેથી જીવ અણજ છે 
એમ સિદ્ધ થાય છે. ૨-૩-૨૦. 


 નાળુસસસ્તેરિસિ ચેલેસરાષિમતરાત ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 


જીવના અણુત્નની શ્રુતિ નથી. માટે તે અણુ નથી એસ કહેતા હો તે કહે છે, 

ના. (તે સ્થળે-વ્યાપકે ક્રતિસાં) પરબ્રહ્મ "પરનો અથ છે. 

જીવ અણુ હોવાને ચોગ્યે નેથી: કારણુ? તેની શ્રતિ નથી. અણુત્વના વિપરીત 
વ્યાપકેત્લની શ્રંતિ છે તેથી.“ અચધા ન આ મહાન્‌ અજ આત્મા જે વિસ્તાનમય છે. 
(ખુ. ૪-૪-૨૧. ) 

* આવું જે ડહેતા હા તો. ના નરે કહેતાં પરખ્રહાના અધિકારમાં “મહાન્‌ અજ” 


વાડૂચમાં 'પ્રકરણુથી શખ્દોતું નિયમન થાય છે, અન્ય 'પરાયણુ પણુ ચેોગથી ખ્રહ્મ પપતથમ 
ખઅનશે. ૨-૩-૨૧. 


સૂટ ૨૦--(૧) ખાંદોગ્યોપનિષદ્‌. (૨) આ રીતે રીતે શ્રૃતિમાં કહેલી ગતિ અને ઓ જુલલ સ્વ- 
રૂપથીજ  સાષ્ય હોવાથી સ્વતઃ તે અણુજ છે, આ રીતે જેમાં તેનુ' પરિમાણુ અણુરૂપ છે. (૩) ઉપરના 
અથમાં સત્રમાંના “ચ'' (અને) શખ્દ વ્યય થઇ જાય તેથી અસ્ચિને લીધે અન્ય પ્રકાર જણાવે છે. 


(૪) ઉત્ક્રાન્તિમાં જીવનું સ્વતસ્ત્વ શાથી મ | તો કહે છે. (પ) શ્રતિમાં જવની રાતિ તેમ અગતિ_ પણુ 
જણાવી છે. તે સ્વરૂષે "કરીને 'સ'ભવે છે આંથી”“પણ જવ અણુ છે એમ સ્વીકારવું જોઇએ. 


૪૦ ૨૬--(૧) બહ્મ પ્રકરણુમાં ષા શખ્દો છે તે બધો થહ્મપરજ છે (૨) બ. ૪-૪-૨૨ની 
શ્રુતિમાં ન વિપરીત, જીવતી વ્યાપક#વની શ્રતિ છે ત્યાં આત્માને એટલે જવને વ્યાપક કલા છે 


માટે જવ પ નથી. રવ, નાન કહે તો તેના ઉત્તરમાં આ* સત્રમાં જણાવે ( છે કે શ્ર -પ્રકરણુમાં 
આતો ર શળે જવ નાહ પણુ બહ્મ સથજવાને દે છે કારણકે. પ્ર્કરૃણુ બહાનું છે. તેથી  બહ્મની 


વ્યોપૅકતા_ યુ જ. આથી જીવના અણુત્તનો નિષેધ થતો નથો. 


પ શ 
નાત ડકેઝનટ...કલારાતસતરાતયાીરિક, 
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ર૨ ઉહાત્તિમ્ાગતીનાગિતાિકરય. _ ૮્ઢ 


ડવ સ્ક -ડેઈડઃ. “સક 


ક: , *-,-૦૦ ર : ન: નઝનઝરન તર-ન૦- સઝરૂજા- “ર : રનાબનનસ્‍ઝન્સ 


સ્રાવ ટ્રમાનાખ્યા ચ રર-૨૨ ૫ ર 

_સ્વબ્દોસો પ્રચાગ તથા જીવતું મ્રસાણુ શુ શ્રુતિમાં, છે'તેથી પણુ તે અણુ છે* 

“જપ્વોતે વિહાર કરીને, “પોતે નિર્માભુ- કરીને પોતાના પ્રકામ્રથરી, સ્વજ્યેઈતિથ્રી સૂઇ 
જાય છે.” ( બુન્ઈ-૩-૯ ) આમાં “પોતે” શભ્દ અણુપરિમાણુવાળા જીવતર ભોધ કરે 
છે. ક્લષ્નમાં બ્થાપક અગર શરીરપરિણુઃ મના : વિારનો સ'શવ સથી. “વાળનો ચાલ 
ભાગના સોમા ભાગને1 સેમે કલપાયલો ભાગ જીવ ખાસ જાણો જેઇએ ”: (લે. ૫૦૮) 
“ ભારાના અગ્રભાગ જેટલે ખીજે દેખાયો છે ” (શ્વે, ૫-૮) શડું ઉન્માનપઃ વળી. જે. 
શ ઝનેથી સતપ અને પ્રબાધની સ'ષિમાં આગતિ દેખાય 'છે.. ૨-૨-૨૨.*- 


ઝવ ૧”%ન્ટ્નવત્‌ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
ચન્દનની સાફક વિરોધ નથી. 
અણુપણામાં સર્વ શરીરમાં વ્યાપનાર ચૈતન્ય બ'ધ ખેશ્ષતું નથી અવો વિરાષ્રપ 
ચન્દનની માક્ક નથી. જેમ ચન્દન એક સ્થાનમાં સ્થિત હોય (તોપણ) ખષા દેહને સુખ 


જ 


આપે છે અથવા તમાતસ ડોલમાં સ્થિત હોય તેના । તાપની નિવૃત્તિ કરે છે. ૨-૩-૨૩. 


ઝવસ્થિતિવ થા તિ ચેલ્ઞાખ્નપ ૨ ૨-૨-૨૨ ॥ 


ચન્દનસાં અવસ્થાનનેો “વિશેષ છે એભ કહેતા હોતો! ના જીવનું પણુ 
સ્થાન હૃદયભાં છે એવા અલ્યુ'પગભ છે. 
ચન્દનમાં અવસ્થિતિને વિશેષ છે અર્થાત્‌ અનુપહેત ચામડી ઉપર ખશખર રીતે 
અવસ્થાન હોવાના કાશણુથી જીવનુ' સ્થાન હૃદય છે. શ'કા-ચામડી એક હોવાથી ત્યાં'ભસે 
હા, પણુ પ્રકૃત ખાખતમાં તે 'સ'ભવતું નથી. ઉત્તર-ના, ૨ઝભ્યુપગમ છે “તેથી જીવનું 
અમૂક સ્થાન છે એ સમજાય છે. કારણુ કે કે હૃદયમાં તે છે. જીત્રની સ્થિતિ હૂંદયમાં છે. 
“ ગુહામાં ( હદયમાં ) પ્રવેશ 'પાત્ેલા તે બે ” એવી ચુષ્તિ છે છે. ૨-૩-૨૪. 


સૂ૦ ૨૨--(૧) અત્ય વસ્વુનું પૃથક્કરણુ કરીને જે માન-માંપ તુલના કરવામાં ચ્યાવે. છે. તે ઉન્માન 
(૨) બુ. ૪-૩-હ૯ની શ્રુતિમાં “સ્વ' શખ્દ જીવના અણુત્વને જણાવે છે. વળી શ્વે, ૫-૮ પ્રમાષ્ઠે તે 
વાલના આગલા ભાગના સોમા ભાગના પણુ સોમા ભાગ જેટલો છે એમ ઉન્માન પણુ છે. વળી સ્વમ 
અને પ્રમોધતી સ'ધિમાં તેતી આ ગતિ છે. આ હેવુઓથી જવનું અણુત્વ સિદ્ધ ચડયું. છે. 

સૂટ ૨૩--(૧) જે જીવ અણુ હોય તો શા માટે તેનું ચેતન્ય આખા શરીરમાં વ્યોપે. આ 
શ'કાના ઉત્તરમાં કહે છે ક તેમાં ક'#પણુ વિરોધ નથી. ચન્દન થોડું સરખુ' હોય અને “તે ચશીરના 


એકજ ભાગમાં લગાવ્યું હોય છ્તાં તેતી અસર આખા શરીરમાં ફેલાય છે. તેમ જીવ અણુ છતાં તેનું 
થેતન્ય “આભા શરીરમાં વ્યાપે છે 


સૂટ ૨૪--(૧) ચન્દનના રશન્તમાં તે ચન્દન શરીરના અમુક ભ્રાગમાં લળાડેલું :છે 'તે આપશે 
જોઇ શકીએ છીએ, પણુ છવ અમુક સ્થાનમાં છે તેનો નિશ્રય આપણે કરી શકતા નથી. તજી'આપણુને 
પ્રત્યક્ષથી એતી ગમ-કારણુકે કોઇ જવને પ્રત્યક્ષ ન્ને/ શકતો નથી, તેમ અનુમાન પ્રમાંણુ ' બ્યિંચાર- 


સષવાળું હોવાથી તેનાથી પણુ જવના સ્થાનનો નિશ્ચય કરી શકાતો નથી (ર) જીવ પણુ અમુક સ્થાનમાં 
રહે છે અને તે સ્થાન હેદય છે એવો અભ્યુગમ્‌ થાય છે. ૨ 
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પ્રકાશની સાફેક મે ( અવિરોધ છે). 
જીવનો ચૈતન્ય ચુલુ છે. 'તે સધળા શરીરમાં વ્યાપે છે. જેમ મણિમાં પ્રવેશ પામ- 
નારની કાન્તિ ખડું પ્રદેશ સુષી બ્યાપે છે તેની માફક. *પ્રભા ચુલુ છેજ. કારણુ કે સ્પર્શથી 
તેનું સાન નથી. ચજલમાં આવેલી ઉષ્ણુતાની માફક, વળી ૪વિજાતીયને પણુ આરભ 
નથી, કારથુ કે પ્રમાણુના અભાવ છે. લેોકપ્રતીતિ તો સર્જવાદિથીમ ઉપપાઘ છે. તેમાં 
₹ગુણીની કલ્પનાની અપેક્ષાએ શુણુજ અન્ય - “સ્થલમાં આર'ભાય છે, એમ કકપો., તેજ 
પ્રમાણે લોકની પ્રતીતિ છે. સુષ્પ અને રાગ વગેરેનું પણુ પ્રભારૂપજ તેટલા પ્રદેશમાં વ્યાપે 
છે એડું મણિના સલ લિશી સ્વીકારવું, જોઇએ. આરમ્ભક તેજને ત્યાં અભાવ છે તેથી 
કાન્તિ, પ્રભા; રૂપ એમ લે।કમાં પર્યાય છે. “વા”-ભરખ્દ, લોકમાં છે તેમ (અહિંઆં) 
યુષ્તિની કલ્પના કરવી જેઇએ એવું સૂચવે છે. “બ્રહ્મસિદ્ધાન્તમાં તો જેમ લોકમાં દેખાય 
છે તેમ બ્રહ્મમાંથી ઉત્પન્ન થયું છે તેથી કલ્પનાનો લેશ પણુ નથી. ૨-૩-૨૫. 
વ્યતિ જો મન્પષયતૂ ॥ ૨-૨-૨૬ ॥ 
પ  શન્ધ સાફેકે વ્યતિરેક છે. 
સિદ્ધે દૃષ્ટાન્ત કહે છે. જેમ ચમ્પક વગેરેની . ગન્ધ ચસ્પક સિવાયના સ્થળમાં પણુ 
[જોવામાં આવે છે તેમ આ દૃષ્ટાન્ત વેદમાં કહેલું છે. “જેમ પુષ્પવાળા વૃક્ષની ગન્ધ દરથી 
વાયટુંકે તેમ સુણ્ય કર્મની ગન્ધ ટ્રથી વાય છે” (ના ૧-૧) નહિ તો કલ્પના અચુમ્ત છે 
પમ અસે ઝ્કું, ૨-૩-૨૬. ર 


સયા જ ટ્રીચસિ ॥ ર-રૂ-૨૭ ॥ા 
વળી તે પ્રમાણે દે"ખાડે છે. 
આત્માનું સ્થાન હૃદય છે તથા તેનું માપ અણુ જેટલું છે એ જણાવીને “ વાળ 
સુધી, નખ સુધી” એમ ચૅતનય ગુણુથી તે સમસ્ત શરીરમાં વ્યાપે છે એમ 
દશાવે છે. ૨-૩-૨૪. 
સૂ૦ ૨૫--(૧) તે ચુણુ (૨) પ્રભાને ને દ્રવ્ય સ્વીકારતા હે તો કહે છે (૩) જેમ ઉષ્ણુજલમાં 
રહેલા ઉષ્યુસ્પ્શ્માં ચુણુત્વ છે તે પ્રમાણે (૪) જેમ ચિન્તામણિ ચિન્તિત અન્યવસ્તુઓનો ઉત્પાદક છે 
તેમ તે પ્રમાણે મણિથી ભિન્ર પદાથ પ્રભાનો આરમ્ભ કરતો નથી કારણુકે તેમાં પ્રમાણુના અભાવ છે 
(૫) મદત્પરિમાણુ વાદિના મતે મણિ પ્રભાતે મણિથી જૂદ્દા સ્થલમાં પ્રતીત થાય છે. ત્યાં સવવાદિએઓએ 
ઉપપત્તિ કરવી જેઇએ (૬) વિશિઇ કલપનાતી અપેક્ષાએ વિશેષણુ કલ્પનામાં હેય છે.  વિશેષૃણુ 
ભતે વિશ્િછ શખ્દોમાં કલ્પના કરવાની જરૂર પડે તે વિશેષણુમાં નહિ પણુ વિશિટ્માં કરવી ન્નેઇએ. 
કારણુકે વિશેષણુમાં કલ્પના કરવાથી લાધવતો દોષ આવે છે. (૭) સૂત્રમાં “વા' શબ્દ “જ'ના અર્થમાં છે. 
આથી લોકની માશેકજ ચુસુથી અવિરોધ છે એવી ચ્રત્રની યોજના કરવી. (૮) જહા સવનું કાર્ણુ 
એવા સિહ્ાન્તમાં. * 
સબ ૨૬--(૧) આતી પહેલાંતા સત્રમાં જષાવ્યું છે કે અન્યથા કલ્પના કરવી નહિ, 





3 તાગુસુસાર વાંદેત્યધિકરલુ, ફૂ ઠર 





શદ શાત ॥ ૨-૨-૨૮ ॥. ર 
જદો ઉપદેશ છે તેથી. . 
દ પ્રસાથી શરીર ઉપર બારોહણુ કરીને” (ઉ, ૩-૬) એમ કરણુ ”્તરીકે નસે 
ઉપદેશ હોવાથી ચૈતન્ય ગુણુ છે. ૨-૩-૨૮. 


૧ યાદિ 


સર્ઝુળલારર્મારુસટ્વવરેશઃ વ્ાણયતૂ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 


ખ્રહ્મના:ગુણે। પ્રધાનપણે હોવાથી (બ્હાત્વનો) વ્યપદેશ (જવમાં) છં પ્રાગ્રની માફકૅન 


તસ્ય વગેરે વાકચેથી પરખ્રહ્ાજ જીવ છે તો શાથી તે જીવને અણુ કહો છે 
એવી શ'કાનો નિરાસ “શું-તો” શબ્દ કરે છે. તે ખ્રહ્મના પ્રસ, દ્રૃત્વ વગેરે ચુણ! જ 
જીવમાં સારરૂપ છે અથાત્‌ જીવનું વૈલક્ષણય કરનાર છે, તેથી અમાત્યમાં રાજા શખ્દના 
પ્રયોગની માફક જીવમાં ભગવાનને! 'વ્યપદેશ છે. સૈત્રેયી નામના સ'પૂર્ણું" ખ્રાહ્મણુમાં જીવને 
ભગવાન્‌ તરીકે કહેલ છે. 

3અન્યમાં અન્યનો ધર્મ છે એમ શી રીતે કહો છે ? નિરૂપણુ સ્થળમાં તેના 
"ઉપચારજ સ'ભવતે। નથી. ત્યાં કહે છે. "પ્રાસ્ની માફક “ તે જેમ પ્રિય આ્રીથી ખરાખર 


સૂ૦ ૨૮--(૧) “તન્યગુણુ શાથી મનાય છે. વનો હેતુ આપે છે ક શ્રુતિમાં તેનાં કારણુ 


તરીકે પૃથક પ્રયોગ છે 

આ ધિક્ેયમાં જવતુ' અણુત્વ, તેનું સ્થાન તયા તેના ચતન્યચુણુનુ' પ્રતિપાદત કર્યું છે. 
જવ પોતાના ચૈતન્યગુણુથી સમસ્ત શરીર પ્રદેશમાં વ્યાપે છે. અણુત્વસિદ્ધિમાં તીચેનાં ખાસ . કારણે 
આપે છે. (૨) જવને ઉત્કરાન્તિ, ગતિ તથા આગતિ છે ચૂ. ૧૯-૨૦ (શ) બ. ૪-૪-ર૨માં આત્માને 
મહાન્‌ કલ્વા છે પણુ ત્યાં પ્રકરણુ બ્રહ્માનું હોવાથી આત્મા એટલે બ્રહ્મને સમજવાનું છે. એટલે ણા 
મહાન્‌ છે અને જવ અણુ છે (8) ખૂ. ૪-૩-૯માં “વ' શબ્દ છે તે અણુત્ત જણાવે છે તથા 
“વે. ૫-૮માં તે વિષેનું ઉન્માન પ છ્ઠે (ય રર) (૧) સતન્દનના દણ્ટાન્તથી છવ પ છે.ચન્દનતી 
માફક અણુ છતાં તે શરીરમાં વ્યાપે છે 


સૂત્ર ૨૪માં જીવનું સ્થાન હૃદય છે જા પ્રતિપાદન કરીને મૃત્ર “૨૫, ર૨, ૨૭, તથા ૨૮માં 
તેના ચૈતન્મમુણુને, ગન્ધના દષ્ઠાન્તથી તથા પ્રભાના દષ્ાન્તયી જણાવ્યું છે. 


સૂક ૨હ--(૧) રાજની સત્તા વાપરનાર તથા તેનું કાર્ય કરનાર અમાત્યને વિષે જેમ રાજા” 
એવા ક્ષખ્દનો પયોગ કરીએ છીએ તેમ જીવમાં ભગવાનના અમુક ધર્મો હોવાથી તે ભગવાન્‌ કહેવાય 
છે પણુ ખરીરીતે જેમ અમાત્ય રાજા નથી તેમ જીવ પણુ ભગવાન્‌ નથી. તેથી અમાત્ય વિષે રાન્ન 
શખ્દનો પ્રયાગ અને જીવ વિષે ભગવાનતો પ્રયોગ ગૈણુ છે (૨) ભગવાન નહિ પણુ ભગવાનના ધર્મા- 
વાળે (3) ભગવાનતા ધર્મો જીવમાં શી રીતે આવે ? (૪) જવમાં ભગવાનતો કરેલો વ્યપદેશ લાક્ષણિક 
છે એમ જે કલ્યું તે ખાડું છે. એકના ધમનો આરોપ ખીજમાં ક્યો હોય તો લક્ષણા સભવે. પણુ 
અહિઆં તેવું નથી. જીવમાં ભગવાનના ધર્મો પ્રવેશ પામે છે (મુક્તાવસ્થામાં) માટે જીવ ભ્રમવાનના 
જેવો છે, ભગવાન નહિ એવી દલીલ ફરીને લક્ષણાનો આશ્રય કરો છો તે સ'ભવતું તથી. વસ્તુતઃ 
જીવ બ્રહ્મજ છે. ખ્ાહ્યાના ધમવાળા હોવાથી તેના જેવો છે એવું તથી, (૫) વૃસિ'હું તાપતીય ઉપનિષદ્‌માં 


₹. ન ભ બાલક દડાારિનટનાયરઇ- નામા રોઇ જ*ડ૦૭---"૦ ૦--- સમાતા... -.. . 
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મા _ 


આલિંગિત છે ” (બ્ર. ૪-૩-૨૧ ત અરિ છે. “એ 'પ્રમાણે આ શારીર (જવ) 
આત્મા પ્રાસ આત્માથી આલિ'ગિત છે. ” (બુ. ૪-૩-૨૧) એમ કહીને' પ્રાસ્ના સ્વરૂપને 
કહે છે. “ એથવા શું આ અતિછન્દ, પાપરસિત,; અભંય, અરૂપ, અને અશે।કાન્તર, અહિ'આ 
પતા અપિતા થાય છે.” (ખુ. ૪-૩-૨૨) વળી પ્રાજ્ઞ સુષુસિનો સાક્ષી છે. તેનામાં પાષોશાવ 
નથી. ' કારણુ કે” ખાનું તે [લ'ગ છે. આ ગ્રકારેજ કોની કી ણુ ખ્રહમાધર્મની બોધક 
શ્રૃતિએ છે.' . : ક 
અહિ આં આ કું. એમ સઘળાં હપનિષરામાં ્રહ્મં, સાન પ્રથમ પુસ્માર્થનું, 

સાધન છે. માટે તેનો નિર્ણય કરવાને ભગવાનવ્યાસે સત્રો કર્યા છે. તેમાં ખ્રહ્મસૃત્રમાં 
વિચારની પ્રતિસ્તા કરીને જગતૂને કરવારૂપ અસાધારણુ ખ્રહ્માના લક્ષણુની પ્રતિજ્ઞા કરીને 
શસમમ્વયના નિરૂષણુથી જીવનાં વાડયે। ટ્ર કરીને “અવિરોધના “એડ્યમાં પણુ અહિત્તના 
અકરણુ વગેરે રૂપી રૉષની આશકા કરીને-અધિક તો ભેદના નિદેશથી ” (બ. સૂ. ૨-૧-૨૨) 
પ્રમાણ પરિહાર કરીને ઉપચારથી જીવના અણુત્વને-ખ્રહ્યાત્વ, અ'શત્વ, અને પરાધીનકતત્વ 
વગેરે જણાવીને તેનીજ દક્ષિણુમાર્ગથી પુનરાવૃત્તિ કહીને બ્રહ્મસજ્ઞાનનથી અચિરાદ્દ્ધારા 
ષ્રહમાનીપ્રાસિ કહીને “ તે પુનરાવૃત્તિ પામતો નથી ” ( કાલાશિ. ૨ ) એ પ્રકારે અનાવૃત્તિ 
કહેતાં શાશ્ઝના અ'તથી સર્વ વેદાન્તોને અભ્યાજુલતાથી ચે।જ્યાં. 

ત્યાં કોઇએ. તેના વ્યપદેશથી કહેતાં તત્ત્મસિ વગેરે;વાકયોને। સ્વીકાર કેરીને જીવમાત્રજ 
ખ્રદ્યાને સ્વીકારીને તેનાથી અતિરિક્ત સર્વ કારણુના અશ કાર્યરૂપ મિથ્યા કશપીને તેની 
બાધક શ્રતિશ્મા અર્થવાદ તરીકે મિથ્યા છે એડું પ“સ્વીકારીને, સુષ્ાપ્ત અને મોક્ષમાં 
ભગવાનથી પ્રકટ કરાયલા આત્માના આનન્દર્પને તેના પ્રતિપાદક વાક્યોના સદોસ્ુક્તિ રૂપ 
ફેલના વાચક કહીને ર્ર ઉપાસનામાં યોજીને 'પ્વેદસૂત્રોને પ*ંવ્યાજુલ કયા છે. તે 
વેદાન્નનો વિષય બ્રહા છે કે જીવ છે? આ બેમાંથી જે યોગપ હોય તેનું સત્પુસષરાએ 
અતુસ'ધાત કરવું જોઇએ. ૬૨-૩-૨૯. 


ચાવટાત્મમાવેત્વાચ ન ઢોવર્તટ્રનાત્‌ | ૨-૨-૨૦ ॥ 
જયારે બ્રહ્માના ધર્માર તેસાં પ્રવેશે છે ત્યારેજ ( જીવ ખકાએ વ્યપદેશ 
છે. ) તેથી દોષ નથ. ખએેના (બ્રહાના) ધર્મમા ત્યાં (જીવસાં.) દે"ક્મ છે. 
શાકા--પ્અન્ય જે નીચ્વ દે છે તેને સઘળાઓથી પણુ શ્રેષ્ઠ શી. રીતે કહેજાય. ?. પ્રાસાણિકે। 
ખરેખર જે સર્વથા અગ્ુજ્ત છે તેમાં  વ્યપકેકા કરતા . ભા નથી. કહેલા તેના 1 ચુશ્યુના જુના સારર્પી _ 


પ્રાસનુ' વણુન્‌ છે. પરમેશ્વરના ત્રણુ પાદ્દોમાં વશ્વાનર પ્રથમપાદ, _વિરષ્મગભ ખીનેપાદ અને. ત્રાનને. 
ત્રીજો પાદ કલ્યા છે. (૬) પ્રથમ અષ્યાયમાં (૭) ખીકન અધ્યાયમાં (૮) અ'શાંશિભાવથી પણુ એક્યમાં 
(૯) શાંકરમતનુ' ઉપપાદન છે (૧૦) મહાવાકય તરીકે તેના આદર કરીને (૧૧) વેદસહિત વ્યાસસત્રોને 
(૧૩) મરજીમાં આવે તેવા વિસ્દ્ અર્થો કર્યા (૧ર) મુકતાવસ્થ્રામાં છવમાં બ્રદ્માના પ્રસા તથા દત્વ 
વગેરે ગુણે! પ્રધાનપણે હોતરાથી ૬4માં બહ્મત્વતો વ્યપદેશ થાય છે. તેથી ૬વ બહ્મ દરતે નથરી. ન 
સૂટ ૩૨-- (૧) *ાહમથી ભિન્ન (ર) સસારદશા પછી (૭) જવમાં આનન્દ સર્વદા છે (તિરેહિ વં 
શ્થિતિમાં), અતે ગાશૈમાં તે નથી માટે માસ કરતાં જીવમાં એટલી વિશેષતા છે, પ્રાસના લયથી આન- 











કે ણે મદિલિફણુઃ .. કે 


ક ક સકા “ર૯ ભક કકે 





પ ણે દિ કાક ડે 


દ ક (પ.ર. કારકાંદ ૭... હાલાં તારારતોતાાઇ - ય ન --“--કઝજ* 


“ઝકાસ મૂ, 6222 અદ૯મ૦જ કાળા કો વ્યૂ ક 


હોવાથી કારભુકે બ્રહાના આન'દ પ પ્રાક્ટય. 4 થાય છે. તેથો એમે કુ નેઈએ. નહિ. તમ 
હોય તો પ્રાની માફક ક્રીથી તિરેહિત થાંય તેમ તેમાં તેને વ્યપદેશ વ્યર્થ અને 
અગુક્ત ખને. 

ઉત્તર--આ દોષ નથી. શાથી ? જેટલો આત્મા છે તે છે. કારણુ કે *પાછળથી 
કા આત્મા નિત્ય છે તેથી સર્વદા ' આનન્દ અંશુ પ્રાકટથ છ તેથી તેનું તે પ્રકારે 
દર્શન છે છે. જેમનું એશ્વર્થ આવૃત્ત નથીઃ તેમની ઊલ કરેલી જે. પ્રાસથી સપન્નત્વનો વિરેષ 
છે, (5) અને શ્ટ્થી તેનો આનદ પ્રકટિત થયે છે તેથી ટ્રષણુમાં ગન્ષ્ ષશ્ુ નથી. 

૪અથવા અત્યન્ત અચુપ્તના નથી. જેટલે આત્મા બ્રહ્મા બને છે, આન'દાંશના પ્રાક- 
ટઢયથી તેટલેજ તેનો વ્યપરદેશ છે. રાજાના જ્યેષ્ઠ પુત્રની માકડ "આજ કહેલું: છે. 

*ઠચાપક શ્રત્તિ તે ભગવાન રૂપ હોય તો તે થોજાય છેઃ આન'દાશની અશિબ્યક્તિસાં 
તો ત્યાં કરોડો બાહાાણડો જણાય છે. પરિચ્છેદ અને વ્યાપકતા તે તેનાંજ છે? ર-૩-૩૦ 
તુસ્ર્વાટ્વિમયસ્થલસોસ્બ્ય# ..-₹ ॥ ૨-૨-૨૬ ॥ 
પુ'સ્ત્વાદિની માફક તે છે. અશિવ્યક્તિના યોગથી. 

વ્યપદેશ દશામાં (સુક્તિ પૂર્વના કાલમાં બ્રહ્મા સાદૃશ્યની દશામાં) પષ્ુ આન'દાંશનુ' 
અત્યન્ત અસત્ત્વ નથી. પુસ્ત્વ એટલે સેકાદિ સામર્થ્ય ખચપણુમાં હોય છેજ, અને તે 
યૌવનમાં પ્રકારે છે તે પ્રમાણું આનન્દ અ શને! પણુ જીવમાં વિદ્યમાન સતને। સાથેજ વ્યક્તિ 
ચોગ છે, પ(ખીન પાઠ પ્રમાણે સ્વત: વ્યક્તિયોકા છે.) ૨-૩-૩૧. 


સિ્યોપસ્યનુપસમ્પિત્રય હા થાત્યયા ॥ ૨-૨-૨૨ ॥' 


( સ'સાર દશામાં ગ્માનન્દાંશની જીવમાં ) નિત્ય ઉપલ્બધ છે. સગર 
તેની ( બિલ્કૂલ ) ઉપલ્મખ્ધિજ નથી તેને પસ'ગ ગાવે અગર ગેસાંથી એક 
નિચસ ફેરવાથી અન્ય (ક્રતિને) વિરેષ્ થાય છે 


શ'કા--કેમઆ પ્રમાણે સ્થીકારાયઃ છે ? હાલમાં સસાર અવસ્થામાં સજ અને 
ચિતનું પ્રાક્ટય છેજ. મોક્ષમાં તો આનદ ભગ પ્રકટ હોય છે. લોસ હોમ જો તેનુ 
નિંવારણુ કરે છે. 

તેમ હોય તો આન'દ અ'શની ઉપલખજ્પિ દરજજ ખને. તેમ થવાશી સસાર અતરસ્થાની 
સ'ભાવના ખનવી નથી. વળી અનુપર્લા્ધ હુ'મેસાં હોય છે. તેમ હેધ્વાથી મેઇક દશાનો 
વિરોધ આવે છે. વળી અન્તરને! નિયમ છે. જીવ નિશાનન્દ છે, બ્રહા તતો આનન્દ રૂષ છે. 





[તાળબભાતનગ-ઝ૦-૦૦૦૭૦૦૦? જૂજ. -નન્ડકડ---.૩.૯-૦૦૦૦૦- -.:--.-2%? -ન્‍નાસમ્,--. -. “ક. લનાર. મ.-.....૦..-નઆા---૦- ર---નન----------ક૪ઝન૦ાનજન.ક. 


નહતો તિશેભાવ થાય છે. જીવમાં તેમ નથી (૪) જવના બ્રહાભ્રાવનુ' વ્યાખ્યાન કર્‌ીને તેતી . વ્યાપકતા 
જણાવે છે (૫) તત્ત્વદીપ નિબન્ધમાં આ વિષય ઉપર વિવેચન છે (૬) જીવ જ્યારે બ્રહ્મભાવને ગ્રાપ્ત કરે 
છે ત્યારેજ તે વ્યાપક કહેવાય છે, તે સિવાય નહિ એ વ્યાપકત્વ શ્રુતિનો અથ છે. 
ભૂંડ ૩૨--(૧) “મોક્ષદશામાં છે” એ અપ્યાલાર છે 


સડ ૩૨--(૧) સ'સારદશામાં અપ્રાક્ટય અને સામે ખહમધર્મોનું પ્રાફટઢય ગેમો જે પ્રકાર 
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દસ્હયટટ- ટૂક 


કત ગ્યકટસબઝસ્સ#”ડ૦બઝ્બઝરઝ--ઝઝઝટટકસાજડઝવટ:ટરડતટ ટડાવ 


ઝરૂ્સ્સ્ક-ડડ-૩-.- ક *. 


લન -અણભાષ્ય* અટ ૨. પા૦ ૩, સૂ૦ ૩૭૩, 








સેમ શોવાથી બહા હોઈને બ્રહ્મ તરફ જાય છે, પ્રાપ્ત થાય છે.” ( મૂ ૪ ૪-૬. 9 મમ 
શ્રતિનો વિરોધ છે. માટે પૂવે" કહેલોજ 'પ્રકાર સ્વીકારવો જેઇએ એવું સિદ્ધ *થયું. 

૨-૩-૩૨. ' 
૨૪ કર્તા શાભ્નાથ વત્ત્વાદિત્યધિફર્ણુ, 


જલા સાજ્ાયેવરવાત્‌ । ૨-૨-૨૨ ॥ 
શાગ્ષરનાં અર્થની સફળતાને લીધે તે જીવ કર્તા છે. 

સાંખ્યોના મતે “ પ્રકૃતિ કર્ત્રી છે. ” એનું નિવારણુ કરવા માટે અધિકરણુને આરભ 
છે. કતા જીવજ છે. શાથી ? કારણુ કે શાઅના અર્થવાળા છે તેથી જીવનેજ અધિકૃત 
કરીને વેદમાં અભ્યુદ્યના નિઃશ્રેયસ ફૂલને માટે સર્વકર્મા કહ્યાં છે. કારણુ કે ખ્રહ્માને તે 
નિરુપચોગગી છે. જડને ચઅશકય છે, તેથી. *28ા હોય તે પણુ ૪તેજ પ્રમાણે અ ગીકાર 
કરવો, ૨-૩-૩૩. 
વિદ્ારોર શાવ્‌ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 

નિહારનો ઉપદેશ છે તેથી. 

“ જે જે કામના કરે છે તે તે રૂપ થાય છે ” એ રીતે તેનાજ ગાન્ધર્વ વગેરે 
લોકમાં પ્વિહારનો ઉપદેશ કરેલો છે; અને વળી સાધુ કર્મ કરનાર સાધુ થાય છે એમ 
કર્તુત્વ અને ભોકતૃત્વ એ બન્નેના સામાનાધિકરણ્યનું શ્રવણુ હોવાથી જીવજ કર્તા છે. ૨-૩-૩૪ 

૩પા- નત । ૧-૨-2૫ । 
તે ઉપાદાનથી. 

“એમના પ્રાણુના વિજ્ઞાનથી વિજ્ઞાનને લઇને” (બ. ૨-૧-૧૭) એમ જીવથા સર્વના 
વિજ્ઞાનનુ' ઉપાદાન છે. માટે ઇન્દ્રિયા વગેરે કરણુ છે; સ્વત'ત્રતાથી આજ ફર્તા છે. જે 

કલો તેજ સમજવાને છે. (૨) સત્રનું તાત્પર્ય : આ છે. સ'સારદ્શામાં જવના આનન્દઅ'શની 
ઉપલબ્ધિ નિત્ય હોવાથી સસારદશાજ ન રહે. જે જવમાં સવદ્દા આનન્દાંશજ નથી એમ સ્વીકારે 
તો પછી મેક્ષ સ'ભવશે નહિ માટે અન્યથા અતુપપત્તિથી જીવ નિરાનન્દ છે અને બ્રહ્મ આનન્દમય છે . 
એવા એક નિયમ સ્વીકારવામાં આવે તો પછી “બ્રહ્મ હોઇને તે બ્રહ્મ થાય છે” એ શ્રૃતિમાં વિરેધ 
આવે માટે જીવમાં સ'સાર્દશામાં પણુ આનન્દ છે અને તે આનન્દ અપ્રકટ છે એમ અવયરયે સ્વીકારવું જઇએ. 
મસૂ૦ ૩3--(૧) “ને જવ કર્તા ન હોય તો સ્વમની કામતાવાળાએ યસ કરવો!” એ રીતે શાસ્ત્રો 
કર્મ ફરવાનું કહે છે તે ખાડં 5૨ (૨) કામનાના અભાવથી (૩) ગીતાદિના વાક્યમાં સંદેહ થાય તે 
શું કરવુ ?તે કહે છે (૪) જવ ફર્તા છે એવો સ્વીકાર કરવો. ૬વને કર્તા માનવોજ પડશે. 
નહિતો જ્યોતિભ્ટોમઆદિનું' વિધાન કરનાર શ્રુતિઓ વ્યય થાય. વળી બ્રહ્મને શાસ્રમાં જણાવેલાં 
કમના ઉપયોગ નથી તેથી તે કર્તા નથી. તેમજ પ્રકૃતિ જડ હોવાથી તેને માટે કમ કરવાનું અશક્ય 
છે. માંટે ક્મતી વિધિતી સાર્યકતા માટે જવને કર્તા માનવેજ નેઇશે. * 

સૂ ૩૪---(૧) સ્વેચ્છાએ કરેલો ક્રિયાત્મકભાગ (૨) દર વિદ્યામાં જવના ભાગનો ઉપદેશ છે. 

સૂટ ૩૫--(/૧) બૃહદારણ્યકમાં સ્દુપ્રબાલાકિ બાહ્મણુની આ શ્રૃતિ છે (૨) બુદ્ધિ જડ હોવાથી 
તનું કુત્વ ચૅતનમાં પ્રવેશે છે એમ કહેવું વિપર્તિ જણાય છે (૩) મુત્રકર્તા તે સ્વીકારતા નથી એવો 








... ૪ કર્તા શાસ્રા્ધવત્વાદિત્ધધિકરણ, જ ક લ્પ 


જે અખુદ્ધિના સબન્ધથી જીવ કર્તા' છે એમ માને છે તેને પૂછડું જેઇએ. ખુદ્ડિનું કર્તું ત 
જવમાં આવે છે ? અથવા જીવ સાથે સખ'ધ ધરાવનાર કર્તૃત્વ બુદ્ધિના સબન્ધથી બહાર 
નીકળે છે? અથવા શશલાનાં શીંગડાંની માકક કર્તૃત્વ આવં છે. 

પ્રથમ નહિ. તે *જડ હોવાથી તેનો *સ્વીકાર નહિ હોવાથી અને પ્રથમ તેનુ' ”નિરા- 
કરણુ કરું છે તેથી પ્રથમ નહિ. ખીજામાં તો કષટટિની આપત્તિ અને પઉપાદાનનો 'વિરેોપછે. 
ત્રીજામાં શાસને વિરોધ છે. કારણ કે બ્રહ્મમાં તે સિદ્ધ છે. અસત્કાર્યનું નિરાકરણુ કરેલું 


જૂ 


છે. તેથી સર્વવિપ્લવ માધ્યમિકની માફક ઉપલક્ષ્ય છે, ૨-૩-૩૫ 
યયવ- રા જે થયાં ત ચેન રાવિપપેચઃ ॥ ૨-૨-૨૬ ॥ 
જે યજ્ઞાદિ ક્રિયામાં જીવનો કર્તા તરીફે વ્યપદેશ ન હેય તે! શ્રૃતિસાં 
વિપર્યાસ કરવો! પડે. ર 
“જથિજ્ઞાનરૂપી યસ કરે છે અને કમોમ ષણુ કરે છે.” (તૈ. ૨-૫) આમાં વ્યપદેશ છે. 
અહિંઆં સાંખ્યમાં ખુદ્ધિ વગેરેનું કર્તુત્વ છે જીવનું નહિ એમ ક્રિયામાં એટલે યજ્તાદિ 
સામાં છે, ભોગમાં નહિ. જીવને રકતૃત્લ નથી એમ હાય તો ના, તેમ હોવાથી નિરે શને 
વિપર્યય બને, “વિજ્ઞાનથી વિજ્ઞાન લઇને” ( ખબૂ. ૨-૧-૧૭ ) એમ શ્રતિના અનુરેધથી પ્રફુ- 
તમાં પણુ તૃતીયા સુષ્રી -સભવિત ખને. સ્વવ્યાપારમાં કર્તત્વ છે તોપણુ પૂર્વ નિર્દેશ-એટલે 
વિગ્રાનમયને। વિપર્યય થાય. વિકારપણું પણુ ખને. વળી તે ત્રણુસ્વરો હોવાથી સ્વસ'ગત છે. 
વિજ્ઞાનને લઈ ને એમ અહિ'આં વિપર્યયજ છે. એકના પ્રદેશભેદથી અર્થને! ભેદ પણુ છે. 
સર્વ્શખ્દો ભગવાનમાં સ્વભાવથીજ પ્રવતે" છે, ડારણુ કે આપચારિકુત્વ અનેપ 
જ્તાપકત્વનો સ્વભાવ છે. યજ્ત યજમાન છે એમ શ્રદ્ધા* વગેરેને શિર વગેરે છે. માટે 
વિસ્તાનમાં જીવજ છે, જડમાં સ્વતન્ત્રતાનાો અભાવ હોવાથી કર્તુત્વ નથી, ૨-૩-૩૬. 


-----.ૂનૂનન------- 


સ'બન્ધ છે (૪) ર નાનુષયશેશ્વ એ સૂત્રમાં તેનુ નિરાકરણુ છે (૫) શ્રૃતિમાં પ્રાણુનું ઉપાદાન સભળાય 
છે અને ખુદ્ધિ પ્રાણુમાં અન્તગત છે માટે ખુદ્ધિના સ'ખન્ધથી ઉદ્ગમનો અ'ગીકાર કરતાં પ્રાણુના 


ઉપાદાનનો વિરોધ આવે છે. માટે ખીજે પક્ષ સ્વીકાર્ય નથી (૬) સઘળાં ઉપનિષદોમાં જણાવેલે 
કત તતો. વિરોધ (૭) માયાવાદ (૮) થત્યવા૬ બૈહ્તી માકક. 


સૂ૦ ૩૬--(૧) આ શ્રતિમાં વિસ્ાન પદ્થી બુદ્ધિ સમજવાની છે. (૨) ક્યામાંજ જીવનું કતૃષ્વ 
નથી. (જવ ક્રિયા કરતો નથી ) એવો પૂવપક્ષનો આશય છે. (૩) વિજ્ઞાનમયનો ઉપકમ કરીને 
વિજ્ઞાને ચશે તનુતે એવું વાકય જેમ જણાવ્યું તેમ અહિ'આં ખુદ્દિના ઉપક્રમમાં બુદ્ધિનો વિકારવાચક. તે 
બતે માટે કહે છે. (૪) વિજ્ઞાન પદને જીવ કહો તો પછી આગળ વિજ્ઞાનને આનન્દ બહમ કહ્યું છે 
તેથી ત્યાં વિનાનપદ ગૌણ બતી જય છે તેથી કહે છે, (૫) જે વિકાર અથમાં મય પ્રત્યય ન હોય 
તો તમાર્ર કહેવું સ'ભવે પણુ તેવો પ્રત્યય વિકલ્પથી લગાડવામાં આવે છે, પાણિનિના સુત્ર પ્રમાણે 
મે સ્વરવાળા શખ્દમાં “મય' પ્રત્યય વિકાર અથમાં આવે છે. વિમાનમાં પણુ સ્વરો છે માટે કહે છે 
'% યજમાન યગને। કર્તા છે. માટે તેને કલ્પનાથી યજ્ઞ કલા છે તેથી થિજ્ઞાનં યજ્ઞ તનુતે તે વાકેયમાં વજ 
યસ્તા કર્તા છે, બુદ્ધિ નહિ; (૬) અન્ય હેવુ કહે છે, શ્રદ્ધાને શિર કહ્યું છે માટે ત્રહા પણુ જવને! 
ધર્મ છે, (૭) વિશ્ઞર્મ ચક ( તૈ. ૨-૩) એ મ્રુતિમાં અને યાગાદિ ક્રિયામાં જવનોજ કર્તા તરીકે વ્યપ- 
દેશ ક્ષ છે. નહિ તો વિજ્ઞસેન વિજ્ઞનનારાય (૨, ૨-૧-૧૫) એ શ્રુતિતી માફક ષિશ્ઞાનેન યં તગુતે ' એ 


'શ્રતિતે પણુ મચડી નાખવી પડે, 


3 ુકા ર ક ૫: ૪૦૧૪૨ .., મ. ૧.5. 


બહુ અણશાષ્ય.* અ૦ ૨. પા? ર૨. જૂ? ૩૭, 





* પરજાસ્મવ નવમઃ 1૨-૨-૨૭ 
ઉપપલ્રખ્બિમી માફક નિયમ નથી. 
શ'કા--જે જીવમાં કવૃ'ત્વ હોય તો પોતાનું કક્યાણુ નહે કરવાને દોષ થાય. 
ઉશર--ના. ઉપલખ્ધિ માકરેક નિયમ નથી. જેમ ચક્ષુથી ઇટ તથા અનિષણ મેળવે 
છે તેમ ઇન્દ્રિયાથી કર્મ કરતાં છટ તથા અનિસને પ્રામ કરે છે. ર-૩--૩૫૭. 


શસ્િવિપ્વન: ૨-૨૬-૨ 
થાખિતિનેઃ વિષ્ષર્થય છે તેથી. 
'શ૨#ખ--ઝશ્વરમી માટેક સ્વ ભે તમરમ્થથા મ ન ન કરે એમ હોય તોં ડહે 


છે. શક્તિનો વિપર્યય છે તેજી સામરથ્યતે ભભાવ છે. આથીજ દૈવથી અહિત પણુ 
કરે છે. ૨-૩-૩૮. 


લમાષ્યમારાસ ॥૨-ર્‌-૨૧ા 
સખાધિના અભાવથી પણુ. 


જીવની કિયા અને જ્ઞાન શક્તિએ યોગથી સ્તિદ્ધે છે. સમાધિના અભાવથી શક્તિનો 
અભાવ છે એવે અર્થ છે. પ અને શખ્દથી તેવા પ્રકારના મન્ત્રના અભાવ? પણુ છે. 
વળી સહુજ ક્તૃત્વમાંર નિક નથી. પરાષીન કરતું ત્વમાંજ આ છે એમ સાંખ્ય અથવા 
તેના મતને અનુસરનાર અન્યને બ્રમજ છે છે. કર્તત્વ મુક્તિ નથી. નુંસક* આ પ્રમાણે 
કહેવાય છે. એમ બ્રહ્ાની* માફક છે નિરિનિ દ્રયનીજ સમાધિ છે તેમ પણુ" છે. કરણુ્* 
તરીકે ખુદ્ધિની માફક ક્રોઇનાથી પણુ ટૂષિતે નથી. માટે” જીવનું સ્વાભાવિક કતૃત્વ છે. 
“ જાણે ધ્યાન કરે 'છે, લીલા કરેછે” (અ. ૪-૩-૬) એમાં પણ પર્ધર્મનું અનુકરણુ છે 
આ પણુ કક પર્મ છે.. 

સુયત અને મોક્ષને ખ્રહ્મમાં વ્યપદેશા આગળ કરીને સવ વિપ્લવ કહેનાર ઉપેક્ષાને 
પાત્ર છે. ૨-૩-૩૯. 


૦૦, ૦નલઇ- ના... --..૨ સતત૦.--*: *... ન નેન 


શૂ૦ 3૭--(૧)' ૧૪૧ નને ન કર્તા હોય તે પછી ચ્ોતે & કાય કરવામાં સ્વતન્ત્ર ત્ર હોવાથી સવ સર્વદા પોતાનું 
હિતજ કરે, અસિત મહિ. મેવો પૂવપક્ષ કરનારનો આશય છે. 

સૂઢ ૩૮--(૧) અદિતકરણુ જીવના સાહજિક કતૃત્વનું બાધક નથી. 

સ૦ ૨૯--(3» સાસરથ્ય સાધક સન્ત્રતો અભાવ, (ર) કતત્વ દુઃખરૂપ હે।વાથી (૩) સ્વાતન્ત્યાદિ 
સવ પુસ્ષ ધર્માષી રહિત (૪) વૈદિક પ્રચાઢ્થી ખહિજૂંત માષ્યમિકતી માફક (૫) ઇન્દ્રિયાદિ અષ્યાસ 
રહિતનીજ સુ'ખ્પ સમાધિ છે એમ જજ્વું જોઇએ. (૬) લિ'ગન સ'બન્ધથી જીવન્મુક્તને પણુ શ્રુદ્ધિતો 

સખબન્ધ છેજ.. તો શછી નિર્શિ ન્દ્રિયત્વ' શી રીતે બને ? એમ 'ેોઇ કહે તો કહે છે કે એ પ્રકારે ખુહ્િતો 

સખન્ધ તો ભહાતી સાથે અભેદ દશામાં પણુ રહેશે, તે કશામાં તેનુ ટે 'કરશે ,નહિ. (૭) 
અષ્યાસન અભાવત્રી. 


૧૫ પરાત્ત તચ્છતેફિત્યધિકર્ણ, હહ 


ઝા ઝઝઝઝ-ઝઝઝઝઝઝ......:.--:”-_-------- * * *------------------------ન૦૦૦નન કન્નડ સડક 
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ચથા ચ તક્ષોમયથા ॥ ૨-૨-૪૦ ॥ 
જેમ સુથાર બન્ને ટ્રીતે છે. 
શ'કા--કર્મ કરનારાના કર્તા તથા ભોક્તા તરીકે ભેદ દેખાય છે. તે કર્તા અને 
ભોક્તાનો ભેદ બનશે. 
ઉશ્તર--ના. જેમ સુથાર રથ ખનાવીને તેમાં આરૃઢ થઇ વિહરે છે. અથવા પીઠ 
ઉપર ખેત્તીને-અથવા સવત: વ્યાપાર દરતે! નથ્રી અથવા વાશ્યાદિદ્ધારા કેરે છે. પં શખ્દથી 
અન્ય પણુ સ્વ માટે કરનાર છે. અન્યને માટે પણુ કરે છે એમ હોય તો તે પ્રમાણે 
પ્રકુતમાં? પણુ છે, કારણુ કે સર્વ હિતને માટે પ્રયત્નશીલ થાય છે. દરેક ક્તુત્વ દુ:ખરૂપ 
નથી. કારણુ કે પય:પાન વગેરે સુખર્‌ષ છે. વળી સ્વને* માટે તથા પરને માટે ક્તૃતત્વ તથા 
કારયિતૃત્વ સિદ્ધ છે. ૨-૩-૪૦. 
૧૫ પરાત્ત તચ્ઈતેરિત્યધિકર્ષુ* 
ક 


વરાસ તચછીલેઃ ॥ ૨-ર્‌--૪૨ ॥ 


૫ 
છઠ 
વળી પરખ્રહ્માસાંથી જીવનુ' કર્યૂત્વ છે તેવી શ્રૃતિથી. 
કર્નત્વ ખ્રહ્મગગતજ છે. તેના સ'બન્ધથીજ જીવમાં કર્તૃત્વ તેના અ'શથી એશ્વર્ય વગેરેની 
માકક છે. જડગત નહિ. કારણુ કે “આથી અન્ય નથી ” (બૂ. ૪--૩--૨૨) એમ સર્વનું 
કર્તૃત્વ ઘટે છે. શાથી એ છે? તેની શ્રૃતિ છે. માટે તેજ કર્તા તથા કારયિતા શ્રવણુ કરાય 
છે. “જેને નીચે લઇ જવાની ઇચ્છા કરે છે તેની પાસે અસાધુ કર્મ કરાવે છે.” (કૈ. ૩--૯) 
“ સર્વકર્તા, સર્જ ભોક્તા અને સર્વ નિયન્તા ” એમ પણુ છે. સર્વરૂપ હોવાથી ભગવાનમાં 
રોષ નથી. ૨-૩-૪૧. 
જૂલપ્રયત્નાષેક્ષસ્સુવિટ્તિર્ત્રાલવિર્રોવેવથ્યાટ્મ્થઃ ॥૨--૨-૨૨॥ 
પરખા જીવકૃત કુસ'ની અપેક્ષા રાખે છે, નહિ તે! વિહિત અને 
પાતિષિદ્ધ કમે વ્યર્થ અની જાય. 
શ'કા--વેવસ્ય અને નેવ્રણ્યનો પરિહાર નથી. અનાદિ તરીકે પોતેજ કારયિતા 
હોવાથી એવો પક્ષ “ઉ-તેો ” શખ્દ નિવારે છે. પ્રયત્ન સુધી જીવનું મૃત્ય છે. આગળ તે 
અશકય હોવાથી જાતેજ કરાવે છે. જેમ પ્રયત્ન કરતા ખાલક* પુત્રને પદાર્થના ગુણુ અને 





સૂ૦ ૪૦--(૧) શાસ પ્રણુયનમાં (૨) સુથાર રથ બનાવે છે, તે પોતાના ભોગને માટે તેમજ 
ખીનનને માટે પણુ છે. પોતાને માટે બનાવતો હોય તો પોતે તેમાં ખેસીતે આમતેમ ફ્રે છે. ખીન્નને 
માટે તે ફક્ત રથ બનાવીને તેને સોંપી દે છે, અને પછી તે ખીન્ને તેનો ઉપયોગ કરે છે. તેજ પ્રમાણે 
જવની કૂતિ ખે પ્રકારની છે. કૃતિ પોતાને માટે તેમ અન્યને માટે છે. તે પોતે કરે છે તેમ કરાવે પણુ છે. 

સૂ૦ ૪૬--(૧) કતૃત્ત એ બહ્મનો ધમજ છે. કારણુ કે તે પરબ્રહ્મમાંથી જવમાં આવે છે. આનું 
પ્રામાણ્ય બુ. ૪-૩-૨૨ તથા કો. ૩-૯ ની શ્રુતિએ છે. 

સૂંઢ ૪૨--જેમ બાળક અમક ન કરવા જેવી વસ્તુ કરવાને તેયાર થતો હોય તે વખતે તેને! 


પિતા તે વસ્તુ નહિ કરવાને, તેના દોષનું નિરૂપણુ કરીને સમનનવે છતાં તે બાળક પોતાની હદથી તે 
કામ કરેતો તેમાં પિતાતો દોષ નથી પણ તે બાળકના સ્વભાવને! છે. તેજ પ્રમાણે બદ્ધામાં પણુ સાધુ 


લહ અણભાપ્ય* અ૦ ર્‌. પા૦ ૩. મૃ૦ ૪૩. 
ઘાકાણસરામાતરાસાભાતાતાવણતાવણાાાાાાાાસાાાસાાયાાાતાાાનવાાાાાાાાાાાાાાર 


કર રતલ ાફનસાળનગુજ તન. અબાાનડ-ના તય. :. “૦૦૦. . ૭.૦.૦”. ટમારનળણકવાઇઇતાતઇતાનાળઃટઇનતાનછઝસબણામ0ના 





દોષોનું વર્ણન કરતાં બણુ તેન! પ્રયત્નના અભિનિવેશ જોઇને તે પ્રમાણે કરાવે છે. સર્વત્ર 
તેની કારણુતા છે માટ. ત્યારે ક્લના આપનારપણામાં જે ઇચ્છા છે તનોજ અનુવાદ ઉ'ચે 
“હાઇ જવાની ઇચ્છા કરે છે” “નાચે લઇ «વાની ઇચ્છા દરે ઇં” વગેરેત્રી ર૨ છે. 

નહિ તો વિહિત* અખ પ્રતિષિદ્ધ વ્યર્થ થઈ જાય. વળી પ્રમાણિક્તા પણુ ન 
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રહે. ક્લના દાનમાં કર્મની અચેક્ષા છે. કર્મનું કારણુ આ પ્રય;નની અપેક્ષાવાળ છે. 
પ શ ફ જ જ. ક હ 

યયત્નમાં દામની અપેક્ષાવાળા છે; અને કામમાં પ્રવાહની અપેક્ષાવાળા છે એમ મયાદાની 


પ 


રક્ષા માટે વેદ ડયે(. તેથ! દહામાં૪ દોષના ગન્ધ પણુ નથી. તેમ અનીશ્ચરપાગું પણુ નથી. 


મયાદા માર્ગનું તેજ પ્રમાણે નિમાંણ છે. જ્યાં અન્યથા તે છે ત્યાં તે પુષ્ટિમાં છે. ૨ ---૪૨. 
૧ર? અ'શોાનાનાવ્યપરેશાદિત્યધિકર્ણ?# 
. ૦ સ 4% દ ન ૮ સો 
ઝરો નાનાય્યપરેશાટન્યથા આવિ ટાશાજિસવાર્લિયમર્ષાવત ઇજે ॥૨-૨-૦ર॥ 
બજ: રીતે હોય તો! પણ જીવ બ્રહ્મને અશ છે, તેમના નાનાત્વનુ' કથન છે. 
ફેટલાક શા'ખખાવાળાએ। દાસ ડિતવ વગેરેને બ્રહ્મના શરીર તટીફે કહે છે. 


જીવના ખરક સબભન્ધી રૂપના છડે છે. જીવ ખરના અશ છે. શાશ્રી ? જાદી રીતે 
તેનો વ્યપદ્દેશ છે. વળી “સઘ”. સુંદર અને રમાળીય ચરણુવાળા આત્માએ વ્યુચ્ચરણુ 
પામે છે” એમ છે. 

શ'કા---બ્રહા નિર્વમવ હોવાગં; શા માટે જીવને અશ કહો છે? એમ કહેવું નેઇએ 
નહિ. લોકમાં ખ્રહ્યમા અશ રહિત અથવા અશ સહિત કોઈ પણુ વખતે સિદ્ધ નશ્રી; કારણ 
કે વેદથી તે સમન્તય છે. તે શ્રતિ જે માથ સંભવિત હોય તે પ્રમાણે - તેનું ઉલ્લ'ઘન 
કષ! સિવાય વેદના અર્થના જ્ઞાન માટે યુક્તિ? ઇહેવી જેઇઅ. તે જે જાતે અવગત 
(સમન્ાયલી) ન હોય તો તપડરડું ઝદ, અથવા અભિજ્તા પછવી જેદએ. પૂણુ સર્વને।ર 
વિષ્લવ કરવા નહિ. ત્યાં યુક્તિ છે. 

ગ્અસિમાંથી વિસ્કુલિગોની માકડ જડ અને જીવો સર્વત્ર હાથ અતે પગવાળા 
તથા સવંત્ર નચન; શિર અને મુખવાળા, નિરિન્દ્રય અને સ્વરૂપથી તેવા પ્રકારના; બ્રહ્મ- 
માથી ખહાર્‌ નીડ#યા છે એવો નિશ્ષચ છે. સદ-અ'શથી પ્રથમ જડ પદાર્થો; ચિત્‌ અ'શથી 
બીજાઓ પણ અન્ય” ધર્મના તિરેભાવવાળા [૨૧] પ્રક્ટયા છે મૂલ" ૬ છાથી, તે 
સ્વત'ત્ર બ્રભ્મથી૬ ભિન્ન છે. (૩3-૩૨). 


*ળ-ન... ....... ---5--*-મન્‍સ--.-૦-.--મ.ન નન#. *. શ. ---૦-૦- 


કમના અગર અસાધુ કર્મના બ્રરયતા તરીકે દોષ નથી. પણ તે દોપ જવમાંજ ૬, (૨) હેતુ જખા 
છે (૩) વિદિત કર્મ અતે નિપિદ્ કર્મના બાધક પ્રમાણા વ્યુ થઇ ય. (7) લોકની માકક લીલા 
કરવાને બહમ સઘળું કરે છે પણ જવકૃત પ્રયત્નને અનુસરતા હોવાથી બહ્માં વૈપમ્યાદિ દોપરે મન્ધ 
સરખાએ નથી. [૫) લોકમાં જેમ રાજન ધાતાના કૃપા પાત્રને કલ આપે છે તેમ પૃદ્રિમાગ માં ભગવાન 
કૃપાપાત્ર ભક્તને આપે છે. તેતી પાસેથો કર્મની અપેક્ષા કરતા નથી. 

સડ ૪૩--(૧) અમુક અથ જણાવવાને સીધી રીતે નહિ કહેતાં અન્ય રીતે કહેવું તેનું નામ 
યુક્તિ. અહમને ઉપદેશ આપવા માટે વડના ઝાડનું ખી લાવીને તેતે તપાસવાને કહેવું' અને તેમાંથી શું 
શીખ્યા તે જણાવવું એવી યુક્તિ. (ર) સર્વ શ્રતિનો વિપ્લવ (૩) જડ અને જવના વેલક્ષણ્યમાં હેતુ 


કહે, છે. (૪) અન્ય ધર્મ-આનન્દંશ, (૫) ક્રગાચેથ વાક્યમાં જખાવેલી ઇચ્છા (૬) ભહ્મભાવથી રહિત 
ઇવન્મુકતાથી જુદા, ર 


1૫ પરાત્ત તચ્જતેરિત્યધિકરણ લ્હ 





બ્રહ્વવાદમાં અશ 'પક્ષજ છે. 
શા'કા--અંશ જે હોય તો તે સનનનાય થશે. અન્ય શ્રતિમાં વળી “દાશેા ખ્રહ્મા છે 
અથવા આક્તિવા બ્રહ્મ છે.” (આથવી ણક ખ્રહ્મસૂત્ર) એમ કહ્યું છે. અહિ આં ખ્રહમના વિજ્ઞાનથી 
સર્વના વિજ્ઞાનનું પ્રતિસ્રાન છે. તેથી દાશ વગેરેની પણ્‌ ખ્રહ્મતા સમન્નય છે. તે ખ્રહ્માનુ' 
કાર્ય હોય તોજ ખને. 
ઉત્તર--નતા, બીજી રીતે પણુ કેટલીક શાખાવાળાઆ દારા તથા કિતવ વગૅરેને શરીર 
તરીકે તથા અશ તરીકે કહે છે. સ્વરૂપથી ડાર્યના અભાવ હોય તો પણુ પ્રકાર ભેદથી 
કાર્ષ્૩પ છે. વળી સજ્તીય નથી; કારણુ કે આનદ અ'શાનું તિશેધાન થયું છે. અન્ય ધર્મથી 
સજાતીય ઘષટજ છે. ૨-૩--૪૩, 
સન્ત્રવળીતૂ ॥ ૨--ર્‌--૨૨ ॥ 
સન્ત્રસાં વણન "ણ છે. 
“ આ સઘળું પુરુજ છે ” (ક. સ. ૧૦--૯૦--૨) એમ કહીને “ સઘળાં ભૂતો 
આને પાદ છે ” (ત્ર. સ. ૧૦-૯૦--૩) એમ ભૂત એટલે જીવો પાદ 
શ્રુતિ અરાત્વ જણાવ છે. છે અશ્રવા પાદમાં સ્થિત હોવાથી અ'શરૃષ છે. ૨--૩-૪૪. 
ગ્ષિસ્ત્યેતે ॥ ૨-૨-૨૫ | 
સ્મરણ પણુ છે. ( સ્માતિ પણ છે. )» 
' વદમાં'સ્વતન્તતાથી ઉપપાદન કરીને અન્ય વેદમાં પણુ તે અર્થ નું અનુસ્મરયુ છે. જેમકે 
સ્મૃવિમાં અરાત્વ કહેલું છ. “મારાજ અશ જીવલેકમાં સનાતન જીવ થગે। છે.” (ભ. ગી. ૧૫-૭) 
૨-૩-૪૫. 
વ્રજાસાર્વલ્ઞેવ ૫ર: ॥ ૨-ર--૨૬ ॥ 
પ્રકાશાદિની માફક પર એ પ્રમાણે નથીં, 
શકા--જછજીવને 'અશ હોય તો હાથ વગેરે માકક તેના દુ:ખથી ચબ્રહ્મા પણ 
દુ:ખી થાય. 
ઉત્તર---ના, અ પ્રમાણ પર નથી. “ આ પ્રમાણે ” એ પ્રકાર ભેદ છે. દ્રિણત્વથી 
છે. નહિ તે સર્વર્‌પ હોવાથી શાથી આપ છે એવું હેય તો «યાં કહે છે-“ અગ્નિનો તાપ 
હાય છે તે હિમનો નશ્રી” (ભા. ૧૧-૨૩-૫૬) પ્રકાશર્નું ગ્રહણુ ધર્મત્વના ઘ્યોતન માટે છે. 
દુ:ખ વગેરે પણુ. ખ્રહ્મના ધર્મો છે. માટે દ્વેંત ખુદ્ધિવાળા અ'શતુંજ ડુ:ખિત્ય છે, પરતું 
નાહ. *અથવા ગ્રકાશ્યના દોષથી તે કમાણે દુષ્ટ નર્થ.. પાય પણુ | તેના અ'શરૂપ છે. ૨-૩-૪૬. 
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સૂટ ૪૬--(1) હસ્તાદિની માકક અશત્વમાં વિપરીત કમ સમજવો. (ર) જવમાં દુઃખર્‌પ 
પ્રકાર હોવાથી તેનો કિલદ તરીકે અનુભવ છે. પર પ્રિયરૂપ હોવાથી તેને તેવા અનુભવ નથી. (૩) જેમ 
અશ્થિ તથા હિમના પકાશ તથા શૈત્ય ધમો છે તે દુઃખાદિ બુદ્ધિના જનકથી (તે અમ્વિનો તાપ બીજાઓને 
સ'તાપ કરે તથા હિમતી £હી બીજાઓને કલેશ આપે છે પણ્‌ અશિ તથા હિમને તેએ તે રીતે દુઃખ 
કરતા નથી ) તેમ દુઃખ પણુ તે બ્રહ્મને કલેશ આપતું નથી. (૪, અન્ય પહ્ષતે કહે છે (૫) સર્વહ્કાવે 
એવો પણુ પાડ છે, કારણુ કે ભાગવતના ૧૩ મા સ્કંધમાં રૂપને પ્રકાશન અશ કશું છે. 


૬3૬ અણુભાષખ્ય? અ૦ ર્‌* પા૦ ૩, સંબ ૪છું. 





સ્સરસ્ત ન ॥ ૨-૨-૨૭ ॥ 
સ્મરણ "પણ ડરે છે, 

ખપા કષિઓ અશીને દુ:ખના સબન્ધ નથી અતે દુ:ખના સખન્ધ છે એવું સ્મરે 
તેમાં જે પરમાત્મા છે તે નિત્ય નિર્ઝુ હુ સ્મરાચો છે. પદશ્મપત્ર જલથી લેપાતું નથી 
તેમ ફૂલથી પણ આ લેપાતો નથી. જેને મોક્ષ અને ખન્ધનો યોગ છે તે તો ખીજે કર્માત્મા 
છે. સર્વભૂતના હૃદયમાં એડ ખાદ્ય આત્મા છે. તે લોકદુ:ખથી લેષાતો નથી. (ક. ૨-૫-૧૧) 
“ તે બન્નેમાંથી એક 'પિ"્પલને। સ્વાદ લે છે અને અન્ડર અશન કર્યા વગર જૂએ છે ” 
(વે. ૪-૬) એના અર્થ ચ-અને શબ્દ જણાવે છે. ૨-૩-૪૭. 


અનુજ્ઞાપન્છ્ાસે રેટ્લવન્ધાગ્ઝ્યોતિરાન્કાહ્િવિત્‌ ॥ ૨-૨-૨૮ || 
દેહના સ'બન્ધથી પ્રકાશ વગેરેની માફક અનુન્ના (વિધિ) અને પરિહાર (નિષેધ) છે. 

જવ ભગવાનના અશ હોય તો! વિધિનો વિષય નહે હોવાથી કર્મ સ બન્ધના અભાવે 
શી રીતે ફ્લના સ'ખન્ધ ખતે ? માટે કર્મ માર્ગની વ્યાકુલતાથી શી રીતે જીવ પણુ ૬:ખી 
હોય ? એવી શ ડરીને દ્ર ડરે છે. અનુસ્ના અને પરિહાર એટલે વિધિ અને 'નિષધ. તે 
૨૭વને દેહના સ'બન્ધથી છે. જત્રારે જે દેહ ગ્રહણુ કરાવ્રો છે ત્યારે તે દેડથી ડરવામાં 
આવ્યા છે. જેમ ઘડાતો આંગ્ન ચાણ્ડાળના વાસણુમાં આવેલા અગ્નિ તથા તેના ઘટાદિના 
પર્હિર કરે છે, અને ઉગ્મુષ્ટનું પરિગ્રહુણુ કરે છે. તેમ જીત્ર પ'ગુ દેહસ બ'ધથી કરાયલાનુ' કરે 
છે. સબન્ધ આદેપ્રાસિક અને ભગવત્પુત છે. આધ્યાઝિકતો ત્તાનથી નિવ્રત્ત થામ છે. ખીજે 
શગવાનથીજ. જીવન્સુક્તોના પણુ વ્યવહારનું દર્શન થાય છે. શ્રૃતિતો ભગવાને કરેલા 
સ'બન્ધતાજ ( નીજ પ્રકારના સબન્ધને ) આશ્રચ્ર કરીને અમ્નિડડોત્રાદિકનું' વિધાન કરે 
છે. નહિ તે વિદ્યા અને સ્વસ્ઞાનના૨ બોધ કરતાં કમો કરે નહિ. કારણુ કે શબ્દનું 
સ્તાન પહેલેથોજ સિદ્ધ છે. શી રીતે સિદ્ધ માકફ્‌ક મરતાં સુષ્ી કરે, *ન્પ્રાસપણુ દેહના 
સ'બન્ધમાંજ છે. ૨-૩-૪૮. 

ઝસંતલેશ્રાવ્વતિવરઃ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
ખાહ્યાદિ ભેદસાં સ'તતિનુ એકય છે, (બાલ્યાવસ્થામાં પણ્‌ જીવ છે. તેમાં 
૪ તરીકે લેદ નથી) ચાણડેલાદિ જન્સ ભેદમાં તો સ'તતિને। ભેદ 
હોવાથી જૂદાપાયુ' નથી. 

રહના પણુ બાલ્ય કૌ।માર વગેરે ભેદોથી શી રીતે કર્મ વખતે ખ્રાહ્મણુત્વ વગેરે હોઇ 

શકે ? જીવના એકયથી એમ કહેતા હો તો “ અન્ય દેહુમાં પણુ તે હોય ” એવું ત્યાં કહે 
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સૂ૦ ૪૭--(૧) કમલ, આ શ્રતિથી જવ અતે પરમાત્માનો ભેદ તથા તેમના વિરૂદ્ધ ધર્મો 


સમન્નય છે. ી કિ હ 
સૂઢ ૪૮--(૧) આવા પ્રકારના તાનના અભાવમાં “ત્રકતુ કાલે ભાર્યા સાથે સયોગ કરવો” શદ્રને 


મતિ (સાત) આપવી નહિ, એવા વિધિ અને નિષેધના વિષયના સાનને અભાવ છે (૨) બ્રાહ્મણોએ 
કાર્‌ણુ વગર્‌ ( સ્વાર્થ વમર્‌ ) છ અગે સહિત વેદનું અધ્યયન કરવુ જઇએ તથા તેનુ' જ્ઞાન મેળવવુ 


જેઇએ, એવું ઝાત દાને એતો પણુ પાદ છે. (૩) જેઓને દેહનું અતુસ'ધાન નથી. શુકાદિ પૂણુ 
તાતીએનેજ વિધિ નિત્રેધ તથી. બાકી દેહાનુસન્ધાતવાળાઓતે છેજ. ન્યાસસ'ન્યાસ, 


ઉપ પમુત્ત લંગ્છૂતેરિત્યધિકર્ણુ* ફડ ી 
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છે. અન્ય ફેહમાં સંતતિ પણુ નથી. ખચપણુ વગેરે ભેદમાં વળી એક સ'તતિ છે. માટે 
સ'તતિના ભેદથી કર્મોની સ'કરતા નથી. ૨-૩--૪૯. 
ઝામાલ ઘય ચ ॥ રૂર્‌ૂ--૫૦ ॥ 
વળી આભાસજ છે. 

 સશ્ચિદાન'દ ખ્રહાનાો અશ સશ્ચિદાન'દજ ખતે, માટે કેવી રીતે પ્રવાહમાં પ્રવેશ 
તથા ભગવાનથી સર્વ કાર્ય હોય તો ત્યાં કહે છે. જીવ આભાસજ છે. કારણુ આનદ 
અ'ચનુ તિશેધાન છે. ૧ અને શબ્દથી પઆકારને પણુ અભાવ છે. સર્જથા ચ*પ્રતિબિષ્બની 
માફૂક મિથ્યા નથી, જલચ'દ્રની માકક એમ એકના અનેક પણામાં ફૃષ્ઠાન્ત છે. તેમ 
૪હાય તો. સવનો "અધ્યાય ન ખને. ત્યાં વૃત્તિ વગેરે દોષના પ્રસંગ પણુ છે. માટે સિથ્યાત્વ 
રૂપ આભાસની અહિ'આં વિવક્ષા નથી. ર--૩--૫૦ 


ઝરણતિયમાત્‌ ॥ ૨-૨-૫૨ ॥ 
અદછનો નિયમ નહિ હોવાથી જીવનુ' તાનત્વતુ અસ'ગત છે. 

'ઇશિત્વ માટે નૈષાયિક વગેરેને સમત જીવરૂપનું નિરાંકરસુ કરે છે. “ બ્યવસ્થાથો 
જૂદા જૂદા આત્માઓ ” એમ ભોગવ્યવસ્થાથી જીવના નાનાત્વનાો અગીકાર છે. ત્યાં ચઅદૃષ્ટ 
નિયામક છે એડું તેના મતમાં સિદ્ધ છે. અન્ય દેશની વસ્તુની ઉત્પશિની અન્યથા અનુપપત્તિથી 
વ્યાપક્તાનો અ'ગીકાર કર્યો છે, આમ કરવામાં મૂલખાંજ કુહાડો અને. સથળા જીવાના 
એક શરીર સાથે સખન્ધ હોવાથી તે અદૃછકેનું બને ? વળી મિથ્યા જ્ઞાનથી વ્યવમ્થા નથી. 
ત્યાં પણુ તે પ્રમાણુ છે. વળી અતુપપત્તિથી પરિકલ્પના છે. શ્રતિથીજ ઉપપત્તિ છે. આથી 
*વિરેધથી ત્્કષિન! ગ્રામાણ્યતું પણુ નિરાકરણુ ડયુ. ૨-૩-૫૧. 


દે ૧% 
ઝસિલંષ્યાટ્થ્ત્રિષિ શૈવણ્‌ ॥ ૨-૨-૫૨ ॥ 
આંભમ'ધ્યાદિમાં પણુ આ પ્રકાર છે, 
શા'કા--પમન વગેરે નિયામક હોવાથી; તેએ ઇશ્વરની ઇચ્છાથી નિયત હોવાથી રોષ નથી. 


સૂ૦ ૫૦--(૧) ચતુભુજત્વાદિ ભગવાનના આફાર (૨) માયાવાદને નિષેધ કરે છે (૩) તો પછી 
જલ ચદનું દજ્ટન્ત જે શ્રતિમાં આપ્યું છે તેના વિરોધ આવશે તો ત્યાં કહે છે. (૪) તો પછી જીવ 
પ્રતિબિમ્બ છે એવો સ્વીકાર કરવામાં શે દોષ છે તો જણાવૈ છે. (૫) મિથ્યા ભૂત અષ્યાસતા યોગથી. 
સૂ૦ ૫૧--(૧) નેયાયિક મતનો અનુવાદ કરે છે. (ર) કાર્ય માત્ર પ્રતિ જીવના અદજીને કારણ 


તરીકે સ્વીકારવાથી (૩) કાયની ઉત્પત્તિમાં સામગ્રીના સમયાધાનની અપેક્ષા કરાય છે. સ્રામપ્રીમાં 
અદૃણતો પણુ સમાવેશ થાય છે. તેયીં અન્ય સ્થાનમાં જેના ભોગને માટે જે વસ્તુ ઉત્પન્ન ચાય છે ત્યાં 


તેનું અદૃષ્ટ છે એમ અવશ્ય કહેવું જએ, વળી તે અદણ ચુણ્‌ રૂપ હોવાથી આત્માતી સાથે સમવાય 
સ'બન્ધથી ન્નેડાયલું છે. માટ તે સ્થાનમાં આ જ્ઞાન હોય તો અદણે પણુ ન હૉય માટે અન્યથાનુપ 
પન્તિથી ત્યાં ત્યાં આત્માની સત્તાનો રવીકાર કર્વોજ ન્તેદએ. માટે નેયાયિકો આત્મા વ્યાપક છે એવુ' 
કહે છે. (૨) શ્રતિનો વિરોધ નથી. 

સૂર ૫૨--(૧) પૃવપક્ષનતો આશય આ છે. વિલક્ષણ સમરોગના ઉત્પાદક મન વગેરે અભિમાનના 
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ઉત્તર--ના. રપહેલાંની માકક રોષની. પિ છે. વળી તેવા । 'ઇશ્વરની કલ્પના 
પહેલેથીજ નિરાકરણુ કરાય છે. 


વરટેશાહ્િશિ શેસાન્લમાથાસ્‌ ॥' શાનર્્પ્ર। ો 
ગ્રદેરાથી એસ કહેતા હે શી ન તેમાં તેનો! અન્તર્ભાત છે. 
આત્મા વિભુ હોયઃ તો પષુ પ્રદેશના ભેદથી વ્યવસ્થા છે. આત્મામાં તેવો અસુક 
ગદ્દેશ છે જેથી સર્જ ખધ બેસે છે એમ હોય તો કહે છે' ના, અન્યના પણુ પ્રદેશ તેની 
અદર હોય છે. અથવા તેનોજ દેશ અન્ય દેશમાં જાય તો પૂર્વ દેશનો ત્યાગ હોવાથી તે 
અશ અદર આવે. તેવું તિરેધાન થાય. ૨--૩--૫૩. ' 
કકક છેલ 
અધ્યાય ૨ ને. 
તૃતીય પાદ. 
[ વિવેચન? ] 
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પૂપાદમાં વૈદ વિરૂદ્ધ જે જેડમતો હતા જેમ કે સાંખ્ય યોગના પ્રકૃતિ કારણુવાદ, ન્યાય-વૈશેષિકનો 
પરમાણવાદ. બાભમત, જીનમત તથા પાંચરાત્રિકેના વ્યૂહ વગેરેનું” નિરાકરણ કયું, હવે જડ અને જવ 
એ. વિષે પોતાના જે મત છે તેનું પ્રતિપાદન કરે છે. તેમાં જે વિરૂદ્ધ મત હેય તેનો પણુ અહિ'આં 
નિરાસ કરે છે. વેદની શ્રતિઓમાં ખે મત ન્નેવામાં આવે છે. એકમત પ્રમાણે અસિમાંથી જેમ વિસ્જુ- 
લિગતું વ્યુચ્ચરયુ થાય તેમ આ સૃષ્ટિના ભૂત ભ્રાતિક સવ પદાર્થો જહામાંથી ઉત્પન્ન યયા છે. 

ખીજ મતમાં ક્રમસૃદિને પ્રકાર છે. એટલે આકાશ વગેરેના કમથી સ્દિ થયેલી છે. કમ સૃષ્િના 
પ્રમાણે. છાં. ૬-૨-૧; ૬-૨-૩૭ તથા વૈ. 2૦૧ માં છે: તેમાં છાં. ૬-૨-૧૧ માં આ પ્રમાણેં છે 
સત્‌જ, હે ભાઈ આગળ હતું. તેએક અને “એદિતીય લેતું. તેણે-ખ્ટ્દા કેરી, “તેણે તેજ સજષું.' 
આ રીતે આમાં તેજ, જલ. અતે અન્ન સછે થયાં એમ.-કહે છે. તૈત્તિરીયમાં કહે છે “ બ્રહ્મને જાણુ- 
નાર્‌ પરને પ્રાસ થાય છે... ન્તૈ આ આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન ચયું.” તે વાકયમાં આકાશાદિતી સદ 
કહી છે. આ બન્ને ઉપનિષદના. વાક્યોમાં કમસૃણ્તિ પ્રકાર છે. પણુ પ્રચમેમાં તેજ, જલ અને અન્નની 


નિયામક હોવાથી અને તેએ ઇશ્વરેચ્છાથી નિયત હોવાથી અદઇના । અનિયમનના રોષ નથી. (૨) ) વિલ 
આત્માઓનો મનઃસંચોગ વુલ્ય હોવાથી નિયમાસાભવ દોષ છે. (3)' ઇશ્વર એ નિમિત્ત કાર્ણું, દે 
એવી કલ્પના. 

સૂ ૫૩--(૧) 'વિશેષં તરીકે સ્વીકારતાં વિશ્વેષણુનો અ' શ તેમાં અન્તર્ભાવ પામે. બન્યે' સ્થાનમ 
તેના પ્રદેશનો અભાવ હોવાથી આદ્માથી તે તિરોહિત બને. તેનાં ભાગતો અસ'ભવ નહિં. કવા પ્રકા: 
રના નૈયાથિક મતની માફક જીવની સિહ્ધિ દે છે. અર્થાત્‌ જવાને વિભુ ગણુવામાં આવે તો પણુ વિશેષ 
પ્રદેશની, કલ્પનાથી અદષ્નો નિયમ જણાય છેં એમ પૃ્વપક્ષી કહે છે. પણુ સિદ્દાન્તી અદજ્ને। નિષેધ 
કરે છેં. વિભ જીવમાં અદષ્તો અન્તર્ભાવ હોવાથી જવના કયા પ્રદેશમાં તે અદષ્ટ છે એવો નિશ્ચય થધ 
શકતો નથી. વળી એક દેહ બીન્ન સ્થાનમાં જય તો પછી પ્રથમ સ્થાનનો ત્યાગ હોવાથી તે પણ 
તિરોધાન પામે, માટે અદજીતી કલ્પના વાસ્તવિક નથી, અદષ્ટ જવના કતૃ'તવનું' નિયમન કરવું તથી. 

કિ 





વિવેચન. * ન 
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સિ કહી છે, વાયુ અને. આકાશની નહિ. ખીજનમાં કીક પણુ | પણિ ભાની રર. 'એરોબમાં મુમ્ય્‌ 
રીતે સૃછ્વિ છે અને તત્તિરીયમાં ગણી છે. તો અહિ'આં સ'શયને અવકાશ રહે છે ક આકાશ શ 
માંથ છે કે. નહિ ?_ આ વિષે તીચે પ્રમાણે ' વિચાર -કરવામાં આવે છે. નઃ 

. પૂર્લ'પક્ષી-- આકાશની ઉત્પત્તિ નથી. કારણું કે તેવી કોઇ પણુ શ્રતિ નથી. આકાશતી રિ 
થાય છે તે જણાવનારી કોઇ પણુ શ્રતિ છે નહિ. બહાવાદી શ્રૃતિવાદી હોવાથી શ્રતિ પ્રમાણેજ કોઇપણુ 
પ્રશ્રો નિણુય કરે છે. પણુ શ્રતિમાં તો! આકાશની ઉત્પત્તિ કહી નથી. 

'સિદ્ધાન્તી--વૈત્તિરીયની શ્રતિ ખરાબર્‌ સમજવાને તેની સાથે એક વૉકયતોની _ જ્શ્ર છે; અને 
તેટલા માટે છાન્દોગ્યમાં પગ આકાશની ઉત્પત્તિ છે, તેવા અ'ગીકાર કરવો જેઈએ. 

પ્ર સ્પિક્ષી-- વત્તિરીયમાં આકાશની ઉ:પત્તિ છે, તે અમે કખૂલ્ર કરીએ છીએ. પણુ તે છોંદોગ્યંની 
સરખામણીએ ઊખ્‌ છે. છાંદોગ્યમાં એ વાત કહી છે તે મુખ્ય પ્રકારે છે એમ સમજવું, અને વૈત્તિરીયમાં 
જે કહ્યું છે તે અમુખ્ય-ગણુ પ્રકાર છે એમ સમજવું. માટે આકાશની ઉત્પત્તિ હોવા છતાં પણુ નથી 
એમજ સમજવાનું છે. વળી આકાશ અવયવ રહિત હોવાથી, તથા વ્યાપક હોવાથી તેતી મુખ્ય રીતે 
ઉત્પત્તિ સ'ભવેજ”નહિ કારણુ કે જેની ઉત્પત્તિ છે તે સાવયવ હોવું જોઇએ. તથા તે વ્યાપક હેતું નથી. 

સિદ્ધાન્તી--કાઇ પણ્‌ શ્રૃતિતા આધાર તમે આ વિવે દેખાડી શકશે ? 

પૂર્વપક્ષી-હા. બ. ૨-૩-૩ માં વાયુ અને અન્તરિક્ષને અમૃતરૂપ કલા છે. તેમ આકાશની 
માફેક બહમ સર્વગત અને નિત્ય છે એમ કહ્યું છે. આથી આકાર નિત્ય છે એવું સમજાય છે “નિત્ય 
હોવાથી તેની ઉત્પત્તિ મુખ્ય અથમાં સંભવી શકે નહિ. જે વસ્તુ ઉત્પન્ન થાય છે તે ફાલને વશ 
હે।/વાથી અનિત્ય બને છે. પણ અહિ'આં આકાશને નિવ કહ્યું છે તેથી તેની ઉત્પત્તિ જે અથમાં આપણે 
સમજએ છીએ તે અથમાં નથી. 

સિદ્ધાન્તી--તે. ૪-૧માં આત્મામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન થયું એમ કહ્યું છે છે. “યાં ઉત્પન્ન થયું” 
તેને માટે “સભૂત” શબ્દ છે. તેનો અથ તમે અદદ આં ગૌણી જૃત્તિ પ્રમાણે કરશે તો પછી તેજ 
શ્રતિમાં આકાશમાંથી અમિ ઉત્પન્ન થયો એમ કહ્યું છે, ત્યાં તમારે મુ'ખ્યજ જૃત્તિ લેવી પડશે. ત્યાં ગણીના 
અથ તમારાથી લેવાશે નહિ. આમ અથ લેતાં એકજ શ્રતિના “આકાશ” પદતી અદ્‌ મુખ્યાજૃત્તિ 
અને ગૌણીશૃત્તિથી અથ સમજવાને! પ્રસંગ પ્રામ થશે. આમ બન્ને *ૃત્તિથી અથ લેવા જતાં . મોટો 
ગુ'ચવાડા ઉભે! થશે. 

પૂર્વ્પક્ષી--એકજ પ૬ વિષે એક સ્થળે ( આત્મામાંથી આકાર ઉત્પન્ન થયું ત્યાં ) શ્રાણી વૃત્તિ 
લો અને બીજે સ્થળે (આકાશમાંથી અગ્નિ ઉત્પન્ન થયો. ત્યાં ) મુખ્યા જત્તિ લો, ' તો તેમાં કઈ 
પણુ વાંધા જેવું” નથી તે પ્રમાણે તમે તેના અથ લઇ શકે છે, 

સિદ્ધાન્તી--આવી રીતે શબ્દનો પ્રયોગ થયેલો તમે શ્રતિમાં કેઈ સ્થળે નેયો છે ? નેેયો હોય 
તો શ્રતિતો આધાર આપેો.. 

પૂર્વ'પક્ષી--તે. ૩-૨ ની શ્રતિના આધાર અમે તમને આપાશું. ત્યાં આ પ્રમાણે, કહયું છે. 
“તપથી બદામની છજીત્તાસા કર, તપ બ્રહ્મ છે. આ વાકયમાં તપ શ્રખ્દમાં વાચ્યા્થ તથા લક્ષ્યાથ એમ ખે 
અર્થી છે. પ્રથમ તપમાં વાગ્યાર્થ છે, અને તેમાં મુ'ખ્યાજત્તિનો વ્યાપાર છે, બીજના તપમાં લક્ષ્ષાય છે 
અને ત્યાં ગાણીબ્રત્તિનો વ્યાપાર છે. 

' સિદ્ધાન્તી--તમે આપેલી શ્રતિ અમારા આધાર પ્રમાણે નથી. કાસ્ણુ કે અહિ'ાં શો 
મ ખે વખત થયો છે. તેથી એક અથ* સુ"ય %ત્તિથી અને બીને ગણી શત્તિથી સમજવાનો છે 
એમ અમને ચોકખુ' જણાય છે. પષ્યુ અમે આપેલી -તૈત્તિરીયની શ્રતિમાં આત્સામાંથી આકાશ. ઉત્પન્ન 
થયું છે, “ આકાશમાંથી અસિ ઉત્પન્ન થાય છે ” તેમાં (સ'ભૂત) શ”દ એકજ વખત આવેલો છે. 


ઉત્૪ ક અ૦ ર્‌. પા૦ ૩. ક્ત 

કાસ ઝાઝા કન ડઝન 
પપ. “ઉત્પન ચામ છે” શખ્દ-સંભ્રત ની. પોગ કકે એક વખત થયે હોય -તો 
પણુ તેતી અનુશૃત્તિ તો છેજ. તે વગર તમે અથ મ્રશ્નયુ કરી થકો નહિ. ને તેતી અનુશૃત્તિ -ન હેય 


તો જેમ આત્મામાંથી આકાશની ઉત્મષ્રિતા અશ સમળય છે તેમ આકાશમાંથી અગ્તિ વિષે, યું કહું 
છે તે બરાબર સમજ ક્ાકાય નહિ. માટે “આકાશમાંથી”, અસિ ઉત્પન્ન થયો છે, તે અથની ત્યાં 


અવુગ્રત્તિ છે એટલે ઉભય શ્રુતિમાં એક પદના અથમાં બન્ને પ્રકારની મુપ્યાશ્ત્તિ અને ગૌણ જત્તિનો 
હ્યાપાર છે. વિવાદાસ્પદ તૈત્તિરીયની શ્રુતિના “આરમામાંથી આકાશ ઉત્પન્ન થયું” ત્યાં ગણી વૃત્તિ છે 

તેનુ' કારણુ અમે પ્રથમ જણાવી ગયા છીએ કે આફાશ નિર્વયવ અને વ્યાપક હોવાથી તેની” 'ઊત્પત્તિ 
સ'ભવી શકે નહિ. ચ્યાત્માની સત્તાથીજ આકાશની સત્તા છે, સ્વતત્ર રીતે નહિ, કાય'ત્વ ઉત્પન્ન થતું 
નથી. ત્રાટે જુદો સત્ત્વર્પ જે સત્ત્વચુણુ આકાશમાં નિષ્ઠ છે. કાર્યના વાચક સ'ભૂત ડ્ાબ્કના કાર્યની 


અરશ્યપૃથગ્જ્રવના વાચકત્વમાં હેતુ છે. તેથી જેમ વાહિક ગો છે એ દષ્ટાન્તમાં વાહિકના ગ્રણા અને 
ગાના શુક જડતા અતે મન્દતા સમાન હોવાથી વાહિકતે પણે ગો કહેવામાં આવે છે, તેવી રીતે 


સત્ત્વગષુને લીધે આકાશને આત્મામાંથી ઉત્પન્ન થયેલું કલુ છે. આત્મામાંથી આકાશની ઉત્પત્તિ નથી. 
સતાં આકાશની અ'દર રહેલો સત્ત્વરૂપ ગુણુ (લતૈની સત્તા રૂપ ગુણુ ) સંભૂત (ઉત્પન્ન થયું) એ શખ્દના 
રાયની સમાન તેતી પૃથકતા જણાવવાનો હેૈવુ છે. જેમ વાહિક ગો નથી તેમ ગો વંહિક નથી ૭તાં 
ગુણુ સાદૃશ્યતે લીધે ગણી %ત્તિના વ્યાપારથી વાહિકતે આપણે ગા કહીએ છીએ. તેવીજ રીતે કારણુ 
આત્મામાંથી કાય આકાશ્ચ ઉત્પન્ન થયું નથી. પણુ બન્નેમાં સત્વચુણુ જે આકાશમાં છે તે કારણુથી 
આપણે તેને ઉત્પન્ન થયું એમ કહીએ છીએ. 
“ ગસિદ્ધાન્તી--ખહામાંથી આકાશની ઉત્પત્તિ નથી એમ ને તમે કહેતા હો તો પછી આત્માંમાંથી 
વાયુની પણુ ઉર્ત્પાત્ત નથી એમજ તમે કહેશે; અને આવે મત સ્વીકારતાં જુદાં જુદાં વાક્યોમાં 
જણાવેલા પ્રકાર પ્રમાણું આકાશ, વાયુ, અગ્નિ વગેરે કારણુ છે એમ સ્વીકારવું પડશે. આથી તે બધાંજ 
સૃષ્ટિનાં કારણે છે. જ્યારે અહા કાર્ણુ નથી એવું થઈ જશે. તો પછી શ્રતિએ ભહાતી સૃષ્ટિના 
કાર તરીકે જે પ્રશ'સા કરે છે તે વીષે શું સમજવું ? નને બહમ જ કારણુ ન હોય તો તેના અભાવે 
તમે જેના વિષે ગાધી લક્ષણા કર છે! તે પણુ બનશે નહી. 

પર્લ પક્ષી--વાયુળી ઉત્પત્તિવાળા વાકયમાં આકાશ ભાવને પ્રાપ્ત થયેલા બ્રહ્મકારણુ છે તે પ્રકારથી 
સપક કારણુ છે 

સિશ્ધાન્તી--નને તમે આકાશની ઉત્પત્તિના અ'ગીકાર ન કરતા હે! તો પછી છંદિગ્યમાં 
એેકના વિજ્ઞાનથી સથનું વિત્તાન ચામ છે એવી જે પ્રતિજ્ઞા છે તેના ભગ થશે. અગ્નિમાંથી જેમ-સ્%લિ ગે 
વ્યુચ્ચરણુ પામે તેમ આકાશ કાય હોવાથી બહામાંથી તે ન્યુચ્ચરણુ પામતા નથી. વિસ્ઠલિંગાની માફક 
આકાશનો આત્મામાંથી ઉદ્ગમ નથી. માટે અશાકિક તરીકે આકાશતી અપેક્ષા તેના જાનતી સવસતામાં 
કરી ૪. મૈકિક તરીકે જવની માફક જહારૂપનો અગીકાર નહિ કરવાથી એક વિજ્ઞાનથી જે સર્વા 
વિત્તાનની પ્રતિજ્ઞાને સિદ્દ થતી નથી. માટે આકાશની ઉત્પત્તિ માનવી નનેઇએ. * 
. શ્રૂવ'પી--જવની માકક આકાશની બહ્મમાંથી ઉત્પત્તિ નથી. જીવની માકક તેનું ન્યુચ્ચરણુ નથી 
તાષણુ વજુ આમર્ષ્યથીઃ એવા પ્રકારનું, પણુ એક *ાહાનું' રૂપ છે. એકજ બ્રહ્મ તે રૂપે “થાય છે. શું 
સ્વીકારવાથી મરભિક્ષાનો ભંગ થશે નદિ. 

સિદ્ધાન્તી--ના. છાં. ૬-૧-૧ માં “જેનાથી નહિ કામં સ'શળ'ય છે, અને નહિ જશેલુ 
જણામ જે, એળ કિ છે.'સે ત્રતિ પ્રમાશે મ્રરત્તિના વિકારમાત્રથીજ શ્રુતિ 'એક 'વિસુકનું ભગુત્પાદન 
કરે છે: તેથી 'વસ્લુંગા  સાચ્યથી. તેશું બહાનું રૂપ થાની શકાય નહિ. કાસમુકે એ અવિભક્ત આકાથનુ' 


જા મમ તોપ નિ ટ ધો કે દમ હો. પે 
પણુ ક્ષી શે? 








વળી જે કઈ વિક કારવાળુ' £ ની ઊપત્તિ: જવામાં આવેલી છે. આકાશ પણુ લાકિક વ્યવહારને 
વિષય હોવાથી વિકારવાળ' છે. માટે તેતી પણુ ઉત્પત્તિ છે. આ રીતે આકાશની ઉત્પત્તિ શ્રાતિથ્રી સિદ્ધ 
થાય છે. આત્મા આકાશતી માફક સર્વગત (વ્યાપક) અને નિત્ય છે તે પણુ તે. ૧-૬-૨ર; તૈ. ૧-૭ 
થી જણાય છેં. ત્યાં બહ્મના શરીર તરીકે આકાશ કહ્યું છે? તેમજ આકારા શ”્દમાં આત્માનો પ્રયોગ 
જણાવ્યો છે. બ. ૩-૭-૧૨ પ્રમાણે તથા તે. ૬ ૭ પ્રમાણે સઘળુ' આત્મા છે એમ કહ્યું છે. 

( સાર્‌ ) આ અધિકરણુમાં સદ પ્રકારતો વિચાર કરે છે. તેમાં કમસૃણિમાં ખે પ્રકાર છે. 
હાં. ૬-ર-૧ પ્રમાણે તેજ, જલ *મને અન્નની સૃષ્ટિ છે, વાયુ તથા આકાશની નથી. તે. ર-૧ પ્રમાણે 
આકાશની પષ્ુ છે. આ રોતે પરસ્પર વિરોધી વિચારો હોવાથી પૂર્વપક્ષી છાંદોગ્યમમાં કહેલાજ સૃણિના 
પ્રકારને મુખ્ય તરીકે સ્વીકારે છે અને તૈત્તિરીયમાં કહેલો! પ્રકાર ગોણુ છે એમ કહે છે. તેની દલીલ 
એવી છે કે (૧) આકાશની ઉત્પત્તિ ગણી છે, કારણુ કે આકાશ નિર્વયવી તથા વ્યાપક હેવાથાં 
તેની ઉત્પત્તિ સ'ભવતી નથી. (૨) તેમજ બ, ર-૩-૩ માં તેને અમૃત કહ્યું છે, તથા તેની તુલ્ય 
ખહા કહું છે. તેથી બહ્માતી ઉત્પત્તિ જેમ નથી તેમ આકાશની પણુ નથી. (૩) વળી કોઇ એમ કહે 
ક જે આકાશની ઉત્પત્તિ ગાણી ગણે તો પછી તે શ્રુતિમાં આગળ આકાશમાંથી અસિતી 
ઉત્પત્તિ કહે છે તેને પણુ ગૈણી માનવી પડશે, પણુ તે ઉત્પત્તિ ગૌણી નથી પણુ મુખ્યા છે. આથી 
એકજ શ્રુતિમાં એક પદ વિષે મૃખ્યા તથા શાણી ૬ૃત્તિઓની કલ્પના કરવી પડે તે દોષ છે. આવુ નને 
કોઇ કહેતે તેનુ સમાધાન કરવાને તે. ૩-૨ નું વાકય આપવાની જરૂર પડે છે. જેમ ઉપરની શ્રૃતિમાં 
આકાશ પદ ખે વખત છે તેમ આ શ્રૃતિમાં બહ્મ ખે વખત છે. તે શ્રતિના પ્રથમ ભ!ગમાં તપથી બહમ 
નણુવાનું કહ્યું અને ખીશન ભાગમાં તપને બહ્મ કહું છે, તેમાં પથમના ભાગમાં મૃખ્યા શ્રત્તિ છે અને 
ખીજ ભાગમાં ગણી છે. અર્થાત્‌ એક પદ વિષે અમુક વાક્યમાં બન્ને જુદી 9ત્તિઓનતે। વ્યાપાર હોય 
તો તેમાં કોઈ દોપ નથી. માટે અમે આકાશની ઉત્પત્તિને ગોણી માનીએ છીએ. 

સિદ્ધાન્તી પૂર્વપક્ષ સામે ડુંકમાં નીચે પ્રમાણે જષ્યાવે છે. 

(૧) તમારા મતને સ્વીકારીએ તો એકના વિજ્ઞાનથી સવન વિજ્ઞાન યાય છે એવી પ્રાતજ્ઞાની હાનિ 
થાય. આકાશની ઉત્પત્તિ તે જવની ઉત્પત્તિ સમાન નથી. જવો જેમ અગ્નિમાંશ્રી વિસ્છુલિગો 
વ્યુચ્ચરણ્‌ પામે છે તેમ વ્યુચ્ચરણ્‌ પામે છે, તેવી રીતે આકાશના ઉત્પત્તિ નથી. કાં. ૬-૧-૧3 
થા પ્રકૃતિના વિકાર તરીકે તેની ઉદપત્તિ 

(ર) જેટલું વિકૃત છે તે તમામની ઉત્પત્તિ છે. આકાશ વિકૃત હોવાથી તેની પણ્‌ ઉત્પત્તિ માનવી જઇએ. 

(2) આ આકાશ ભૌતિક પદાર્થ નતી, પણુ આધદૈવિક છે. તેને માટે તે. ૧-૬-ર તથા ૧-૬-૭ 
પ્રમાણો નવાં. ત્યાં આકાશને ભહ્મન્‌ શરીર તથા બ્રહ્મ કહ્યું છે. આમ તેન્‌' સ્તરપ અધિદૈવ 
હોવાથી તેમાંથી સૃણિ સ'ભવી શકે છે. 


૨% ના 


અધિકરણુ ૨. 
વાયુની પખ્‌ તેજ પ્રમાણે ઉત્પત્તિ છે* 
જે પ્રકારે આકાશતી ઉત્પત્તિ કહી તે પ્રમાણે વાયુતી પણુ છે. બ. ૧-૫-૨૨ માં વાયુને કટી 
પણુ અસ્ત નહિ પામનાર દેવતા કહેલ છે. તેથી એમ જણાય છે કે તે ભૌતિક પદાશ્ર નથી પખ 


અલેકિક 





નસતન્ન્ય-ન 


ક 





..૧૬૬ અમ એ ફજણુભાષ્યષતન ગલ ર. પા૦ ર, અધિ૦ ૩, 


ત. 


*- -ન્‍૦--૦૦૦-ન્‍ન૦-- -૦૨-૦-નબ્બસ્‍-સ૦ના---૦૦૦૦૦૦૦૨-૦૦૦--૦-૦૦4-૦૦૦૦૦-૦-નસઅકનનઅાબનયા,નત્નનનટ ત” 





અધિકડરણુ ૩.- 
પૂર્વપક્ષી--તમે હમણાં એવું કહયું કે આત્મા આકાશની માક વ્યાપક અને નિત્ય છે; વળો 
તમે આકાશની ઉત્પત્તિ પણુ જણાવી, તા અમને શકા થાય છે કે જેમ આકાશની ઉત્પાત ન માનો 
છો તેમ જેને તે આકાશની સાથે સરખાવે છે તે આત્માની પખુ ઉત્પત્તિ માનવી પચશે 
સિદ્ધાન્તી--ના, બહ્મા સતરૂ4 હોવાથી તેની ઉત્પત્તિ નથી. કાર્યાતી ઉત્પસિમાં કાર રમો ઉત્પત્તિ 
મનાતી નથી. કુબ્ડલનીં ઉત્પત્તિમાં કનકની ઉત્પત્તિની વાત થતી નથી. કૃખ્ડલ બનાવ્યાં એમ આપણે 
કેદીએ છીએ; પણુ કનક બનાવ્યું એમ કે!ઇ કહેતું નથી. તેજ પ્રમાણે બહ્મની ઉત્પત્તિ સ'ભવતી નથી. 
પાતા થકી તો નથી. અન્યથી ને એમ કહેવામાં આવે તો પછી તે અન્યનો પણુ ઉત્પાદક કેક હોવો 
નેઇમ. તેના પણ ઉત્પાદક પાછે શેધવો બ્તેઇએ. એમ એક પછી એક ઉત્પાદક શોધતાં અનવસ્થા 
દોષ પ્રાતત થાય. માટે બહ્મની ઉત્પત્તિ સંભવતી નથી. 





અધિકુરણુ ૪ 
જ્મ પયી ઉત્પત્તિ છે તેમ તેજની પષખ્મ છે. તેજ વાયુમાંથી ઉત્પન્ન થયું છે. તે. ૨-૧ માં 


વાયુમાંથી અસિ ઉત્પન્ન થયાનું જણાવ્યું છે. જેમ આકાશ અહ્મનૃ રૂપ છે તેમ વાયુ પણુ બ્રહ્માનું રૂપ 
છે. તેથી વાયુમાંથી તેજ ઉત્પન્ન થયું, એમ જ્યારે આપણે કહીએ ત્યારે તેતો અર્થ બહ્મમાંથી વાયુરૂપ 
બહ્મમાંથી તેજ ઉત્પન્ન થયું એમ સમજવ. 


અધિદરણ્‌ પ. 

તેજ પ્રમાણે જલ વિષે સમજવુ. જેમ તેજની ઉત્પત્તિ વાયુમાંથી કહી તેમ જલની ઉત્પત્તિથી 
અગ્નિમાંથી-તેજમાંશ્રા કહા છે. આ તેજ વાયુનાં માકક બહાનું રપ છે. આ રીતે સમજતાં કોઇ! પણુ 
શ્રતિનો વિરોધ તમને જણાશે નહિ. 





અધિડરણુ ૬. 

પૃથ્વીના ઉત્પત્તિ પણુ તે રીતે સમજવાતી છે. તેના ઉત્પત્તિ મથી છે. કાં. ૬-ર-૪ માં કહે 
છે કે જલે ક્ષા કરી કે અમે બહરૂપ શ્રઇએ અને ઉત્પન્ન કરીએ, તેથી તેમણે અન્ન સૃજ્યું. આ 
વષ્યુનથીં પૃથ્વી જલમાંથી ઉત્પન્ન થઇ એમ સમજનય છે. 

પૂવ વ્પિક્ષીં-આ શ્રતિમાં તો જલે અન્ન સર્જ્યું એમ ક્રુ છે. તેને બદલે તમે પૃશ્વી સજ એવુ' 
શાથી કહે છે! ? સું અન્નનો અર્થ પૃથ્વી થાય છે ? અમે તો અન્ન એટલે ત્રીહિ વગેરે ધાન્ય સમ- 
જએ છીએ. તે. ૨-૧ માં શ્રૃતિ છે કે જલમાંથી પૃથિવી ઉત્પન્ન થઇ. પૃથિવીમાંથા આપધિ થઈ; અને 
ગષધિમાંથી અન્ન થયું. આમ હોવાથી પૃથિવી અને એષધિને સર્જને પછી જલ અન્નને સૃજે છે 
ગમવા અથ હોવાથી અન્ન એટલે અન્નજ સમજવુ પૃથિવી નહિ. વળી લોકમાં પણુ અન્નનો અર્થ 
અન્નજ થાય છે. તેમ ત્યાં થ્રાતિમાં કહ્યું છે % જ્યાં #ણિ થાય છે ત્યાં અન ઉત્પન્ન થાય છે. આથી 
પણુ અન્નનો અર્થ પૃથિવી નથી. તેમજ “ં. ૬-૫-૪ મતને અન્તમય કહું છે. પ્રાણને જલમય. અને 
વાણીને તેજેમયી કહી છે. આ રતે જેમ મન, ગ્રાખુ અને વાણીને સહચાર છે તેવા રીતે અન્ન જલ 
અને તેજનો સહચાર છે. અથોત્‌ તેજમાંથી જલ, અતે જલમાંથૉ અન્ન ઉત્પન્ન થાય છે. માટે પૃણ 
અન્નથી પૃથિવીનો અથ સમજતો નથી. 

સિદ્ધાન્તી--અમે તો 'છાં. ૬-૨-૪ વાળી જે શ્રતિ આપી તેમા કે અન્ન શખ્દને। ષયોગ થયે 
છે તેતો અથ અંલ વૃહિ પેગ પ્રકિવીજ કરીએ જાએ, | રિ 


ૂ-ઃ ------ન----.------. .. .. છુ વ ક શાસનના કોનન કન ક જબાન નબારાનઇનન્ઞાનનઝાનાનનસનબ્રનાવઇનનાન પાવા 
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પૂજ રી ૫) શી રીતે કરાય ? 

સિદ્ધાન્તી--તેતો અર્થ કરવાનાં કારખ ત્રણુ છે. અધિકાર રૂપ, અનેં શબદ છે. ત્યાં વણુન ભૂતોનું 
હોવાથી, ભૂતની ઉત્પત્તિ. વિષેનો જ અર્ચ વધારે બધ ખેસતો છે. અન્ન તે ભત મનાતું નથી. તેની 
ગણુના ભોતિક પદાર્થોમાં થાય છે. શ્રતિમાં સૃદ્િના પ્રારંભમાં ભૂતોની ઉત્પત્તિ 'કેવા ક્રમથી થઇ છે તેજ 
કહેવામાં આવે છે. તેથી તે ક્રમ માણે જલમાંથી પૃથ્વી ઉત્પન્ન થઇ તેમ એ કહે છે. તે કમ મૂકી 
દઇને એકદમ ભૌતિક પઠઠાથના સર્જનનું વર્ણન શ્રૃતિ કરે તે અસ્થાને છે. વળી પૃથિવીનું રૂપ નીલ 
હોવાથી ત્યાં અન્નનો. નીલ વણ જે કલા છે તે પૃથિવી અર્થનો વાચક છે એટલુંજ નહિ પણુ તૈ. 
ર-૧ માં જકમાંથી પૃથિવી ઉત્પન્ન થઇ એમ કલું છે, એટલે કમ પ્રમાણે જલમાંથી પૃથિવીજ હય, 
કદમ અન્ન ન હોય. અન્નને માટેનો કરમ પૃથિવીમાંથી આપધિ અતે ઓપષધિમાંથી અન્ન એ પ્રમાણે 
* માટે શ”દથી પણ અન્તનાો અર્થ: પૃદ્રિવા સમજવો. 


જ' ફ/ : 





આંધકરણુ છ. ૧ 

વાથુ વગેરેની ઉત્પત્તિના જે પકાર 1મને કહી બતલાવ્યો તેથી એમ સમજવું નહિ કે કાર્યરૂપ 
આકાશમાંથી વાયૃ ઉત્પન્ન થયા, વાયુમાંથી તેજ, તેજમાંથી જલ અને જલમાંથી પૃથ્વા થઇ. કાય રૂપ- 
માંથી ઉત્પત્તિ નથી મૃણુ અહિઆં એક ખાતળનનાં કારણુ તરીકે જણાવેલાં આકાશ, વાયુ, તેજ અને 


જલ એ બ્રહ્મજ છે. બહ્મનાં રૂપ છે, તે તે કાર્ય ઉત્પન્ન કરવાને બહમ તે પમાણે આલેચન કથુ. તેથી 


તે તે રૂપ પ્રકટ કયુ, અને પછી તે કાય પણ કયુ. આકાશાદિ સ્વતત્ર કાર્ય તરીકે ઉત્પ કરવાની 

શક્તિ ધરાવતાં નથી. બ્રહ્માજ તેવી રાકિતિ ધરાવે છે. સવ વેદાન્તમાં બહ્મનેજ સવ કાર્યનું કત 

કલું છે. માટ તે બહ્મમાંથીજ કાર્યની ઉત્પત્તિ છે. કેવલ ભૂતોમાંથી નહિ, માટે આ કમ સૃદિદ્દારા પણુ 
બહ્મજ સૃણિ સજે છે એમ સમજવું. . 





અધ્રિકરણુ ૮. 

પૂવ પક્ષી “તમે ઉત્પત્તિના “પ્રકાર સમળ્નવ્યો તેમ લય પકાર સમજવશે ? જે ક્રમથી ઉત્પત્તિ 
થાય છે તેજ ક્રમથી લય થતો હશેકની ? 

સિદ્ધાન્તી--ના તે કમથી નહિ. અહિઆં જુદ્દો કમ છે. તે કમ છેલ્લેથી લેવાના છે. ઉત્પત્તિ 
પછી પ્રલય થાય છે. જેમ કોઈ માણુસ અમુક ઘરમાં ધથમ પ્રવેશ કરે ત્યાર પછીથી તેમાંથી બહાર 
નીકળે તેમ પ્રથમ બહા સૃણ્તે ઉત્પન્ન કરે છે અને પછીથી તેનો લય કરે છે. આ લયમાં છેલ્લેથી કમ 


લેવાને છે, પ્રથમ ભોતિક પદાર્થોસહ પ્ર*વીનો લય થાય છે, પછી જલનેો ત્યાર પછી તેજનો એ રીતે 


“કુમ છે. 


અષિકરણુ ૯. 

પૂર્જ્પક્ષો--લૈતિરીયક ઉપનિષદની બહ્માનન્દવક્ષીમાં અન્નમય, પ્રાણુમય, મનોમય, વિત્તાનમય અને 
આનન્દમય એવા પાંચ કોશોનું નિરૂપણુ કર્થુ છે. તેમાં અન્નમય અને પ્રાણુમયને પૃથિવી અને વાયુ- 
રૂપ કલ્રાં છે, આનન્દ્મય તે પરમાત્મા છે. આ પ્રમાણે પહેલા બે કોશો અને છેલા કેશનેો ખૂલાસો 
સમન્નય છે, પણુ વચ્ચે વિજ્ઞાનમય અને મનોમય એ બે રદ્યા. તેમની ઉત્પત્તિ પણુ પ્રાતિલોમ્ય કમથી 
જણાવવી નનેઇએ. એટલે તેમ અન્નમયની ઉત્પત્તિ છેલ્લા ભૂત તત્ત્વ પૃથિવીથી છે, પ્રાણુમયની ઉત્પત્તિ 
ભાર્‌ પછીનું તત્ત્ત વાયુ છે. તેમ છેલ્લેથી ભૂત તત્ત્વાથી કમ પમાણે વિગાતમય અન મનોમયની પણુ 
ઉત્પત્તિ કહેવી ન્નેઇએ. 


૬૦૪ અણુભાધ્ય* ત મ કડ ન ૩, અધિન હ. 
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ગમન્નમય અને પ્રાણુમયની માફેક વિજ્ઞાનમય અને સતોામયની મિ નશી. 

સિદ્ધાન્તાં-તમે જણાજૂ છો તે રીતે તેમની ઉત્પત્તિ કડી શકાય નથી. પ્રથમ તો અભ્નમય 
વગેરેને તમે કોશ' માનો છો તેજ ભૂલ છે. આનન્દમય અધિકરણુમાં આ વિષયને સ્પણેતાથી અમે સમ- 
જ્યો છે. અન્નમયાદિ તે કે।શે નથી પણુ પરમાત્માની વિભૂતિઓ તથા સ્વરૂપ છે. અર્થાત્‌ અન્નમયથી 
તે વિજ્ઞાનમય સુધીના ચાર તે પરમાત્માની વિભૂતિ છે. અને આનન્દમય તે સાક્ષાત્‌ પરમાત્માનું સ્વરૂપ 
છે. તે કાશે નહિ હોવાથી કે!ઇ પણુ ભૂત તત્ત્વમાંથી તેમની ઉત્પત્તિ કહી શકાય નહિ. ઉત્પત્તિ તો જેમ- 
નામાં નામ રને રૂપના વિશેષા હોય તેતીજ હોઇ શકે. 'પણુ વિગાન અને મનેમયમાં તેવા વિશેષાો નથી 
માટે તેમની ઉત્પત્તિ કહી શકાય નહિ. વિત્ઞાનમમય એટલે જવજ છે. માટે ભૂત અને ભોતિક સૃષ્ટિમાં 
આ ભન્નેનો વિસાનમય અને મનોમયના પ્રવેશ તથી ( તેમાં તેના સમાવેશ થઈ શકે નહિ ) તેથી 
તેમની ઉત્પત્તિ અમુક ભૃતમાંથી છે એમ કહી શકાય નહિ. 

પૂર્વપક્લી--વિજ્ઞાનમયને કોશ નહિ કહેતાં તમે તેને પરમાત્માની વિભૃતિ કહી અતે તેનું નામ 
“ વ '' એમ આપયું. વળી આ જવની ઉત્પત્તિ થતી નથી એમ પણ કહ્યું. તો અહેઆં એ થ'કા 
થાય છે કે આપણે “ દેવદત જન્મ્યો, યસતદત જન્મ્યો ” એમ જે વાકય વ્યવહાર ડરીએ છીએ, તેમાં 

%વની ઉત્પત્તિ હાય છે એમ સ્વીકારી લઇએ છીએ તો તે વિષે ખરે શું? તે જવની ઉત્પત્તિ ન હોય 

તો પછી ઉપર પ્રમાણે જે વાકયો! બોલીએ છીએ, તેથી થતા વ્યવહારનો પણુ ઉચ્છેદ થશે. 

સિદ્ધાન્તી--છવતી ઉત્પત્તિ નથી તે સિદ્ધાન્ત નિર્વિવાદિત છે. તો પછી “ દેવદત્ત જન્મ્યો ” 
એવો જે વ્યવહાર આપણે કરીએ છીએ તે શા માટે? એ પ્રશ્નને! ઉત્તર એટલેજ છે કે એ રીતનો 
થતો વ્યવહાર તે જવને ઉદ્દેશીને નથી. પણુ જવ જેવો સંબન્ધ કરે છે તે શરીરને ઉદ્દેશીને છે અને 
જવના આશ્રયરૂપ શરીર ચરાચર-સ્થાવરજગમરૂપ હોવાથી, તે શરીરની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને લય છે; 
તેથી “ દેવદત્ત જનમ્યો ” એ વાડ્યથી દેવદત્તના શરીરને વિષેજ ઉપર પ્રમાણેનો વ્યવહાર આપણે કરીએ 
છીએ. જવે તે શરીરનો આશ્રય કરેલો હોવાથી, જવને વિષે પણ્‌ તે અથ લઇ શકીએ છીએ. પણુ 
જવને ઉદેશીને કરેલો અથ તે મુખ્ય નથી પણ  ગૌણુ છે. અર્થાત જન્મે છે તે શરીરજ છે છતાં 
લક્ષણાથી જવને માટે પણુ તેવો વ્યવકાર કરીએ છીએ. એટલે “ દેવદત્ત જન્મ્યો ” એવા વાકયથી 
યતો વ્યવહાર લાક્ષણિક હોવાથી જવતી ઉત્પત્તિ સિદ્ધ થઇ શકતી નથી. 

પૂર્વપક્ષી--ને તમારા કહેવા પ્રમાણે છવનો જન્મ નહોય તો પછી શા માટે વેદમાં જન્મ થતી 
વખતે જતકર્મ વગેરે વિધિ કરવાનું ફરમાન કરવામાં આવે છે ? 
રહતા આશ્રયથી જીવ જન્મે છે એવો વ્યવહાર આપણે કરીએ છીએ પણુ તે ખરે! નથી. 

સિદ્ધાન્તી--તે શકાતો ખૂલાસો પણુ અમે ઉપર આપેલા ઉત્તરથી થઇ નય છે. અમે તમને 
જણાવ્યું છે કે જીવતી ઉત્પત્તિ નાદે પણુ તેના આશ્રયરૂપ દેઠનીજ ઉત્પત્તિ છે. તે દેદ જન્મે છે, જીવે 
છે અને પછી મરણ પામે છે. દેદતી આવી ક્રિયાઓને લીધે છવ તેના આશ્રયરૂપ હોવાથી તેને વિષે 
પૃણુ જન્મ, જવન તથા મરણુનો વ્વપદેશ આપણે કરીએ છીએ. પણુ આ વ્યપદેશ મુખ્ય રીતે નહિ. 
પણ લક્યણાથી છે. અવ અને દેહ વચ્ચં અન્વય અને વ્યતિરેક સબન્ધ છે. વતી હાજરીશીજ રેહનું 
“સ્તિત્વ છે, જવના અભાવે * હુ અસ્તિત્ત નથી. જવ પોતાના આશ્રયરૂપ દૈહમાં જયાં સુધી પોતાને 
વાસ કરે છે ત્યાં સુધી દંંહ દવ છે એમ આપણે કહી શકીએ છીએ. જીવ એ આશ્રયરૂપ દેહને ત્યાગ 
કરી દે, ત્યારે તે દેહ મરણુ પામ્યો: એમ આપણે કહીએ છીએ. આમ દેવનો તથા મરણુતો આધાર 
જીવતા ભાર અતે અભાવ, ઉપર અવલમ્બતાં હોવાથી લક્ષણાથીજ દેવના ધર્મો જવ વિષે કહેવાય છે, 








અપિક કરણુ ૧૦, 


જીવ સ્વરૂપ વિચાર* 
પૂર્જપક્ષી--તમે દેહની તો ઉત્પત્તિ માનો છે, પણુ જ જીવની માનતા નથી. જવતી ઉત્પત્તિ વિષે 
એમ કહે છો કે તે ઉત્પત્તિ મુખ્ય રીતે નથી, પણુ ગાણું રીતે છે-તે લાક્ષણિકી છે. આમ માનવાનો 
આગ્રહ શા માટે કરો છો ! છવનીજ ઉત્પત્તિ માનોને. કારણુ કે તમારા દેહના જીવન તથા મરણુ વગે- 
રેનો આધારતોા જવના ભાવ અને અભાવ ઉપરજ આધાર રાખે છે. 
સિન્ાન્તી--જવતી ઉત્પત્તિ અમે માતી શકીએ નહિ. છવ એટલે આત્માની ઉત્પત્તિ દેખાડનાર 
કાઇપણુ શ્રુતિનું વચન નથી. હા, “ દેવદત્ત જન્મ્યો ”' એવી રીતે આપણે બોલીએ છીએ. પણુ તેથી તો 
દેવદત્તના દેડહનીજ ઉત્પત્તિ આપણે સમજએ છીએ. 
શ્રતિથી જીવની ઉત્પત્તિ નથી* 
પૂર્વપક્ષી--ે જવની ઉત્પત્તિ નહાય તો પછી આ ઇવે। આવ્યા કયાંથી ? વસા પડી ક્યાંયી? 
જીવોનું વ્યુચર્ષ્ છે; ઉત્પાસ નહિ 
સિદ્ધાન્તી--છવે ઉત્પત્તિથી આવ્યા નથી; પણુ જેમ અસિમાંથી વિસ્છલિડગેો વ્યુચ્ચરણુ પામે 
તેમં જીવો પણુ ભહ્મમાંથી વ્યુચ્ચરણુ પામે છે, જવેનું ફક્ત વ્યુચ્ચરણુજ થયું છે. તેમના નામ અને 
રૂપ સાથે સ'બન્ધ નથી. તેથી તેમની ઉત્પત્તિ છે એમ કહી શકાય નહિ, ક્રૃતિઓ પણુ એમજ કહે છે 


કૃ આ આત્મા અજર, અમર અને નિત્ય છે. માટે તેની ઉત્પત્તિ નથી. જુઆ બ ૪-૪-૨૫ અને 
કા. ૧-૨-૧૮. 





અધ્રિકરણ્‌ ૧૧. 

પૂર્ભ'પક્ષી--તો આત્માના-ગુણે કયા છે તે જણાવશે કે જેથી કરીતે તમારા જીવ વિષે કઘક 
સ્વરૂપ અમે સમજી શકીએ ? 

સિદ્ધાન્તી--થા, ધણી ખુશીથી. આ ૬ની ઉત્પત્તિ નથી પણુ તે બ્રહ્મની ઈચ્છાથી અગિયી 
વિસ્કુલિડ્ગની માફક વ્યુચ્ચર્ણુ પામે છે માટે તે જીવ કહેવાય છે. તે છીવને। મુખ્ય ચુણુ ચૅતન્ય છે 
જેમ બ્રહ્મ પોતાની ઇચ્છાથી પાતાના સત, ચિત્‌ અને આનન્દ એ ત્રણુ ધર્મોમાંથી ચિત્‌, અને આનન્દને 
તિરેભૃત કરીને ફક્ત સતરૂપને પ્રકટ કરે છે તેથી તે સત્‌ રૂપ જગત્‌ કહેવાય છે. તેમ તેજ બ્રહ્મ રમણ 
કરવાની ઈચ્છાથી પોતાના આનન્દ ધમને તિરોભૂત કરીને પોતાનું રૂપ પ્રકટ કરે છે. આ રૂપ મુખ્યત્વે 
થેતન્ય ગુણથી વિશિદ્ છે, તેમાં આનન્દ ધર્મ નથી. સત્‌ ધમ તો છે પણુ તે ઉપરાંત ચૈતન્ય ધર્મ 
તેમાં વિશેષ હોવાથી, જગતરૂપથી જીવરૂષની વિલક્ષણુતા થાય છે. શ્રતિમાં તે વને વિજ્ઞાનમથ કશે 
છે-વિનાન એટલે જ ચૈતન્ય. તે જીવનો ખાસ ધર્મ છે. જીવ તે ખહાનેો અશ છે. 

પૃર્વપક્ષી--જીવ બહાને અ'શ છે તે સિદ્ધાન્ત ગળે ઉતરી શકતો નથી. અમે તો તે આત્મા 
ખઊજ છે એમ કહીએ છીએ. અર્થાત જવરપ એ મિથ્યા છે. 

સિદ્ધાન્તી-- જવ બ્રહ્મનો અશ છે એ વસ્તુ આગળ અમે સમજવીશું. ણે તો તમે જવરૂપનું 
જે નિરાકરણુ કરે છો તે વિષય ઉપર વાત કરીયું, વાર તમે જીવને *હ્મજ કહો છે ને ? જીવને તમે 
આત્મા કહો છે અને તે જીવાત્મા એકજ છે. ભાગત્યાગ લક્ષખમ્‌ાથી જીવાત્મા અને પરમાત્મા એકજ 
આત્મા છે-ભહ્મ છે-એવી રીતે તમે માનો છે ? 

પુર્બપક્ષી--હા. 

શિદ્ધાન્તી--તેમ માનવાથી શે વાંધા આવે છે તે અમે તમને જણાવીયું. નને વાક 
કહેતા હો તે! પછી ત્યાં દણાપત્તિ થાય છે. તેથી તમે એવી માન્યતા ઉપર્‌ આવે છો કે છવ બ્રહ્મથી 
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ફૂટયો એટલે તેનામાં બહ્મત્ત જતું રહે છે. માટે જવ બહ્માથી છૂટયો એ સિદ્ધાન્ત ખોટે. છે. આ 
તમારી માન્યતા ભૂલ ભરેલી છે. કારણુ કે તણુખા' અમિમાંથી છૂટો પડે તો પણુ તે અસ્િ નથી એમ 
કહી શકાશે નહિ. તેજ પ્રમાણે જવો બ્રહ્મમાંથી હયા પડે તો પણુ તેમાંથી: 'થહ્મત્વ જતું નથી. માટ 
જવને તદન ઉડાડી મૂકીને' જવરૂપ મિથ્યા છે એમ કહીને થહ્મજ છે એમ જે તમે કહો છે તે ખોડું 
હરે છે. વળી જવનું અસ્તિત્વ તમે ન સ્વીકારતા હો તો પછી જવના સ્વરૂપનેજ નાશ તમારે માનવો પડશે. 


શેતન્ય એ જીવને ધર્મ છે. 

પૂર્વપક્ષાં--જીવો તો ફક્ત કલ્પેલા છે. વસ્તુત, બહ્મજ છે. જીવરૂપ કલ્પનાથી હવાથી તે મિથ્યા 
છે. ઉપાધિને લીધે બહ્મને જવ ફહેવામાં આવે છે. તે ઉપાધિ લઇ લેવામાં આવે તો જીવ જીવ નથી 
પણુ બ્રહ્મજ છે. 

સિદ્ધાન્તી--તમારા કથનને શ્રતિતો વિરોધ આવે છે. શ્રંતિમાં સ્પટ્ટ કહેલું છે કે ભક્મ પોતાની 
રમણની ઇચ્છાથી જીવરૂપ પકટ કયું. જવરૂપમાં પષુ પોતાના આત્માનો પ્રવેશ ક્ષો આથી જછવરૂપ તે 
કલ્પિત નથી-મિથ્યા નથી પણ્‌ સત્ય છે. તેમાં ક'ઇપણુ ઉપાધિ નેવું નથી. જુએ કાં. ૬-૩-૨ 

પર્વપક્ષી- જવ ખહ્મનો વિભાગ બુદ્દિયી ઝરાયલેો છે એમ અમે માનીએ ૭ીએ તથા 
તે 'અનાદિ છે. જ 

' સિદ્ધાન્તી--આમાં પિક પ્રમાણ નથી; એટલુંજ નહિ પણુ છાં. ૬- ર-૧ ની શ્રતિને। વિરાધ 
આવે છે. તે શ્રતિં પ્રમાણે પ્રથમ એકજ અને અદિતીય સતરૂપ બહ્મ હતું. તે ખહ્મે શે પોતાની બહુભવનની 
છક્ષા કરી, અને તેથી જગદ્‌ટપ તથા જવરપ થયા. 

જીવને મિથ્યા ડહેનાર શાંકર્મતનું ખણેડન. હ 

પૂર્વપક્ષી--પણ જવથી જૃદો બહ્મ નથી. અર્થાત્‌ જવ એજ બ્રહમા છે. બહમ એજ ખરં છે અને 
જવરૂપ એ મિથ્યા છે. ર 

સિદ્ધાન્તી--ના, જે તે બ્રહ્મ પોતાની ઈચ્છાથી જવરૂપ થયા છે; છતાં જવ અને બ્રહ્મનો સબન્ધ 
અશ અને અશાનતો છે. 'છવરૂપ મિંથ્યાં નથી. તે પણુ સત્ય છે. બ્રહ્મ પણુ છે તેમ જીવ પણુ છે. તે 
બન્નેને એકરૂપ કહી: શકાય નહિં, શ્રુતિમાં તેમની વચ્ચે રહેલો ભદ જણાવ્યો છે. છાં. ૮-૧-૫ માં 
ખાને સવત, સવશશક્તિવાળા તથા પાપરહિત કલા છે. આ વિષયને અમે ભશાધકં યુ મેફાતરાત્‌ એ 
મૃત્રમાં ખાસ સમજવીશું. જવરૂપને સિથ્યા કહેનાર્ને અમે માધ્યમિકજ કહીચું. ત 





અધિકરણુ ૧૨. ક 
જીવના અણૃત્વ વિચાર્‌# 

 પુર્વપક્ષી--જવ અને બ્રહ્મનો: બેદ ખીજ ક્યા કારણુથી કહો છે! ! 

બ્હ્મથી જીવની વિલક્ષણતા છે. જીવની ઉત્ક્રાન્તિ; ગતિ અને આગતિ છે તથા. છીવનું 

પરિમાણ પણ આપ્યું છે# જ જઈ 
ડાક ૩-૩ માં આપેલી શ્રતિમાં જવની ઉત્કાન્તિ. ગતિ અને મલ, કહેલી છે. તેમાં 

કહે છે કે જ્યારે આ શરીરમાં ઉત્મણુ કરે છે. (શરીર છોડી દે છે) ત્યારે પોતાના કર્માને લીધે તેમાંતા 
કેટલાક આ લોકમાંથી ચન્દ્ર લોકમાં જાય છે. વળી તે લોકમાંથી કરી આ લોકમાં કર્મ માટે પાછા કરે 
છે..આમ જીવની ઉઠક્ાન્તિ છે, ગતિ છે અને આગતિ છે. બ્રહ્મની ઉત્કાન્તિ નથી. જો કે કદાચ તમે 
કહેશે કે બહમ “ બેઠેલો હોવા ષતાં દૂર ગતિ કે છ ”. એ શ્રતિ પ્રમાણે બ્રહ્મ ગતિ તો કરે છે તો આ 
પુમાણું તમારા «ણાવ્યા પ્રમાણે બ્રહ્મ અને વતો બેદ બનશે નહિ. તેથીજ અહિ'આં ડહે છે કે જવની 
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માફેક બ્રહ્મની ગતિ છે તે કખૂલ ૨. પણુ જીવમાં વિશેષ ભેદ એ છે છે કે તે ઉત્કાન્તિ કરે છે. તેની 

ઉત્ક્ાન્તિ છે. બહ્મમાં ઉત્કાન્તિ નથી. વળી જવનું પરિણામ પણ્‌ આપ્યું છે, અતે તેથી આપણે બ્ાહ્મથી 
તેની વિલક્ષખુતા સહજ રીતે સમજી રાફીએ ૭ાએ. વે. ૫૦૮ માં જવને આરાનતા અગ્રભાગ જેટલે 
અણ કલ્યા છે. ર 

વળા જવની ઉત્કાન્તિ, ગતિ અને મિ સ બન્ધમાં ઇન્દ્રિયો વગેરેનો. પણુ પરિપ્વ'ગ જ (યાં 
સદેઢ કદાચ થાય કે આ સંબન્ધ ઉપાધિથી હશે કે સ્વાભાવિક રીતે હશે ? તેનો ઉત્તર એ છે કે.ગતિ 
અને આગતિતો સ'બન્ધ તો પોતાના સ્વરૂપે કરીનેઃછે. કોઇ ઉપાધિથી તેમ નથી. તેને માટે બ્રજ્ઞાપ- 
નિંષતનું પ્રમાણુ છે. ત્યાં કરોળીઆનું દણન્ત આપ્યું છે.'કરોળીઓ જેમ તન્વુઓનતે બરાર કાઢે છે 
અને આજુબાજુએ સ'ચરે છે: તેજ પ્રમાણે જવ નનત્રત્‌ -અને રવપ્તમાં ગતિ તથા આગતિ કરે છે. 
કરોાળીએઓ સ્વાભાવિક રીતે તન્વુજલ પ્રસાર છે, તથા ત્યાં પોતે સચરે છે. ત્યાં કોઈ ઉપાધિનું ' કાર્ય 
નથી. તેજ પ્રમાણે જવતી જાગ્રત્‌ અને સ્વપ્નાવસ્થામાં ગતિ અને આમતિ સ્વાભાવિક છે. તે. ઉ. 
૩-૧૦ નું પણુ આતે માટે પ્રમાણ છે. આ પ્રમાણે જવનું અણુત્વ સમજવું બ્નેઇએ. ઉત્થ્ાન્તિમાં દેહ 
તથા ₹ઇન્દ્રિઓનો સબન્ધ હોય છે. પુ ગતિ અને આગતિમાં નથી. તેવું કરાળીઆવાળી શ્રતિ જણાવે 
છે. જવને જે બહ્મની માકક વ્યાપક કહો તો પછી'તેમાં ગતિ તથા આગતિ સ'ભવે નહિ. તેને 


મધ્યમ પરિમાણુવાળુ' કહો તો તે અનિત્ય થઇ જાય. માટે તે જીવનું પરિમાણુ અણુ છે એમ અમે 
કહીએ છીએ. 


પૂર્વપક્ષી--જવતે અણુ થી રીતે કડી શકાય 7 તેવી કોઇ શ્રતિ તમે બતલાવશે! ? ઉલટુ' 
અણુસ્વથી વિપરીત વ્યાપકત્વની શ્રતિ અમે તમને દેખાટીશું. ક ૪૪-ર૨ર્‌ માં આત્માનું વર્ણન છે ત્યાં 
તેને મહાન્‌ , અજ, તથા વિત્તાનમય કલ છે. 

સિદ્ધાન્તી--તમે આપેલી *્રતિ જીવપરત્વે નથી. ત્યાં આત્મા એટલે પરબરહ્મનું વષ્યુન છે. તેનેજ 
મદાન્‌ તથ્રા અજ કહ્યો છે. ત્યાં બહ્મ વિષેનું પ્રકરથુ હોવાથી તે સ્થળે. શબ્દોની ભાષા પણુ તે ' રીતે 
વાપરી છે. અર્થાત્‌ બદ્મને માટે તમે જણાવેલાં વિશેષણો આપ્યાં છે. તેથી વળી યઃ વિષેતું વણુન 
હોય તો પષ્્‌ પ્રકરગુવશાત્‌ બ્રહ્મપરત્વે તેને" યોમ આપણે કરી શકીએ. 


“સ્વ” (પતાનુ') શખ્દ્ર અને ઉન્માન (પ્રમાષ)થી જીવ અણ છે* 

આ વિષે શ્રતિનુ' પણુ પ્રમાણુ છેજ. જીએ બ. ૪-૩-૧ માં શું કહે' છે ! શ્રતિ કહે છે 'ે પોતે 
વિહાર કરીને પોતાનુ' નિર્માણુ કર્યું અને પાતાના પ્રકાશથી પોતાની જ્યોતિથી સઈ નનય છે. ત્યાં 
“પોતાતી” શ”્દો જીવના અણત્વનું' સચન કરે છે. કારણુકે સ્વપ્નાવસ્યાનું ત્યાં વર્ણન છે. તે અવસ્થા 
માં વ્યાપક અગર શરીર જેટલા પરિમાણ્વાળાનો : વિકાર સભવતો નથી. વળી શ્વે. પ-૮ માં તો 
જવનુ' પરિમાણુ વાલના આગલા ભાગને સોમા ભાગ કરીએ અને વળી તેનો સોમા. ભાગ કરીએ 
એટલો અર્થાત જવનું રૂપ અત્યન્ત સ્મ છે એમ કહે છે. આ રીતે શબ્દ અને પમાણુ આ વિષયમાં 

આપી શકાય એમ છે. આને આધારેજ અમે એમ કહીએ છીએ કે જવ અણુ છે. 

પૃ ચ્પક્ષી--જીવને જે તમે અણુ કહેતા હે! તો પછી તેનુ' ચેતન્ય જે આખા શરીરમાં ફેલાય 
છે તે ફેલાય નહિ ! 

ચન્દનની માફેક જીવ અણુ જતાં તેનું ચેતન્ય આખા શરીરમાં વ્યાપે છે? 
સિદ્ધાન્ની--તમારી શકા વ્યાજબી છે, પણુ તેતો ખુલાસો આ પ્રમાણે છે. જેમ ચન્દન દેહના 
એક ભ્રાગમાં લગાડેલું હોય ઠતાં તે આખા શરીરમાં તે પોતાની સુગન્ધ ફેલાવે છે અને દેહને સુખ 
આપે છે, તેમ જવ વિષે સમજવું. ચન્દન થોડુ' હોય છે અને તે દેહના અલ્પભાગ ઉપરે લગાડે છે 


૧3ર્‌ અણભાષ્ય. અ૦ ર૨. પા૦ 3. અધિ? ૧૨. 
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૭તાં તેનો પરિમલ આખા રારીર ઉપર મ્હેક ઉદે છે, તો પછી ૨ અણુ જવનું ચતન્ય આખા ન 
કૂલાય તેમાં કોઇ પણુ વિરોધ જેવું નથા. 

પૂર્વ્‌પક્ષી--ચન્દનના દણાન્તમાં તમારી દલીલ બરાબર છે. કારણકે ચન્દનતી ગ્થિતિ ચામડાના 
એક ભાગમાં છતાં તે ચામડી અખણડ છે. એક છે તેથી ચામડીના એક ભાગ ઉપર્‌ લગાવેલું -ચન્દન 
પોતાનો પરિમલ ચામડીના સમસ્ત પ્રદેશમાં ફેલાવી શકે. તેમાં કછ નવાઇ જેવું નથી. પષ્યુ તે દછ્ટાન્ત 
જવની ખાખતમાં નિસ્પયોગી છે છે. 

જીવનુ' સ્થાન «દય છે અને ત્યાં રહાં રહ્યાં આખા દેહમાં ચન્દનની માકક પાતાના 
ચેતન્યને ફેલાવે છે. 

સિદ્ધાન્તી--ના, ચન્દનના દદ્દાન્તથીજ આ બાબત સારી પેટે સમજી શકાય છે. કારણકે જીવની 
અવસ્થિતિ અને ચન્દનની અવસ્થિતિ સમાન છેઃ જેમ ચન્દન ચામડીના અમુક ભાગમાંજ સ્થિત રહે 
છે. તેમ જીવ પણ દેઠના અમુક ભાગમાંજ સ્થિત છે; તેથી તે બન્નેનાં કાર્યો સમાન રીતે બને છે. 

પૂર્જૂપક્ષી--તો જવ દેયના કયા ભાગમાં સ્થિતિ કરે છે ? 

સિદ્ધાન્તી--હૃદયમાં. આગળ તમને જીવ અને ભહ્મ ચુઠામાં પ્રવેશ ૩ઝરીને રહે છે એ કા 
અર્થ જણાવ્યો હતો. તે ગુહા તે હૃદય છે. આથી જવનું સ્થાન હૃદય પ્રદેશમાં છે. ત્યાં ર્લો રલે! જવ 
પોતાના ચૈતન્ય ગુણુતો સર્વત્ર ( દેહમાં ) ફેલાવે છે. 

અથવા તો %વ સ્વરૂપથી અણ છે તો પણુ આખા શરીરમાં કેલાય તેવો તેને ગ્રુગુ હોવાથી 
શરીરમાં તે વ્યાપક ગષ્ાય છે. જવને અણુ નહિ પણુ વ્યાપક ન્ને તમારે કહેવો હેય તો તેમ કહી 
રાક્રો છો. તે આ રીતે કે જવ અણુ છે છતાં ચન્દનની માકક તેનો ચતત્ય ગુખમુ આખા રરીરમાં 
વ્યાપે છે. માટે શરીર પૂરતોજ શરીરતી મર્યાદામાં તે વ્યાપક છે. જેમ લોકમાં મણિ ન્હાનો હોય તો 
પણુ તેતી કાન્તિ (તેજ) ઘણે દૂર સુધી પડે છે. તેતી માકક જવનું વ્યાપકત્વ સમજવું. જેટલી જગ્યાએ 
મણિનું તેજ પથરાય છે તેટલામાં તે વ્યાપક કહેવાય છે તેવીજ રીતે જવને ચતન્ય ધર્મ શરીરમાં 
વ્યાપતેો હોવાથી તેને તે પૃરતો વ્યાપક કહેવો જનેઇએ ? 

આ બાખત જલ અને તેમાં કેલાતી ઉષ્માના દણાન્તથી પગ સમન્નવાય. 

ચિન્તામણિ ચિન્તિત પદાર્થોનેજ ઉત્પન્ન કરે છે; તેથી તેને ચિત્તામણિ કહીએ છીએ. તેમ 
શરીરમાં ચૈતન્ય વ્યાપતું હોવાથી જવને વ્યાપક કહી શકાય. વેદમાં પયુ આ વસ્તુ સમન્તવવાને ક્તિનું 
વચન છે. ના. ૧૧ માં પુષ્પિત જૃક્ષનું દૃછ્ટાન્ત આપ્યું છે. ત્યાં કહે છે કે જેમ પૃષ્પવાળા ભક્ષતી ગત્ધ 
દૂરથી વાય છે તે પ્રમાણે પુષ્ય કર્મની ગન્ષ પણ દૂરથી આવે છે. આમ ચપક વગેરેની ગન્ધ જે 
સ્થાનમાં તે હોય છે તેનાથી ઘણે દર ડ્રેલાય છે તેવી રીતે જીવનું ચૈતન્ય પણ્‌ શરીરમાં બધે ફેલાય છે. 

આથી તમને સમન્નશે 3 હૃદયમાં જવનું સ્થાન છે; અને તેનું પર્માણુ અણુ છે અને તે સમસ્ત 
શરીરના વાળ તથા નખ સુધીના તમામ ભાગમાં વ્યાપે છે. 

જ. ૩-ક માં આ ચૈતન્ય ગણને ઉલ્લેખ છે. ત્યાં કહે છે કે જવ પોતાતી પ્રનાથી-ચૈતન્ય 
ચથી શરીર ઉપર આરૂઢ થાય છે. આથી સ્પરછે છે કે શરીરના હદય પ્રદેશમાં સ્થિત જવ 
ચતત્ય ચુણવાળો છે. 

(સાર) આ. અધિકરશષ્યુમાં જવ વિષે વિચાર કર્યો છે, તે નીચે પ્રમાણે છે. 

(૧) જવની ઉદ્કાન્તિ, ઝતિ અને આગતિ છે તેથી તે અણુ છે. 

(૨) કરોળીઆની માફક જમ્રત્‌ અતે સ્વપ્નાવમ્થામાં તેતી ગતિ અને આગતિ સ્વભાવિક છે. આ 
અવસ્થામાં વ્યાપફરૂપોે અગર મધ્યમ પરિમાણુથી ગતિ તથા આગાતિ હોઈ શકે નહિ માટે જવનું 
પરિમાણુ અણુજ છે. 





1પવેચન. ૬૧૩ 
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અ. ૪-૪-૨૨ માં આત્માને “ મહાન[' કલે છે, પણુ ત્યાં આત્મા એટલે વ નહિ, “પણુ” 

ખ્રહા સમજવાને છે. 82 “હી 

(૪) જીવ અણુ છે તે માટે “વે. ૫-૮ ની શ્રતિ પ્રમાણુરૂપ છે. 'તે શ્રતિમાં વાળના સોમા ભામ 

ના પણુ સોમા ભાગ જેટલો જીવને કલો છે. ખ. ૪-૨-૯ માં “સ્ત” શ”્દ છે તેથી પશુ જવ 

અણુ છે એમ સમન્નય છે. પી મડ 

(૫) વળી ચન્દનતી માફક આ જવનું ચૈતન્ય આખા શરીરમાં વ્યાપે છે, આથી અણુ છતાં તેતા 
ચૈતન્યતી વ્યાપકતામાં વિરોધ નથી. ર 

(8) જવ અણુજ છે, તોપણુ કેટલાક તેને વ્યાપક સમજે છે. આ વ્યાપકતા તેના શરીર પૂરતીજ 
છે “પુષ્પ'તી ગન્ધ દૂર સુધી ફેલાય છે. તથા મણિની પ્રભા દૂર ફ્રેલાય છે. તેમ જવનો ચૈતન્ય 
ગુણુ શરીરમાં ફેલાય છે. ચન્દનતી માફક તેતી અવસ્થિતિ હુદયમાં છે. 

(૭) ક. ૩-૬ માં જવના ચૅતન્ય ગુખુને પ્રસા કટી છે, અને તેનો ઉલ્લેખ કર્યે છે. 


આ ઉપરથી ચેતન્યગુણુવાળા જીવ અણ છે એ સિદ્ધાન્ત પ્રતિપાદિત થાગ છે. 





અષિકરણુ ૧૩. 

પૂર્વપક્ષી--તસ્યમસિ વગેરે વાક્યોથી પરખ્રહ્મજ જવ છે એમ સમ્ય છે, અને બહ્મ વ્યાપક 
હોવાથી તમે જવને અણુ કહી શકે નહિ? 

સિદ્ધાન્તો--જ્યાં જીવતે બહમ કલો છે તે જીવની બાહ્મી દશાનું સૂચન કરે છે. તે દશામાં 
અહાના પ્રજ્ઞા તથા દ્રણૃુત્વ વગેરે ગુણો તે જીવમાં આવે છે. તેથી તે બ્રહ્મની તુલ્ય બને છે. આથી 
ગુણોની સમાનત!ને લીધેજ તે વાકયમાં જીવને ભહ્મારૂપ કથ્યું છે. આથી જવતી અણુતાને ક્ષતિ આવતી 
નથી. જડમાં આ:ગચુણે। નથી હોતા અને જવમાં હોય છે. માટે જડથી જીવની આ રીતે વિલક્ષણુતા 
દેખાડી છે. જેમ પ્રધાન રાજનુ' કાર્ય કરે તેથી તે પણુ રાજ કહેવાય છે, તેમ બહ્મના ગુણોને લીધે 
જવ થહા મનાય છે. રાજના અધિકારથી પ્રધાન જે જે હકમે। કરે તે હુકમો રાન્નના હોય છે તે રીતે 
તે પાળે છે. તેમ શાહી દશામાં જીવમાં બહાના ગુણે! પ્રાપ્ત થવાથી તેને બહમ કહે છે. 

પૂર્વપક્ષી--ઉપરના વાકયમાં તમે જવને લક્ષણાથી બ્રહ્મ કહો છો. મુખ્ય રીતિથી નહિ. 
અમે તો મૃખ્ય રીતેજ માતીએ છીએ. અહિ આં લક્ષણાજ નથી તો પછી બહાના ધર્મો જીવમાં હોવાથી 
જવ બ્રહ્મ કહેવાય છે એમ શી રીતે કહેવાય ? 

બ્રહ્મભાવ દશામાં જીવમાં બ્રહ્માના ધર્મા પ્રાપ્ત થતા હોવાથી તેને બ્રહ્મનો વ્યપદશ 
કરવામાં આવે છે તે રીતે તેની મહત્તા તથા વ્યાષકત! છે* 

સિદ્ધાન્તી---તમતે પ્રાનના સ્વરૂપની ખબર હશે. પ્રાસને સુયૃપ્તિતો રાજા કહેલો છે. બ. ૪ ક. 
૨૧ માં શારીર આત્મા પ્રાસ આત્માથી સપરિષ્વક્ત છે એમ જણાવ્યું છે. વળી બ. ૪ ક. રર માં તે 
પાપરહિત છે એમ કહે છે. હવે વિચાર કરો કે સુષુપ્તિના સાક્ષોરૂપ પ્રાસનું' આ પ્રકારનું સ્તરૂપ હોઈ 
'શક્રે નહિ. તે પાપર્હિત મનાય નહિ, કારણુ કે પાપરહિત હોવુ' એ બહ્મનું લિગ છે. છતાં બહ્મતી સાથે 
આ પ્રાસુતો અભેદ જણાવ્યો છે. તેજ પ્રમાણે બહમાની સાથે અભેદતા કહેવાની ઇચ્છાથી શારીર જવમાં 
ખા ધમતતુ નિરૂપણુ કયું છે અને તેને લીધે તે જીવ બહા છે એવું તસ્યક્ષલિ વાકયથી જણાવ્યુ છે. માટે જીવ 
ખછા છે એવો મિશ્યાપ્રલાપ છેડી દેવે. સર્વત્ર હમ છે એ કબુલ છે પણુ તેથી બહ્મ સિવાય જગત્‌ 
તથા જીવ વગેરે મિથ્યા છે એવો પલાપ અસત્પ્રલાપ છે. એવા પ્રલાપ કરીને શ્રૃતિ અને સૂત્રના 
આશયોને કચડી નાખવા તે વ્યાજબી નથી. વળી સવોમુક્તિ એજ ફલરૂપ છે અને કમમુક્તિ ઉપાસના 


જી. 


સિદ હોવાથી તે ગા'મ છે એમ પણુ કહેવું નહિ, સત્પુસ્ષો તો તમારા મતતી અવગગનાજ કરશે. 


શ 
હ 
પ? 
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પૂર્વ્પક્ષી--ઉપરના મહાવાકયમાં જવ અત્યન્ત છલકે છે છતાં તેને સર્વૌત્ૃષટ કથા છે. આ 
.ષ્રમાણેનો વ્યપદેશ જવમાં બહ્મના આનન્દ અશના પ્રાકથ્યને લીધે કયે] છે એમ તમે કહી શકશે 
'નહિ. કારખુ કં જે તેમ હોય તો જેમ પ્રાસમાં આનનદારાન તિશેધાન છે તે પ્રમાણ અહિ'આં (જીવતી 
ખાખતમાં) પણ્‌ થાય. માટે તેં પ્રમાણે કઠી શકાય નાંહે. 

સિદ્ધાન્તી--જ્યાં સુધી આનન્દઅ શના પ્રાકટયથી આત્મા બ્રહ્મ થાય છે ત્યાં સુધાજ, આ પ્રમાઃ 
ણેનો વ્યપદેશ થાય છે. પછીથી તો બહાના ધર્મોનો આવિર્ભાવ થવાથી તેની બહાતા -યુક્ત છે. તે 
. વખતે બ્રહ્મના ધર્મો આત્મામાં દેખાય છે, એટલુ'જ નહિ પણ જીવતો પણુ આનન્દઅ'શ પ્રકટ થાય છે 
જેમ કૃષ્ણુ ભગવાન્‌ ખોળામાં બેઠેલા હતા તો પષુ માટી ખાતી વખતના પ્રસગે યશેદાએ તેમને સકલ 
જગતના આધાર તરીકે જયા. તેજ રીતે જવ અણુ છે તો પણુ બહ્મભાવમાં અણુત્વનો વિરોધ તથી 
એટલે તે અણુ ૭તાં બહ્મભાવની દશામાં જવ વ્યાપક અને સર્વ: જગદાધાર થાય, આથી જવ હલકા 
છે. તેને ખહ્મ તરીકે સર્વાત્કૃણટ કહી શકાય નહિ, જવ તરીકે જીવની ક્ષદ્તતા નનેતાં તે બાહ્મતી સત્તા 
તેમાં આવી શકે નહિ એ દલીલથો ને તમે દોપ દેખાડયો તે અસ્થાને છે. જીવ જીવ હોવા છતાં બહ્મ- 
ભાવની દશામાં જીવના ધર્મા પ્રાપન કરીને સર્વેપત્કૃછ્ઠ એને છે. માટે જીવતે ભરહ્મ માનવાતી ક” પણ 
આવશ્યક્તા નથી. . 

પૂર્વપક્ષી--આનન્દાંશના પ્રાક્ટયથી બહ્મતી સર્વેપત્કૃછુતા જવમાં આવે છે એમ તમે કહે ક 
પણુ આનન્દદાંશ તે મૂળમાં જવમાં છેજ નહિ તા પછી તે આવ્યો ક્યાંથી ? 


જીવમાં આનન્દાંશનો. અભાવ નહિ પણ તિરેધાન છે. 
સિદ્ધાન્તી--જવમાં આનન્દાંશા નથી. આનન્દાંશ છે પણુ તે પ્રકટ નથી. જેમ માણુસનું 
પુરુષાતન તેની ખાલ્યાવસ્થામાં પ્રકટ દેખાતું નથી પણ જ્યારે તે ભરજુવાનીમાં હે।ય છે «યારે તે 'ખીલી 
નીકળે છે, અને તેનું પુસ્‍્પાતન આપણે ત્તેઇ શકાએ છીએ; તેજ પ્રમાણુ જવમાં રહેલો આનન્દદાંશ 
તેની સસાર દશામાં. પ્રકટ થતા નથૉ. તે દશામાં તે «કાઇ જય છે '(તેનો મદન્તર અભાવ નથી). 
ખહ્માભાવની દશામાં તેનો આવિર્ભાવ થાય છે. આ રાતે જ્યારે તે આવિર્ભાવ પામે છે ત્યારે તે બ્રહ્માના 
વ્યપદેશથી સરવોૌત્કૃષ્ટતા પ્રાપ્ત થાય છે. 


પૂર્વ પક્ષ ઝી સસાર દશામાં આતન્દાંશનુ પ્રાકટય નથી કારણુ કે સસાર અવસ્થામાં સત્‌ 
અને ચિત્નુંજ પ્રાકઃય છે. મોહમાં આનન્દાંશનું પણુ છે. આ રીતે કહેવું વિપરીત ભાસે છે. 

સિદ્ધાન્તી--અમે વિપરીત કથન કરતા નથી. પણુ તસે સમજ શકતા નથી. તમાર્સ્‌'* ખુદ્દિતી 
આજુબાજુએ અન્ઞાનતાનું પડળ છે તેથી તમે વસ્તુને ખરી રીતે નવેઇ શકતા નથી. જા સસારાવસ્થા- 
માં આનન્દ પ્રકટ છે એમ માતીએ તો પછી તે આનનન્‍્દઅ'શતી નિત્ય ઉપલબ્ધિ થાય અને તેમ 
થવાથી જવને સસાર અવસ્યાજ ન રહે. સસારઅવસ્થા એ દુ:ખતીજ અવસ્થ્રા છે. તેમાં જવને સવ 
સવ પ્રકારનાં દુ:ખ ભોગવવાં પડે છે. તેમાં આનન્દને। લેશ માત્ર પણુ નથી. એટલે આનન્દતી વિ- 
ધી અવસ્થા તેનું નામજ સસાર અવસ્થા, હવે નત તમે તે અવસ્થામાં પણ જવનો 'આનન્દ પ્રકટ 
છે એમ કહેતા હે તો પછી સસારાવસ્થા શ રીતે રહે? ભજો આથી વિરુદ એવી દલીલ કરવામાં 
આવે કે જીવતે તો કોઈ પણુ વખત આનત્દઅ'શની ઉપલબ્ધિ થતી નથી તો પછી તેમાં દોધ એ 
આવે છે “ક જવને કેઈ પણુ સમય મોક્ષ ન થાય. આનન્દ પ્રાપ્તિ તેન્‌ં' નામ મોક્ષ છે. મોક્ષદશામાં 
સસારના દુઃખોથી જીવ મુક્ત થાય છે અને ખાહ્મના આનન્દને પ્રાપ્ત કરે છે. તો જૉ જીવમાં આનન્દ 
અ'શનુ' પ્રાકટ્ય કોઇપણ વખતે થનું ન હોય તો પછી મોક્ષ કરી પણુ થાય નહિ. ને તમે એવો 
“યમ કરતા હો કે છવ તો નિરાનન્ટજ છે પણ બહમ આનન્દમય છે તો પછી બભરહ્મ થાઇનતે બહાને 





# વ ક ન 
ક# 2? ૦ ક ન ક્ર વિલેચન* ૧૫. 
પ્રાધ્ત થાય છે એ બ. ૪-૪: તી શ્રૃતિ સાથે;મોટો વિરોધ આવે. માટે અમે લી ઉપરતી રીતિથી 
આ શ્રુતિના વિરાધ દૂર્‌ કરી શકેઃ: અર્થાત્‌ જવતી સ'સાર દશામાં આનન્ટાંશ છે પણુ તે તિરેભૂત છે. 
થાહ્મી દશામાં તે પ્રક થાય છે, અને તેથી તે જવ મોક્ષ મેળવે છે અને બરહ્મ૩પ બને છે. 

(સાર) ગયા અધિકરણુમાં જવને અણુ સિદ્ધ કર્યો પણુ તે સામે પૂ્વપક્ષીનો એવે વાંધો છે ક 


તસ્ત્રનીલ એ  મહાવાકય પ્રમાણે જવને બ્રહ્મ કલે છે. આથી જીવ-આત્મા મહાન્‌ છે અણુ નહિ. સિહાન્તી 
તેને તીચ પ્રમાણે ઉત્તર આખે છે-- 


(૧) તસ્મમલિ વાકયમાં જવને બહમ કલા છે તે જીવમાં બહ્મના ગગને લીધે. વસ્તુતઃ જવ તે 
ખહ્મ નથી જવ અને બહમ વચ્ચે અશ અને અ'શીનો સબ'ધ છે પણુ જીવતી સસાર ૬શામાં તે ખહા 
કહી શકાતો નથી, કારગ કે તે વખતે તેનામાં બહ્મના ધર્મો આવતા નથી. પણ મોક્ષ સમયે બહ્મભાવ 
દશામાં તે ધર્મો આવે છે. માર તે ધર્મોને લીધેજ જવને બ્રહ્મ કહે છે. જેમ રાજના ધમો બજવનાંર 
પ્રધાન પણ્‌ રાશન તરીકે માનને પાત્ર થાય છે તેમ. ર 

(૨) જ્યાં સુધા આનન્દાંશનુ પ્રાકટ્ય જવમાં નથી ત્યાં સુધી તે જવ કહેવાય છે અને જ્યારે તે 
ધર્મ પ્રકટ થાય છે ત્યારેજ તેનામાં ્રહ્મતા આવે છે. ત્યાં સુધી નહિ. પી 

(૩) જવનો આનન્દાંશ સસાર દશામાં પ્રકક થતો નથી. ને કે તે દશામાં તે છેજ. તે વખતે 
તેનો અભાવ નથી, પણુ તે અપ્રક2 રહે છે. જેમ મતૃષ્યની બાલ્યાવસ્થામાં મૂઢ રહેલું પુસ્ષત્વ તેના 
યોવતની અવસ્થામાં ખીલી નીકળે છે તેમ આનન્દરાંશ સસાર્‌ દશામાં તિરોભૂત હોય છે પણુ જવની. 
ખ્ાહ્મી દશામાં પકટ થાય છે. રી 

(૪) જે જવની સસાર દશામાં આનન્દ્રાંશ પ્રકટ છે એમ માનવામાં આવે તો પછી જતને 
સસારદશાજ ન રહે. જે આનન્દટાંશ છે, તે છવદશામાં અપ્રકટ છે. પણુ બાાહ્મીદશામાં તે પ્રકટ થાય 
છે. તે સમયે બ્રહ્મના સમાનધર્મો છવમાં આવવાથી તે જવ બ્રહ્મ જેવો . કહેવાય છે. તે રીતેજ 
%1ને બહ્મર પ તસ્વમત્વિ વાકયમાં કહ્યું છે. 





અધિકશ્ણુ ૧૪. જ 

જીવ ફ્તૂત્વ વિચાર. ૧૩ 
આ અધિકરણુમાં જવના કતત્વનો વિચાર કરવામાં આવે ઈ. તે વિષે સિદ્ધાન્તીનું કહેવું એમ છે 

% સાંખ્યવાદીઓ પ્રઝૃતિને કર્તા માને છે પણુ પ્રકૃતિમાં કતૃત્વ તથી. તે સાંખ્યમતના નિરાસના પ્રસ'ગે 

કહેવાયું છે. આ જવ વિષેના વિચારમાં જીવતા કતૃત્તનતો વિચાર આવરયક હોવાથી તે અહિ'આં 

કરવામાં આવે છે. 

'જ્યોતિષ્ટામાદિવિધિની તથા શાસનની સાર્થકતા માટે જીવને કર્તા માનવોજ પડરી. 

પૂર્વ્પક્ષી-જવને કર્તા શી રીતે કહેવાય ? 


' સિદ્ધન્તી--જીવ કર્તાજ છે. તેમ નને ન માનો તો તમામ શાસ્રો ખોયા થઈ જાય, વેદના 
કમકાણ્ડમાં કહે છે કે સ્વગની કામનાવાળાએ યન કરવો! ન્નેઇએ. આ વાક્ય પ્રમાણે જવ યુ ન કરે 
તો પછી સ્વગની તેને પ્રાત્તિ થાય. જીવને ન્ને કર્તા ન માતીએ તે શ્રતિમાં “સ્વર્ગકામ' એ પ૬ પણુ 
અનથ ક બને; અને શાસ્રનાો પણુ ઉપયોગ નહિ રહે, બહ્મના કર્મોનો ઉપયોગ નહિ રહેવાથી કર્મની 
વિધિઓ પણુ વ્યથ થઇ જશે, વળી શ્રતિ છે કૈ જવ જેવી કામના કરે છે તેવો તે થાય છે, તે જવની 
કામનાને લીધે અમૃક કર્મો કરીને તે ગન્ધર્તાદ્દિ લોકમાં વિહાર કરે છેં અને ભોગ ભોગવે છે. આથી 
ધુ આપણે માનંવં નતેપ્'એ કે જવ કર્તા છે. જે તે કર્તા ન કેય તે! ગન્ધર્વાદિ લોકમાં ગમત તથા 
ત્યાં જવને વિહાર કરવે!-એ વસ્તુએ ફદીપગુ સંભવે નહિ, 


ઉ$ ક  અણુભાષ્યં* અબ ર. પાન ૩, અધિન ૧૪. 
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ઝન્ધર્વાદિ લોકમાં વિહારનો ઉપદેશ છે માટે જીવ ડર્તા છે. 
પૂર્વાપજ્ની--ટર્તત્વ જીવનું સ'ભવતું નથી પણુ ઇન્દ્િયોનુંજ સંભવે છે. પ/ન્દ્રિયોથી કર્મ કરાય છે 
એમ સરવ કોનો અનુભવ છે. 
 સિદ્ધન્તી --તા, ઝુતિમાં જવને કર્તા કલા છે. બૂ. ર--૧--૧૭માં સધળા પ્રાણાના વિજ્ઞાનનું 
ઉપાદાન જવ કરે છે એમ કવ્યું છે તેથી “વજ કર્ત્તા છે. મી તો માત્ર સાધન છે. જેમ કુભાર 
દણ્ડાદિથી ધટકાર્ય કરે તેથી દણ્ડાદિને આપણે કર્તા કહેતા નથી. પણુ કાય ઉત્પન્ન કરવામાં આનુ- 
ખગિક સાધન તરીકેજ માનીએ છીએ તેમ જવ પણુ કર્તા છે, અને તે જવ ઇન્દ્રિયારૂપી સાધનોથી 
પાતાનું કાર્ય કરૈ છે. ઇન્દ્રિયોને કાર્યમાં પ્રેરનાર છવજ છે. 
પૂર્જપક્પો--મુહ્ધિના સબન્ધથી જવનું કતૃત્વ માના તો? 
સિદ્ધાન્તી--યુદ્દિ સંબન્ધથી કજત્વ માનવામાં બે રીતે તે માની શકાય. એક તો ખુદ્દિજ ખરી 
કર્ત્રાં છે પણુ જીવની સાથેનો સબન્ધ હોવાધી જવ કર્તા કહેવાય. અગરતો જવજ ડર્તા છે અને તે 
ખુભનતો સ'બન્ધ જ્યારે થાય છે ત્યારે તે કરતું ત્વ પ્રકટ થાય છે. આ બેમાંથી તમે કેવી રતે કતૃ ત્વ માને છો ? 
પૂર્જપક્ષી--: ગ્રથમતી રીતિએ ખુદ્દિજ સધળ કરે છે પણુ તે જવતી સાથે સબધ હોવાથી જવને 
આપણે કર્તા કકીએ છીએ. 
સિદ્ધ કી મા. તેવીરીતે કતૃત્વ માની શકાય નહિ. બુદ્ધિ પોતે જડ છે, તેથી જડમાં કતત્વ હોય 
તા એ ચેતનનો ધમ છે. જે ચેતન છે તેજ કર્તા કહેવાય. બુદ્ધિ જડ હોવાથી તેને કર્તા ન કહેવાય. 
પૂર્લપક્લી--ત્યારે ખીજ રીતે માનો. જવજ કર્તા છે અને ખુદ્દિના સબન્ધથી તે કત ત્વ પ્રકટ થાય છે. 
શિદ્ધાન્ની--તેથી પણુ રછાપત્તિ થાય. વળો ઉપાડાનના પણ્‌ વતિરેધ ને. બ. ૨-૧--૧૫૫માં 
પ્રાણાનું ઉપાદાન કહ્યું છે. ખુદ્દિતા સમાવેશ પ્રાણ્માં હોવાથી બુદ્ધિના સબન્ધયા કત્વનો ઉદગમ 
માનતાં ઉપાદાન શથ્રુતિનો વિરોધ આવે. 
પૂર્વપક્ષી--તો બન્નેમાંથી એકેરીતે નહિ પગ જુંદીજરીતે કતૃત્વ માનો, અર્થાત તે કજ્ત્વ શશના 
વિષાણુની માફક મિથ્યા છે એમ કખૂકષે. 
 સિદ્ધાન્તી--એમ પણુ કહેવાય નહે. જે એમ કહો તો પછી શાસ્ર ખોટાં દરે. શાસ્ત્રમાં જવનું 
કેતૃત્વ યા કરેલું છે. 
ર-પમાં વિજ્ઞાનાત્મક જવને યામાદિ કયાન કત્તા કલા છે. સાંખ્યમતમાં તો કમમાં ખુદ્રિ 
જ ક્તૃષત્વ છે અને ભોગમાં જવનું છે એમ જણાન્ય છે. નને જવ કર્તા ન હોય તે! પછી “વિજ્ઞાનથી 
વિજ્ઞાનનું આદાન કરીને' એ શ્રુતિમાં જેમ વિજ્ઞાન શ”દને પયોગ તૃતીયા વિભક્તિમાં છે તેમ તૈ. ર-પનતી 
ફુતિમાં પણુ “ વિજ્ઞાનથી યત્ત કરે છે ” એમ તૃતીયા વિભક્તિમાં શ” પ્રયોગ કર્યો હોત પણુ તૃતીયા 
વિભક્તિમાં શબ્દ પ્રયોગ નથી. તેથી જવનું કતૃંત્વ છેજ. “વિજ્ઞાન' શબ્દથી વિજ્ઞાનમય વિસ્તાનાત્મક 9વ 
સમજવાને! છે. જેમ તૈત્તિરીયના પથમ અષ્ઠતા સાતમા પ્રપાટકમાં યજમાન માટે “યન શખ્દ છે; તેવી 
જ રીતે અહિઆં વિજ્ઞાન શેખ્દ છે; આથી આ શ્રૃતિમાં વિજ્ઞાન યજ્ઞ કરે છે એટલે વિજ્ઞાનાત્મક જવ 
મસ કરે છે એવે અથ છે. તેથી પા કતૃત્વ સ્પછ્ટ છે. 
હિતાકરણુ પ્રસકિત એ દોષ નથી. 
પૂર્વપક્ષી--જે વને કર્તા માનો તો! પછી તે દુઃખી શા મારે થાય ? કર્તા હમેશાં પ 
હિતજ કરે. પણુ આપણે જણીએ છીએ કે આ જવ ખીચારેો કટલો બધે $ઃખમાં ગરક થયેલે। છે 
માટે ઇવ કર્ઝા ફૃહી શકાય નહિ. 
સ્દ્રાન્તી--તમારી શ'કા ખરી છે, પપ તમારે ધ્યાનમાં રાખવું જઇએ કે જેમ ચકૃથી દૃષ 








ી માટ ઝડપ જર ? જફ 25 રુ ઝક્કઝ54%.- (૫% 
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અને અનિણ એમ ખન્ને વસ્તુ નનેવાય છે તેજ પ્રમાણે ઈન્દ્રિયોથી કર્મ કરવા જતાં ગમે તો પણ અમર 
અનિદ્ટ કાર્ય થઇ #નય. તે એ ક'ઇ દોષ કહેવાય નહિ. 
શક્તિના અભાવે અણિતકરણ જ%વથી થ& જય છે. 

પૂર્વપક્ષી--જે એમ હોય તો પણુ જઇવતી ક્રિયામાં સ્વતન્ત્ર રીતે કતૃત્ત છે એમ તો માતી 
શકાયજ નહિ, કારણકે નતે તે સ્વતન્ત્રરીતે કર્તા છે એમ માનો તો. તે કદીપણુ પોતાનું અહિત ફરે 
નહિ. %વ ૬ઃખી થાય નહિ, અને તેને સસારાવસ્થાનું બન્ધત પણુ હોય નહિ. 

સિદ્ધાન્લી--જવમાં બાહ્મતી માફક સામઃય નથી તેથી તેણે પોતાનુ' હિતજ કરવુ નતેઇએ એવુ 
બનતું નથી. તેથી ક્વચિત્‌ તે પોતાનું અહિત પુ ફરે છે. અહિત કરનારાં કર્મો તેનાથી થઇ કનય છે 
ભે પોતાનામાં બાહ્મના જેવી શક્તિ હેત તો કદાચ અહિત કરતાં પણ પોતાને અટકાવે પણુ તે શક્તિના 
અભાવે તેમ કરી શકતે નથી. તેનામાં બે પકારતી શક્તિઓ છે-પ્રક્રિયાશક્ત અને જસાનશક્તિ. આ 
શક્તિએ યોગથી સિદ્ધ થાય છે. 

વળી જ્યાં કતૃ#વ સહજ છે ત્યાં દુઃખ હેય છે. કર્તા કણ પણુ કામ ફરવા શય તો તે કામની 
સાથ્રે તેને દુઃ ખાદિ પ્રાપ્ત થાય. કૃ ત્વના લક્યણુમાં દુઃખ છેજ. દુઃખ વગર કૃત્ય નથી. જીવનું કતુત્વ 
સહજ છે, તે બીજને લીધે નથી. તેથી તેને અહિતનતેો પણુ અનુભવ થાય. જવમાં ખીન્નને લીધે- 
પ્રઝુતિને લીધે ક્તૃત્ત છે એવો! સાંખ્યવાદીનો મત છે, પણુ તે ખોટે છે. તે એ મતના નિરાસ વખતે 
જણાન્યુ' છે. “કતૃત્વમાં મુક્તિ નથી' એવો મત ખાલવાદીના જેવો છે. એ મત પમાણે સ્વાતન્ત્યાદિ 
સવ પુસ્ષનતા ધમથી રહિત કર્તા છે એમ માનવું પદે છે. આ બધા મતોમાં જીતતા સશજ કત તવના 
નિરાસ કરવામાં આવ્યો છે. પણ ખરીરીતે તેમ નથી. જવ સહજ કત ત્વવાળે છે. વળી ખૂ. ૪-૩-૭ 
પમાણે અન્ય ધર્મોનું પણુ તે અનુકમણુ કરે છે. 

પૂર્વપક્ષી-કર્મ કરનારા પાચક વગેરેના કતવ તથા ભાક્તૃત્મમાં ભદ દેખાય છે તેવે! ભેદ #વના 
કતૃત્ત અને ભાકતૃત્તમાં પણુ માનવો! જ્તઇએ. જવને જે તમે કર્તા કહેતા હોતો પછી તેને ભોક્તા કહી 
શકશે નદછિ. દુનિઆમાં કર્મ કરનારા અને કમતા ભોકતા જુદા છે. અમુક કામ-કરે છે અને ખીન્ન 
તેનો ભાગ કરે છે. રાંધનારેો રસોઇ તૈયાર કરે છે, અને ખીત્નઓ તેને! ભાગ કરે છે. તે રીતે નને જવને 
કર્તા માનો તો પછી તેને ભાકતા તમે કહી શકશે નહિ. 

સિદ્ધાન્તી--ના, કર્મ કરનાર 4નતે પણુ પોતે કરેલા કમના ભાગ કરે છે. જેમ સુથાર નાતે 
રથને બનાવે છે અને પછી પોતે તેમાં બેસીને આમતેમ વિહરે છે. પારકાને માટે નને તે ર્થ બનાવ્યો 
હોય તો તેરીતે વિહાર કરતો નથી. તેમ જત્ર પણુ પોતાને માટે અને ખીજને માટે કર્મ કરે છે. અને 
કરાવે છે. પોતે ન્નતે કમ કરે છે અને પોતાના માટે કરેલાં કર્મોનો ભાગ પણ કરે છે. 

પૂર્વપક્ષી--પણુ તમે તો કત ત્વને $:ખરૂપ કલ્યું તો પછી ભોગ પણુ દુઃખરૂપ થશે ? 

સિદ્ધાન્તી--તમામ કર્મો $ુ:ખરૂપ નથી. કેટલાંક કર્મો સુખનાં આપનાર છે. એટલે તેમનો ભોગ 
સુખર્ષ છે. $ધનું પાન કરવામાં દુઃખ નથી પણુ મુખ છે. 

(સાર) આ અધિકરણુમાં જીવના કળતવનેો વિચાર કર્યો છે તે નીચે પ્રમાણે છે.-- 
૧, શાસ્ત્રમાં જ્યોતિખ્ટોમાઠિનું વિધાન કહેલું છે, અતે સ્વર્ગની કામનાવાળાને તે કરવાનું જણાવ્યું 

છે. શાસ્રનાં વિધિવાકયેોની સાથ કતા માટે જવતે કર્તા માનવો જઇએ. 
ર. ગધર્વાદિ લોકમાં કર્મને લીધે જવના વિહાર્નેો ઉપદેશ છે, આથી પણુ જવને કર્તા માનવે 

ભેધએ. જે તે કર્તા ન હોય તો ગન્ધર્વાદિ લોકમાં તેનું ગમન થાય નહિ અને ત્યાં વિદાર્‌ 

સંભવે નથિ, 
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૩, વલૈ,રે ર-પમાં પ્રાણનું મારની કહુ. છે. તેથી પણુ જીવનું કત તત સમજાય ફે. 

૪. કર્તા ૭તાં કદાચ તે પોતાનું અહિત કરનાર કૃતિ કરે. છે. જેમ ચક્ષુથી ઇષ્ટ તથા અનિર ઉભય. ી 

જુએ છે તેમ. આથી કોઇ દોષ નથી. ન 

પ. “વળી જવમાં પોતાનું. સામર્થ્ય નહિ હોવાથી દરેક કો તે પોતાનું. હિત. કરતે નથી. ક્વચિત્‌ 
અહિત પણુ કરે છે. 

૬, #દવ નેવે કર્તા છે-તેવો ભાક્તા છે. જેમ પોતાને માટે રથને! બતાવનાર રથમાં બેસીને વિહાર 

. કરે છે તેમ જીવ પોતાને માટે કર્મો કરીને ” તેને ભોગ કરે છે. આથી તે કર્તા છે તેમ 

ભોક્તા પણુ છે. ક દ દિયે 


ગષિકરણુ ૧૫.' ા કક ર 
જીવતું કર્ઈત્વ તે જીવધર્મ નહિ ' પણ બ્રહ્મધર્સ છે. 
પૂર્વ્પક્લી--જવનું કતત્વ કયાંથી આવ્યું ? તેને જીવને ધર્મ માનવે કે બ્રહ્મનો ? 

સિદ્ધાન્તી--જવતું ક્તત્ત ષહ્મમાંથી આવ્યું છે. બહ્મનતા સ'બન્ધથી જવમાં ટર્તૃત્વ દાખલ થાય 
છે. બહમ પોતે કત હોવાથી, અને ૬ કવ તેનો અશ હોવાથી બહાના ખાન ધમેતી માકક એશ્ચર્યાદિની 
માફક કતૃત્ “પણુ જીવમાં ઉતરે છે. એટલે ખરી રીતે જવનું કતૃત્વ તે બહ્મમાંથી આવેલું છે છે. માટે- તે 
જવનો ધમ નહિ પણુ બ્રહ્મના ધમ જ માનવે. તેથી સાંખ્યમતમાં ગ્રકૃતિમાંજ કર્તત્વ છે અને તેના 

સબન્ધથી પુરૂષ કર્તા મનાય છે એમ જે કહ્યું છે તે ખોડું છે. આ વિષે શ્રૃતિનું પણુ પ્રમાણુ છે. 
ક. ૩-૯માં જેને ઉન્નતિ તરફ લઈ જવાના છે વતી પાસે બ્રહ્મ શુભ કર્મો, કરાવે છે. જેને તીચે 
લઇ જવાના છે તેની પાસે અશુભ કર્મો કરાવે છે. તે ખલ્મ સર્વકતૃ, સર્વબોકતૃ અને - સર્વનિયન્તૃ છે. 
તેના થટી જ જવનું કતૃતત્વ 'છે. બુહ્ધિના' સબન્ધથી અગર પ્રકૃતિના સ'બન્ધથી તથી. * ન 
. ' “પૂર્વપક્ષી--જે આ પમાણે જવનું કતૃત્વ બહ્મમાંથી આવે છે એમ કહેતા હૌ તે. દરેક 
મામાનું, તો જીવ 'નહિ પણુ બ્રહ્મ માનવું પડશે. અને તે રીતે માનતાં બ્રહ્મના ઉપર ' વેષસ્પ : અને. 
નેધ ણ્યનો દોષ કાયમ રહેશે. 


સિદ્ધાન્તી--ના, પ્રથમ જ્યારે ખહતા કતત્ત સામે વૈષમ્ય અતે નેઈષ્યનો આરોપ સામે! 
મૂકવામાં આવ્યો હતો તે સમયે અમે કલુ હતું કે બહમ કર્મ સાપેક્ષ છે. તેજ પ્રમાણે અમે 'અહિ'આં 
પણુ કહીએ છીએ કે ભગવાન ફળનું દાન આપવામા જવે કરેલા પ્રયત્નોની અપેક્નઞા રાખે છે. જીવને 
પ્રયત્નમાં જેટલો અભિનિવેશ જુએ છે તેટલું જ કર્મ તેની: પાસે કશાવગાવે છે. તેથી, ભગવાનને દેષ 
લાગતો નથી. નહિ તો વેદમાં જે જે. કમા કરવાનાં કહ્યાં છે તે વિહિત કર્મો અને જેનો ગ્રતિષેધ કર્ય 
છે (નહિ કરવાનાં કલ્યાં છે ) તે પ્રતિષિદ્દ કર્મો વ્યથ થઇ જામ. બહમ. જીવતી પાસે કર્મ કરવાની 
પ્રેરણા કરે છે એટલે જીવ પોતે કર્મ કરવા માંડે છે. પછી -જે જે કમો કરે છે તે પ્રમાણે તેને ફળ 
આપવામાં આવે છે. સારાં કર્મોનું સારૂં કળ મળે છે. ખાટાં કમતું ખોડું ફળ મળે છે. પ્રયનનો સુષીજ 
છવોનું કૃત્ય છે. તેથી. આગળ જવને માટે અશકય છે.' તે બ્રહ્મ જતે તેને કત વ્ય તરફ દોરે છે. જેમ 
પોતાના ખાલ પુત્રને પ્રયત્ન કરતાં નેઇને પિતા તેને જે કામ કરવાને ઉત્સુક હોય તેના . ચુયુ તથા 
રાષતું વર્ણુન તેતી સંમક્ષ કરે છે અને પછી તેના પ્રયત્નના અભિનિવેશ ન્નેપ્ને તેને તે કર્મમાં ન્નેડે 
છે. તેમ બહમ પણુ જીવની બાબતમાં વતે છે. લૈ જીવનાં -પ્રયનોતી અપેક્ષાએ તેને ઉન્નતિને રસ્તે લઈ 
જય છે અગર નીચે લઇ જાય છે. આથી સમજશે કે બહાનું કતત્વ ફેલદાનૅમાં છે. પ્રારરાભક દશામાં 
મયત્તંતી શણામાં તૈ નથી. જીવને ફળ આપવા મારે કર્મ 'ફરોવવામાં ફળની અપેક્ષા બ્રહ્મ રાખે છે ભને 
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પરષન 'મરેવામાં તેના ષી મકા 3 ચ્પેક્ષાં” છે. તને જે પ્રથમ અમુક" કર્મ ઝાની. છ” થાય 
સેજ તે: માટેતો પ્રયેત્ત શરૂ ' કરકે. વળી કમની ઇચ્છા કરવામાં : પ્રધાહતી - અપેક્ષા છે. લોક: પ્રવાહ 
“પ્રમાણે તેતી ઈચ્છા થરો: માટે તે ઇચ્છા અશભ કર્સામાં દોરી' જનારી ના થાય તેટલા માટે: સમક કમ 
કરવા જેવાં છે અતે અમૃકે નથી એમ વેદમાં વિદિત અંતે પ્રતિપિદં કમ-વિધિ અને -નિવેધંતી સર્યાદા 

' કૅરી છે. મા? બહામાં બિરકુલ દાળ “નથી. પ્રથમ ખાોળકમે સાણાથ્ય કરનાર પિતાનું દણીન્ત આપ્યું 
તે શૃષ્રિએ અગર આ સવ બંહાની લીલા છે તે 'દૃણ્િએ-બેમાંથી ગમે તે દણિએ આ વસ્ળુને! ને વિચાર 
દ ક તો સહજ જણાશે કે તેમાં બહાને કરો પણુ દોષ દેવા જેવો નથી. પિતા બાળકને ધયત્નવાળેા 
જેધ્ને કમના રણુ તથા દોષનું વર્ષુન તેની પાસે કરે છે. અને તેની ઘચ્છોને અનુકૂળ સામત્રી- ઉત્પન્ન 
કરે છે. આ કરવામાં પિતાનો દોષ જરાએ નથી. પણુ ખાલરવભાવ જ દોષરૂપ છે. તેમ શભ કમ અને 
અશુભ કમના પ્રેરતાર અહ્મમાં બિલ્કુલ દે દોષ નથી, મણુ જવમાં જ તે દોષ છે. 


જીવના પ્રયત્નની અપેક્ષા અહમને છે અને તે પ્રમાણે રેલદાન : કરે છે છે તેથી * 
ક ઘેષમ્ય નેધણ્ય ય્કતાં નથી.” ન 
પૂર્વપક્ષી--જવના પ્રયત્નની અપે બહ્મ કરે છે એમ તમે કહું પણુ શ્રીમદ્‌ ૨ ભાગવતમાં તો 
એગ કયુ છે કે પ્રયત્નની અપેક્ષા કર્યા સિવાય ઝે ગોકુલસ્થ ૪ જવેોને ભગવાને ફૂલનું દાન ક્યું હતું! તો 
તેમાં ખરં શું? છ 
 સશસિદ્ધાન્તી--ખન્ને ખાખત ખરી છે. કેટલીક ખાખતોામાં જવના પ્રયત્નતી અપેક્ષા ફેલદદાનમાં 
રખાય છે, અતે કેટલીક બાબતમાં નથી રખાતી. જ્યાં તેવી અપેક્ષા રખાય છે, જ્યાં જવને પ્રયત્ન 
કરવાનું કકયું, પોતાના સાધનોનો આશ્રય કરવાનો ઉપદેશ છે; તે મર્યાદા રીતિ છે. જ્યાં સાધને તથા 
પ્રયતન સિવાય કેવળ અનુમ્રહ્થી જવને ફળદાન કરવામાં આવે છે તે પુષ્તિતી રીતિ છે. અમૂક જવ 
મર્યાદાનો છે કે પુદ્દિતા તેનો નિશ્રય ભહ્મ જ કરે છે. મર્યાદા જવના ક્લદાનમાં પ્રયતોની. અપેક્ષા 
રાખે છે, પુષ્ટિના જવમાં તે અપેક્ષા નથી. શ્રીમદ્ભાગવતમાં ગોકુલસ્થ જ જીવોની પાસેથી પ્રયત્નની અપેક્ષા 
' રાખેલી નથી, તેવું _કારણુ તે તે જીવો પુષ્ટિમાં હતા, મર્યાદામાં નહિ. ,જેમ લોકમાં રાજા પોતાના કૃપાપાત્રને 
તેમ કોઈ પણુ સેવા સિવાય, તેમને ઇચ્છિત વરતુઓ આપે છે, તેમ ભગવાનના . કૃપાપાત્ર જીવો 
પાસેથી સાધનોની અપેક્ષા રાખ્યા સિવાય તેમના મનેર્‌થ સિદ્ધ કરે છે. 
ર 
અધિકરણુ ૧૬. 
જીવ બ્રહ્મસખન્ધ . વિચાર. 
પૂર્વૂપક્ષી--જછવ અને બ્રહ્મનો સબન્ધ સ્પજુતાથી સમળનવશે ? 
સિદ્ધાન્તી--હા, સાંભળો. જવ એ બહાને: અ'શ છે. તે વિષેનો વ્યપદેશ પણુ છે. કૃતિમાં 
તમામ કપૂયચરણુ અને રમણીય ચરણુવાળા આત્માઓનું વ્યુચ્ચરણુ ખહ્મામાંથી કહયું “છે. આ વ્યુચ્ચરણુ 
અમ્નિમાંથી તણુખા નીકળે તે રીતે છે. 
પૃવપક્ષી--થહ્મ તો નિરવયવ છે, .:તો ષછી. નિ [રવષવીના. અથ શી. રાતે દોમ ? અસ અને 
''અશીનો સબન્ધ એટલે અવમવ ક જાણીતા સજ અહ્ામાં ના પે ક માટે તમારૂં 
દો માની શકાતું. નથી. 


7ન . 


. જીવ કારો. ગઅ'શ ષ્ટ. 
ર સિસાન-માકઃ માની: ભૂલ -થાય છે. જેમને શ્રતિના- અનું જાન નથી -તેજ. આ પ્રભાણે 
ક છે. કેટલાકે અક્તે કેવલ -નિરશ માને છે અમે કેટલાકે સાંશ (સવિશેષ )- માને છે.. પણુ આ 
ખૃન્ને જતનું માનવું ભૂલ ભરેલું છે. બહ્મ વિલ નિવિશેષ નથી -તેમ સવિશેષ ' નથી, પણુ ઉભય રૂપે 





કેફે “નથી. તઃ વિશે એલા” શટ છે મ 
'જે વિશેષ છે તે અલોકિક છ. -પોતે વિરુૂદ ધર્મોનો શાશ્રમ હોવાથી 'નિતિશેધ છે તેમ ક્ષત્રિશેષ પણુ 
'છે. કદનું આલું સ્વરૂપ ભતિધીજ સમજ શકારે. તે શ્રતિનો અથ બગ્નબર રીતે ન મજાતેા હોય 

તે, તપ કરેલુ ચમર અજિસા પૂછી. ચરની પાસે જવું શને તેમતી પાસે બુતિના અરશ્યનાન સ'ભન્ધી 
ગ્રશ પૂછવા. સસ્તી પાસે જઇને કેવુ-કે હે ચર, મતે કાના સ્વરૂપનો ઉપદેક આપો. શુતિમાં 
આઘતાં %રહ્ા વિષમક વ્ુતાથી મારી મતિ ગુ'ચવાઈ ગઈ છે; તેથી બહમ તે નિર્વિશેષ હરે કે સવિક્ષેષ 

તે વસ્તુનો તિષયુમ મારાથી સઈ શકતો નશ્રી, માટે આપ મતે ખરી વસ્તુ જયાવો ' આવી રીતે 

જ ન અથવુ' ઝાત મેળવવું, પણુ ગમે તે રીતે શ્રુતિના અર્થની .વિસ્દ્ પ્રેલાપ કરવો 


દિ વિષય ઉપરની શ્રૃતિઓતો અથ વિચારતાં નીચેનો અર્થ આપણુતે સમજાય છે, 
જ્મ વિસ્જઠલિગે 'આંગ્નિમાંથી છૂટા પડે છે, તેમ જડ અંતે જીવ સર્વત્ર હાથ પગવાળા, આંખ, 

શિર આળે સુખ્મત્રાળા અઆમૌવ્‌ સાવષવ તેમજ નિરવમવી, ડાન્દ્રિય રહિત ખાહ્મમાંથી તીકજ્યા_ જે, તે થાના 
સત્‌ અશ'શમાંથી જડ જગત્‌ પ્રકટ થયું છે. સિદ અડશથી જીવે! મકટ થયા છે. આ જીવોમાં બ્રહ્મના 


આનન્દ ધમતો. :તિરોભાવ છે. ભગવાને હું પ્રજ્ન ઉત્પન્ન કરે એવી ઇચ્છા પ્રથમ કેરી. તે ઇચ્છા પ્રમાણે 
જડ તથા જીવોનો આવિર્ભાવ થયે. 


પૂર્વપક્ષી--વારુ, તો પછી જીવ અને બહનો અશ અને અશાતા સબન્ધ સ્વીકારો તો જવ 
' અને શ્રજ્શ સજાતીય યઇ જશે, અને આમ માનવા જતાં “બહા દાશે છે. ભક્ષક્તિવો છે.” વગેરે આથ- 


વણિક બરહ્માસૂકતની જે શ્રતિ છે ત્યાં સઘળું બ્રહ્મ છે એવા વિત્તાનનુ' પ્રતિજ્ઞાન હોવાથી દાશાદિને પણુ 
બઇ સાનવા પડશે. જે દાશે કાર્ય હેય તો તેમ મતાય, પણુ તસે તે કાર્ય હોય એમ કહેતા નથી. 
 શિક્ધાન્તી---છવ અને બદ્મની સજાતીયતાની ભીતિ રાખવી નહિ. જવ બ્રહ્માના અ'શ છતાં, 
જવમાં આનત્દતું તિરેોધાન છે તેથી જવ બ્રહ્નથી જુદો છે, અર્થાત્‌ તેઓ સજાતીય નથી. બાકી દાશેો 
વગેરેને બ્રહ્મ કહેવામાં આવે છે, તે અમુક શાખાએતી માન્યતા પ્રમાણે છે. જે કે સ્વરૂપથી દારી ભહા 
નથી. તે જીવો છે. કાતી આવિર્ભાવ અને 'તિરોશાવ શક્તિથી તે પ્રકટ થામ છે, પણુ સ્વરૂપે તે બહાના 
અએ'શજ છે. તેથી કાય કહી શકાય નહિટ તો પણુ પ્રકાર ભેદથી અહિ'આં તેને કાર્ય માન્યું છે. 
પૂર્જપક્ષી--કવ અ'શ છે તે વિષેનું પ્રમાણુ આપશે ? 
જીવ અશ ૪ તે ખાબતર્માં શ્રતિનું પ્રમાણ. 
સિદ્ધાન્તી--થા, જુએ ક. સ. ૧૦-૯૦-ર તથા ૧૦-૯૦-૩ ત્યાં ધથમ આ સધળું પુરુષ 
છે (બહા છે ) એમ કહીને સધળાં ભૂતો તે પુરુષનો પાદ છે એવુ જણાન્યુ' છે. એટલે ભૂતે।-છવે 
પાદ છે અથવા તે બ્રહ્મના પાદમાં સ્થિત હોવાથી “અશ છે. 
સ્સૃતિનું પ્રમાય. 
સ્મૃતિનુ' પણુ પ્રમાણુ આ વિષયમાં આપી શકાય એમ છે. તેથી તમારી ખાત્રી શ્રશે કે ફક્ત 
| શ્રતિજ જીવોને રના અજ કહેતી નથી પણુ સ્મૃતિએ તે પ્રમાણે કહે છે. ભ. ગી. ૧૫-૭ માં જીવ 
એ ભગવાનનો અશ છે એમ ભગવાન્‌ અજુંનને ઉપદેશે છે. ી પે અશ ઉપાધિથી થયેલા, નથી એમ 
2 સમવવાને, માટે જવના વિષે “ સનાતત ' 9 સવિશેષ ગે ુવોજ્જું છે 
 સશૂશીધક્ષી-છવતે' બહાના ગથ કખીએ તો પછી જહા, દુઃખથી : આહ પ્ષ્યુ દી, ણ જાય. 
હાયને તેદના થવાથી શરીરને પણુ વેદના નથી થતી ? શાથી એમ ચાય :%ે ? કાસ્મુ કે હાથ અને 
શરીરતો અવયવ અને અવયવીનતો સંબધ છે. શાકે -“અજ્યવાવયવિભાવમાં એવો સામન્ય 'નિયમ પ્રવતે 
“જે કે અવયવને જે કોઇ પશુ આધાત 'ાય તો તેતી અસર -અવમંનતિને પહોંચે છેજ. આગ નિયમ પ્રમાણે 


' જમે શાનો ચ'શ-ત્સાનતા. પ ક્ર વ મ સ હણ કાળો તો. શના 
.' આતત્લ્સમ શે કયા આલે. 


જેતે તિપ એટલા* ક શા ઇક શશિ! 











જ .કિષેશન, : 





ામનીઃ માફ બ્રહ્મ દુઃ ખાદ ચ્ષથી રિ કે છ ક 

અ સઈ દુ:ખથી. બ્રહ્મ દુઃખી થતુંજ નથી. ત્તમે આ સ'બરૃણ, વિ હજુ પણુ 
ભૂલ કરી છે. માટેજ આપેલું દષ્ટાન્ત ઉધે રસ્તે લઘ જનાર છે. અગ્નિનું દણ્ાન્ત લેવાથી :આ ખાખત 
'તમતે સારી પેટે સમજશે: અગ્તિ પોતે બીજને તાપ આપે છે-તપાવે છે.- 'બીજી' હરન જે તેમાં 
નાખી હોયઃ અગર તેની સમીપ મૂકી હોય તો તેને તે ગરમ બનાવે. છે. પ્રોતાતી_ ગર્‌મીઃ તેતે આજે છે 
'અને તેને તપ્ત કરે છે. આમ કરવા છતાં શું તે પોતે પોતાને તાપ કરે..છે ? નહિજ. તેજ પ્રમાણે 
_દૈત બુદ્ધિને લીધે જીવમાં. દુઃખ થાય તે! પણુ ખઅહ્મને- તે દુઃખ થતું નથી; [જેમ . પ્રકાશ વગેરે પ્રકાશ્યના 
દોષથી દૂપિત્‌ થતો નથી ( જે વસ્તુને: પ્રકાશિત કરવાની છે તેતા દોષથી-પ્રકાશ , તમામ સારી ખોટી 
તમામ ચીજે ઉપર્‌ પડે છે, તો પણુ તે સારી ખોટી ચીજેથી પ્રકાશ  ઉપર્‌ અસર નથી. ખોરી થીન્નેના 


સસર્ગથી પ્રકાશ દૂષિત થતો નથી ). તે પ્રમાણે આ્રહ્મ પણુ અ'શના શેયેથી-જવના-દોલથી દૂષિત 
ગણાય નહિ. 


પરમાત્મા તો નિત્ય નિ્ચુંણ બુજ છે તેથી. તેને કાઇ પણુ દોષના લેપ. પડતા - નથ. સિ પણુ 
આ વિષે કહ્યું છે. કમળપત્ર જેમ જલથી લેપાતું તથી તેમ. પૂરૂમાત્મા ફલથી. પણુ હૈપાંતા નથી. 
ક. સ્ક. -૧૧ માં એવું કહ્યુ છે કે તે પરમાત્મા એક છે-સર્વ ભૂતાતા અન્તરમાં વાસો કરે છે અને લોક 
દુ:ખથી, તે લેપાતો નથી. શ્વે. ૪-૬ માં જવ અને અહ્મનુ' બે સોનેરી પોંએવાળા પક્ષી, તરીકે ' વશન 
કરેલુ છે .તે પ્રમાણે આ ખે પક્ષીએ સ'સારરૂપી પીંપળાના ભક્ષ ઉપર્‌ ખેસે છે. પણું તેમાં એક એટ્લે 
જવ હ જક્ષનાં ફેળ (પુણ્ય અને ક ભોગવે છે. અને બીજું ( બહ્મ ) તે 'ભેગવતું નથી; આઓ વણું- 
નથી 'જવનેજ કમ નાં ફળ ભોગવવાનાં હોય છે, બ્રહ્મને નહિ તેવા નિશ્ચય થાય છે. 

પૂર્વપક્ષી--જવને કર્મ ભેગવવાનાં અને બ્રહ્મને નહિ એવુ' જે તમે કહે છો, તત અસંગત છે. 
તમારા કહેવા પ્રમાણે જીવ ભગવાનતા અશ છે. તો પછી તેને વિધિ કર્મોપ કરવાનાં શાં રીતે હોય ? 


ભો. ખહ્મતે વિવિધ કર્મ, કરવાનાં હોય તોજ જવને હોય. જે તમે એમ કહેતા હો કેં. જીવને દેહને! 
સબન્ધ થાય છે માટે તેને સાન પ્રાપ્ત કરવાનું હોય છે, તો પછી અનેક દે દેહના સબન્ધર્યી: આ શૂદ્ર છે 


આ પંતિ છે, આ સ્ત્રી છે એવુ" સાન જીવને અશકય છે. માટે કર્મે” વિષે' જે” નિયમ જીવને માટે કલે: 
તે સંભવતો' નથી. તેથી અમે તો એમ કહીએ છીએ કે જવને પણુ [દુ:ખ 'બાધા- કરવું' *ેથી,. : 
/ ' જીવને વિધિનિષેધના નિયમ શરીર સંબન્ધથી છે. 

_સિદ્ધાન્તી--વિધિ અને નિષેધ જીવને હોય છે પણુ તે દેના સબન્ધથી છે.. જમે સ્મશાનનો 
મિ ચાંણ્ડાલનો વાસણુંમાં આવેલું જલ, તથા તેના ત્યાંના ઘંટ વગેરે લેવામાં આવલો નથી પણુ 
અગ્નિહોત્રતાો અગ્નિ, ગંગાનું જલ, તથા ત્યાંતી મૃત્તિકા લેવામાં આવે છે. અર્થાત્‌ અગ્નિ; જલ અને 


માટી અમુકતી પાસેથી લઇ શકાય છે અને અમુકની પાસેથી લઈ શકાતાં નથી. તે ન4તે શુદ્ધ છે 
- અંને બીજને શુદ્ધ કરનાર છે છતાં હલક» વર્ણુની પાસે તે “વસ્તુઓ હોય :અથવા: હલકા,સ્થાનમાં હોય 


“તો કોઇ તેને લેવા જતું નથી. અગ્નિહોત્રતે અગ્નિ. સર્વ કેઃ છેરે, પણુ શ્મશાનમાં કોઇ મુડદુ ભળતું 


હોય અને રાંધવાને માટે અગ્તિતી જરૂર હોય તો પણુ કોઇ તે અગ્નિ લેવા જશે નહિ: તેમ કાઇ 
માણુસ ધણે તરસ્મે! થવો! હોય તો પણુ ચાષડાલના પાત્રમાં જતે. તેને પાણી. આપવામાં આવે અને તે 


ઉચ્ચ વણુનો હશે તો તે પાણી કદી પણુ પીશે . નહિ. પણુ *,ગગાજીનું પાણી તેને' કાપવામાં આવે 
પછી ભલે તે પાણીમાં ઓજીં પાણી એકડું' થયેલું હોય તો પણુ તે ધણી ખુશીથી પીરે.. માટીના વિષે 
“ પણુ તેમજ સમજવું. ચાણ્ડોલના ઘરતી માટી કે!ઇ લેશે નહિ. ગ:ગાજી, જેવા સ્થળની. સટી તમામ 
: લેશે. અહિ'આં  અંમુક વસ્તુ લેવી અને અમુક નહિ લેવી તેનો નિણુષય. પાત્ર «તથા સ્થાન, .8પર્‌થી નક્કી 
, કરવામાં” આવે છે, તેજ ગ્રમાણું. જવ બહાના અ'શ છે તો પણુ શરીરનો સભન્ધ * ચવાથી જ અમુક 
મૌ તેણે કરવાં અને અમુક તેણે નહિ કરવાં એવો નિયમ કરવામાં આવે છે. અગ્નિ, જલ તથા 


જિમનો. ન જાઈ સાની સબન્ધ ન દ તો ના ડિ તથા સમે મારેનો નિમમ ૨ નોવો 
નથી, તેજ મશ્રાણે જ્યાં સુધી જવને શરીરને સબભન્ધ ન થાય ત્યાં સધી વિધિ નિષેધના નિયમ તેતે 
લાસુ પડતા નથી. 
પૂર્જપક્ષી--દેહના સબન્ધથી કર્મ કરવાનું” કલ્યુ' તે ડીક છે. પણુ દેહમાં જેમ ખાલ્ય, કોમાર, ર 

પવન તથા જરા એમ અવસ્થાના ભેઠ્દો છે. પણુ ત્યાં બાહમાણ, વૈશ્ય એવા ભેદો નથી. તો પછી કમ 
કરતી વખતે અમુક ફર્મ બ્રાહ્મણુને માટે, અમુક ક્ષત્રિયને માટે, અમુક વૈશ્યને માટે, અતે અમુક શદ્નને 
માટે, એમ જે લેદે પાડે છે તે શ્ષી રીતે? દેહમાં, ખ્ાહ્મણુ ક્ષત્રિય વગેરેના ભેદો નથી. જે દેહના 
સબન્ધથી વિધિ નિષેધનો નિણુચ કરતા હો તો પછી દેહમાં ખાક્ભણુત્વાદિના અભાવ હે]વાથી બાહા- 
ણાદ્તિ માટેજ અમક કમી કરવાનાં છે અને અમુક ડૅરવાનાં નથી, એવે જે વિધિ નિષેધનેો નિયમ 
કેરે છે તે બરાબર નથી, 

પૂર્જ્પક્ષી--દેહના સ'બન્ધથી કર્મ કરવાનું કહ્યું તે ડીક છે પણુ દેઠમાં જેમ ખાલ્ય, ફોમાર, 
યવન તથા જરા એમ અવસ્થાના ભેદે છે. પણુ ત્યાં બાહ્મણુ, વૈશ્ય, એવા ભેદો નથી. તો પછી કર્મ 
કરતી વખતે અમુક કર્મ થાહાણુને માટે, અમુક ક્ષત્રિયને માટે, અસુક વેશ્યતે માટે અને અમુક શદ્રને 
માટે એમ જે ભેદો પાડે છે! તે શી રીતે ! દેહમાં, બાહ્મણુ, ક્ષત્રિય, વગેરેના ભેદો નથી. જે દેહના 
સબન્ધથી વિધિ નિષેધનો નિર્ણુય કરતા હોતો પછી દેહમાં બાહ્મણુત્વાદ્તિ અભાવ હોવાથી બ્રાહાણા- 
દિતે માટેજ અમુક કર્મી કરવાના છે અને અમુક કરવાનાં નથી, એવો જે વિધિ નિષેધનો નિયમ કરે 
છે તે બરાખર નથી. 

સિદ્ધાન્તી--બાહાણુ ક્ષત્રિયાદિ બેદો દેહ પરત્વે ભલે હોય તેથી જવમાં ભેદો પડતા નથી. જુદા 
જુદા દેહોમાં આવેલા જીવોનું એડયજ છે. 

પૂર્જ્પક્ષી--ના, જેને તેમ કહો તો પછી દેહમાં પણુ જીવ હોવાથી ચણ્ડાલના દેહતે પણુ તમારે 
બાહ્મણુ કહેજ પડશે. દેહો જુદા છતાં જવો એક છે એવી દલીલ કરવા જતાં ચણ્ડાલ દેહનો જીવ અને 
થાકું દેહનો છવ એક હોવાથી ચણ્ડાલ દેહને બ્ાહમણુ દેક કહો તો તેમાં હરકત સું? આમ કહેવા 
જતાં વર્થૌશ્રમના ધર્મો તથા મર્યાદા તથા તે પ્રતિપાદન કરનારાં શાસ્રા તમામ વ્યય થઇ જરી. 

સિદ્ધાન્તી--તમારી બન્ને શંકાનું સમાધાન આ પ્રમાણે છે. ભલે શરીરના બાલ્ય, કૈ।માર 
લગેરે ભેદો હોય તો પષ્યુ તેમાંની સંતતિ ( દેહ તરીકેની સંતતિ એકજ છે. જ્યાં સુધી તે દેડૂની સ્થિતિ 
હોય ત્યાં સુધી તેની સતતતિ એકજ છે તે દેહના જન્મથી તે મર્‌ણુ સુધી તેને જે સંજ્ઞા આપવામાં 
આવી છે બ્રાહ્મણુ દેહ અગર ચાણ્ડાલ દેહ તે એકજ છે. અન્ય દેયતી ઉત્પત્તિમાં આ સંતતિ નથી. 
માટે કર્મોનું કોઇ પણુ સાંક્ય તથી. 

પૂર્વ્યક્ષો--જવ ને બહનો અશ હોય તો બહામાં જેમ સત્‌, ચિત્‌ અને આનન્દ અચો છે 
તેમ જવમાં પણુ હોવા જઇએ; અને આ રીતે જવમાં આનન્દ અ'શને પણુ સાનતાં તેને સ'સારા- 
વસ્થા બનશે નહે, % 

“છવ અબ્રહ્ષભાસ છે અર્થાત્‌ બરફ જે વે છે, સિથ્યા: મહિ 

સિશ્રાન્તી--અમે તમને પ્રથમ જણાવ્યું છે કે થહ્માના આનન્દ અશનું તિશોધાન થવાથી જીવ થયો 
છે. જવમાં આનન્દ સિવાયના ધમો છે. આનન્દ છે પણુ તે પ્રકટ નથી. માટે તે જવ થહ્યાભાસ કહેવાય છે. * 
 પૂર્ષ્પક્ષી--જવતે બહનો આભાસ કહીને રું તમે તે ચિથ્યા છે એવું કહેવા માગો છો ? એમ 
હોમ ' તો અમારા સિહ્ાન્તતે તમે મળતા આવો છે! કે જીવ બઅહાજ છે. બર્મા એ તેનું સત્યરૂપ છે અને. 
છવ મિષ્યા છે, જીવ બહા હોવાથી હ બતો ગ્મ'શ હોઈ શકે નહિ. બહું અવિવામાં મ્રતિબિમ્બ 
' “પડવાથી જ કહા જવ તરીકે ભા 
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|. સિદ્ધાન્તી-હ્માભાસતા અર્થ એવો નથી કે જવ મિથ્યા છે. તેતર અર્થ એટલું જણાવે 
જવમાં આતન્‍્દ અશનું' તિરોધાન છેતો પણુ લગભગ બ્રહમાજ છે. આત્નન્દ અશ શિવાય ખીછ બાભતમાં 
તે ભહ્મની સમાન છે એમ અમારૂં કહેવું છે. બાછી અવિદ્યામાં ભ્રહ્મનુ' પ્રતિબિમ્બ પડીને જીવનો આભાસ 
થાય છે એમ જે કહો છો તે ખોડું છે. બહ્મ વ્યાપક તથા સર્વત્ર વિધમાન છે. આવા વ્યાપકનુ' 
પ્રતિબિમ્બ પડી શ્કે નહિ. જેનું પ્રતિબિમ્બ પડવાનું' હોય તે અપરિચ્ઠિન્ન હોવું જેધએ પણુ વ્યાપક 
હા અપરિચ્ઠિત્ન હોવાથી -તેનું પ્રતિબિમ્ભ પડી શકે નહિ. જલમાં ચન્દ્રનું પ્રતિબિમ્બ પડે છે તેતુ 
કારણુ ચન્દ્ર આકારવાળેો છે. તમારી કલ્પનામાં બહ્મ વ્યાપકજ છે. પરિચ્છિન્ન આકારવાળે નથી. 
નેચાચિક મતમાં આત્માતે વ્યાપક કહ્યા છે અતે તે અદછટ આત્માં જીવના શૈગનું 
' નિયમન કરે છે, આ મત ખોદ છેઃ રા 
પૂવપક્ષી--નેૈયાયિક મતમાં જુદા જુદા આત્માઓ છે; અને તૈ મતમાં ભોગની વ્યવસ્થા સિદ્ધ 
કરવાને જીવને જુદા જુદા કલા છે; અને ભોગતા નિયાંમક તરીકે અદર કહેલ્રાં છે. દેશાન્તરમાં જુદા 
સ્થાનમાં જે ભોગને માટે જે વસ્તુ ઉત્પન્ન થાય છે ત્યાં અદણ છે એમ અવશ્ય માનવુ નનેઇએ. તે 
અદ ગુણુરૂપ હોવાથી તે હમેશાં આત્માની સાથે મમવેત છે. માટે તે સ્થાનમાં જે આત્મા ત હોય 


તો અદ પણુ ન હોય. આ સ્થિતિ પ્રાત ન થાય તેથી ભાગના નિયામક અદરૃુતી સત્તા માટે 
આત્માની સત્તા માનવી પડે છે. આમ આત્માતી સત્તા માતીને તે આત્મા વ્યાપકે છે તૈવું તેએ 


( તેયાયિકે ) માને છે. 

સિદ્ધાન્તી--આ મત અનુપપત્ન છે. આત્માને જે વ્યાપક માનો તો તે મતમાં અતેક આત્માની 
કલ્પના હોવાથી અને તે સઘળા જવફપ આત્માનો અનેક દેહ સાથે સબન્ધ હોવાથી, આ જવના 
ભોગતનુ' નિયામક આ અદ્ષણ છે અને પેલા જવના ભોગનું નિયામક અદૃષ્ટ ખીળ્તં છે. એમ કહી રાકાય 
નહિ. માટે ભોગના નિયામક અદૃણતી કલ્પના ખોરી છે. 

પૂર્વ્‌પક્ષી--જે દણેતે નિયામક ન માનતા હો તે! મન વગેરે ઇન્દ્રિયોને નિયામક માનવાં પડશે, 
કારણુ કે ભોગનું' નિયમન કરનાર કેોધ્ને પણુ માનવું તો પડરેોજ. હવે મન વગેરેને નિજ મક માને તો 
તે ઈશ્વરતી ઇચ્છાથી નિયત હોવાથી જેનુ' જ્યાં મન તેના શરીરના અવચ્છેકથી હેય છે ત્યાં તેનું અદૃટ 
ઉત્પન્ન થાય. માટે અદષ્ૃનુ' અસ્તિત્વ માનવામાં કશું પણુ ખોટું નથૉ. 

શિદ્ધાન્તી--અભિસન્પ્માદિમાં ઇશ્વર ઇચ્છાથી મન વગેરેના તિયામક છે એવુ સ્વીકારવાથી પણુ 
ઉપર જણાવેલેો દોષ કાયમજ રહે છે. કારણુ કે આત્માએ-જીવો વિભુ તમે માનતા હોવાથી તેમના 
મનતો સ'ષોગ પણુ વિભુ છે. તૈથી એક જવના ભોગનું' અકૃષ્ઠ અમૂક અને બીશનનુ' અમૂક એમ કહી 
શકાશે નહિ. માટે તે કઇપનાજ તમે છોહી દો, અતે જીવને નૈયાવિક્રાના મત ગ્રેમાણે વિભુ નહિ માનતાં 
અ'શજ મામો, 

તૈયાથિકો ઈશ્વરતી છચ્છા પ્રમાણે નિયમન માને છે તે વિષે અમે કા. સૂ. ૨-૨-૨૪ શ્ઞાં નિરા- 
ઠેરણુ કર્થું છે, એટલે તે વિષે ફરીથી અહિં વિવેથન કરવાની જરૂર નથી. 

પૂર્થ'પદ્લી--આત્માને ( જવને ) વિભ કહેવા છતાં પષખુ તેનામાં બમુક પ્રદેશ છે કે જ્યાં 
અદદતુ' નિયમન સ'ભવી શકે છે માટે અમારી કભ્પનામાં છેષ નથી. 

સિદ્ધાન્લી--આત્મામાં પ્રદેશની કલપના કરવા છતાં પણુ તમે! દોષનો પરિહાર કરી શકશે 
જહિ, કારણુ કે જીવ વ્યાપક હોવાથી તે જીવો એક બીજમાં અન્ત્ભૂત થરી. એટલે એક 9માં તમે 
માનેલો પ્રદેશ તે ખીન્નમાં અન્તર્ભાવ પામશે. તેથી અમુક જીવનો અદણ અમુક અને અમુકનો અમુક 
એમ વ્યપદેશ કરવો મુશ્કેલ થઇ પડશે. જીવોના પ્રદેશોના અન્તર્ભાવને લીંધે તે સ્થળે ફથા જીવને 
ખદ ત્યાં છે તે ફડી શકાશે નહિ, 


1૨૪ _ રે ન રી ક ક ક પ આ ૨. પાન ૩. 2. આધિન પં. 
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એચ તઃ એમાં આવી પણુ રિ સ્થિતિ ઉભી થાયે. વ્યાપક જવમાં _ઊિયાએક અદરને માટે અમુક 
 પ્રરેશે કસ્‍પો તો તેનો દેશે ખીજ પરદેશમાં જથ ત્યારે પ્રથમના દેશનો ત્યાગ કરતો હેંવાથી તેનુ' તિશ્- 
ધાંત થશે. છે 1તિરાધાન' થવાથી ત્યાંનું અદૃજ્ ષણુ તિરોધાન * પામેલું” માનવુ” પૂડશે. “અને. 'અંદદતા' 
તિરેધાનથી માનું તિરેધાન તમારા મત પ્રમાણે સ્પજ્ઠ છે. આથી આત્માની વ્યાપક્તાને પણુ બાધ 
આવે' છે. જો કે રથળે આત્મા ન' હોય તો પછી ભોગ કર્નાર્‌ પણુ ત્યાં, કોણુ હશે? માટેજ અમે 
એમ કહીએ છીએ ક અદરતી કપના ખોટી છે 


(સાર્‌ --જ્વ ઉ, નો અશ છે તે. વિતે ચ આ અધિક કરણુમાં જે રે કહ્યું છે જ તીચે મુજ્બ છે, 

(3) ' જેમ 'અધિમાંથી તંણુખાઓ. વ્યુગ્ચરેણુ પામે, છે તેમ . ખહ્મમાંથી જવો વ્યુચ્ચરણ પામે છે. 

ી શ્રૂ:તેમાં _કૅપૂયચરણુવાળા એને રમણીય ' ચર્‌ણુવાળાં એમ નાના પ્રકાર્તી જવાનો વ્યપદેશ કરેલે। છે. 

(૨) કે. સ. ૧૦-૩૦- '૨/ડ માં તમામ ભૂતોને (જવને) પુરૂષના પાદમાં રહેલાં-અ' શ કહ્યા છે. 

(૩) ભ. ગી, ૧૫-૭માં જવ એ. ભગવાનનો સનાતન અ'શ છે એમ ગ્રમાણુ છે, અર્થાવ્‌ સ્મૃતિ પણુ 

“ આ સિદ્દાન્ત માને છે. 

₹). ૪વનતે બ્રહ્માની અશ માનવા છતાં જવના દુ.ખથી ખહ્મ, દુઃખી થરો નહિ. અસિ ક તાપ 

“આપે પણું તેથી પૌતાોતે તાપ લાગતે નથી, અથવા જેમ પ્રકાશ પ્રકાશ્યના દોષથી દૂષિત થતો 
' નથી, તેમ જવના દુઃખાદિથી બ્રહ્મને દુ:ખ થતું નથી. ર તપા ્‌ 

(૫) ફે. ફય તથા શ્વે. ૪-$માં બહ્મનેઃ કોઇ પણુ. કર્માનો લેપ ની નથી એમ ૦ ણાવે છે. 

(૬). - જવને કમ કરવાં. ન કહ્વાં કે ન ક્સ્વાં એવે! જે ઉપદેશ છે તે તેના દેહના -સબ'ધને લીધેજ' 
. છે. જેપ્ર રમશાનત્તો અગ્તિ કોઇ લેવું નધી પણુ અસિહોત્રતો અમિ લે છે. અહિંઆં સ્થાન' 

પરતે અભને લેવા ન લેવાનો નિણુય થાય છે. તેમ જીવે અમુક કર્મ કસ્‍્વાં કે નહિ તેનો 

, નિણુય તેના દેહથીજ થાય છે.. મ શ ૪. 

(૭). રેહમાં .બાલ્સકાસોર્‌ વગેરે ભેદો ક્તાં પણુ જીવતી મરણ સુધી એકજ દ્રેહ હોવાથી તેના -કર્મ'માં. 

ભેદ ડતો, તથી. - 

? જીવ વિષયમાં, સાયાંવાદના. । ગ્ેતિબિમ્મવાદનો નિરાસ, 

(6 ક્વ એ. અવિઘામાં. બહાનું “પડેલું પ્રતિબિમ્બ મિથ્યા નથી. તેનામાં આનત્દઅ' શું. તિરોધાન છે. 

તૈ શિવામ તે બ્રહ્મની તુલ્ય છે. પ્રતિંબિમ્બ પરિચ્છિ્ન સાવયવ વસ્તુનુ' હોય-જેમ ચહ્તું' જલમાં. 
' ગ્રતિબ્િમ્બ, પડે છે તેમ. પણુ અવયવરહિત બ્રહ્મતે માનનારના મત પ્રમાણે પ્રતિબિમ્મ પડી શકે નહિ. 

(૬) ,  નૈયાથિકમત પ્રમાણે વ્યાપક જવાના ભોગના નિયામક અદજ્ઠ છે. પણુ આ સત ખો છે. જીવ 

વ્યાપક હોવાથી અમુક વનું અદ૪ અમુક અને અમુકનુ' અદજ અમુક એમ કહી શકાયઃ નહિ. 

(૧૦) ઇશ્વરતી ઇચ્છાથી નિયત થયેલાં મન તથા પ્ન્દ્રયાને કર્તા. માનો ણુ “ઉપરના દોષને લીધે 

અદણ્તું' નિયામકત્વ નમી. . 

(૧૧) આત્મા-ઇવ. વિલ છં હતાં તેમાં. નો. પ્રદેશ છે પે જ્યાં અદ પોતે કમી વિય તરીકે રહૈ 
છે એ મત પણુ વ્યાજબી નથી; કારણુકે તેમ માનતાં તમામ  જવે। ક હોવાથી એકનો 
ખીજામાં અન્તર્ભાવ થઇ જશે. અન્તર્ભાવ થતાં કેયા જવનુ' અદૃણ ત્યાં છે છે તે કહી શકાશે નહિ 
અથવો તતા આ _કલ્યનાથી એક દડ ખીજ સ્થાનમાં જ્યારે ત્યારે પ્રથમના સ્થાનનો ત્યાગ હવાથી 

યાંક જવનો અભાવ બનરી, જીવના અભાવને લીધે અદજ્નો પણુ અભ્ાવજ રહે. આ રીતે મૂભુ 

કાદો, #ભતા: ન. તેથી નૈયાયિકતો મત પ્રામાણિક નથી. 


ક 
હહ -્ન્-્- ઝે ન્ડગ્ક્ નચ ક “ શરાકુટ, કનક 


દ તધ,પ્રાણાઈયધિકરય, _ શ્શ્પં જ 





પાદચથોા?.ર ર. 


૧ તથાપ્રાણાઇત્યધિકરણુ. 


લથાષ્રાળાઃ ॥ ૨-૨૦-૨ ॥ નિ 
 ઇન્દ્રિયા પણુ તેવી ( ઉત્ક્રાન્તિ આદી ધેસવાળી ) છે. 

જીવ શરીરમાં આવેલા પ્રાણના વિચાર માટે પાંદનો આરમ્લ છે. તેમાં જીવતું 
નિરૂષણુ ડરીને તેવા 'ધર્મવાળો પ્રાણુ છે તેવું દેખાડે છે. પ્રાણુ ચેશખ્દને। પ્રચોગ પ્રિયત્વ 
માટે છે. પ્રાણ! ઇન્દ્રિયા છે. મન સુખ્ય હોવાથી એક વચન છે. “ ઉ:ક્રાન્તિ, ગતિ 
અને આગતિતું” યાંથી આરભીને સર્જ ઉત્પત્તિ અહિયાં દેખાડી છે. યી 
।તરોભાવમાં છે એમ જૂદું નિર્પણુ છે. 

શ' ફા--બ્રહ્માના ગુણુના કે વગેરેના કેવી રીતે અહિઆં ઉપદેશ કરે છે દ 

ઉત્તર--ના. તેમાં પણુ “સ;ય છે. જે ત્રાણુ ખ્રહ્મને ઉપાસે છે. (તૈ. ૨-૩) એવી 
શ્રુતિ છે ૨-૪-૧૫. 


મોઇયતમવાત્‌ । ૨-૩2-૨ ॥ 
ગેઃ!ણીની સ'ભાવના નથી. 


શ'કા--39:કાન્તિ વગેરેની શ્રતિ 'ગણી થશે ? ઉત્તર-ના ગે' ષીનો : સ'ભવ નથી.. તે 
શ્રતિ ગણી સભવ નથી. ઇજ શ્રતિ જીવમાં સુ'ખ્ય છે. પ્રાગુમાં ગે'યુ છે છે એમ શી 
રીતે સભવે? ૨-૪-૨૦ 


તરત્રાજ થ્તેશ્ર ર] ૨-૨ મો 
( સ્રછ્ટિની ) પહેલાં પ્રાણી હતા એવી શ્રતતિ છે ( આથી તે નિત્ય છે) 


જડ તરીકે અધિક વિચાર અહિ'આં કરાય છે, સૃછિની પહેલાં પણુ ગ્રાણાદિની સ્થિત 
શ્રવણુ કરાય છે. “ આ આગળ અસત્‌ હતું. તે ડહે છે તે અસત્‌ શું હતું ? તે અસદ્દ 
હેતું એવું ત્કષિએ કહે છે. તે ત્રષિએ કેોણુ ? અથવા પ્રાણુ ક્ષિએ। છે ” ( ખૂ. ૨-૨-૩) 


- સૂડ -૧-- (૧) જવસમાન ધમહોવાપણું. (૨) ઇન્દ્રિયપદને બદલે પ્રાણ્ષરદના પ્રયોગમાં પ્રયોજન 
કહે છે, (૩) સર્વા ઇન્દ્રિયાના વાચકપણામાં પ્રણુય શબ્દ એક વચન શાથી ? તો કહે છે, 0 જડ તરીક 
આકાશાદિની તુલ્ય તે બતે માટે જૃદો વિચાર કયો છે, (૫) ત્રળા વે શરવમ્‌ એ પ્રમાણે ખહદારણ્યમાં 
સત્ય ધમનું મહેણું છે. 

. ન ભાવાથ --જેમ જવ ઉદ્કાન્તિ આદિ ધર્માથી યુક્ત છે તેમ ઇન્દ્રિયો પણુ છે. 

૭ ૨--(૧) સત્યત્વાદિ થ્ૂતિ ઉપાસનાના અર્થમાં હોવાથી ગણી થશે, (૨) એકી સાથે બે 
ના વિરેધ્થી. ભાવાથ: ઇન્દ્રિયોની ઉત્ક્ાન્તિ જણાવનારી શ્રતિ ગણી નથી. એક શ્રુતિ જવમાં 
મુખ્ય અથ' જણાવે છે અને ઇન્દ્રિયમાં ગણુ “:થ જણાવે છે ગેવી કલ્પના અસ'ભવિત છે. 

૦ ૩--ભાવ્ધ-હં, ૬-૨-૧ શ્રતિથી સૃષ્ટિતી પૂર્વે પણુ પ્રાણાદિતી સ્થિતિ દતી માટે 
તે કિ છે. અ અ 





[૨૬;  ઓએધુશાધ્ધ,' સ એં ર. પા૦ ૪. શટ ૪ 





“ સતૂજ હે ભાઇ આગળ એક અને અડ્ડિલીય હતું ” છો: ક ઝો વિરોધ 
જે હોય તે, ના, અહિઆં સ્વરૂપની ઉ:પત્તિનાંજ નિષેધ કરવામાં આવે છે. જીવની માફક 
તેના ઉર્દૂમ નહિ. ઉર્દૂમની પહેલાં સતૂજ છે એવી શ્રતિ છે.. “ ચ--અને' શબ્ઢથી મોક્ષમાં 
તેની પણુ પ્રાપ્તિ અન્ય સ્થળમાં શ્રવણુ કરાય છે. “આમાંથી પ્રાણુ મનઅને સઘળી ઇન્દ્રિયો 
ઉત્પન્ન થાય છે જય. ૧-૨) એવી શ્રૃતિ વિસ્કુલિ' ગની સસાન છે. ૨-૪-૩. 


લલ્યૂર્વજત્વાટ્રાચઃ ય ૧-૪-૨૦ । 
સન વાણીની 'પૂવ છે માટે તે નિત્ય છે. 
“મન પૂર્વરૂપ છે અને વાણી ઉત્તરરૂપ છે. “તેવું યજુ”જ શિર છે” (તૈ. ૨-૩): 


અને વળી દેવે।માં સ્વતઃ: ઉત્પત્તિના અભાવ હોવાથી તેના પૂર્વ રૂપવાળા મનની ઉત્પત્તિ શી 
રીતે હોય ? ૨-૪-૪. 


સઘમતેવિકોવિલત્લાચ ॥ ૨-૪-૫॥ 


અને સાતની ગતિથી ( જીવની ગતિ ) વિશેષિત થાય છે માટે ( ઇન્દ્રિયો 
જવની સમાન છે. ) 

“ ઉત્ક્રમણુ કરનારની પાછળ પ્રાણુ ઉત્કુમણુ ડરે છે. અને અનૃત્કેમણુ ડરનાર પ્રાણુની 
પાછળ સઘળા પ્રાણ અનૃત્કેમણુ કરે છે. ” (ખૂ. ૪-૪-૨ ) એમ પ્રથમ જણાવેલાં 
ચક્ષુઓથી અરૂપત્ત થાય છે ( ખૂ. ૪-:-૨ ) વગેરેથ્રી જીવની ગતિ સતની ગતિથી જૂટી 
છે. તેનાથી સાત ગતિએ એક થાય છે. માટે જીવની સમાન યોગ જ્ઞેમ હોવાથી જીવની 
તુલ્યતા છે. શ-અને શખ્દથી તેનાં 'કપાખ્યાનામાં ચક્ષુ વગેરે દેવતારૂંપ છે અને સ'વાદ છે 
માટે. ચચેતનની તુલ્ય છે. 

જેટલાકો આ સૂત્રને પછીના સૂત્રના પૂર્વ ન તરીકે ચોજે છે. યાં આ અર્થ 
પ્રાણ! કેટલા ? એવી આકાંક્ષામાં-પ્રાણે। સાત છે. માટે સાત અચિ: સાત સસિધ_ ક 
છે. આઠ ગ્રહો અને આઠ અતિગ્રહો છે (છાં. ૨-૧- ૮) એમ સાત છે. *શીર્ષણ્ય પ્રાણે 
સાત અને બે *નીચેના છે. (તૈ. સ'. પ-૧-૭-૧). પુરુષમાં પ્રાણુ નવ છે. દશમી નાભિ છે. 
પશુના પ્રાણુ દશ છે. અને અગીઆરમોં છે. (ખૂ. ૩-૯-૪૦ એ વગૈશેમાં પ્રાણુની જીદી 
જુદી સખ્યા પ્રતીત થાય છે. ત્યાં શ્રુતિના વિપ્રતિષેધમાં શું યુક્ત છે એવા સ'શયમાં તૈ 
સાતજ છે એમ પ્રાસ થયું છે. શાથી ? ગતિના કારણુથી સાતનીજ ગતિ સભળાય છે 


(9૦૦૦ અવ. ૯-.- તતવ, “ક... ૦-૧-૦-૦-મ૯ન૧તઝ-*હાતયાકઇ 


સૂ૦ ૪--મત અને વાણીની ઉત્પત્તિ નહિ. પણુ ઉદ્ગાર માત્રજ છે. તેથી તેએ નિત્મ છે. શ્રતિમ, 
મનને પૂવર્પ અને વાકને ઉત્તરરૂપ કહી છે. નને વેદાત્મક વાચા તિત્ય હોય તો તેતી પહેલાં મન નિત્ય 
છે મા. તો શું કદેવું ? મન પણુ નિત્ય હોયજ. નને વાણી નિત્ય તો તેનું પૂવરૂપ મન પણુ નિત્યજ છે, 
. શૂઠ ૫--(૧) ત્રતમીમાંસા વગેરેમાં (ર) સ્વરૂપે કરીને અચેતન હોય તો પણુ રકેથાં ડ્રાળાનાં 
વિક્ઞનેન શવી. શ્રુતિ્થા શ્રમફ્પ તૌનતા શ્રવણ્‌થી ચેતન વુલ્ય છે (૩) શિરમાં રહેલાં નેત્ર તથા નાસિકા 
વગેરે (૪) નાભિનાં તીચેના ભાગમાં શિથિત, ' દિ 


ન ૨ સતાદયકલવિકસય ૦ ૨૨૭ 





“અહિઆં સાત લેકે! છે જેમાં સાત સાત- ગુહામાં શયન. કરનાર સ્ત મ કરરે રે છે” 
(મું. ૨-૧-૮) વળી વિરે' _પણુ ત્યાં છે. જીવના ઉ:કમણુ વખતે સાતતું જ વિશેષિતત્વ છે. 
અન્વે તો વળી આમસની વુત્તિના ભેદથી બેદ છે એમ કડેતા હોય તે! કંડેવાય છે. ૨-૪-૫. 
૨. હસ્તાદયઇત્યધિકરણુ. 
 શૂસ્લાટ્યસ્તુ સ્થિતેસો તેવ ॥ ૨-૨--૧ ॥ 
હસ્ત વગેરે ચક્ષુ વગેરેની તુલ્ય છે તેથી ( ઇન્દ્રિયા સાત નથી "પણુ 
અગીઆર છે.) * 
પૂર્વ સખમ્ધમાં ઉ:સૂત્ર પૂર્વપક્ષ છે. ઉં શખ્ટ પૂર્વ પક્ષની વ્યાવૃત્તિ 5૨ છે. હસ્તાદિ 
સાતથી અધિક છે “બે હસ્ત અને આદાતવ્ય, ઉપસ્થ અને આનન્દચિતવ્ય, વાયુ અને 
વિસર્જયિતવ્ય, બે પાદ અને ગન્તવ્ય 7 ( પ્ર. ૪-૮ ) ચક્ષુ વગેરેની ગણુનામાં આ ચાર પણુ 
ઇન્દ્રિય તરીકે ગયા છે. શ્રતિમાં ગણુનાથી ચક્ષુરાદિ તુલ્ય હોવાથી તે સાતજ છે. અગીયાર 
નહે. અવાન્તર 'ંગણુના સૂચનાથી રઅસ'ભવના અભિપ્રાયવાળી છે. અધિ: ?સ“ખ્યા અન્ત:- 
ડરણુના લેદશ્રી છે. #અગીઅ!રજ હન્દ્રિયા છે જશ સ્થિત છે. ૨-૪-૬. 
૩ અણવશ્રેત્યધિકરણ 
ઝ્ળવશ્ર | ૨ ણ્--૭ 1 
વળી ( સઘળી ઇન્દ્રિયો ) અણુપ્રમાણવાળી છે. 
સચળા પ્રાણાનું પરિમાણુ જઅણુ ચછે. ગતિ હોવાથી નિ-ય તથા અણુ પણુ છે. પરિ- 
માણુના પ્રમાણુના અ3ડાવમાં ફરીથી વચન છે. ૨-૪-૭. 
૪ એેણશ્ચેત્યધિકરખુ 
જોઇસ્નુ ॥ ૨ -૫--૮॥ 
વળી સુખ્ય પ્રાણુ (નિત્ય ગાતિવાળા અને અણુ છે. ) 
અતે *સ્રુખ્ય પ્રાણુ નિત્ય ગતિવાળા અતે અણુ પરિ માણુવાળે 1 છે. 5--અને શખ્દથી 
અતિદેશ છે. “અસત્‌ નહોતું” એમ અહિઆં કહ્યું છે ( પ્ર. ૮-૭-૧. તૈ. ખ્રા. ૨-૮ ) ચતેમાં 
ઞાણાત્મકની ીં પૂર્વ સત્તા પ્રથમ દેખાડી છે છે. ૨-૪-૮. 


, કક--૦---2-- 5ર --સ૦૦૦--૦૦-૨૦--૦૦૦-૦૧--. નનન નઅઆા*-૦જ૦૦૦-૦---ડ-સ. જલસા “કજ “૦-૦-૪૦ તાઇન- ૦પ, 


સટ ૬--(૧) ૧) સપ્તાદિ સખ્યા (૨) ચક્ષુ વગેરે સાતના ધાધાન્યતી સચનાથી. અષ્ગણના ગ્રહ- 
વાકયથી નથી, બન્ધકત્વની સૂચનાથી છે. નવગણુના આજૃત નવક્દારતી સૂચનાથી છે. દશગણુના કેવલ 
દાર માત્રતી સૂચનાથી (ચતવુર્દશ સખ્યા જ્યાં આપી છે ત્યાં ચાર પ્રકારના. અ'તઃકરણુનો પણુ સમાવેશ 
કષ છે. (૪) તો પછી અગીઆર ઇન્દ્રિયો શાથી તે કહે છે. 

સૂર ૭--(૧) ઉપરના સૂત્રમાં ઇન્દ્રિયાની સંખ્યાનો નિશ્રય કયો, અહિઆં દવે તેના પમ્માણુતો 
નિશ્રય કરે છે. (ર) સથળી ઇન્દ્રિયો પણુ અણુ પરિમાણુવાળી છે એવો આ ઝત્રનો ભાવાથ છે. 


સટ ૮-(1) ઇન્દ્રિયોને પ કયયું પછી મુ'ખ્ય પ્રાણનો વિચાર કરે છે (૨) સષ્ટિની પહેલાં 
આતની સત્તા છે તેનાં પ્રમાણુ આપે છે, (2૩) વાત વગર શ્વાસ લીધો, આથી શ્રસત રૂપી '(પ્રાણુનો ) 


સુખ્ય ધમ તેજ મુખ્ય_પ્રાણુ છે. આ. રીતે તેની સત્તા સિદ્ધ થતાં ચસ્તસ્માગઝાચતે ઈલાદિ થી વ્યુચ્ચરણુને 
જ. એધ થાય છે, ઉત્પત્તિ નહિ. 


ભશાવાર્થ--સુખ્ય પ્રાણુ પણુ અણુ પરિ રમશણવાળો તથા ગતિશીલ છે. 
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ત્ ત શાયુજિે શથરુપતેશઞત્‌ ॥ ૫૨-૨-૨૧ 


રા ઉપદેશ. હોવાથી સુખ્ય પ્રાણુ વાયુ નથી તેમ, ક્રિયા નથી. 
શ્રુખ્ય મરાણુ .વાયુજ અનરી, અથવા ઇન્દ્રિયાની ક્રિયા આ મમાણુ સભળાય છે. જે 
' ગ્રાણુ છે તે વાચું છે *.આ વાયુ પાંચ પ્રકારનો છે. પ્રાણુ) અપાન, વ્યાન, ઉદાન અતે. સમાન ક 
(બ. ૧-૫-૩) સામાન્ય ડરણુ વૃત્તિ, પ્રાણુ વગેરે પાંચ વાયુ છે ( સાં. છા. ૨૯ ) તેમાં 
'અન્તરીયં કહે છે. તેં ખન્ને પણુ નહિ. શાથી *જુરો ઉપરેશ છે તેથી. “આમાંથી પ્રાણુ મન 
અને સર્વ ઇન્દ્રિયા આકાશ, વાયુ, જ્યોતિ; જળ અતે વિશ્વને ધારણુ ડેરનાર પૃથ્વી ઉ:પજ્ 
થાય છે. ” (સું. ૨-૧-૩) એમ પ્રાણુ અને વાયુનો જુદો ઉપદેશ છે છે. 'ચહૃત્તિ રેતે જવિ 
' વાળાના અભેદથી. પણુ જુદો ઉપદેશ છે. ૨-૪-૯. 





પ૫ ચક્ષુસદ્વિત્તિવતમલિકરગ- 


' ચસુરાહિમસતત્તફશિઇયારિમ્વઃ | ૨-૨-૨૦ ॥ 
ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિયની માફક પાણ અસ્વત'ત્ર છે. શ્રતિમાં ચક્ષુ વગેરેની 
સાથે તેનુ શાસન ડરેલુ' છે. 
તે પ્રાણુ સ્વતન્ત્ર કે પરતન્ત્ર છે એવા વિચારમાં સ્વતન્ત્ર છે એમ પ્રાસ થયુ. સુસ 
વાક વગેરેમાં એડલે। મૃત્યુથી અનાસ પ્રાણુ સર્ગ વાક્‌ વગેરેનો સોગ કરે છે. પ્રાણુ 
માતા પુત્રની માફ્ડુ અન્ય પ્રાણે।નું રક્ષણુ કરે છે. આ 'દશ'કાનું “તુ” શખ્દથી નિરાઠરણુ 
ડરે છે. ચક્ષુ વગેરેની માકક આ પ્રાણુ પણુ અસ્વતન્ત્ર છે. ચસુખ્યથી ભગવાનને અધીન 
છે. શાથી? નેત્ર વગેરેની સાથે તેનું શાસન છે. પન્દ્રિયના જયની માકડ પ્રાણુના જયને 
પણુ જેવામાં આવ્યો છે. આદિ શબ્દથી જડ વગેરે છે. 
ઝવારળત્વાસ ન ટોષલ્તથાણિ «રૉયાતિ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥- 
અને પ્રાણુ કરણુ નહે હોવાથી શ્રતિ વળી તે પ્રમાણે દેખાડે છે. 
પ્રાણુ જીવના ઉપકરણુ તરીકે તેના ઉપકાર» વ્યાપારપણાની અપેક્ષા કેરે છે. ત્યાં 
અન્ય પ્તન્ત્રમાં પણુ અગીઆરજ વૃત્તિએ। સિદ્ધ છે. આ મનની પણુ અગીઆર વૃત્તિએ 
' છે-ચઆકૃતિ પાંચ બુદ્ધિ, અભિમાન, માત્રા, કર્મ, અને તેમનાં વુર, હૈ વીર.! આ: અગી- 
' આર ભૂમિ ડહે છે ( મા. પ-૧૧-૯ ) તથા કઇ પ્રાણુનો વ્યા1ાર છે એમ કહૅતા હો 
સૂટ ૯-૧) સાંખ્યો (ર) કરણુક્રિયાથી ભેદ કહે છે (૩) કિયા (૪) પિ ન્ય 
.-ભાવાર્થા --મુ. ૨-૧-૩ માં પ્રાણુ અને વાયુનો જુદો ઉપદેશ હોવાથી મુપ્ય. પ્રાષયુ તે વાથુ 
_અગર,ક્રિયા નથી, _ 
, સ ૨૦-(1) પ્રાણુ સ્વતન્ત્ર છે. એવી આશ'કા (ય) અ ઇન દયની માફક પ્રાણુ પણુ સ્વતન્ત્ર 
ની તથી. ચક્ષુ, વગેરેની - સાથે તેનું શાસન છે. : 
મર ૨-6). યોગશાશમાં (૨) ભાગવતના પાંચમા ફાર જડભરત “વાક્યમાં: આ ય છે 
(3) “ વ્યાપારી ભાન (છ તેવી. કા ભેદમાં ણે કહે છે (૫) ઉપકારિ હોવાંથી ઉપકરણું પણુ છે, 








ન્ાનિકમિકષન' જિ વતયવિક્મ _ 





ન્ન જાઇ નઝ”મ૧નઝળકઝ૦-૦૦ દર માનો સોહામબાખન 2 હ ૬૪ ૯2%25%7%%0%4)23. પાત શર કજ ઉક કાકડા: 


સોક કે. છે, મ દોષ" મ લથી, શાથી? ક ક્રાર્ણુ નથી. તેથી. - કારલુનાજ': પ. ધી 
છે. અન્યના જાર્યમાત્રની અપેક્ષા છે. ત્યાં ”કહે છે. સે ક્ટ સુકે્તઃ- છેઃ ' તેમ :કાસિજ 
"#ર્શાલે છે, “ તે ખીજાના ઉત્કમણમાં ” ( પ્ર. ૨-૪ ) વગેરે “શ્રતિ્મે(થી શરીર" સ્મ્રિતિ 
_'્રાણુનિભિત્તવાળી 'છે. માટે વ્યાપારના અશાવમાં પણુ સ્તટૃપની સતિ માત્રથી કેક 
ઉપકારી. છે. ૨-૪-૧૧ કત 
પત્ર સસનોથય્‌ ૪ ઘા. શ્યતે ધે ૨-૭-૨૬ વા. 
ગ્રાણુની પાંચ વૃત્તિઓ હોવાથી મનની સાફક સંતો સ્મપરેશ- મ 
વ્યાપાર સિવાય ઉપકાસ્પિણું' અચુક્ત છે એમ હોય તે ત્યો કહે છે. હજ પાંચ 
રીતે આ આત્માનો વિભાગ કરીને આ '"ખાણુનું અવસ્ત ભન કરીને ધારણુ . કરૂં છું. 
.( પ્ર. ૨-૩) જેમં મનની ક્વારભેદથી અગીઆર વૃત્તિએ। સ્વરૂપથી છે; એમ મ્રાણુ પણુ 
પાંચ રીતે પોતાના વિભાગ કરીને કાર્ય કરે છે ચ્મવો વ્યપદેશ છે. ૨-૪-૧૨. 


ઝળુમશ્ર્‌ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
આસન્ય પ્રાણુ પણુ અણુ છે. 
અતિદેશથી પ્રાસ અણુત્વ “ પાંચ ર પોતાના વિભ્નાગ કરીને” એ વચનથી જે 


સદિગ્ધ હતું તેનું ફ્રીથી વિધાન કરે છે. 'આસન્ય પણુ આયુ છે. પ અને શબ્દથી પૂવે 
કહેલો! સથળે 'સસુચ્ચય છે. જુ ' જજ 


કથ 


૬. જ્યાતિરાથધિષ્ઠાનેત્વિત્યધિકરણુ. 
ફ્યોસિરાશ્રષિછાને તુ લટાસનનાત્‌ ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ % 
2 નદ્રયનુ' અગ્નિ વગેરે અધિષ્ઠાન છે કારણુફે તેવુ' યુતિમાં જણાવેલું છે. 

“અથવા દેવતાના અધિછાનવાળાં વાફ-વગેરેની પ્રવૃતિ સ્વત:જ છે. 'કારણુકે. જીવના 
અધિષ્ઠાન બ્રજ્ા અતે પ્રેરણા વિવ્માન છે તેથી, એવો સશય છે. વિશેષ કાર્યના અભાવ 
થી દેવતાની અપેક્ષા 'નથી એવા પૂર્વપક્ષનું નિરાકરણુ લું શખ્દ કરે. મ વાક્‌-વગેરેતું જયેદતિ: 
વગેરે અન્નિ વગેરેનું અધિષાન ખાસ કરીને સ્વીકારવું જેઈએ. શ્ઞાથી ? તેના આમનનથી 

તથા આમ્નાય છે. “ અગ્નિ વાક્‌ ખનીને જ્રુખમાં પ્રવેશ્યો ” ” ૨-૪) 


શુક. તકઆત-.૦.-૦૪.૦૦૦૦૦-૯-૨/ 7&ઝન૦૪ 








સૂ૦ શ૨--(3) શરીર (ર) ભાવાથ -વ્યાપાર વગર્‌ ઉપકારિત્ત સ'ભવતું _ નથી - “એવા. દોષને. ર. 
કરવાને આ સૂત્ર છે. પ્ર. ૨-૩૭ માં ત્રાણુની પાંચ શૃત્તિઓઆ આપેલી :છે. : માટે આ પ્રાષ્યમાં મનતી 


માફક વ્યપદેશ છે. જેમ મનની સ્વર્પે કરીને ૧૧ શૃત્તિઓ છે તે પ્રમાણે ત્રાણુની પણુ પાંચ વૃત્તિઓ 
છે અને તે વડે કાય કરે છે. 


સૂટ ૧૩૦-(૧) ઉદ્કાન્તિ વગેરે અન્ય જત્તિઓના ધરોને 'સંત્રહ ર આ “અન્ય પ્રાય પણુ 
 અણા છે. એવું આ સૂત્રમાં જણાવ્યુ છે. 

“શૂંટ -૨૪--(૧) તેતા દેવતારપ અધિકાતાનું શૃતિમાં "કચન." છે (૨). ર જરો અન્ય 
. રીતે કહે કે, (૩) એકફપથી તમામ પદાથૌમાં વ્યાતિ તે સમિ અને નાનારૂપથી 'અનેકરૂપે . જ્યાસિ તે 

| વ્યિ (૪) થકાનાં આપ્યાત્મિક અતે આધિદૈવિક ભાવતો  અતિદેશ . કરે છે. 

ભાવાથ --વાગાદિ ઇન્દ્રિઓઆનું અગ્યાદિ અધિકાન છે. 'મસ્નિવામ્મૂતમા એેશ્નિો તપ્રમાંબે કહું ું છે. 


દ ૯ કલાન 


* અધિરાન અંતે છે એવો 









. બલામ, હિ ર અબ રઃ પા૦ ૪. મૂ ૧૫. 






આર્ય આ છે; જે આ. આધ્યાત્મિડુ.” શિ નેજ ડે આ: આઆપિરેનિક | ઘે જે વિજ્છેઠ 
હિત. છે,તે. ભાષિભોાતિક સ્મરાથો છે ” એમાં ભાસ્માત્માદિકનું સ્વરૂપ કમને. બનુરૃૂપ 
જા વગેરે નિલ જેએમ ટક્યું છે. તેમાં જે ત્રેવિધ્યની કલપના ન. હરે. તો' એકજ ગ્રરીરમ 
. ઉપક્ષીણુ અન્ય  ક્ેરીરમાં  અને' નાહ. કેલ્ધના કરવામાં આવે તો દેવતાર્પ અનેક ફેપ્રશ' 
સમર્થ અત્તિ વાકરૂપ ચષને સર્જત્ર પ્રવિટ થાય છે એમ ખપ બેસેછે; અને અસિ. વરેરે * 
ચેતન ભગવાનના ભરે. તતિસાહિત; આંતન્ટવોળા-'આને 'સામર્થ્યજુક્ત. છે એવું કાર્ય વશાત્‌ ન 
સમજાય છે. આધ્યાત્મિક અને  આપિટ્દેવિકંથી, એક હોવાથી વદન વગેરેના કાર્ય માટે * 
આધ્યાત્મિકનુંજ _નિર્ષણુ કયું છે. “ ઉદ્ંગમનમાં આમાંથી પ્રાણુ જાય છે” ( સુ. ૨-૧-૩ ) 
ી વગેરેમાં વાક્‌ વગેરેના નિયમથી તે તે. શ્વ્નું સાજ્ઞિધ્ય, તથા સ્વતઃ અંનિર્ગ"ર મન, તેમજ 
ક મૃત્યુરૂપ શ્રમથી ત્યાં લાય, પુનરુદ્ગમન અને સષષિ તથા વ્યષ્ટિભાવ સ'ભવિત નથી. 
' અનેઆ ભેદ આધ્વિભાંતિકથી *કરાયલો છે એવું આગળ વ્યપ્ત કરવામાં આવશે. એ 
પ્રમાણે ખ્રહ્માના પણુ આં જીવથી માત્મદ્વારા અનુપ્રવેશ કરીને ( છાં. ૬-૬-૨:) એમ છે 
તેથી નિ:સ'દિગ્ધ રીતે સમજવું જોઇએ કે કે સર્વે થે વિષ્લનનો શોહુ અસ્તાનથી છે. ૨-૪-૧૪ 


હ પ્રાષુવતેત્યધિકરણુ. 


ષ્‌ 





વ્રળવતા । શચ્્ાત્‌ ॥ા રૂ.૨૬૫ ॥ 
ર પ્રાણુયુઝત અગ્તિથી વાફઇન્દ્રિય અષિષ્ઠિત છે, કારણુકે. તેવી ક્રતિ છે, 


અગ્નિ વગેરેનું જે અપધિછાન છે તે સ્ત્રત: છે કે અન્ય સહિત છે 'એવેો સ'દેહ છે. 
શું પ્રાતત થયું ? સ્તત:જ છે. પૂવે" કહેલા “ન્યાયથી 'તેટલાથીજ સિદ્ધિ ' હોવાથી તથા 
' “ચ્નવસ્થા હોવાથી રેવતાપણાને બ્યાઘાત પણુ છે એમ હાય તો કહેવાય છે. પ્રાણુવાળા 
“થી વાકફ વગેરે અધિછિત “છે. શાથી ? શખ્દથી, “તે આ અગ્નિ પર મૃત્યુથી અતિકાન્ત દીપે 
“છે” (ખુ. ૧-૩-૧૨ ) વગેરે. આને અર્થ આ છે “ખે પ્રાજાપત્યો ” ( ખૂ. ૧-૩-૧) 
- એમાં અસિું અધિષ્ઠાતાપણુ કલ્યું છે. “દેવ” એમ અવિશેષથી ઇન્દ્રિયાના અધિષ્ઠાતા અને 
'“ “ઇઝન્ય છે. તેમના પ્રતિખન્ધક અસુંરના અતિક્રમથી સ્વગલોકમાં ગમનની ઇચ્છા થઇ ત્યાં 
“યસ્થીજ સ્વર્ગ છે,” “ત્યાં વૈરેહુ' જનક ” (અ. ૩-૧-૧ ) એમ ખ્રાલ્મણુમાં કયા આકમંથી 
_ યજમાન સ્વર્ગલોકમાં આકમ કરે છે શેમ “ઉદગાતા, ત્રાત્વિજ, - વોથી એમ 
જ ઉશ્ગાતાથીજ આક્રમણુ છે 'એમ સિદ્ધ થયું. 
 ત્તેમાં એડબીનાના ઉદ્ગાતૃત્વના વરણુમાં તથા ઉદ્ગાનમાં વાણીમાં જે ભોગ છે' તેસે 
રવો! પાસેથી “ એવું આસ્નાય કર્યુ છે, ત્યાર પછી શ્રમરૂપ પાપવાળાથી વેધ પછી અપ્રતિ- 
_રૂપને કહે કહે છે એવું નિરૂપણુ કયુ. ૯ તે દોષ પણુ દેવોને પ્રાસ છે. તરે. શ્રૃતિથી વિષ્રતિષિદ્ધ 


પ દોમા હ રટાસાહાદ 


“2 “મૂડ ?“ “સૂટ ૧૫--(૧)' અસિ વગેરે સ્વતઃ ફ.“વાગાદિનું ૨ અધિદાન બને. છે કે મુખ્મ- પ્રાણુની' સાથે સદ _ 
એવો સશય છે. (૨) બીજાની સાથે એમ કહીએ તૌ તે ખીજીં પણુ અમુક ત્રીનાની : 
સાથે આવે છે અતે ત્રીજું થાની સાથે એમ એનવસ્થા કરવી પડે. ર ક ન ક યો! 
ટિ સમું: નેઇએ. દા “અમિ : સાથે સ'બન્ધ લેવાનો છે. ક - 











ક ક જ જ તરીન્ાગિતપમાસાડિયવેક્ય* _ . 33. 


છે દેવા પ પાપ જું | નથી. િ ૧-૪-૨૦), ત્યાર પછી. ાણુજ' ઉદ્ગાતા સિદ્ધ છે તેથી. 
અન્યના પણું પાપના સ'બન્ધર્નું નિંવરણુ ક્યુ છે. હળ તલ્વ ચ એ સૂત્રથી. મૃત્યુનુ' અતિ- 
કમણુ કરનાર: “દીપે છે, માટે દીપ્યમાનતું. અધિષ્ઠાતાપર્ણંઃ સવાથી ક ભધિષ્ઠાન 
' છે ભેમ સિદ્ધ થયું, ૨-૪-૧૫ '. .. 
 લસ્થ ક, નિત્યત્વાત્‌ ॥. ઝી છ--8૬ ॥. 

. અને તે નિત્ય છે તેથી. 

_અ્નિ કે માણું સાથેને] શમન્ધ: નિત્ય છે માટે-સવદ્ાઃ 'અધિકાતાપણું' છે. “પ્રાણુ 
અને. ત્તેના “સ'બન્ધતું ” એમ.“ ચ ઝને ” શખ્ઠનો શર છે. ગ્રાણુની સહાયથીજ યથ્યાચિત 
વુ ના ઉદ્ગમમાં હૈ લોકમાં સ્વામી એને શૃંત્યુના ભાવથી જીવમાં ભોગ ફલ પામશે. ૨૬-૪-૧૨ 


૮. તદિનિ દ્રેયાલિતહયપશેશ)િ (ધક. 
 તજ્સ્કરવાબિસટ્વવરેશાવન્યત્ર ્રેદાત્‌ 1૨-૨-૬૨૭1 


ઈન શો અન્ય તત્ત છે. પ્રાણુથી ઈ ન્દ્રિચાનો જદો, વ્યપદેશ છે, શ્ુખ્ય પ્રાલુ, 
તો અન્ય તત્લ નથી, 

આ શરહિંઆં વિચારાય છે. ઇન્દ્રિયાના સઘળે વ્યાપાર સને ભધીન. સાવાથી, 
અને તેના નામના વ્યપરેશથી  પ્રાણુ વૃત્તિરૂપ 9ન્દ્રિયા અથવા અન્ય તત્ત્વા છેઃ એવા 
સ'શય છે. અન્ય -તત્ત્વાજ છે એવે' સિદ્ધાન્ત છે. તે ઈ ન્દ્રિયા અન્ય તરવ છે. શાથીઃ? તેના 
વ્યપદેશથી, ઇન્દ્રિય શખ્દથી પ્ત્યપદેશ છે. “ અમાંથી પ્રાણ, મન તથા સધળાં ઇન્દ્રિયો 
ઉત્પન્ન થાયઃ છે” ( સું. ૨-૧૧-૯ ) એમ ભિન્ન શખ્દથી વાચ્યનું કોઇક સ્થળે એક, શખ્દથીઃ 
વાચ્યત્વ હોય તે! પણુ એકતા નથી. આસન્યમાં *પણુ ભેદ ખને છે. તેથી કહે” છુ શરત 
શ્રેછથી તેના તે * યોગિક શખ્દો છે. ૨--૪.-૧૩ 


સેટ્શ્રુતેઃ ॥ ૨-૨-૨૮. 
શ્રતિમાં ભેદ હોવાથી ( ઇન્દ્રિય અને પ્રાણુ એક નથી ). 
જ્યાં પ્રાણુ' શબ્દનો પ્રયોગ છે ત્યાં પણુ ભેદથી શ્રવણુ થાય છે. “તે ઉત્કમણુ કરનાર 
ની પાછળ પ્રાણુ ઉત્કમણુ કરે છે અને ઉત્કુમણુ કરનાર પ્રાણુની_ પાછળ સંઘળા ' દ. 
ઉત્કુમણુ કરે છે. ( ખૂ. ૪-૪-૨ ) ૨-૪-૧૮ 
કૂટ ,૧૬--(૧) જીવ ભોગ વગર્‌ સર્વ વિચાર ન છે એમ કોઇ ને તો છે. 
 -ભાવાર્શા--અસિ વગેરેતે પ્રાણુની સાથે સ'બન્ધ 'નિત્મ હોવાથી સવક તે. અધિણાતા છે. 
સ્‌૦ 1૭--(૧) પ્રાણેન્દ્રિયામાં એકત્વ નથી. ઇન્દ્રિયોમાં કંદાધ ગ્રાણુ શખ્દનો વ્યપદેશ છે પણુ તૈ 
જેમ દ્રોણુ તથી કેણુને ને વિધે કુરુ શખ્દતો વ્યપદેશ કરીએ તેના જેવો છે. (૨) પાચક વગેરે શખ્દો 


જેમ: પગિક અધમાં છે તેસ આસમ્યના પ્રાણ, અપાન, સમાય, વ્યાન અને ઉદાન કી પણુ કગિક 
અથમાં છે. તે આસન્મથી જદા નથી; 


ડ54:42*%૫.૫₹૮2૮૭ ૨૦%. રઝનઝ#ઝઝનજજઝક જજ છ શ૪--સ્જનનનનઝમ. “જનજાનત ઇ૬બ%.૧' “4૪૦ £ લડા કમક જ 8/30. 4૪5 6.2." 








૧. , , 4-6. 








ઝ્રાણુ અને ર ઇમે કૈ યૈલક્ષય્ય ધ છે. સસ વાક્‌ દ વગમાં, ણે જાડ ે છે. સ્કાર્ ને 
સેવક દ અનેક કવ છે ૨-૪-૧૯ કે તૂટ હ. 
ક 


ઉત સસાપરિકશહિસિતાલિકશય. 
. _દઞામૂચિજાર જલિશ્નું ત્રિરર:કેત ઝવતેજ્ઞાત્‌ ॥ ૨-૨૦-૨૦ ॥- 


તામફેપેતુ “નિર્માણ વૈ નિભૂત્કર્તા પરમેશ્વરથી છે. તે પ્રમાણે ઉપ્પદેશ ર તક દે. 
ભૂત ભૌતિંડ સષ્ટિ પરમેશ્વરથીજ છે એવે નિર્ણય કરીને નામ અને રૂપતું. પૃથક્રલુ 
પામુઃ પજમે#ધરથીજ “છે મેલા નિહ્મયઃ માટે અષિકરણુનો આરમ્ભ છે. લોકમાં નામ અને. 
રૂપવું ડ્તત્વ (જુકા જ વળેરે જીવોમાં પ્રસિદ્ધ, છે. અલેક્રિક સ્થાવર જંગલમાં સયુરાદિન્સજઞા 
અને મૂર્તિ જીવથી-હિરણ્યગર્ભ વગેરેથી થશે એમ વહ્ધિ વગેરે _છવરૂપ દેવમાજ વાક. 
વગેરે રૂપથી અનુપ્રવેશેસ લીધે તેના સાહચર્ત્રથી નામ અને રૂપના 'જવજ કર્તા શર. 
એવી આશ'ઠાનું નિરાકરણુ “તુ” શબ્ઠ' કરે છે. નામ અને રૂપનું નિર્માણુ જે ત્રિવૃત્‌ દરે છે 
તેનાથી) છે.. તે. .આ દેવતાએ. નેવું “ અરે, હું આ ત્રણુ દેવતા _ૂપ છું. આ. જીવશી આત્મ- 
હ્વાશ્ઃ શાુપ્રવેશીને નામ અને રૂપ ઠરૂં ” (છં. ૬ ૬-૩--૨ ). તેમના ત્રિવૃત્‌-ત્રિરૂપ એક 
પૃછી એઇ: હું કરૂં. એ રીતે: ત્રિવૃતૂના કર્તા પરમેશ્વર છે. તેજ નાસ અને રૂપના કર્તા છેઃ 
શાથી. ?. 1 નજીક -એક વાક્યસાં ઉભમ ડરણુનું પ્રતિસાન છે તેથી. જવર તો 
ક્રિવૃતકરણુ પછી. શરીર, સ'બ'ધથી કતત્વવાળા છે. માટે નાસટૂપ પ્રપંચના કર્તા ભગવાનજ 


છે; શેસ રિવા, થયું. ૨-૪-૨૦ 
૧૦ માંસાદિલે દેશેોમમિત્યધિકર્ણુ* 
માંલારિમોસં વધારન્રમિતરયોશ્ર ॥ ૨-૨-૨૨ ॥ 
 ચ્ુટ્ઠીષ માંસાદિફૂ, તેજ જલ અને ગસ્નની મકૃતિવાછી' છે. એ મસાણે સન 
ભાને મ્રાણુ. પણુ શેતિક થઇ જાય શજી. શકા છે. 
હલે. પ. તરિશ્વારાય છે. 


_* ખાધેલું અન્ન ત્રણુર્પે થાય છે. તેના જે ધળોજ સ્લલે પદાર્ચ છેઃ તે પુરીષઃ થામ 
કે. જે મમ છે તે: સાંસ છે: જે શથી, સૂક્મ: છે તે મનઃ છે. પીધેલાં જલ- ત્રણુરૂપે થાય 


“ન 


શિ: ૧%--૦(૧): રેપમરણું- જવફૃતઃ છે. તારે' આ. પ્રમાણે મૂર્તિ ખનાવવી ગેવો ળૃત્મ તરજ ઉપદેરા 
ઝાલરી તૈ શે. મેઃ એકા હે 











મેં. કરે, છે. એ; હજાત્તેઃ સમજવું, 


ના.વિચારમાં ભા બાબતઃ (વિચારતી જોઇએ તો ક્ષા માહે તેતે શહિ આં 
વો કહેછે (૨) ઉત્પત્તિના સ્થાનથી: જ*્યઃ (૩) વાણીમાં તેજેમમની 
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છે. તેમાંના જે ધણા જ સ્થૂલ પદાથ તે સૂજ્ન મને જેઃ _ મધ્યમ છ તે લોહી અ ખને. જ. 
જે ઘણાજ સૂક્મ ભાગ છે તે પ્રાણુરૃપે થા્‌ય. છે. તેના જે ધણિ।જ સ્થૂલ પદાર્થ છે. તે 
હાડકા ખને છે. જે મધ્યમ છે તે મજ્જા થાય છે. જે ઘણે।જ સૂક્મ છે તે વાણી . અન્તે. 
છે. હે ભાઇ ! મન અન્નમય છે. ગ્રાણુ જલમય. છે, અને વાફ તેજેમય છે. 9 (છાં. શ 
૬-૫-૧ » ત્યાં સશય છે કે વાક-પ્રાણુ અને મન ભેોષતિક છે ર અથવા સ્ત્રતન્ત્ર છે | - 
“ એમનામાંથી પ્રાણ, મન અને સર્જ ઇન્દ્રિયા ઉત્પન્ન થાય છે. ( સું. ૨-૧-૩.) એમ. 
શ્રતિમાં વિપ્રતિષેષથી: સ'શય છે * શ્રિવૃત્કરણુના પ્રસ'ગથી કહેલી આશ'કાનું નિસકરણુ કરે . . 
છે. ત્યાં પૂર્વ પક્ષી કહે છે. કાડિ રઊઊમ છેન્પુરીષમાંસાદિ તેજ, જલ અત્નની પ્રમૃતિ- * 
વાજી છે. શાથી ? :શખ્દથી, “ અશનું. ભોજન ક્ય ” વગેરે શ્રતિથી નિ;સ દિગ્ષ. રીતે... 
પ્રતિપાદન કર્યુ છે. ને એમ હોય તો તેથી શું ? તે કહે છે. વાણીમાં 3તુલ્યત્તા.. હોત્રાથી 
સ'દેહુ નથી. ઇતર-મન અને પ્રાણુ પણુ શખ્દ પ્રમાણે ભાતિક છે. ઉદ્ગમશ્રર્તિ. તો! સ્તુતિ 
તરીફે અનુવાદવાળી. બનશે, ડારણુકે ઉપપાદક કુતિનો ખાધ છે. માટે મન વગેરે ભોતિફજ . 
છે જો એમ હોવ તો, ૨-૪-૨૧. ય 
કહેવાય છે- 


થકેવ્યાસુસદાટ્રલઇારટ્‌ઃ ॥ ૨-૪--૨૨ ॥ 
લેરોષ્યથી તે વાદ ગે છે. 


અન્નાદિથી વિશેષ (લેદ) છે. મન વગેરે ખરાખર કાર્યને ચોગ્ય ખને છે. તથા પ્દર્શ- 
નથી તથા ઉપાદાનથી. માટે વૈશેષ્યના હેતુથી અન્નમયત્વ વગેરેનો વાદ છે. 


શી રીતે આ સમજાયું ? વેશેષ્યથી ગોણુવાદ કહેવાય છે 


પ્રાણુજ સર્વ અન્નના અત્તા છે એમ નિર્દેશ છે. તે કેવી રીતે તેના પચિ રેણામનું કાર્ય 
ખને. વાફ વગેરે પણુ ત્યાં અન્ન માટે અતુમવિષ્*્છે. સ્ણિમાં પ્રથમથી ન્વુદી રીતે નિર્દેશ 
છે. તેથી મન વગેરે ભાતિક નથી. પણુ અન્ય તત્ત્લો: છે એસ સિદ્ધ રથયું: “ તેતો વાદ 7” 
એમ પુનરુક્તિ અધ્યાયની સસાપ્તિતું સૂચન. કરનાર છે.:૨-૪-૨૨ 


થીમદ વેદજ્યાસમતાનુવર્તિ શ્રીમદ્વહભાચાર્ય વિરચિત અણભાષ્યના ઠ્વિતીય અધ્પાયનો. 
મતુર્થ પાદ સમાસ? 
દાઝ તક, 


સડ ૨૨--ઝયું અમ્ન ખાય તેધું મન થાધ જી એયું કે પ છીએ. સરખાલો બ 
કહેવત “ અસ તેવો એડકાર ” (૨) મમ વગેરે દિ ચી કાયમને યોગ્ધ બનાવાય છે. તેથી આ વાદ 
પ છે. મારે મન વેરે ભ્ષાતિક તથી પણુ અમ્ય તત્ત છેં એલયું સિદ્ધ થયું. (૩) સત્રનાં અન્તે 
“ તદ્દાદઃ '” ખે. વખત યૂઝવાનું કારણુ એ છે 3 તેથી આ અધ્યાયની પૂર્ણાહૃતિઃ થઈ અ મૂચવાય છે. 


છૂાકગાલાાલકનાટામવ# 
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અધિકરણુ ૧. , પ" 
 ; ગયા પાદમાં જીવના સ્વરૂપનું વણુન: કયુ. તું. હવે શરીર સાથે ને પ્રાણ વગેરે, રહેછે તેના વિચાંર 
માટે આ  પાદનો પ્રાર્ભ કયો છે. જેવીરીતે જવની ઉત્કાન્તિ, ગતિ તંથા આગતિ હોય છે તેમ પ્રાણું તથા 
ઇન્દ્રિયો વગેરેને પણુ હોય છે. તેમના ધમો પણુ જવની માફક છે. જીવમાં આનન્દમાત્ર અ'શનો તિરાભાવ' 
છે. જડ  પરાણેન્ડ્યોમાં ચિદ્-અરાનું' પણુ તિરેધાન છે તે જણાવવાને મારે અહિ'ઓં તેમનું નિરૂપણુ 
નદુઃ કર્યું છે. જેમ જીવમાં બહાને વ્યપદેશ' હતાં તેંમ પ્રાણુમાં નયી એમ કહી શકાય” નહિ. તે. જ્ક્ન્માં 
સ અતી (ઉપાસના ' વિષેની શ્રુતિ છે એટલે પ્રાંણાદ્માં અહ્મનો વ્યપદેશ છે. - દ. 


 પૂવપક્ષી--પ્રાણવી ઉત્ક્ાન્તિ "વગેરે 3હી છે તે મુ'ખ્ય રીતે રાહે પણુ ગોણુ રીતે. 


_સિદ્ધાન્તી--ના. ત્યૉ ગોણીની સંભાવના નથી. એક શ્રૃતિ ૬ જવ વિષે મુખ્યરીતે અર્થ 'જણૂથે 
છે અને પ્રાણું વિધે ડુ રીતે અર્થ જણાવે છે ' એમ કહેવું ખોડું છે. નને જવતી' ઉઠ્કામ્તિ, ગંતિ 
તથા આગતિનો અર્થ મુખ્યન્ત્તિથી હોય તો પ્રાણુની ઉત્ક્રાન્તિ વગેરેનો અર્થ પણુ મુખ્ય *ૃત્તિથી હેવે। 
જોઇએ. એક શ્રૃતિમાંથી બે ભિન્ન દૃત્તિઓઆના અર્થ નીકળી શકે નહિ. 

વળી પ્રાણાદિતી સ્થિતિ સણ્તિતી પહેલાં ષણુ હતી. આથી તેએ નિત્ય છેં. આને માટે બૂ. ૨-૨-૩૭ 
નુ' પ્રમાણુ આપી શકાય. તે શ્રતિ પ્રમાણે અસત્‌ કહેતાં જડ પણુ સૃષ્ટિ પૂર્વે હતું. આ જડભૂતની 
સ્થિતિ ચિરકાલ પયન્ત છે, કે માણાદિ ની' ઉત્ક્રાંન્તિ ત્રગેરે સંભવે છે. અહિ'આં પ્રાણુને પણુ વધારામાં 
અધિક કહ્યા છે. * જ ટ 
પૂવે પક્ષી--ખં. મો સહિ સત્‌ હતું તમ કશું છે. તો તમે આપેલા શ્રુતિ સાથે આનો 
વિધ જ મામ છે. 

સિદ્ધાન્તી--નતા, અહિઆં સ્વરૂપાત્પત્તિનો : નિષેધ કરવામાં આવે છે, ઉદ્ગમ નહિ. ઉદ્ગમની 
પૃવે: સત્‌જ હતું. વળી મું, ૨-૧- -૩ની શ્રતિ જણાવે છે 'ે તે ખહ્મમાંથી પ્રાણુ, મત તથા સઘળી 
ઇન્દ્રિયો તેમાંથી ઉદ્ગમ પામ્યાં છે. જેમ અસ્નિમાંથી વિસ્ષ્લિ ગો વુચ્ચરણુ પામે છે તેમ જવ બ્રહ્મમાંથી 
વ્યુચ્ચરણુ પામે છે. તેવી રીતે 'પ્રાણાદિ વિષે અહિ આં “કથન કલુ છે. લ. ૨-૩ પ્રમાણે 'મન તે પૂર્વરૂપ છે 
અને.વાક્‌ પછીનું રૂપ છે. વાફ એ વેદાત્મક છે. આ વેરે નિત્ય હોવાથી 'તેમતી પૃવે આવેલું મન પણુ 
નિત્ય હોવું ન્નેષએ. પ્રાણાદિ, 'જછવતી સમાન કૈત્તે માનવાનુ બીજી પણુ કારણુ છે, બૃ.- ૪-૪-૨ માં 
ચક્ષુ, નાસિકા, જીવ્હા, કણું, મન ત્વચા, અને પ્રાણુ એ સાતતી ગત્તિનુ'. વણુન કયું છે. આ સાતની 
ગતિ કરતાં જીવની અન્દર એક ભાવ પામે છે. જીવમાં એક ભાવ પામે છે ત્યારે તે તે ઇન્દ્રિયોનુ” કાર્ય 
જૂદુ દેખાતું નથી. માટે તેમની ગતિ કરતાં જીવતી ગતિ વિરેષ છે, તે સિવાય પ્રાણાદિનું યોગક્ષેમ જીવ 
સમાન હોવાથી, તે જવતુલ્ય છે. વળી જૂદા જુદાં-ઉપાવ્ખ્યાનોમાં ચક્ષુ વગેરેને દેવતા કભ્યા છે, અને 
' દેવતારૂપે તેમનો સવાદ કરેલો છે. ક પણુ ર જડ નથી પણુ ચેતન ક છ. જવ શલ છે 
ગેમ સમળયમ છે. : 

( આ 'સૃત્રને ડાક કોમા સૂત્રના પૂવપક્ષ _ તરીકે યોજે છે તેઆ પ્રમાણે * છે. ): *. 
.' 'પૂર્જપક્ષી--મું. ૨-૧૫-૮ પ્રમાણે રૈપ્રાણાની સખ્યા“ છ છે. તૈ. સ. ૫-૧-૭-૧માં તથા બુ. ૩-૯૪ 
જવ તથા-દરા સંખ્યા “આપી છે. તો , 'આમાં ખરૂં શું સમજવું ? અમને તો વિચાર: કરતાં મ્રાણુ સાત 


ર અહિ હઆં પ્રાણુતો, અથ ઇન્દ્રિય લેવાતો છે. 








ર હોમ શેવું-સ “સમજાય છે.. મા નમા ફક્ત. સાતની અવિક 'સ'ભળાય છે મું. ર-૧-૮ માં સાઈ 
ક ગતિ કરે છે એમ કથુ' છે, એટલુંજ નહિ પણુ તેનું ર કાર્ણુ આપે છે કે ની ઉત્ક્રાન્: 


સાતનાોજ વિશેષ કરવામાં આવ્યો છે. 


ક. ભ્-- 


વખ 


ભષિકરણુ ર્‌. 
સિહતની ગ્કાલદિ ધ્ન્દ્રિયો સાત નહિ પણુ રિશ છે છ. ઉપા સાત ઉપરાંત હાથ, પગ, પાયુર અઃ 
ન ઉપસ્મરની પણુ ઇન્દ્રિયો તરીકે ગયુના કરવામાં આવી છે (પ. ૪-૮) એટલે પ્રાણાદિ કુલ “૧૧” દે 
અર્થાત્‌ ઇન્દ્રિયો સાત નથી પણુ અગીઆર છે. જેઓ ચક્ષુ વગ્રેરેતે સાત ગણાવે છે. તેએ તેનુ પ્રાધાન 
_સૂચવવાના અભિપ્રાયથી તેમ કહે છે. આઠ સખ્યા બન્ધકત્ત સૂચવવાને ( મું. ૨-૧-૮ ) નવ સખ્ય 
દેહના નવદ્દારો સચવવાને કહે છે. ( તે. સ', ક અતે દશ સખ્યા કેવલદ્દાર્તી સૂચના માટે છે 
આમ જુદા જુદા અભિપ્રાયથી તેની સખ્યા કહેવામાં આવે છે. પષ્યુ ખરી રીતે પ્નિ ર્યો અગિઆર છે 
જડ 

અધિકરણુ ૩. 

આ પ્રાણોન્‌ પ્રમાખુ' અણુ જેવદ' છે. તેમનામાં ગતિ હોવાથી, તેમતી નિત્યતા અખૃત્વ વગ 
સિદ્ધ થતી નથી. 


અધિકરણુ ૪. 
_સૃખ્ય પ્રાણ તે નિત્ય ગતિવાળે તથા અણુ છે. ત્રક. ૮-૭-૧૭માં અનનાત્મક-પ્રાણુની સર 
સાથી પહેલી કહી છે. જે ક જી પ ન 
પૂબ  પક્ષી--પ્રાણુ અને વાયુ એકજ છે. વળી વાયુના પાણ, અપાન, વ્યાનં, ઉદાન અને સમા 
એવા પાંચ ભેદો છે. બુ. ૧-૫-૩ માં વાયુની આ ગણુના આપી છે. મોટે મુખ્ય મ્રાણુ એટલે વા 
છે. તે ઇન્દ્રિયોની વાસ્તવિણી ક્રિયારૂપ છે. 
મુખ્ય પ્રાણ વાયુ અથવા કિયા નથી? 


 શિદ્ધાન્તી--ના, મું. ર-૧-૩ માં પ્રાણુ, મન તથા સધળી ઇન્દ્રે, પ'ચભૂતો ( પૃથ્વી, આકાઃ 
વાયુ, તેજ અને જલ ) વગેરેની ઉત્પત્તિ આત્મામાંથી કહી છે. તે શ્રૃતિમાં પ્રાણુ તથા વાયુ જુદા કઈ 
છે. માટે મૃખ્ય પ્રાણુ એટલે વાયુ અગર ક્રિયા નથી. 
કાડ ફડ 
આપધકરણુ પ૫, 
આ પ્રાણુ ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિયની માફક અસ્તતન્ત્ર છે. સુમ વાગાદિમાં પ્રાણુ એકલે।જ મૃત્યુઃ 
અનાપ્ત છે એવી થ્ુુતિ છે ખરી, તો પણુ તેથી પ્રાણુને સ્વતન્ત્ર કહી શકાય નહિ. ઉલટું” ચક્ષુ વગેરે* 
' સાથે તેનું પણુ શાસન છે. વળી જેમ ઇન્દ્રિયોના સ'યમ કરીને તેના ઉપર વિજય મેળવે છે, તેમ પ્રાણુ 
પણુ સન્ધિતે યોગીએ તેના ઉપર વિજય મેળવે છે, માટે પણુ આ પ્રાણુ સ્વતન્ત્ર નથી. 
_. પૂર્વપત્રી--પ્રાણુ એ જીવનું કરણુ છે એમ માનવામાં ક'૪ હરકત છે? કરણુ ભત્તિઓ કુલે ૧ 
છે. સનતી ૧૧ રૃત્તિઓ છે એમ ભા. ૫-૧૧-૬ માં વાક્ય આવે છે. તેમાં કે પણુ ગણુના કરવી. 
. બાણ અડેર્ણ છતાં કાર્ય કરે છે. 
રામી પ્રાણ કરણ નથી. કરણુ વિષે એવો નિયમ છે કે તે વ્યાપારવાળુ છે. અન 
ર કેવલ કાર્યતીજ અપેક્ષા કરે છે વ્યાપારતી નહિ; તોપણુ પ્ર. ર-૪માં જે કાય જણાવ્યું 


ન ૧૩૬ * ન ક હ. મ. મિ સિહત શાચ્ય, અન ર. પાક ૪. અધિ $. / 





તે પ્રાણની, શરીરની ક્મિતિના 1 લક્ષશરૂષ ગ્રાણુના ' કાય ને કમરે “જ, અથોત્‌ બાબ ક્ર્ષુ ુ નથી. સપણ 
તે કથ કેરે છે. ભંલે 'ઇન્દ્રિયોખી માફક 'તેનાશાં વ્યાપાર નહોય. રેન 
પૂવ સ્પિક્ષી--બ્યાપાર વગર પ્રાણુતું ઉપકાશ્ત્તિ સભવતું નથી. જ 
શિદ્ધાન્તી--થતિમાં પ્રાણુતી પાંચ ૬ૃત્તિઓ કહી છે. પ્ર. ર-૩માં કહે છે કે “હુંજ રે આ 
આ અત્માના પાંચ રીતે વિભાગ કરીને આ ખાણુનું અવજભન કરીને ધારણુ કહે છું. ' જેમ 'દ્દારભેદથી 
૧૧ વંસ્તિએ સ્વરૂપથી છે. તે પ્રમાંણે પાલુની પણુ જૃત્તિએ 'છે. પ્રાણુ પોતાનું કાય કરવાને પોતાના 
'પાંચ 'વિભાગ ખનાવે છે, અને પેછીથી ષોત્તાનું કામ કરે છે મારે તમે કહેલો દોષ “લામતો નથી. 
આાસન્ય પ્રાણુ પણુ અણ્‌ જ જેકે 'બધા ગ્રાશાનું પેર્ણિમ અણુ છે તે હમણાંજ અમે તમને કશું છે] 
તાં સુ'ખ્ય પ્રાણુ પોતાનું કાર્ય કરવાને પોતાના પાંચ વિભાગ કરે છે એવી શ્રુતિ અમે તમતે 'કહી. 
તેથી કદાચ તમને “સશય રહે કે મુ"મ્ય પ્રાણુજ અણુ હશે, તેથી તેનું નિવાશ્યુ કરવાને અહિ'આં 
“ ફરીથી કહીએ છીએ કે ફક્ત મુખ્ય પ્રાણુજ નહિ પણુ આસન્ય પ્રાણુ પણુ અણુ છે. એટલુંજ નહિ. 
પણુ ઉપર જણાવેલા ખીજ ધમો પણુ તેમાં છે. 
 ઇ[((સાર)ે--આ અધિકરણુમાં પ્રાણુ વિષે વિચાર કર્યો છે તે નીચે પ્રમાણે છે. ' 
(૧) ચક્ષુ; વગેરેતી માફક પ્રાણુ પણુ સ્વતન્ત્ર છે. જેમ પન્દ્રિયાનો સ'યમદ્દારા વિજય કરવામાં આવે 
છે તેમ પ્રાણના પણુ રોધ કરીને યોગીએ તેના ઉપર વિજય મેળવે છે માટે તે સ્વતન્ત્ર નથી. 
(૨) પ્રાણુ જે કે કરણુ નથી છતાં તેના વ્યાપારતી અપેહ્ષા રૂપી દોષ નથી, જે કરણુ છે તે વ્યાપાર્‌- 
વાળુ છે એવો નિયમ છે. પ્રાણુ કરણુ નથી તેથી તેમાં વ્યાપાર નથી તોપણ તેનું કાય છે. 
(૩) મનની જેમ અગિ ગેઆર વૃત્તિઓ છે તેમ પ્રાણુની પાંચ શૃત્તિઓઆ છે. પ્ર. ર-૩માં આ ભૃત્તિઓને 
ઉલ્લેખ કર્યો છે, તે તે કાર્ય કરવાને પ્રાણુ પોતાના પાંચ ભ્રાગ કરે છે. 
(૪). જ્મ મુ'્ય પ્રાણુ ઉત્કાન્તિ વગેરે ધમવાળા છે તથા અણુ છે તેમ આસન્ય પ્રાણુ પણુ તેવે! છે. 





અષિકરણુ ૬. 
પૂર્વપક્ષી--વાક વગેરે ઇન્દ્રિયો પે પોતાનુ કાર્ય કરે છે તે જીવના અધિદ્ટાન તથા ભગવાનની 
પ્રેરણાથી રવતઃ કરે છે કે તે તે ઇન્દ્રિયાના અધિદ્ાતા દેવતાઓની પ્રેરણાથી કરે છે ? અમે તો! સ્વતઃ 
દન્દ્રિયાની પજૃત્તિ માનીએ છીએ, દેવતાઓ થકી નહિ. દેવતાઓનું વિશેષ કાર્ય ત્યાં નથી. 
સિદ્ધાન્તી--તેમ નથી. દેવતાઓના અધિદટાનથીજ ઇન્દ્રિયો પ્રજત્તિ કરે છે. તે વિષે શ્રતિતું' પણુ 
પ્રમાણુ છે “અમિ એ વાણી રૂપ થઇને મુખમાં પ્રવેશ કર્યો” (એ. ર-૪) આ શ્રુતિથી ઇન્દ્રિયો 
પોતાના અધિટ્ટાતા દેવતાની પ્રેરણાથી વ્યાપાર કરે છે એમ સમજય છે, ભા. સ્કંધ ૨-૧૦-૮માં કહયું 
છે કે જે આ આધ્યાત્મિક પુરષ છે તેજ આંધિ*રૈવિક છે. આધ્યાત્મિક અને આધિર્દેવિકતો દ્ૈધીભાવ 
પણુ તે પુરુષમાંથી છે અને તે આધિલાતિક કહેવાય છે. જેમ પુરુષનાં સ્વરૂપો *કલાં છે તેવીજ રીતે 
ઇન્દ્રિયનાં છે. મુખાંદિથી નિર્ભેદ્દ પછીજ ઇન્દ્રિય અને દૈવતાનો નિભેદ શ્રતિમાં કલા છે. વામાદ્મિાં પણુ 
ત્રણુ રૂપા છે. નને તે ત્રણુ રૂપા ન માનો તો પછી એકજ શરીરમાં ઉપક્ષીણુ થયેલાંની અન્ય શરીરમાં 
ઊ્તત્ત ન 'શાય.“માટે વામાદિનાં ત્રણુ રપ માતો તોજ તે પ્રમાણે બને. વળી બમ માનો તોજ અમિ 
'ઘવવાર્પે 'એનેકેફપે 'થંાને સામ્ય ધોર્ણુ કરીને વૉ્ણીફપ “થઇને “અવત પ્રવેશ 'કરી શકે. તે અમિ વગેરે - 
_(દેવતારૂપે) ચેતન છે, ભગવાનયો અશો ' છે. તેમાં આમન્દનુ' 'તિશાધાન છે. તથા સામથ્યથી યુક્ત છે. 
વળી “મનાં આપ્યોત્મિક એને' 'આપધિરૈવિક શષ કા ડે. વદન મે 'જિષના જયાર *માટે તેમને ર 
ગાષ્કસ્મિકજ કક્ષા ર છે. 








_ શવેશ્રન. 
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જક થમા પ શિ તમે, કયું. પણુ સતિ હેવન” કત 
આત્મામાંથી આક્રાશાદિ પચભૂતે વગેરેની ઉત્પત્તિ કહી છે પણુ તેમાં દેવતાઓના ઉદ્ગસ શિ કેજપૃણુ 
કેકેવામાં ભાનુ તથી. 
શિશ્રાન્તી--દેવતાશ્મોતો ઉદ્ગમ ત્માં સાક્ષાત માદ નહોય ણં મત્ય દ્રીતે રો જે. 
તે વર્ણનમાં ફકત આધિદૈવિક રૂપ જણાવ્યાં નથી પણુ તે દેવતાનાં આષ્યાંત્મિક ફૂ ક્લ્રાં છ. ધા "રરી 
રીતે જ્ઞો ઉજ્ઞય મકારનાં રૂપ એકજ છે શેમાં કોઈપષણુ લેદ નથી.. 

જૂર્જપક્ષી--તેત્‌' કછ પ્રમાણ ? 


સિદ્ધાન્તી--૩'. ર-૧-૭માં આંત્મામાંથી પ્રાણુ તથા યમિ વગેફેની કત્પસિ કડી છે. આ 
શ્રતિમાં ઇન્દ્રિયોના આપ્યાતિ મક રૂપનુ' કથન છે. તેમના અધિકતા દેવતાશમનું વર્ણન નથી. પણ આધિ- 
દેવિકરીત કરેલું વર્ણુન_ અને આધ્યા મકરીતે કરેલા અમ કાઈપણુ ભેદ પ ક જ છે તૈ માત્ર 








નવિ પણુ પોતાના થિ દેવતાઓની પ્રેરણાથા ફાય કશ્‌ છે. 
ધા ાદદદાઉ 
બધિકરણુ ૭. 


પૂર્વ્પક્ષી--વાગાદિ તેમના અધિકાતા અસિ વગેરે દેવતાતી પ્રેરણાથી પોતાનુ” કરાય કરે છે એમ 
તમે કહું, અમતે તેમાં સશય થાય છે કે આ કાર્ય સ્વતઃ થાય છે એરટલે વાગાદિ ઇન્દ્રિયો? કરે છે 
કે તેમના અધિકતા અન્યદેવતાએ પણુ કરે છે : અર્થાત્‌ કેવલ અસિના અધિદાતા કરે છે એમ 
કહેતા હો તો ( એટલે બીજ રીતે, ઇન્દ્રિયો એકલી નહિ, પણુ તેમના દેવતાએ પણ ) તે ભભ્તિતો 
પણુ નિયામક ખીન્ને હોવે જેપ્એ. તે બીજનો પણુ નિયામક ત્રીજને છેલો ન્નેઇએ મી ફેદપતા કરતાં 
અનવસ્થા દોષ લાગે. એટલુંજ નહિ પણુ તેથી તે દેવતાએ જતે કઈ પણુ કરવાને સમરથ નથી. આચી 
તેમના દેવતાત્વને પણ્‌ વિધાત થાય છે. માટેજ અમે એમ કહીએ છીચેશે કે પ્ન્દિવોને દો 
માટે તેમના અધિદાતા દેવતાઓની પ્રેરણાની જરૂર તથી. તેએ જાતેજ વ્યાપારશીીલ ફોમ છે 


સિદ્ધાન્તી --ના, અસિ વગેરે દેવતોએ પ્રાણુ સહિત વાગાદિનું' અધિકાન થાય છે. બુ. ૬-રૂ-૧ર 

માં, “ તે આ અગ્નિપર (પ્રાણુ)થી અતિક્રાન્ત દીપે છે ” તેમાં અસિ પ્રાણુ સહિત કલ્લૉ છે. વળી 

ણ ૧-૩-ર માં અગ્નિને અધિદાતા કલો છે તે દેવતાઓના પ્રતિબન્ધક અસુરતુ' અતિકમણ કરીને 
સ્વગજ્ષોકમાં જવાની તેમતી ઇચ્છા થઈ પણુ સ્વર્ગ તો યનથીજ પ્રાપ્ર થાય છે. ર 


પૂર્બપક્ષી--પ્રાયુસહિત અગ્નિ વગેરે જે વાગાકિના અધિદાતા ફય હો તે અધ્ષ્િમાજ ન ગને. 


સિદ્ધાન્તી--અસ્િ વગેરેનો પ્રાણુ સાથેતો સ'બન્ધ નિત્ય છે. આમ હોવાથી તે સર્વદા અંધિકાતા 

'ખતે છે. પ્રાણુતી સહાયથીજ ઉચિત વ્ણુનો ઉદગમ થાય છે. માટે વાગાદિ કરણોના અગ્નિ વગેરે મધિળતતા 
છે. તેમતી પ્રેરણાથી ઇન્દ્રિયા પોતાના વ્યાપાર કરે છે. પણુ તે વ્યાપારતું ફલ જીવતે નોગવધું પરે છે. 

લોકમાં જેમ શેઠતેો નોકર જે ક'૪ કાર્ય કરે છે તે શેઠને માટે હોવાથી તેના કામનુ' ફળ શેડ ભોગે છે. 
તે ન્યાયે ઇન્દ્રિયા જે ૭% કાયપ કરે છે તેનુ' ૬0 જીવ ભોગવે છે. ફ્ળ ભોગવવા પૂરતોજ જવતો' ઇન્દધિ 

સાથેનો સ'બન્ધ છે. પણુ તેમનું જૂદા જૂદા વ્યાપારોમાં' નિષમન કરવાને માટે જીવ્નુ' થાસન નૃધો. પેયુ 
અસિ વગેરે રો છે, 


ક ફે ર * ર ક ક ન ઈ“ દ્ર 
જફ ર * હ ૨ ન 
9.૫" ડિ 2 ૬૧0 ટ ક [ શ 
ે.ે...................*........* ૦ ર્‌, પા૨ ૪. અઆધ૦ '૮. . 
દક ઝે 854 ં બત હાજા દ કાઉલ0ઇઈઇવોમ ઈ 


ન, 2 2.“ ક" * .3૧8:૭ ક મિ મ રિ ટ * 
હા દક ન્‍ા ક “હડ; 85. ધા. ડઝ દુ દાદ £220 0 2422 
હ ધ ન ડિ ,ુ.” 






પ વિચાર. 


પિક, ૮ 
પૂર્વપક્ષી--ઈ ન્દ્રિયોના વ્યાપારના આધાર પ્રાણુ ઉપર છે, તેથી તેને માટે પ્રાણુ શબ્દ પણુ 
વપસયં છે. તો ઇન્દ્રિયોને” ત્રાણુની જૃત્તિ માનવી કે તેનાથી નત ભિન માનવાં ? અમે તો. તેતે માષુતી 
જેસિએ' જ ફેહીએ છીએ. ' ' 
“” સિદ્ધાન્તી--ના, હન્દરિયોને પાનો ભત્તિઓ કહી સા નહિ. કારણુકે ધનો પ્રાણુથી જૂદી 
છે એવો પૃથરૂ વ્યપદેશ છે. સું. ૨-૧-૩૭ માં “ આ આત્મામાંથી પ્રાણુ મન તથા ઇન્દ્રિયો ઊ'મન્ત થાય 
છે” એમ કલ્યું છે. અહિઆં પ્રાષુતી સાથે ઇન્દ્રિય શબ્દને જૂદો પ્રયોગ છે, આથી ઇન્દ્રિયોને પ્રાણુતી 
વૃત્તિઓ આપણે કદી પણુ કહી શ્ઞકીશું નહિ. 

. પૂર્વપક્ષી--તો પણુ “ ઉન્દ્રિયા ” શ”દતે બદલે કેઢલીક જગ્યાએ “ “પ્રાણુ” લી, પ્રયોગ 
શામી કયોય છે ? % 

'_સિદ્ધાન્તી--ભલે પ્રાણુ શખ્દનો પ્રયોગ હોય તો પણુ. એથી એ ઇન્દ્રિયો અને પ્રાણુ એક નથી. 
ણ જુદ્દાં જુદાં છે. કારણુકે ઉપરની શ્રતિથી અમે તે બન્નેને જુદો જુદો વ્યપદેશ કરેલો! જણાવ્યો છે. 

પૂર્વ્પક્ષી--જે જુદા રાબ્દના વ્યપદેશથી પામુ અને ઈન્દ્રિયો વચ્ચેનો બેદ છે એમ કહેતા 
હો તો પછી પાણુ અને આસન્યમાં પણુ બેદ છે એમ માનવું પડશે. કારણકે આસન્યનેો પ્રાણથી જુદે 
વ્યપદેશુ ફરેલે। છે. ક 

સિદ્ધાન્તી--હા, પાણુમાં. અને આસન્યમાં બદ છે પણુ તે નવો ઇન્દ્રિયો અને પ્રાણમાં છે તેવી 
રીતને નહિ. આસન્ય વગેરે મુખ્ય પ્રાણુની ૫ત્તિ છે; અને તે ૬ૃત્તિ તે તે કાય પરત્વે છે. આથી મ્રુ'ખ્ય 
ગ્રાણુથી આસન્યનો કાર્ય પરત્વે ભેદ દેખાડવો હોય ત્યારે જ આસન્યનતેો જુદો વ્યપદેશ કરવામાં આવે 
છે.'પણુ મુખ્ય પ્રાણુથી આસન્ય તત્ત્વ તરીકે જુદો નથી. 
“..“ જે કે બુ. ૪-૪-૨ સાં ઇન્દ્રિપ્રોના અશ્રમાં પ્રાણુ શંબ્લ્તો પ્રયોગ છે તો પણુ પ્રાણુ અને ઇન્દ્રિય 
વચ્ચેનો શેદ. અનેક શ્રતિઓમાં દેખાડ્યો છે માંટે તે બે એક નથી. પણુ જૂટ્દાં જૂદદાં છે 

' પ્રાણુ અને ઇન્દ્રિયાનું વૈલક્ષણ્ય પખુ જવામાં આવે છે. વાગાદિ જ્યારે સૂ જાય છે છે ત્યારે પ્રાણ 

જાગે છે તેવું -એક સ્થળે કૃતિમાં કહ્યું છે. આ રીતે ઈન્દ્રિયા અને પ્રાખૂ વચ્ચે ભેદ છે. વળી ખીજ્ને બેદ 
સ્વામિ સેવકભાવથી જણાવાય છે, પ્રાણુ એ સ્વામી છે અને ઇન્દ્રિયો સેવકે છે. 
અષિકરણુ ૯. 

પૂર્જપક્ષી--તમે ભૂત અને લાતિક પદાર્થોની સષ્ટિ પર બ્રહ્મથી છે એમ જણાવ્યું પણુ નામ રૂપ 
પણુ તે બ્રહ્મમાંથી થાય છે કે કેમ તે વિષે અમને શકા છે ?! ભાતિક પદાથૌની ઉત્પત્તિ થયા પછી 
તેમને ધટ, પટ વગેરે નામોની સસ્ા આપવામાં આવે છે તે જીવો તરફથી છે,કે બહમ તરફથી ? અમારૂં 
તો માનવું એ છે કે પદાથૌનાં નામ તથા રૂપ જીવોને લીધે છે. દાખલા તરીકે ધટ પદાર્થના રૂપનું 
નિર્માષુ કુ'ભાર્‌. કરે છે, તેમ તે ધટ તેયાર થતાં લેકે તેતે ધટ નામથી ઓળખે છે. આયી ભૌતિક 
પદ્યર્થોનાં નામ તથા રૂપો જવો, તરફથી આપવામાં આવે છે. આથી જે ક્રતિમાં એમ કહું છે કે નામ 
અને રૂપનું વ્યાકફ્ણુ. (છૂટ્ટા પાડવું તે ) બ્રહ્મ કરે છે તે માની શકાતું નથી. ધટાક્તિ માકક સ્થાવર 
ગમમાં . મયૂરાક્તિસ- સા તથા તેમનાં રૂપ કોકમ રૂપ જીવમાંથી છે. 

_સિદ્ધાન્તી--નામ રૂપના કરનાર પરમાત્માજ છે. કાં. ૬-૩ ર માં તેને ત્રિશૃત્કર્તા કલ્રા છરે તે 
સિ પરમાત્માએ શક્ષા કરી કે આ જવ કા પ્રવેશ કરીને નામ તથા રૂપતી વ્યાકંતિ હું 
કર, પરમાત્માની ઈક્ષા પ્રમાણે પદાથો ઉત્પન્ન થયાં, અતે તેમતે નામ તથા રૂપ અર્પાયાં, ને કે લેક 








પ. 
લથી વશી ૫ પણુ સમથયન શીષેન નામ તથા ફી પિ સંભવે છે. મે કંભમરમાંથી ઘટા- 
દિના નામ તથા રૂપનો ઉદ્યમ છે તેમ; તો પણુ ત્રિશૃત્કરણુની સાથે જ પ્રથમ નામ તથા રૂપની વ્યાકૂ- 
તિનો ઉપદેશ કરવામાં આવ્યો છે. તે સમયે જીવને શરીરતો સબન્ધજ હોતો નથી. માટે છીવો નામ 
રૂપના કર્તા છે એમ કહી શકાય જ નહિ. શરીર સ'બન્ધ પછીજ તેનું (જીવનું) બાલ ક્રિયામાં 'કતૃત્વ 
આપણે ન્નેઇએ છીએ. તેવીજ રીતે ત્રિશ્રત્કરણુ' વખતે હિરાણ્યગભની પણુ ઉત્પત્તિ નથી. તેથી નામ 
આ મ તેનાથી પણુ સંભવતી નથી. 





ક સિ કફેણું ૧૦. 


પૂર્જપક્ષી--છં. ૬-૫-૧ ની શ્રુતિમાં વાફ-પ્રાણુ તથા મન લંતિક છે એમ સમન્નય છે અને 
મું. ર૨-૧-૩ ની શ્રતિ પ્રમાણે તે ઊાતિક નહિ પણુ સ્તતન્ત્ર છે, કારણુંક્રે પ્રાણુ મન, તથા ય 
આત્મામાંથી ઉત્પન્ન થયાં છે. આ બે શ્રુતિઓમાં વાફન્પ્રાણુ તથા મન વિષે જુદા જુદા વિચરે 'છં 
આમાં છાં. ૬-૫-૧ ની શ્રતિનું કથન અમને વાસ્તવિક લાગે છે. ત્માં એવું કહે છે કે પુરુષ જે અભ 
ખાય છે તેની ત્રણુ પ્રક્રિયાઓ યાય છે. જે સ્થૂલતમ ધાવુ છે તે તેનું પુરિષ થાય છે. જે મપ્યમ છે'તે 
તેનું માંસ બને છે. જે અણુતમ છે તે તેનું મન થાય છે. તેજ પ્રમાણે જે જલ આપણે પીએ છીએ તેનું 
પણુ ત્રણુ પ્રકારે વિધાન છે. તે જલની સ્%્રૂલતમ ધાતુ તે મૂત્ર બતે છે, મષ્યમનું લોહી થાય છે અને 
અણુતમને પ્રાણુ થાય છે. તેજ પ્રમાણે તેજનું અશન કરવાથી સ્%્ૂલતમ ધાવુનાં અસ્થિ, મધ્યમની 
મજજા અને અણુતમની વાક થાય છે. છાં. ૬-૫-૧ માં આ બાબતનો ખાસ ઉલ્લેખ કયે છે. ત્યા 
મનને અન્નમય, પ્રાણુને જલમય અને વાકૃને તેનનેમમ કહી છે. એટલે આ વર્ણુનનથી વાફ-મન તથા 
પ્રાણુ એ ભૌતિક છે એમ નકકી સમજાય છે. મૃણ્ડક શ્રતિમાં જે પ્રાણાદિ દના ઉદ્ગમ વિષે કહુ છે 
તે ફક્ત બ્રહ્મની સ્તુતિ માટે જ છે. 


 સિદ્ધાન્તી--અન્નાદિની મા#ક મન-પ્રાણુ તથા વાક ભૌતિક તથા અતન્ાદિ કરતાં પણુ તેમનામાં 
વિશેષ છે. માટેજ મન વગેરેમાં અન્ન વગેરેનો વાદ કમ છે. જેવું અન્ન માણસ ખાય છે તેવું તેનું મન 
થાયે છે. સૃણ્નિની શરૂઆતમાં પ્રથમ વાગાદિ હોવા છતાં પણુ અન્ન ભોગ માટે તેમને ત્યાં પ્રવેશ છે. 
અન્નાદિથી જ મન કાર્ય બરાબર કરી શકે છે એટલું જ છે. તેથી કઇ તે અન્નાદ્ની વુત્યે બનવું 
નથી. માટે મન વગેરે ભાતિક કહી શકાય નહિ. છિ શિ 
પાહોપસ હાર્‌* રી 
આ પાદમાં ગ્રાણુ તથા પ્રન્દ્રિયોની ઉત્ક્રાન્તિ વગેરેનો વિચાર કર્યો છે તે નીચે ગ્રમાણે છેઃ- ન કા 
(૧) જેમ જીવ ઉત્કાન્તિ વગેરે ધર્મવાળો છે તેમ પ્રાણુ તથા ઇન્દ્રિયા પણુ છેદ  . .....!. 
(૨) માણાદદે સ્રાણ્નો પૂવે પણુ હતા માટે તેએ નિત્ય છે. જે ક" વ 
| * (૩) ઇન્દ્રિયા સાત નહિ પણુ અગીઆર છે 
. (૪) તેઓ અણુ પરિ રમાણુવાળાં છે. * 
(૫) મુખ્ય પ્રાણુ પણુ અણુપરિમાણ તયા ગતિશીલ છે. તે પ્રાણ વાયુ અથવા કિ નથી... 
. . (૬9).તે ચક્ષુ વગેરેની માકક માણું પણુ અસ્ગૃતત્ર છેઃ 
(૭) તે કરણુ નથીં, છતાં તે પોતાનું કાર્ય કરે છે. 
| ૬૮) પ્રાણુની પણુ પાંચ ૬ૃત્તિઓ છે. 
(૯). જેમ મુખ્ય પ્રાણુ અણુ છે તેમ તેની જૃત્તિરૂપ, આસન્ય પણુ અણુજ સમજવો. . 
પછ) વાગાદિ ઇન્દ્રિયો તેમના અધિકતા અમિ વગેરેની પ્રેરણાથી પોતાના વ્યાપાર કરે છે. 





અન ર્‌. પાટ ૪. ૪. અધિ* ૧૦૮ , 





કી 9 ઝ્રોણ અનને ઇયો ગક નથી પણુ મ તેઓ એક બળાનનથી જૂ છે. 
(૧૨) પદોથીમાં નાર્સ તંથા રૂપ જીવને લીંધે નથી, પણુ ખહ્મને લીધેજ છે. 
ન ઝી. ગ્રાણુ, મન તથ વાક એ ક્ાતિક પદાથો નથી. પણુ તેનાથી ભિન્ન તત્ત્વો છે. 
ક. અધ્યાચાપસ હાર્‌ 
આ અધ્યાયના ચાર પાદોમાં બહ્મવાદની વિસ્હ્ના પાદ ૧-૨ માં જગર્‌તા ઝરણુ મા વારોું 
ખણ્ડન કલુ હતું. આ વાદોમા સાંખ્ય, વોગ, ન્યાય-વૈશેષિક, બો, જેન, અને પાંચ રાત્રિકોના હતા. 
સાંખ્યો જગતની ઉત્પત્તિ પકૃતિયી છે એમ : માને છે. તેમના મતે ધકૃતિ અને પુરષ એ ખે છેવંટનાં 
તઃ છે. બાકીનાં તમના સયોગથી વિકૃતિરૂપ થએલાં પરિણામો છે. તેમાં પુરષ અકર્તા છે. પ્રકૃતિ 
કર્તા છે. સૃષ્ટિ કાર્ય સુખદુઃખાદિર્પ ૦:નાવનાર્‌ તો ત્રણુ ચુણુવાળી પ્રકૃતિ છે. તે ત્રણુ ગુલ સત્ત્વ, રજ: 
જને તમૂઃ છે. આ ત્રણુ ગુણ સહિત જે મૂળ કારણુ, જેમાંથી સૃષ્ટિ ઉપજે છે, તે મૂલ પ્રકૃતિ અયવા 
મધાન કહેવાય છેં, આ પ્રમૃત્તિ જડ છે અને પુરૂષ કર્તા છે. ત્યારે જદ્ટિ કાર્ય કેમ બને ? તેતો જવાબ 
કપ્રિસ. મસો આપે છે. કે ભેઃકે એક અ'ધ અને ખીજી પશુ હતાં તે બે ભેગા થધ્તતે ચાલે છે અને તેથી 
છિ, : ક્ષ બને છે, જ્મ ગાયનું દુધ પોતાના વાછરડા માટે સ્તરતઃ ઝરે છે તેમ પ્રકૃતિ, પુસ્પના સબન્ધથી 
જ સ્વતઃ ગતિ પામે છે. આ રીતે પ્રકૃતિથી સૃષ્ટિ યાય છે એવી કપિલે વ્યવસ્થા કરી છે, તે ઇશ્વર કે 
ખાધ જેબું' કઇ પણુ મામેતા નથી. યોગવાદીઓ ઇશ્વરને કલ્પે છે. પણુ તે ઇશ્વરનો જગતની રચનામાં કઇ પણ 
હિસ્સે, નમાં. સૉખ્ય મતના તમામ સિદ્ધાન્તો યોગવાદીઓને કખૂલ છે. તે બને વચ્ચે મુખ્ય ભેદ -એટલે! છે કે 
સાંખ્યા “પ'તત્વે] સ્વીકારે છે અને પ્રકૃતિ તથા પુસ્ષ કરતાં અન્ય બીન કોઇ તત્ત્વને સ્વીકારતો નથી. જોરે 
મોગવાંદીઓ “૫? ને ખદલે “ર૬' તસ્વો સ્વીકારે છે, અને તે “ર૬ મું તત્ત્વ ઇશ્વર છે. સાંખ્યમત પ્રમાણે 
પ્રકૃલિતા ખન્ધનમાંથી સુસ્ષ ષ છૂટે એટલે મોક્ષના અધિકારી થાય છે. થોગદર્શનમાં પોગદ્દારા મોક્ષસિદ્ધ 
કહી છેઃ આ સિવાથ તે બન્નેમાં ખાસ ભેદ નથી. તેથી સાંખ્યમતના નિરાકરણુ સૌથે યોગમતનું પણુ 
'નિશકરસુ . સૂત્રકાર કરે છે. સાંખ્યમતના નિરાકરણમાં તેમની પ્રકૃતિની કારખુતાને પાંગળી બનોવે છે' 
' પ્રસમ્‌. અધ્ધાયના ચળુથપાદના આઠમાં અધેકરણુમાં શ્રૃતિ, સ્મૃતિ તયા તકનાં પ્રમાણાયીં સુત્રકારે 
પ્રફર્લિ કારણુતાનો  નિરાસ કર્ચ હતો. પછી બીજા અધ્યાયમાં પ્રકૃતિ સિંવાયનાં ખીન્ન" મહદ્‌ વગેરે 
સાંખ્યમતમાં કહેલાં તસ્‍્વો શ્રતિમાં નથી એમ ભર. સૂ. ( ૨-૧-૨૦ ) જણાવે છે. પછીથી અધિકરણ 
૪-૫માં ભહ્મવાદ વિરૂદ્દ શ'કાએ ઉપસ્થિત કરીને તેનું નિરાકરણુ કરે છે. અધિકરણુ ત્માં વાચોરમ્ભણ 
જ્રતિમાંથી જે લોકો કાય મિથ્યા છે એવો અથ કરે છે તેનો પણુ ઉત્તર આપે છે અને પછી પોતે 
જ્વયુંવ'છે ૪” 'આશયમ'કાય'ના મિથ્યાત્વનો ઉપદેશ કરવામાં નથી પણ કાયષનાં જે નામરૂપો 
વિકાર રૂપ દેખાય છે. ક'વાણ' થયેલા છે, પણુ વસ્તુતઃ કાર્ય “અને,કારણુ વચ્ચે અભેદતા છે. અંધિ. લમાં 
અસત્કાયવાદનો નિરાસ કરે છે અને 'તેના' નિરાસમાં પટનું દૃણાન્ત આપે છે. અસતનો અર્થ 'મિથ્ય' 
નહિ પષ્યુ અવ્યાકૂત છે. સૃષ્ટિ પૂવે સત્‌ નહોતું. તે સમયે પણુ સત હતું. તાપણું તે ન્નેઇએ તેવું પ્રકટ 
નહોતું. માટે તેને અસત્‌ કહ્યું છે. જગત્તી માકક ઇવ બ્રહ્મનું ચિટૂફપ હોય તો'પછી દુનિઆમાં જવો 
દુઃખી &શાં' મે 'થાથજે એ? શ'કાનો નિરાસ' અધિ. ૧૦માં કર્યો છે. ત્યાં જાવે છે 9 બો. જીવથી 
ક્કધિક છે ફક્ત જીવ નહિ. આથી જવનાં દુઃખ વગેરે છહ્મને લાગતાં નથી. - જેમે દુધ કર્તાનીઃ અપેક્ષા 
શિવાય યોગ્ય સમયે પોતેજ દહિ' થાય છે તેમ બ્રહ્મ પણુ' સમથે' પોતેજ સ્વરૂપ થાય છે; જેમદેવતાએ।, 
ત્રવિએઓ, પિતૃ તથા યોગીઓ પોતાની ઈચ્છાથી સર્વ કરી શકે છે તેમ ભદ પણુ કરે છે. આ 
બાબત અધિ:૧૫ ચથી” છે.' અધિ. ૧૨માં બહ્મ સર્વશક્તિવાળુ' છે. તે નિરિન્રમ હતાં જગત્તું * 
છઠ; કાર્ણુ' જ તે વિસ્દ્ધ ધર્માશ્રયી છે. લીલા કર્ત્રાતે માઢે પોતે જગત્‌ વગેરે કચે છે, તમામ * 








મ 


સક પાતાના હોવાથી, તથા પાક ઃ જીવનાં 1 કમી” પ્રમાણે રમના ૧ રળમું' દાન્‌” “કરા” ેવાથી- લૈવમ્ય- તથા 
તેબ્રષ્યનો રાપ ખ્હાને લોગતે નથી. 

તાાર્પંછી ખીશળ પાદનો આરમ્ભ કરે છે. અધિ. ૧લાશાં પ્રધાનમાં કત ત્વ નથી તે પ્રાંતિપાદન કરે 
છે. જગત્‌મી રચના બુંદ્ધિપૃવંક થયેલી છે. કેઇપણુ રચના કરતાં પહેલાં તે વિષેનો વિચાર કરવામાં આવે 
છે. તૈજ પ્રમાણે જગતની રંચના કરતા પહેલાં તેના બનાવનારે તેના વિષેનો વિચાર કરેલો હોવે! નેઇએ. 
વળા વિચાર કરનારો ચૅતનજ હેય. માટે જને પધોન જગત્નું કત હોય તો તે અચૅતન હોવાથી જ્ભત્તી 
સ્ચનાં તેનાથી સં'ભવતી નથી. વળી પ્રધાન એકલુંજ જગત્‌ કરતું હોય તો પછી તે હમેશાં કાર્ય કરેજ 
ન્નય. આથી મોક્ષ કદીપણુ પુર્ષને થાય નહિ. અધિ. રમાં વાદી અધપ'ગુ ન્યાયથી પ્રકૃતિતી કારંણુંતા 
સિહ કરવા પ્રયત્ન કરે છે પણુ સૂત્રકાંર તેર્નું નિશાન બરાબર સંમજી જય છે તેથી તેનો મતોરેથ સિંહ 


થવા દેતા નથી. પે અને પુસષતે અગઅ'ગી સંબધવાળા ગણીને નને કારણુતા સિદ્ધ કરવાને માગે તે 
તે યુક્ત નથી: કારણકે તે બન્નેમાં અગ અને અંગીતો સ'બન્ધજ નથી. અધિ. ૩ માં ન્યાય અવે વૈશેષિક 


દર્શનમાં નિક્પેલા પરમાણુ કારણુવાદનું ખણ્ડન કર્યુ” છે. આ મત પ્રમાણે જંગત્‌તી ઉત્પત્તિ પ્રકૃતિથી 
નહિં પણુ પરમાંહ્ુઓથી છે. તેઓ એમ કહે છે કે ઇશ્વરની ઇચ્છાથી પરમાણુઓમાં ગંતિ થાંય છે; અને 
બે પરમાણુઓ એક યઇને દયણુક બને છે. પછી ત્રણુ દ્યણુકં બને છે. પણુ આ સંત ખોટે છે. બે 
પરમાણુઓ ન્ને એકટાં થાય તો એક ઉપર અને ખીજું તીસ અગર એક આગળ અને ખીજ પૉછળ એ 
પ્રમાણે હોય. પ્રયમતી રીતે એકઠાં થાય તો બે પરમાણુઓ ભેગાં થધ્તે એક મોડું પરમાણ ખતે અને 
બાજ રીતે એકડુ' થવામાં તે લાંધુ' બને. આથી થી બન્નેમાંથી એક પણુ રીતે ઠ્યણુક બનનું તથી. વળી 


તત પરમાણુએ। ક બીન્નની સાથે એકઠ યતાં હોય તો સમવાય સબન્ધથી કે સ'યોગથી બને. સંમેવોયથી 
અરાક્ય છે. કારણુંકે સમવાય સબન્ધ હોય તો તે પરમાણુ અને ઠ્યણુક બન્નેમાં હોય. વળૌ આ સં'બન્ધ 


નિત્ય છે. પણુ પરમાણુ અને ઠ્યણુકમાં તેમે નથી. અને ને કદાચ તે સ'બન્ધ માનો તો અનવશથો દોષ 
લાગે. સંયોગ સંબન્ધ પણુ નથી. અર્થાત્‌ ક્રેઇપણુ રીતે પરમાણુ એકખબીજ સાથે સ'બન્ધમાં આવતાં 
નથી. રપવાળાં પરમાણમાંથી કાર્ય ઉત્પન્ન થાય છે એમ માનવાથી તે અનિત્ય થઇ જાય અને તે મતમાં 
તો પરમાણુઓ નિત્ય છે એમ કચુ' છે. આ રીતે પરમાણુ કારણુવાદ સ્વીકાય નથી. અધિ. ૪માં 
બોધોના પરમોણુ સમૂહ અને રૂપ, વિત્તાન, વેદના, સના અને સરકાર એ પાંચ ર્કન્ધના સંબન્ધથી 
સ'સારતી ઉત્પત્તિ થાય છે એવા મતની ચર્ચા કરી છે અને તેને ખોટો ઠરાવ્યો છે. અધિ. પ માં 


અભાવવાદને પણુ તેજ પ્રમાણે નિમૂળ કયો છે. ત્યારપછી અધિ. ૬માં જનોના સ્યોક્ાદની ચર્ચા કરી છે 
અનૅ તેમના સપ્રલંગીં નયને નિરાસ કર્યોયો છે, તથા તેમના મતમાં મનાયલોા શરીર જેટલો આત્માનો 


મત પણુ ન્યાયથી ખોટો ઠરે છે એમ ત્યાં પ્રતિપાદન કર્યું છે. યારપછી બ્રહ્મને સ્થાને જે તાક્િકો 
ઈશ્વરતી કલ્પના કરે છે તે પણુ અસલ છે કારણુકે તેથી તે ઇશ્વર જીવોનો પતિ હોવાથી' તેમનાં “સુખ 
દુઃખને કર્તા તે થાય છે' એમ કલું છે. આથી તે વૈષમ્ય અતે નૈધ્ણ્યના આરોપને પાત્ર યાય છે. માટે'તે 
મત પ્રામાણિક માની શકાય નહિ એવું એધિ. ૭માં જણાવીને ભાગવતોમાંના પાંચરાત્રિક મતને! નિશસ 


કરવા અધિ. ૮ વોજ્યું છે. પાંચરાત્રિકૉના મતે વાસુદેવાદિ વ્યહોમાંથી માનેલી ઉત્પત્તિ યુકત નચી. 
વાસુદેવાદિ વ્યૂહો ઈશ્વર છે એવી તેમની કલ્પના ઉપહાસને પાત્ર ગણી છે. 


| તૃતીયંપાદમાં' મુખ્યત્વે જવનો વિચાર કરે છે. પાદ ખીશ્ન સુધી બહ્મ વિષેનો સપૃણુ વિચાર કયે. 
ત્યારપછી જડ તથા જીબનેઃ વિચાર કરવાને! હોવાથી તે વિચારને! ઉપકમ પાદ ત્રીન્નના પ્રચમ અંધિકરણુથી 
શફઃ કર્મો છે. અધિક્રરણ ૧થામાં સૃણ્િતી ઉત્પત્તિ વિષે કમસૃજ્ટિમાં છાંદોગ્યમાં તથા તેત્તિરીયેક ઉપનિષદોમાં 
જે ભિન્નમતો'.પ્રવ્તે; છે તેમાં કયો મત ખરે છે તેનો નિણુય આપ્યો છે. બીર્ભ્મ ભૂતોની મારેક આકાશ 
તથા વાયુતી પણુ ઉત્પત્તિ આત્મામાંથી કહી છે. પછીનાં ર૨-૩-૪-૫ અધિકરણેામાં વાયુ, તેજ, જલ અને 
પૃથ્વીની ઉત્પત્તિના વિચાર કર્યો છે. અધિ. ૬માં જલમાંથી અન્નની ઉત્પત્તિ છે એવું જ્યાં *તિમાં કલ્યું છે 


? કાકા પાલા ઝઝતાભાઓજમાગહોલાઝાતામાથ:: પઝાાદાઝાા%34::0/ીા8ડટ::૮૪::-:5%ડા૪5%9% હા: થાઇડજટારાયાંડાાાડઈાણાડો: દડા. ૮ «હોદા તરારા યોડ. ટાટા, હાદ... વધાય સાડા સાટા યો ડોનન હોરર 









'દડજ્‌ બ્ન્‍પ્જુવફદા “બ# “49 «. પા૦ ૪. “આથ? ૧૦ 
લાં અન્નનો અર્થ પૃથિવી સમજવાનો છે એવો નિર્ણય આપ્યો છે. પછીથી અધિ. છમાં કહે જે કે આફારા, 
વાયુ વગેરે ભૂતો એ બહ્મનાંજ રૂપ છે. તેથી બહ્મરૂપે એકમાંથી બીજાની અનમકમે ઉત્પત્તિ 9. ઉત્પત્તિને। 
પકાર આ રીતે સમજવીને તેમતેો લય કેવી રીતે થાય છે તે સમન્નવવા આઠમું અધિકયૂમ યોજ્યું છે 


અને તે લય વિપરીત રીતે થાય છે એવે નિર્ણય ત્યાં આપે છે. પછી તૈતિરીયોપનિષદમાં અન્નમયાદિની 
ઉત્પત્તિમાં અન્નમય તથા પ્રાણુમયની ઉત્પત્તિ જેમ પૃથિવી તથા વાવુમાંથી થાય છે, અને સનન્દમયની 
ઉત્પત્તિ હોઈ શકેજ નહિ કારણુ કે તેને બહમ માનવામાં આવે તો વચ્ચ આવેલા મનોમય તથા 
વિજ્ઞાનમયની ઉત્પત્તિ કશાથી માનવી ન્નેઇએ, કારણુકે તે પણુ કાશજ છે આવી શકાતું સમાધાન 
અધિ. ૯માં કયું છે. અન્નમયાદિ તે કેશે નથી, પણુ ખહ્મતી વિભૂતિ છે એવો નિર્ણુય આપ્યો છે. 
પછી અધિ. ૧૦થી જીવ તત્ત્વને વિચાર કર્યો છે. જીવતી ઉત્પત્તિ નથી પણુ આવિર્ભાવ છે. અધિ. ૧૧ 
તેના ચેતન્ય ધમને જણાવ્યો છે. અધિ. ૧૨માં તે બ્રહ્મની માફેક તે વ્યાપક નથી પણુ અણુ છે છતાં 
ખહ્મભાવદશામાં તસ્યમસતિ વગેરે વાકયમાં કલ્યા પ્રમાણે જવ વ્યાપક બને છે તે સિવાય જીવદશામાં તે અણુ 


છે. બહ્મના આનન્દઅ શના તિરેધાનથી જીવનો આવિર્ભાવ યાય છે? આથી જીવમાં આનન્દાંશનો અભાવ 
છે તેવું નથી. આનન્દાંશ છે પણુ તે પકટ નથી. જેમ મનુ'યની બાલ્યાવસ્થામાં પુરુષત્ત હોવા છતાં તે 


પ્રકટ દેખાતું નથી. પણુ વૌવનમાં દેખાય છે તેમ જીવમાં રહેલો આનન્દાંશ તેની સ'સારદશામાં દેખાતો 
નથી. અધિ. ૧૪માં જવને કર્તા કલ! છે. પોતાનાં કર્મનાં કળ તરીકે સ્વર્માદિલાકને તે બાગવે છે. 
ચલુુથી જેમ ઇછષ્ટે અને અનિદ્ટ વસ્તુ ન્તેવાય છે તેમ જવ કર્તા છતાં ક્વચિત્‌ પોતાનું હિત અને 
કંવચિત્‌ અહિત ફરે છે. જીવ ફ્ક્ત કર્તા નથી પણુ ભોક્તા એ છે. પોતાના માટે કરેલું ફળ પોતે ભોગવે 
છે. જેમ સુથાર પોતાને માટે બનાવેલા રથમાં બેસીને બધે વિહાર કરે છેં તેમ જવ પોતાનાં કર્મોને 
ભોગવે છે. પણુ ખરી રીતે આ કત ત્વ બહ્મનુંજ છે તોપણુ બ્રહ્મની સાથેના સબન્ધથી તે જીવમાં દેખાય 
છે. જીવને ફળ આપવામાં ભગવાન્‌ જવના પયત્નતી અપેક્ષા રાખે છે એ હકિકત અધિ. ૧૫માં જણાવે 
છે. અધિ. ૧૬માં લબાણુથી જવ ગૈ અશ છે અને ખહ્મ અશ છે તે સિદ્ધાન્ત અસ્િવિસ્ઝલં ગના 
દણાન્તથી જણાવ્યો છે. વળી આમાં માયાવાદીઓઆના ૪વ બ્રહ્મનો આભાસ છે એવા મતની પણુ 
સમીક્ષા કરી છે, અને પોતે નિણય આપે છે કે “બહ્મભાવ'નેો અથ બ્રહ્મ જેવો કરવાનો છે, મિથ્યા 
નહિ, નેયાયિકોના મતે જીવોના ફલ ભાગન' નિયામક અદણ છે. એ મતને પણ આ અધિકરણુ 
અવિશ્ચસનીય સાબીત કરે છે. 
પાદ ૪ માં જવ પછી ગ્રાણુ, મન તથા ઇન્દ્રિયોને સાર કયી છે. અધિકરણુ ૧ લામાં જીવતી 
માફક પ્રાણાદિતી ઉત્કાન્તિ વગેરે જણાવ્યાં અધિ. ૨ માં તેમની સખ્યા “૭' નહિ પણુ “૧૧' જણાવી. 
અધિ. .ડમાં તેમનું પરિમાણ અણુ કહે છે. પ્રથમ પ્રાણુનો પરિચય કરાવવાને કહૈ છે. તે અણુ નિત્ય તથા 
નિલ ગતિમાન્‌ છે, તે વાયુથી તથા ક્યાથી ભિન્ન છે. ચક્ષુઃ વગેરેની માફક અસ્વતન્ત્ર છે. નેં ડરણુ નથી 
છતાં પોતાનું કાર્ય કરે છે. તે પ્રાણુની પાંચ ભૃત્તિબો માનવામાં આવે છે. આસન્યપ્રાણ્ન તે મુખ્મ 
પાણુની એક ભ્રત્તિ છે અને તે પણુ અણુ છે. અધિ- $-હમાં ક દે જવના અધિકાનથી પોતાના વ્યાપાર 
કરતા નથી. પણુ અમિ વગેરે દેવતાઓના અધિક્ટાનથી કરે છે એવું જણાવીને અધિ. ૮ માં ઇન્દ્રિયો 
વિષે પરિચય કરાવતાં કહં છે કે નકે કેટલેટ સ્થળે ઇન્દિ માટૅ પ્રાણુ શખ્દનો કયોગ કમ છે ' તાં 
ક અને ઇન્દ્રિયા એક નથી પણ્‌ જૂદાં છે. અધિ. ૯માં ભાતિક પદાર્થાનાં નામ અને રૂપના બનાવનાર 
છે એવે પૂવ પક્ષ કભ્પીને તેનું ખણ્ડન કરૈ છે અને જણાવે છે કે નામરૂપનો વ્યવશ્નારક્ર્તા ડવ 
નહિ પણુ પરમેશ્વર છે. અધિ. ૧૦માં વાફ-પ્રણુ અને મન તે ભાતિક પદાથો છે એવી શ્કા પૂર્વ પક્ષી 


પાસે કરાવી છે અને અધિ. ૧૧માં તેને નિસ્ત્તર કરીને સ્વસિહ્દાન્તનું સ્થાપન કરતાં યારે છે કે 
વાફ-પ્રાણુ તથા મન- જિ, નથી. : 
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અર્ધ ધ્યાય ૧ લે!* 
દિપ્પણુ* 
પાદ ૧ લે! 
(%ટને।૨માં રહી ગયેલી કેટલીક બાબતો આમાં લીધી છે. તથા સૃત્રાના પાટે ભેદ આપ્યા છે. ) 

અધિ૦ ૧--ખાદરાયણનાં ખાહમાસસતે “ ઉત્તર મીમાંસા”ના નામથી ઓળખાય છે અને જૈમિનિનાં 
સત્રો પૂર્વમીમાંસા કહેવાય છે તેનું ખીજાં નામ ધમ મીમાંસા છે. તેમાં મુખ્યત્વે ધર્મ અગર યન્ઞાદિ 
મતે વિચાર કરવામાં આવ્યો છે. કોલબ્કઃ કહે છે કે ઉત્તર અને પૂર્વ એવા બે શખ્દો મીમાંસાની 
પહેલાં લગાડવામાં આવે છે તે ઉપરથી આપણે એમ સમજવાનું નથી કે પૂર્વ મીમાંસાનેો કાળે ઉત્તર 
મીમાંસા પહેલાંનો છે, અને ઉત્તર મીમાંસાનો પછી છે. નને કે તેને “ પ્રાચી ” મીમાંસા પણ્‌ કહે છે. 
તે એટલુંજ મચવે છે કે વેદના ખે વિભાગોા-બાહ્મણુ અને ઉપનિષદોમાં, બાહ્મણ વિભાગમાં કર્મ-ધર્મ 
વિષેતી ચર્થા કરી છે અને ઉપનિષદોમાં બ્રહ્મ વિષેતી છે. આથી થાહ્માણુ મ્રન્થોમાં કર્મકાણ્ડવાળા 
દના પૃર્વભાગ-બાહ્મણુના તત્ત્વતો વિચાર જે મીમાંસામાં કર્યો છે તેને પ્રવ-માંમાંસા કહે છે અને 
તાનકાખ્ય્વાળા વેડના ઉત્તર વિભાગ-ઉપનિષદ્‌ના તત્ત્વતો વિચાર જે માંમાંસામાં કર્યો: છે તે ઉત્તર 
માંમાસા કહેવાય છે.* મેક્ષમુલર:- આ બન્ને મીમાંસાને સમકાલીન ગણે છે. 

જમિનીની પર્વ મીમાંસા બાર અધ્યાયની છે. તેમાં એક'દરે ૯૧૫ અધિકરણો છે અને સાઠ પાદ 
છે. એકરે ર$પર સત્રો છે. ખીજ ગખત્રો પ્રમાણે ર૭૪૨ છે. આમાં ખાદરિ, આત્રેય, બાદરાયણ 
વગેરેનાં નામ આવે છે. જૈમિની એ ગોત્ર નામ છે કે વિશેષ નામ છે તે ચોક્કસ થઇ શકયું નથી. 
સાંપદાયિક મત એવે છે કે વેદવ્યાસ તે પરાશરના પુત્ર થાય. તેમણે જેમિતીને સામવેદનું અધ્યયન 
કરાવ્યું, આથી વેદવ્યાસ તે જમિનિના ગુરુ ગણાય. સામવિધાન બાહ્મણુમાં આ ગુરુ પરપરા આપી છે. 
તેમાં પારાશર્ય વ્યાસ તે જૈમિનિના ગુરુ પણુ જેમિનિને બાદરાયણ્‌ વ્યાસના પરાત્પર ગુરુ કહ્યા છે. 
સરેશ્રરાચાય “નખ્કમ્ય સિદ્ધિ”માં કમ માંમાંસા અને બહ્મ મીમાંસાના કર્તા એક માને છે. જેમિનિનાં 
શ્રોતસત્ર અને ઝૃહસ્રના પણુ છે. જેમિનિ શાખાની સામવેદ સંહિતા અને બ્રાહ્મણુ છે. આથી અનેક 
જૈમિનિઓ હોવાનો પગ મત છે, કદાચ જેસિનિ નામના વેદ--ત્રડષિ અને જેસિતી મામાંસક ભિન્ન હશે.:: 


કર્મ મામાંસાના સાહિત્યમાં ઉપવર્ષ, બૈધાયન તથા ભવદાસતી વૃત્તિએ છે. શ્રીશબર સ્વામીનું 
ભાષ્ય પમુ આના ઉપર પ્રકાશ નાખે છે (૪. સ. ૪૦૦) આ ભાષ્ય પછી પ્રભાકર અને કૃમારિલ 
ભટ્ટ પૃવમીમાંસા દશનના સમર્થ વિચારકો થઈ ગયા. પ્રભાકરનેો મત “ ગુરુમત ” કહેવાય છે અને 
કુમારિલનો “ભાટ્મત” કહેવાય છે. પ્રભાકરતી “ બહતી ” નામની ટીકા શાબર ભાષ્ય ઉપર છે અને 
તેના ઉપર શલ્કિનાથની “ ત્રકજાવિમલા ” ટીકા છે. વળી “પ્રકરણુ પ'ચિકા' પણુ પભાકરે ૨ચેલી છે. 
કુમારિલે પદ્ય શાબર ભાષ્ય ઉપર “શ્લોકવાતિક” “ત'ત્રવાર્તિક” અને “તુપરટીકા” નામના ગ્રન્થો લખ્યા 
છે. પ ઉપર પાથ સાર મિશ્રને। “ ન્યાય રત્નાકર “ સુચરિત મિશ્રતી કારિકા ” “સોમેશ્રની ન્યાય 
ધા'' અને વે'કટેશ દીક્ષિતનું “વાતિકાભરણુ” છે. *કુમારિલ ભટ્ટના શિષ્ય મડનમિશ્રે “વિધિ વિવેક” 


% 0૦10₹001%૦, 15 458878, 101. 1 તે, 259. 1010607, પાંદ 0 00110600117, ૫. 
11 ૪. 876 10 11017718018 01'81381561041. 

ક સરવ દર્શન સંગ્રહ પ. ૫૨૨. 

“ જરી મા 0€૦1૦61૦તં 901૬4 ". ૧૯૭. 

#ક* «ળા રા. ન. દે. મહેતા કૃત “ હિંદ તત્વજ્ઞાનના દતિહાસ " પ. દ જી પ. ૫૨૦-૫૧૫, 

















રથ્યું છે, તેના ઉપર વાચસ્પતિ મિશ્રની “યાય કણિફા' છે. ૪. સ. ૧૬૬૫ માં ખડદેવે “ભાટ દીપિકા' 
બતે “મીમાંસા કોસ્તુભ' મ્રન્થો રચ્યા છે. પછીથી રાઘવાન'દ સરસ્વતીએ “મીમાંસા અત્ર દીધિતિ' અતે 
ભવનાથ મિશ્રે “મીમાંસ! નયવિવેક' નિઅધ રચ્યા છે. 

આ ઉપરાંત “ જેમિતીવન્યાયમાલા વિસ્તર 7” “ ઉપકમ પરાક્રમ ' “ વિધિ રસાયન” “શાસ્ત્ર 
દીપિકા” “ મીમાંસા ન્યાય પ્રકાશ '' “ મીમાંસા પરિભાષા ” તથા “ મીમાંસા રત્ન ” વગેરે અનેક 
સ્વૃતન્ત્ર ર ગ્રન્થો મીમાંસાના સાહિત્યમાં રચાયા છે. 

પૂવ મીમાંસાના સાહિત્યમાં નીચના મુદ્દાઓ ઉપર ખાસ વિચાર કરવામાં આવ્યે છે. 

૧ લેદમાં જણાવેલા યન કર્મવડેૅ જ સ્વર્ગ વગેરે ફૂલ મળે છે. 

રે ધર્મ એટલે ચાદના અર્થાત્‌ વેદ વાકયમાં કરેલો વિધિરૂ્પ આદેશ. 

૩ ધરમાં પ્રમાણે એટલે વેદ વાકયમાં કરેલા વિધિરૂષ આદેશ પ્રમાણે વતઃવાથી મોક્ષ મળે છે. 

૪ ત્તાનનું નેયાથિકેની માકક પરતઃ પ્રામાણ્ય નથી પણુ સ્વતઃ પ્રામાખ્ય છે. સાન પોતાતી મેળે જ 
ઉદય પામે છે. તે બાથ વસ્તુ ઉપર આધાર રાખવું નથી, બાહ્ય પદાથ આપણામાં નાન ઉત્પન્ન 

કરવું નથી પણુ તે આપોઆપ ઉત્પન્ન થાય છે. જ્ઞાન સ્વય'પ્રકાશ છે, તે ખીજ સાનથી બાધિત 

થાય તો તે મિશ્યાજ્ઞાન કહેવાય છે એટલે તેનું અપ્રામાખ્ય પરતઃ શ્રાલ છે. 

પ ધપ્રમાખ્‌ની બાબતમાં પ્રત્યહ્મા, અનુમાન, શ”, ઉપમાન, અર્થાપત્તિ (પ્રભાકરના મતે) અને અભાવ 
તથા અનૃપલબ્ધિ (કૃમાર્લિના મતે) સ્વીકારવામાં આવે છે. 

,. ધ્રમં તત્ત્તતો નિણુંય પ્રત્યહ્મ તથા અનુમાનથી થઇ શકતો નથી. કારણુ કે પત્યક્ષથી બાલ 
ઇન્દ્રિથી ત્રાશ્ય વસ્તુ સમજય છે, ધમ ખાલ્ય ઇન્દ્રિયથી ત્રાલ્ નથી. વળી પ્રત્યક્ષથી સિદ્ધ વસ્તુજ 
ન્નેઈ શકાય છે, અને અનુપલક્ધિએ અનુમાન, ઉપમાન, અર્થાપત્તિ અને અનુમાનને] આધાર 
પ્રત્યક્ષ ઉપર હોવાથી, જેમ પ્રત્યહ્ષથી ધર્મ વસ્તુ સમનનતી નથી તેમ બીન અનુમાનાદિ પ્રમાણોથી 
પણુ સમજાતી નથી. ફકત શખ્દ પમાણુજ તેનો નિર્ણય કરાવી શકે છે. 

9 શુદ કહેતાં વેદ વાકય સ્વતઃ અથ જણાવનાર છે, કારણ કે શબદ અને તેના અથનો નિત્ય 
સ'બન્ધ છે. તે વસ્તુતઃ એક છે અતે વેદરૂપે અનેકાકાર થયે છે. તે નિત્ય છે. નેૈયાયિકોની માકક 
મીમાંસકો શખ્દને કાર્ય માનતા નથી. વેદ અનાદિ અને અષોસ્ષેય છે. 

૮ જભવ્‌તી ઉત્પત્તિ, તથા લય વગેરે ₹શ્વરથી નથી. તે આપોઆપ કુદરતી રીતે થયે નય છે. તેમાં 
ઇશ્વરને કઇપણુ લેવા દેવા નથી. 

€ ઇક્રર જેવું તત્ત્ત નથી. યન્ઞાદિ કર્મો પોતાના અપૂર્વ એટલે પધર્માધમના સંસ્કારથી અન્ય દે 
તથા લોકનું પરિણામ નીપન્નવે છે. આ અપૃવ પમૃતિ યત્તમાં ( અગ્નહોત્રાદિમાં ) એકરૂપ છે. અને 

* વિકૃતિ યસમાં (નેમિત્તિક યનમાં ) અનેકરૂપ છે. 

૧૦ આત્મા વિભુ, નિત્ય, સત્‌ અતે કર્મના ફ્લને ભોગવનાર છે. તે નવાનવા દેથને રચે છે. તે 
એક નહિ પણુ અનેક છે. 

,આ મીમાંસા શાસ્રના બાર્‌ અધ્યાયમાં નીચે પ્રમાણ વિષય ચચવામાં આવ્યા છે. અધ્યાય ૧ 
લામાં ત્િધિ અથવાદરૂપ મંત્ર તથા સ્મૃતિ વગેરેના પ્રામાખ્યનો વિચાર છે. ખીન્નમાં યગ્ઞાદિ કમ ભેદાદિ 
પરાયણુ મંત્રાથને વિચાર છે. ત્રીજામાં પ્રયાગાદિ યજ્ઞો, દશપૂણું માસાદિના રેષાંગભૂત છે એવા ફ્ોય 
શેષિભાવ વિચાર્યો છે. ચોથામાં યસ તથા પૃુસ્‍્ષ ઉભયના ઉપયોગનો અથ વિચારીને પ્રયોજ્ય પ્રયોજક 
ભાવ નિશ્ચિત કર્યો છે. પાંચમામાં કર્મના કમાદિનિા વિચાર છે. હટ્ટામાં અધિકાર નિર્ણુય છે. સાતમામાં 
મામાન્યાતિદેશ, આહમામાં વિશેષાતિદેશ, તવમાં ઉ વિષે વિચાર છે, દશમામાં ખે તરફ્થી ધામ થતા 
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દેલા: જક રાર રહા 


વિદ્યાદ્નિ પરસ્પર આધને વિચાર છે. અગમીઆરમામાં કાર્ય પ્રધાનરૂપે એકજ વખતે ચકલાવેલ્ાં કાય 
અંગદદારા ઉપકારક છે એવો તત્ર વિચાર : . બારમામાં પશને માટે અવૃષ્ઠતિ પ્રયાનદિથી પર્વ 
પુરોડાશ પર્યન્ત પણુ ઉપકાર થાય છે એ વિચાવું છે.5 ન 

અધિ૦ ૨--ર'કરાચાય એમ માને છે કે ભ્રહ્મયૃત્રકારના મતે ૬નાસ્ય બ્રહ્મ તે સવ, સવ 
શક્તિમત્‌ અને કર્તું અહા અર્થાત્‌ સચુમુ અથવા સવિશેષ બ્રશ્ન છે, અને પછીના અધિકરણુમાં શાર 
સમન્વય પણુ આ બ્રહ્માને વિષે ઘઢાવવાને। છે. તે પણુ શ'કર પોતે પોતાના મત તરીકે એમ કહે છે 
% જનઞાસા અતે સમન્વય તે નિર્વિશેષ બહ્મનાં છે. શ'કરાચાર્યના આ અર્થ ઉપર ટીકા કરતાં કેશવ ભટ્ટ 
કાશ્મીરી કહે છે કે શ'કરના મતને સ્વીકારીએ તો જીસાસ્ય બ્રહ્મ જ નહિ રહે તેમ શાસ્મ્ારમ્ભ પણુ 
બંનશે નહિ.૨ ન જ.” | 

અધિ૦ ૪--સત્ર ૭ તી પહેલાં નિમ્બાર્ક, રામાનુજ અને રવ ક્રતિક્ષાવેરાષાસ્‌ સૃત્ર વાંચે છે. 

અધિ૦ પ--સત્ર ૧૪ માં “ળમ્યતે”ને બદલે “વીચત” એવો પણુ કેટલાક એક દેશિઓને। પાઠ છે. 

અધિ૦ ૬--શાંકરભાષ્યમાં? આ અધિકરણનું પ્રયોજન એવુ' જણાવ્યું છે કે જેના ઉપાધિભેદના 
વિવક્ષા છે તે બહ્મ ઉપાસ્ય છે, વિધા કે કર્મના અતિશયથી જેસે ઉત્કષ પ્રા કયો છે એવો જીવાત્મા 
ઉપાસ્ય નથી. બહ્મ ઉપાસ્ય છે તે બરાબર છે પણુ અહેઆં ઉપાધિભેદવાળ બહમ ઉપાસ્ય અ્થોત્‌ સચુણુ 
ખ્રહ્માજ એમ જે કહ્યું તે વાસ્તવિક નથી. શ્રીવલ્લભાચાર્યના મતે સમુણુ બ્રહ્મ નહિ પણુ નિ્ગુણુ બહમાજ 
ઉપામ્મ છે. બ્રહ્મના ગુણો તે સ્વભાવિક છે ઉપાધિભેદ્થી નથી. તે ગણો ધાકૃત-પ્રકૃતિજન્ય નથી. સચુણુ 
અહા એટલે અલેાકિક ગુગુ યુક્ત બહમ અતે નિર્ગુ ગ બહમ એટલે પ્રાકૃત-સૈકિક ગુણુ રહિત બહમ એ 
અર્થ જો બરાબર સમજવામાં આવે તો સગુણુ ચને નિઝણુ બ્રહ્મના જે ભેદો પાડવામાં આવે છે તે 
રહેશે નહિ. માટે એવુ" પ્રાકૃત ગુણોથી રહિત નિગુંણ્‌ બહ્મ જે સ્વાભાવિક અલાકિક ગુણોાવાળુ' છે અર્યાત્‌ 
સશુગ છે તેજ ઉપાસ્ય છે, શકરાચાય માને છે તેવું ઉપાધિવાળુ' અહમ નહિ. કારણુ કે ઉપાધિવાળા 
અહ્મની ઉપાસનાનું કળપણુ ઉપાધિવાળજ હોય. આવા કળતી પ્રાપ્તિ માટે કઇતી વાંછા થશે નહિ. 

અહિઆં અકિકરણુની શરૂઆતમાં જે શ્રુતિ આપી છે તે છાંદોગ્યના પ્રથમ અધ્યાયના છઠ્ઠા 
ખણ્ડની ૭ટ્દી અને સાતમી શ્રૃતિઓ છે. તેતો અક્ર આ પ્રમાણે છે. “હવે આદિત્યની અદર જે 
હિરણ્મય આ પુરૂષ દેખાય છે તેની હિરણ્મય મૂછ છે, તેના કેશ હિરણ્મય છે, નખાત્ર પયન્ત સવજ 
તે સુવર્ણ છે. તેતી આંખ વાનરતની બેઠકના ભાગની માકક કમલ જેવી છે. તેનું નામ “ઉદ્‌” છે. એ 
દેવ સ્વ પાપથી દૂર ગયો છે. જે એવા ગુખ્થી યુક્ત ઉદ્‌ નામંના દેવને યથેક્ત પ્રકારે જણે છે તે સવ 
પાપથી ઉપર જય છે-મુક્ત થાય છે.” ક 

શ્રુતિમાં જે પુસ્ષનું વણુન કથં છે તે બહ્મનુંજ છે. તેનાં મૃખ્ય કારણો તીચે પ્રમાણે છે. તે આ 
પ્રમાણે છે. (૧) તેનું નામ ઉદ ( સર્વથી પર-ઉત્કૃષ્ટ ) કહેલું છે. (ર) તે સધળાં પાપથી દૂર કલા 
અર્થાત્‌ પાપથી રહિત છે. (૩) વળી તેને ત્રકચ, સામ, ઉકથ અને યજુઃ કલા છે. એટલુંજ નહિ પણુ 
“તે ॥્રજ્' એવા શખ્દોથી તેને ત્યાં બહ્મ પણુ કહ્યું છે. (૪) તેના આધિર્દૈવત તથા આધ્યાત્મિક અવયવો 
જણાવેલા છે. (૫) તે પુરૂષની મૂછ, દાટી વગેરે હિરણ્મય કહી છે. 

ઉપાધિવાળા ફપનું વર્ણન કરવાને માટે નહિ પણુ આન્દાત્મક નિગુ'સુ બહ્મના વણુન માટેજ અહિ આં 
તેનુ' હિરણ્યમય તરીકે વર્ષાન છે. હિરખ્યતેો અર્થ સોનુ' થાય છે. તે સુખનું' સાધન મનાય છે, અર્થાત્‌ તે 


૧ ભએ મ. ન. દ્રિવેદી ફૂત “ સિદ્દિ:ત્ન સાર્‌ ” પૃ. ૨૩૮-૨૩૯. 
૨ નૂઓ સ્રહ્યસૂત્રરત્તિ દૃ. ૨૨-૨૭. (નિમ્ગાક જ્ાષ્ય) 
ફ જએ રા, ફમળાશ'કર કૃત રાંકર લાષ્યાનુવાદ ભ'. 1 પૃ. 1૪૨, 


“* --ઝરનાનાક-. -કખ્નઝાન-ન૦૦: -૯૦-૦-- - -“-ન---: “૬-૦-૦૦. 


. અષભાપ્ય, 


કદઝાઝાારકાઝાાકસાયાદાકડાટારાઇકકકસાસસાણાસરાયકકાાઇટારકયક#૦૦ઝડાાઝા કઝા? ક પ ન ણા 
સુખરૂપ છે. જે સુખરૂપ છે તે આનન્દ રૂપજ છે. અહિઆં આનન્દમય બ્રહ્મના સ્વરૂપનુ' વણુ ન  શ્રતિ કરે છે. 
તે શહ ના આ સવ અવયવો પણુ આનન્દમય છે એમ જણાવવાને તેને હિરણ્મય કશલાં છે, આથી શ'કર 
ભાષ્યમાં આ ગ્રસગે જે એમ કલ્ું છે કે “ જ્યોતિમય મૃછ છે એવું જે રૂપ શ્રતિમાં કશું છે તે પર- 
મેશ્વરનેં થુક્ત નથી એમ જે કહ્યું છે તે વિષે કહીએ છીએ કે સાધકના અનુપ્રહેને અથે ઇચ્છા વશથી 
પરમેશ્વરને પણુ માયામયરૂપ હોય, '' આ ઉક્તિ બરાર્નર નથી. અહિ'આં મૂળના હિરણ્મય શખ્દ્રમાં 
“ સય પ્રત્યય વિકાર્વાચક નથી. હિરખ્યનો-સુવણુનો બનેલો એવા અથમાં નથી, ણુ હિરણ્યથી 
પૂણુ એ અથમાં છે. (૬) અહિઆં પુસ્ષના અવયવોને જે હિરણ્મય કલ્યા છે તેવું વસુનન ભાગવતની 
અદર પણુ છે. ત્યાં નારાયણુને હિર્ણ્મય વપુવાળા કહયા છે. ઉપર પ્રમાણેનું ખહમનું સ્વરૂપ તે માયાજન્ય 
સિથ્યા નથી, પણુ સત્ય છે. શ'કરાચાર્યને શ્રતિમાં વણુવેૈલા સચુણુ બહ્મ અને નિર્ગુળુ બહ્મમાં ભેદ 
જણાતાં તેતું' સમાધાન તેમનાથી અશકય થવાથી, માયાવાદતે! આશ્રય લઇને તમામ વસ્તુસ્થિતિ સમ- 
જાવવાને। તેમણે પ્રયત્ન કર્ય છે. પષ્યુ તેથી સૃત્રકારનાં આશયને કચડી નાખ્યો છે એટલુંજ નહિ પણુ 
શ્રતિનુ' તાત્પય પણુ બદલાઇ નય છે. નારદજને પોતે કહે છે “ હે નારદ! તું જે મને જુએ છે તે 
માશી સર્જેલી માયા છે. મને સધળાં ભૂતના ગુગથી યુક્ત નનેવો એ તને છાજવું નથી. ” અહિઆં 
સ્પૃષજ્ુ જણાવ્યું છે કે માયા એ બહાને અધીત છે. એ માયારૂપી દૈવી શક્તિથી પોતે આ ખધું સર્જે 
છે. માયારૂપી દૈવી શક્તિથી સ્જેલું જગત્‌ આદિ તે મિ*યા વસ્તુતી પતીતિ કરવાનું નથી. ભહ્મને 
જગત્‌માં ક્રીડા કરવાની 9ચ્છા થતાં પોતાતી માયાથી (શક્તિથી) પોતે તે જમતતે બહાર પ્રકટ કવ 
'અને અતેક રૂપે! સર્જ્યા. એજ અથ માયાને છે. આને બદલે માયા એટલે બ્રમજતક વસ્તુને બ્રહ્મના 
સ્વરૂપનું પણુ આચ્છાદન કરી દે છે અને જેતે લીધે નિર્ઝંગ અને નિરાકાર ખ્રહ્મને સગુણ તથા 
સાકારની ભૂમિકામાં નીચે ઉતરવું પઠ છે એવો અર્થ કરવે તે યુક્ત તથી. 
હિરષ્મય પુસ્ષને કોઇ જીવ કહે તો તેતો ઉત્તર સત્ર ૨૦ માં આષેલો છે. ત્યાં પ. ૨-૪૭-૬ ના 
આધારે જણાવે છે કે હિરણ્મય પુરુષ કહેતાં બહ્મ અને છવ વચ્ચે ઘણે ભેદ છે. આદિત્યમાં દૃરયમાન 
શતો પ્રુસ્ષ તે આદિત્યમાં રહે છે. તેતું અ'દરથી નિયમન કરે છે. આદ્ત્યિજ તેનુ શરીર છે. છતાં 
આદિત્ય તેતે જાણુવો નથી. આ પુસ્ષ તે બાન્ને કોઇ નહિ પણુ અન્તર્યામી અને અમૃત ગણાતો 
'ાત્મા ભથહ્મજ છે. જે ફે આ શ્રુતિમાં બહ્મના આકારનું વણન નથી પણ આદિત્યમાં રહેનાર 
હિરણ્મય પુરુષવાળી શ્રતિની સાથે આની' એક વાકયતા હોવાથી, જેમ તે શ્રુતિ આનન્દાત્મક બહાનુ 
વર્ણન કરે છે તેમ આ પણુ સાકાર બ્રહ્મનુ'જ વણન કરે છે. 
, : ભધિદ્ટ ૭--આ અધિકરણુતી શરઆતમાં ટાંકેલી શ્રતિમાં “ આકાશ ” શ”્દતેો પ્રયોગ થયે છે તે 
આાંદોગ્ય ઉષ્નિષદ્ટના ગ્રથમ અખ્યાયતા નવમા ડમાં આવેલી છે. ત્યાં પ્રસંગ આ પ્રમાણે છે. .શાલાવત્ય, 
દાલભ્ય, અજ્ે જેવલિ એ ત્રણે ઊદ્ગીથ વિદ્યામાં કૃક્ષલ હતા. તેમને એ વિઘા વિષે અદર અદર વાદ 
ઉ ઇચ્છા ચઇ. આથી તેમણે વાદ કરવા માંડવો. 
તે વાદ નીચે પ્રમાણે હતો. 
શાભાવત્ય--હે દાલભ્મ, સામતી ગાત અર્થોત્‌ આશ્રય કયો ? 
દાલ્ભ્ય--સ્વર, 
શાલાવત્ય--સ્વરની ગતિ કયી ? 
દાલ્ભ્-પ્રાણુ, કારણુ કે પ્રાણમાંથી સ્વરતી ઉત્પત્તિ છે 


કત... .ર૨૦,-મ,ન૦૫૦.--૦નામમશયૂઝ-તા-૦૦..૦૦-...૦૮.ફ. ઉ... ૧-..નનતનતાજઝ.તનાજાનનસાજરત-ન૦ન૦ત૦ નાત ડાઇનકપાથ0ત૪૦૦૦૦......ન૦૦,૦,... પિ ફઇ * રક ર *ન્‍.. સસ તળ---.-.૦ ૦-૫૫ .ઇ૧૪4૦૦-૩૯)બયુંડળાાતમન-- ૪ નઝકાતાઇબૂનઝછીફશતભભરજ, -“૪૦ાનાસનગજનનાનરનઝબધ 


4 «ૂએ અ શાષ્યમાં મૂળ શ્લાક્ને અથ. 
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હિ -ડમાયથી મતી ડયા ? 

. :દાહભ્ય--અન્ન, કારણ કે અન્તના આધારે ગ્રાણુ યી રહે છે. અન્ન ન હોય તો.,પ્રાણુ ન હોય., 
શકે. અને નને સ્વર નહિ હોય તો “સામ” જ નવિ રહે. કારણ કે સામતી પ્રતિક સ્વર છે. માટે 
અન્ન પ્રાષુની ગતિ છે 

શાલાવત્ય--પણુ અન્નની શી ગતિ? તે તમે જણે છે. 

દાલ્ભ્ય--દા, અન્નની ગતિ પાણી છે. પાણી ન હોય તે] અન્નની ઉત્પત્તિજ ન ખને. 

શાલાવત્ય--પાણીની ગતી કયા ? તેનો વિચાર કર્યો છે. 

દાલ્ભ્ય--૩, પાણીની ગતિ આ લેક છે. પૃથ્વી ઉપર પાણી રહે છે. માટે તેજ પાણીને . 
આશ્રય છે. ી 

શાલાવત્ય--આ લોકની પણુ ગતિ હોવી જેઇદએ, તે કયા તે કહેશે ? . 

શા તેની ગતિ સ્વર્ગ લોક છે. તેનાથી બીજ પ! પણુ ગતિ નયી. સાઢે સામની ગતિ. 
આશ્રય સ્વ્ગજ હું કહું છું. 

પ હિતી અસ'તુજ્ થઈને)-દાલભ્ય, તમે બરાબર વિચાર કરયો નથી, સ્વ્ગતે સામની 
ગતિ કહી શકાય, નહિ.. તારૂં કહેવું ભૂલ ભરેલું છે* 


 દાલ્ભ્ય--ત્યારે તમેજ કહોને, આ લોકની ગતી કયા. ? 

શાલાવત્ય--આ લોકની ગતિ લે।કૅજ છે. 

એટલામાં જવલિ જે અત્યાર સુધી આ બન્ને વચ્ચે વાદવિવાદ સાંભળા રહ્યા હતા તેમણે કહ્યું- 
હે શાલાવત્ય, તમાર્ફ કહેવું પણુ ખોડું છે. જન લોકને ગતિ કહો તો તમારં સામ પણુ પ્રતિષ્ઠા 
વગરનુ' અને અન્તવાળું થઇ જશે તે નને માટે નહિ રહે. 

શાલાવત્ય--તવલિ, તો તમેજ જણાવો કે આ લોકની ગતિ કયી ? 

જવલિ--આકાશ એ લોકની ગતિ છે. 

આ વાદવિવાદના પ્રસગેજ અધિકરણુની શરૂઆતમાં ટાંકેલી શ્રતિ આવે છે. અહિઆં “ખાકાશ” 
શ”દ૬થી ભૂતાકાશ સમજવાને! નથી પણુ બ્રહ્મ અર્થ સમજવાનો છે. તેનાં સુખ્ય કારણો આ છે. (૧) 
તે આકાશને લોકની ગતિ કહે છે. તેમાંથી તમામ ભૂતોનો ઉત્પન્ન યતાં 'તયા તેમાં ભય 'પામતાં 
જણાવ્યાં છે. ભૂતાકાશમાંથી ઉત્પત્તિ વગેરે નથી. (ર) (૨) તે આકાશની સવત્ર ગતિ છે એમ કહું 
છે. (૩) આકાશ તે તમામ ભૂતાદિથી મોહે કહ્યું છે. છાં. ૩-૧૪-૩ માં બ્રહ્મને પૃથ્વીથી વિશેષ મોટા, 
અ'તરિક્ષથી વિશેષ મોટા અને સ્વર્ગથી વિશેષ મોટા કલા છે તેમ આકાશને તમામથી મોટા કલ્રા છે 
માટે બહાનું લિંગ અહિઆં છે. (૪) વળી આકાશને તે બ્રતિમાં “પુરાયણુ”-પર્‌મસ્યાન કહ્યું છે. આ 
રીતે ખાહ્માને પણુ પરમસ્થાન તરીકે બુ ૩-૯-૨૮ માં કશ્ચયું છે-પન આપનાર યજમાનનુ' તે પરમસ્થાન 
એમ ત્માં જણાવ્યું છે. આ બ્રહ્મનુ' લિ'ગ અહિઆં આકાશમાં છે. (૫) વળી લોકેતી ગતિ મનાયલું 
આકાશ તે અતન્તવાળું નથી શાલાવત્યે જ્યારે લોકને ગતિ તરીકે કહ્યું ત્યારે જેવિલિએ કલું કે 
તે અન્તવાળું છે. એટલે તેની ઇચ્છા અન્ત વગમરતી ગતિ જણાવવાની છે. અને તે અન્ત વગરની 
ગતિ કયા તો તેના ઉત્તરમાં આકાશને કહે છે. આથી તે અન્ત વગરના અ આકાશની વાત કરે છૈ, અશ્ન- 
ભાળા ભૂતાકાશની નહિ. આ આકાશની ઉદ્ગીય સાથે એક્તા કરીને છાં. ૧-૯-૨ માં કહે છે કે તે 
ઉદ્‌શીથથી પણુ પર છે. અને અનન્ત છે, અર્થાત્‌ આમાં અનન્તનું લિંગ જણાવ્યું છે. (૬) નામ 
અને ર્પના બ્માફર્તા પણુ આકાશને કહેલા છે. આ લિંગ પણુ બહ્મનુંજ છે. ફાર્ણુ કે ખઉતો આ 
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ધર્મ અ. સ. ૨-૧૬૪-૩૯ માં જણાવ્યો છે. ત્યાં કહે છે કે આકાશરપ.. પ્રરૃણ, 'ફેટસ્થ. બ્રહ્મને: વિષે 
વેદ છે. અને તેને વિષૅ સધળા દેવો પણુ છે. ત ૩-૬ માં ડહે છે કે ભગુને વરણે આપેલી. વિદ્યા 
પરબ્રહ્મ વિષે રહે છે. માટે આકાશ શદ ભૂતાકાશ નહિ પણ બ્રહ્મના અથમાં છે. 


અધિ૦ ૮--અધિકરણુની શ્રતિનો પ્રસંગ નીચે પ્રમાણ છે. કોધ્ક રાજની યસશાળામાં ચાકાયણુ 
ઉષતિ નામને ત્રદપિ ઉદ્ગથ વિદ્યાથી ધન મેળવવાની ઇચ્છાથી ગયે. તેણે ત્યાં બેઠેલા પસ્તોતા, ઉદ્ગાતા 
અને પ્રતિહર્તા નામના ત્ઠત્વિન્નેને કશું ક “ હૈ ત્ત્વિજને તમને તમારી વિદ્યાનું સાન નથી. તેથી નને 
જ્ઞાન વગર મારી આગળ ગાશો તો તમારૂં માથું નીચુ પડશે.” આ શાપયી ત્રડવિત્વજે ર્યા, અને 
ચાક્રાયણું ઉષસ્તિમે શિષ્યભાવયી પ્રશ્ન કર્યો કે પ્રસતાવ, ઉદગમીથ અને પ્રતિહારરૂપી સામ વિદ્વાન આપ 
અમને સાન કરાવે. તેના દેવતા કયા છે તે પણુ કહો. આ પ્રસગે ચાકાયણુ તેમને તે વિદ્યાનું જ્ઞાન 
કરાવે છે; અને તે વિદ્યાના દેવતા પણુ કહે છે પ્રસતાવ વિદ્યાના દેવતા પ્રાણુ છે, ઉદ્ગીથના. આદિત્ય 
છે, અને પ્રતિહાર વિદ્યાના દેવતા અન્ન કહે છે. અહિં પ્રાણુ જે વિદ્યાના દેવતા કલ્યા છે, તે ગ્રાણુ 
એટલે શું તેના અથ વિચારાય છે. જેમ પાછલા અવિકરણમાં “આકાર” શખ્દનો અથ વિચાર કર્યો 
હતો તેમ અહિ'આં પ્રાણનો વિચાર કરે છે. આ પ્રાણ તે બહ્મજ છે, વાથુ નહિ એમ મિદ્ધાન્ત છે. 
જેમ “આકાશ ” વાળી શ્રૅતિમાં ભહ્મવું લિંગ હાવાથી બ્રહ્મના અથનો નિશ્રય કયોય તેમ અછિઆં 
મ્રાણુમાં પણુ બ્રહ્મનું લિગ છે તે ગમા પ્રમાણે છે. (૧) છાં. ૧-૧૧-૫ માં તમામ ભૂતોના ઉદ્ભવ 
માણમાંથી છે અને તેને! લય પ્રાણુમાં છે એમ જખાન્યુ છે. અર્થાત્‌ સર્વ ભૂતોના લય અને ઉત્પત્તિનું 
કાર્ણુ પ્રાણુ છે. આ બહ્મજ સર્વ ભૂતોના લષ અને ઉત્પતિવૃ' કારણુ છે. ઉંધતી વખતે અને નનગ- 
રણમાં. જને કે પ્રાણુમાં લલ છે તથા ઉદ્દભવ છે, પણુ તે લય તથા ઉદ્ભવ ઇન્દ્રિયોમાં છે. ભૂતોનો નહિ. 
માટે પ્રાણુ એટલે મુખ્ય વાયુ નહિ એ રીતે અહિં પ્રયોજાએલેો પાણુ શબદ મુખ્ય વાયુથી ભિજ્ 
ખાઉ અથમાં છે 
 સ્ભધિલ ૯--સત્ર ર૪ માં નિમ્માર્ક અને રામાનૃજ “ નિગઇ” શ”્દતે બદલે “નિગમ” વાંચે છે. 

બધિર ૧૦--અધિકરણની સ્તુતિના સંગતિ નીચે પ્રમાણે છે. 

પ્રતદન નામના દિવોદાસને! છોકરો 2 દેવોદાસિ નામથી પણ ઓળખાતો છતો. તે યુદ્ધ કરવાને 
તથા પોતાનું પરાક્રમ દેખાડવાને ૪ન્દ્રના ભવનમાં ગયે. ત્યારે ઇન્દ્ર તેને વરદાન આપવાનું કહું. પ્રતદ ને 
જણાવ્યું કે મત્યને માટે સૌથી હિતતમ હોય તેવો વર તમે વિચાર કરીને મને આપે. ત્યારે ઇન્દ્ર કલુ 
“જહે પ્રાણુ છું, પ્ર્ઞાત્મા કું. મને આયુ તથા અમૃત તરીકે ઉપાસ.?” અહિઆં પ્રાણુ રા” વાયુના 
અર્થમાં નદ. પણુ બ્રહ્મના અથમાં છે. 

' પ્રથમ સત્ર ૨૩માં પણુ છાં ૧-૧૦-૯ ની શ્રતિમાં પ્રાણુ શબ્દના પ્રયોગથી તેના અથો નિણુય 
કથે હતો તો અહિઆં ફરીથી પ્રાણ શબ્દ બ્રહ્મ છે એવે! અર્થ નક્કી કરવાને જૂદ્દા અધિક કરણુની જરૂર નથી. 
એમ કોઇને રાકા ન થાય તેથી અહિ'આં શ્રીવલ્લભાચા્ય જણાવે છે કે સત્ર રડ માં કેવલ પ્રાણ 
રાબ્દમાંજ સદેઠ હતો. અહિઆં તો તેના અથ માં પણુ સંદેહ છે. વળી ત્યાં તો ફકત છાહ્મનાંજ લિ'ગ 
હતાં. અહિઆં તો અન્ય ખાધક લગા પણુ છે. દાખલા તરીકે કો. ૩-૧ માં “ મનેજ જાણુ ” એવા 
ઇમ્દ્રના વચનમાં વકતા ઇન્દ્રના અર્થમાં પ્રાણુ છે એવું સમજાય છે અથૌત્‌ દેવતાત્માનું લિંગ છે. વળી 
“આ શરીરનું પ્રહણુ કરીને ઉઠાવે છે ”.એમાં પ્રાણુ કહેતાં વાયુનું લિ'ગ છે અને વાંશ્ીને *નણુવાની 
ઇચ્છા ન કરવી, છતાં' તે નનણુવો.” એમાં જવનું લિંગ છે. ક છછ સિવાય ક બાધક લિગો 
હાવાથી જદ્દા અધિકરમુની અદિ'આં અપેક્ષા છે. 





અધિ૦ ૧--પ્રથમ પાદના અથનેો ઉપસ'હાર દિતીય પાદના આર'ભમાં કરે છે. પ્રથમ અધિ- 
કરણુમાં બ્રહ્માવેચારની પ્રતિસ્ા કરી છે. બીજમાં બ્રહ્મના દિવ્ય ધમો-જગત્‌ કતૃત્વાદિ કલા છે. 
પછીનાં સમન્વય અને ઇક્ષત્યધિકરણુ એટલે ત્રીનન અને ચોથા અધિકરણુમાં વિધિ અને નિષેધનેો 
અર્થ છે. ત્રીજામાં અન્વયથી અને ચાથામાં વ્યતિરેકથી બહ્મની પૂર્ણું અલાકિકતા સ્થાપન કરી છે. 
પછીનાં અધિ ધ્રેકરણોમાં શ”્દગત સન્દેહનું નિવારણ કથ છે. અર્થાત્‌ આનન્દમય અને હિરણ્યમય શ”્દોમૉ' 
જે “મય' પ્રત્યય છે તેનો શે! અથ છે તે જણાન્યુ' પછીનાં ત્રણુ અધિકરણોામાં આકાશ, પ્રાણુ અને 
તેજ શબ્દોને પ્રયોગ જે ક્રતિઓમાં થયો છે તે પણુ પ્રાકૃત પદાર્થના વાચક નથી પણુ બહમ પદના 
વાચક છે. 'એમ સપણ જણાવ્યું. આ પ્રમાણે પ્રથમ પાદનેો અથ છે. સૃત્ર ૪ માં રોવ ચ છોડી દેછે, 

અધિ૦ ૨- સત્ર ૭ માં ચ્યવ્ેશાત્‌ પછીથી ચ ને ભાસ્કર છોડી દેછે. 

અધિડટ પ--અહિઆં આરભમાં ટાંકેલી શ્રતિ છાન્દોગ્મ ૪-૧૫-૧ માં છે. તે ઉપક્રાસલ વિલાનું 
વાકય કહેવાય છે. કામલાયન ઉપકેોસલ સત્યકામ જબાલને ત્યાં બ્રહ્મજાન સાર્‌ રહેતો ઉતેો. તેણે 
બાર વષ સુધા બહાચય પાળ્યું અને અગ્નિની સેવા કરી. તે આચાર્યે ખીજ બદાચારીઓને સ્વાધ્યાય 
શાખવાડયા અને તેનું સમાવતન કરવાને આજ્ઞા આપા. પણુ ઉપકોાસલને સમાવતન કરાન્યુ નહિ. માટે 
તેની સ્મ્રીએ તે માટે પ્રાર્થના કરી પણુ આચાર્યે તેની' અવગણુના કરી, અને પ્રવોસે ગયા. આથી 
ઉપકોસલ ઘણા ખેદ પામ્યો. આથી તેની ભક્તિ ન્નેધને ત્રણુ અગ્નિઓ તેઃી પાસે પ્રકટ થયા' અને 
તેને બહમવિધ્યા શીખવાડી. તે બોલ્યા “ હે ઉપકોસલ અમે તને બ્રહ્મવિધા કહીએ છીએ તે સાંભળ. 
પ્રાણુ બહમ છે, ક: બહ્મ છે અને ખ”« બહમ છે.” ઉપકેસલે કહ્યું “ હું નનણં છું કે પ્રાણુ બહમ છે 
%ુમકે તે સત્રાત્મા અને વિભૂતિમાન્‌ હોવાથી થહ્મ રપે પ્રકાશે છે પણુ ક બહ્મ છે અને ખં બ્રહ્મ છે 
તે હું નણુતો નથી. ” ત્યારે અગ્નિઓએ ઉત્તર આપ્યા કે “ જે ખરેખર કં છે તે ખ છે અને ખ 
છે તેજ ક છે. ' આ રીતે દરેક અગ્નિએ તેને વિધા સમન્નવી. પછી બધાએ એકડા થઈને સમજવ્યું 
% અમે તને નદી નદી રીતે કઠ છે, તેમ એકટી પખ્‌ કહી છે, પણુ અમે માત્ર તને આત્મવિદ્યાજ 
જણાવી છે. તેની ગતિ શી છે તે કહી નથી, તે તને આગાય આવશે ત્યારે કહેશે. ” એમ કહીને 
અગ્નિ ત્યાંથી અદૃસ્ય થયા. થોડા સમય પછી જાબાલ આવ્યા. તેણે ઉપકોસલનું મખ દેદીપ્યમાન 
નતેઇને કહ્યું “ હે ઉપકોસલ તારૂં મુખ બહ્મવિદ્ના જેવું દેદીપ્પમાન છે તેનું કારણુ શું ? તને કોઇએ 
ખ્રહ્મવિઘાનેો ઉપદેશ કર્ચયો છે ? તે કોણે કર્યો તે મને કહં ?” ઉપકોાસલે જવાબ દીધા “ હુ ભગવન્‌ 
તમે પ્રવાસે ગયા એટલે મને કેણુ ઉપદેશ આપે ? ” એમ કહીને ખરી વાત છૂપાવી. આચાય વસ્તુ- 
સ્થિતિ જણી ગયા. તેથી તેમણે ઉપકોસલને કહ્યુ “ અગ્નિઓએ તને પ્રથિવી આદિ લોકને! ઉપદેશ 
કલ્યા છે. સવશે ભહ્મવિધ્યા કહી નથી તેથી હું તને તે વિદ્યા શ્રવણ્‌ કરાવું છું. ” એમ કળીને પછી 
અધિકરણુની અલ્ષિપુર્ષવાળી શ્રાતિના ઉમદેશ કરે છે. 

મૃત્ર ૧૫ ની પૂર્વે નિમ્બાર્ક, રામાનુજ અને જૈવના મતે અત ણ ચ તછ્‌ ત્રણ, અત ઇવ ત ય ત્રહા 
અસત ઇવ લ મજન એવો અનુકમે પાઠ છે. 

અધિ૦ $૬--અહિઆં ઉતારેલી બહ્મ વિષેની ક્રૃતિ ભહદારણ્યક ઉર્ષાનિષદ્ના ૩-૭-૧,ર માં છે. તે 
વિષેની આપ્યાયિકા નીચે પ્રમાણે છે. ઉદ્દાલકે યાસવલ્કયને પૂછ્યું એટલે તેમણે રડે વ્યું કે મદ્દેશમાં કપિગોત્ર 
.પત જલના ઘરમાં અમે યનું અષ્યયન કરતા હતા. વ્યારે તેની સ્રી ગન્ધવ પર્‌ આસક્ત થઈ અને 


ન કન્સુખ ક ખઝગખાકારા. પ૬. 


રપ૦ અષશાષ્ય* 

તેને પૃઠ્યું કે “તું કાણુ છે ?” તેણે કહ્યું કે હું અથવને। પુત્ર કબન્ધ છુ. પછી ગન્ધર્વે પતજલ તથા 
તેના ક્ષિષ્ય યાનિકાને પૃૂછ્યું-“ હે કાપ્ય, તું તે સૂત્રને જણે છે કે જે વડે આલોક, પરલોક અને સર્વ 
ભૂતો શુંચાયાં છે.” તે કાપ્ય પત'જલે કહ્યું “હે ભમવન્‌ ડું તે જણુતો નથી.” ગન્ધવેર તેતે અને યાસિક્ોને 
પૂછ્યું “ હૈ કાપ્ય તે તું અન્તર્યામીને ન્નણે છે કે જે આલેકને, પરલોકને અને સવ ભૂતોને અભ્યન્તર 
રહીને નિયમમાં રાખે છે ? પત'જલે જણાન્યું “હું તે જણુતો નથી. ” તેને ગન્ધવે' કહ્યું-જે તે સત્ર તયા 
અન્તર્યામીને જણે છે તે થહમાવિદ, લેોકવિદ, દેવવિદ, વેદવિદ, ભૂતવિદ્‌, આત્મવિદ્‌, સર્વવિદ્‌ બને છે. 
પછી ગન્ધર્વે તેમને તે વસ્તુ સમજવી, પછી ગન્ધર્વના વચનથી ઉદદલકે તે જણીને યાસવલ્કયને પૃછયું. 
આ આપ્યાયિકાના સબધમાં ઉપર્યુક્ત શ્રતિ કહેલી છે 








સૂત્ર ૧૮ માં “અધિદેવ' પછી “અધિલોક' ને પણુ ભાસ્કર, નિમ્બાક, રામાનુજ અને શેવ વાંચે 
છે. અને સૃત્ર ૨૦ માં ૩મથે શ”દથી રામાનુજ તથા શેવ નવું સૃત્ર છે એમ માને છે.. 

અધિક ૮--પ્રાદ્રેશ એટલે અ'ગૂડો અને તજનીથી ભરેલી વેત, અચ્રૂડો અને તેની પાસેતી 
તજની આંગળી એ ખે વિસ્તાર કરવાથી જેટલી જગ્યા મપાય તે. સૂત્ર ર૮ માં સાક્ષાત્‌ એટલે પ્રતીક 
અને ઉપાધિની કલ્પના વમર લેવાને છે. અર્યાત્‌ પ્રતીક અને ઉપાધિની કલ્પના વગર પષખુ સાક્ષાત્‌ 
પરમેશ્વરની ઉપાસના ફરવામાં કોઇ વિરોધ નયી એમ જેમિનિ માને છે. બ્રહ્મ આકારતી માફક 
વ્યાપક છે અને સધળે હાથ પગવાળ છે. તે સાકાર છે અને ( છવ ઉપર અનુમ્રહ કરવા માટે ) 
મ્વભાબધી વિભક્ત જેબું જણાવ્યું છે. સુ. ર૯ માં આરમરથ્યતો અભિપ્રાય આપે છે. તે એમ માને છે 
કે અહ્મ વસ્ત: નિર્યુયુ છે પણુ ઉપાસકોની ખાતર ગ્રાદેશમાત્ર સ્વરૂપને પ્રકટ કરે છે. બાદરિનો મત 
એવો છે કે પ્રાદેશમાત્ર હૃદયમાં રહેલા પરમેશ્વરનું મતથી સ્મરણુ યઇ શકે માટે તેને પ્રાદેશમાત્ર કહેલા 
છે. સૃત્ર ૩૧ માં ફેરીથી જૈમિનિતો મત આપ્યો છે તે જેમિનિ મતમાં બહ્મને માનનાર એક દેશના 
મતનું નિરાકંરણુ કરવા માટે છે. જેમિનિ મતમાં બ્રહ્મના આકારવાદ છે. ૭તાં એક દેશી એમ કહે છે 
જ% તે આકાર પ્રાદેશા માત્રજ છે. અહિ'આં તે સામે કહે છેકે જેમિનિ એ રીતે સાકારવાદ સમજતા 
નથી. તેમનું માનવું એવું છે કે સાકારની માન્યતા સપત્તિ પ્રમાણે છે. જૂદા જૂદા સ્થાન પ્રમાણે બ્રહ્મના 
આકાર છે. પૃથ્વીમાં પૃથ્વી જેટલો અને આકાશમાં આકાશ જેત્રડો એમ સંપત્તિ પ્રમાણેજ બ્રહ્માના 
આકાર છે. સર્વથા તે પ્રાદેશ માત્રજ છે એવું નથી. સત્ર ૩ર માં વ્યાસજનો પોતાનો મત છે. તે મત 
વાજસનેયિએ-ન્બાલેના આધારે છે. 

સૃત્ર ૨$ ના પ્રતિષ્નાનાત શ”દ પછી શ'કર, રામાનુજ, શેવ અને ભિક્ષુ ચ શ” ઉમેરે છે અને 
ઘુજ્થને બદલે મ"્વ ઘુજ્વાણિર્ધ શ” વાંચે છે. શ્રીવદ્મભાચાયને આ પાઠ વિદિત છે તેથી જ ભાપ્મમાં 
વાટારતર ઘુશ્ષાથેધામથ એવું વગન છે. પ્રકાશમાં પણુ એ વિષેનો ઉલ્લેખ છે. 

પાદ્ટ ૩* 

અધિ૦ ૧--સત્રમાં રામાનુજ તથા શેવ ચ છેલ્લે ઉમેરે છે; અને ચોથા મત્રનો અન્તભૌવે 
ત્રાજમાં કરે છે. સુત્ર પાંચમાં નિમ્બાક છેવટે થ ઉમેરે છે. 

અધિ૦ ૨--આ અધિકરણુ વિષે નીચની આ"ખ્યાયિકા છે. નારદજી કર્મવેત્તા હતા. પણુ આત્મનાન નહિ 
હોવાથી સનત્કુમૉર માટે ગયા અને કહું કે ભગવન, અનાત્મ સાનને લીધે મતે જે શેક થયે છેતે શોકની 
પાર મને ઉતારે. ત્યારે નારદજીએ તેને કહ્યું કે નામને બાહ્મ તરીક્રે ઉપાસ. નારદે પૂઠ્યું તેથી કઇ અધિક 
છે ? તેમણે કહ્યું હા, વાગિન્દ્રિય. પછીથી તેનાથી ક'ઈ અધિક છે ? એવો સવાલ ' પૂ૭્યો તેમા' ઉત્તરમાં 
સનતકુમારે* જાણુ યું % તેનાથી પણુ અધિક છે અને-તે મન છે. આ રીતે એક પછી એક એમ આધિકયનો 


૧૫૧ 





ડ્‌ પસરૂસૂન*-ક-5**ડ* નન. ક ઝડ #મ ઝક0નતી'ત્લક "૫૭-૦૫-૫ 2૪૯૦૦૬: ૫ ૫૦" તં 


કુ. ડક... ક ખડગ થિ નનન, 


પ્રશ્ન પૃછવામાં આવ્યો તેથી તમે નામ, વાગ, મન, સ'કલપ, ચિત્ત, માન, વિનાના બલ, અન્ન, જળ 
વાયુ, તેજ, આકાશ, સ્મરખુ, આશા અને પ્રાણુને એક પછી એક અધિક કલાં. પછી નારદ શાન્ત 
થયા, પણુ સનત્કુમારે કહ્યું કે જે સત્યથી શ્રેષ્ઠવાદી છે તે શ્રેષ્વાદી છે એમ સત્યથી કૃતિ પયત 
ઉષદેશ કર્મો અને કહ્યું કે સુખનું વિગ્ઞાન મેળવવા ઇચ્છવું ન્નેઈએ. તે સાંભળીને નારદે ફલ્યું કે ભગવન, 
હું સુપ્મતું વિજ્ઞાન મેળવવાને ઈચ્છું છું, ત્યારે સનત્કુમારે કહ્યું કે જે ભૂમા છે તે સુખ છે. ભૂમાનુંજ 
જ્ઞાન મેળવવું જેઈએ. તે પ્રસગે અધિકરણુમાં ટાંકેલી શ્રુતિથી ભૂમાનું વહ્યુન કરવામાં આવે છે, 


અહિ'આં સ'દેઢ એ છે 3 ભૂમાનો અર્થ પ્રાણ કરવો કે પરમાત્મા? કારણુ કે એક એકથી અધિક 
_તત્તત જણવાને નારદજીએ કરેલા પ્રશ્નના ઉત્તરમાં પ્રાણુનેજ સનત્કુમારે અધિક જણાબ્યા'છે. તેથી અધિક 
-જણાનુ નથી. માટે સ'દેહને કારણુ મળ છે. માટે અહિ'આં તે સદે દૂર કરે છે. 


મૂથ્ન્‌ શબદ પાણિ. ૬-૪-૧૫૮ માં આપેલા થટ્ોછોયો મૃસ નદ: એ પ્રમાણે સિદ્ધ કરવામાં 
આવે છે. અર્થાત્‌ થઇુથી પર [માને ચ પ્રત્યયના આદિ ૨્કારતેો લેપ થાય છે અને થદુને સ્થાને મૂ 
આદેશ થાય છે. આમ સૂમન શબ્દ નિષ્પન્ન થાય છે આ પ્રમાણે ટ્નન્‌ પ્રત્યય ભાવવાચક હોવાથી મૂળ ત્‌ 
શખ્દતો અથ “બહત્વ” થાય છે. 


અધિ૦ ૪--અહિ આં પશ્નાપનિષદ પ-ર ને ઉલ્લેખ કર્યો છે. પિપ્પલાદ ગુરુ સત્ય કામને ઉત્તર 
આ શ્રુતિથી આપે છે-છૈ સત્ય કામ, પર એટલે નિ્યુણુ અતે અપર એટલે સચુખ બ્રહ્મ તેજ છે કે 
જે આ ઓએંકાર છે. 

પ્ક્ષતિનો અર્થ દશન છે. ભાષ્યમાં જવધનનેો અથ ખહા લેક કર્યો છે. શ'કરાચા્ય હિરણ્ય- 
ગભ લે છે. 

અધિ૦ પ--ચત્ર ૨૦ માં ભિક્ષ “પરામર્શ” ને બદલે “પરામર્ષ' પાઠ વાંચે છે. 

અધિ? ૬--ગચૃત્ર ર૩ માં શકર, ભાસ્કર, રીવ અને ભિક્ષુ મવ અને સ્મયૈતે નતી વચ્ચે થ ઉમેરે છે. 

અધિ૦ ૭--સત્ર ૨૪ માં છેલ્લા શબ્દમાં પહેલાં ત્રને પ્રદીપકાર વાંચે છે. 

અધિ૦ ૮--સત્ર ડર માં ઝયોતિ: શ” સપ્તમીને બદલે તૃતિયામાં લેઇ શકાય એમ ખદીપકારનું 
માનવું છે. મૃત્ર ૩૩ માં માવ ને બદલે માવાત્‌ પણુ ભામ્કરનેો કવચિત્‌ પાટ છે. 

અધિ૦ ૯--સૃત્ર ૩૫ માં “અવગતિ'નતે બદલે “મતિ' શબ્દ શ'કર, ભાસ્કર, ભિક્ષુ, નિમ્બાક* 
રામાનુજ અને શેવ વાંચે છે. ૩8ત્ર શ”દથી સત્રનો બા૪ીનો ભામ રામાનુજ તથા રાવ જૂદા સત્ર તરીકે 
વાંચે છે. સૃત્ર ૩૮ ના દ્યૃસેશ્ને નિમ્બાક રામાતૃુજ તથા રોવ જૂદા સત્ર તરીકે સ્વીકારે છે. 

અધિ૦ટ ૧૨૦--સત્ર ૩૯ માં ભિક્ષ પ્રાળઃ શખ્દ મમ્વનત્ત્‌ પૃવે વાંચે છે. 

અમિ. ૧3--ઝત્ર ૪2 ના અ'તમાં ભિક્ષુ ચ શ” વાંચે છે. 


પાદ ૪* 


અધિ૦ ૨--સૃત્ર ૪ નતા પ્રભાત શબ્દને માષ્વ જૂદા સત્ર તરીકે વાંચે છે અને સુત્ર ૬ માં ણય 
ની જગ્યાએ ભિક્ષુ માઘ વાંચે છે. સત્ર ૭. માં ભાસ્કરાદશ નો મદૃત્યાશ એવો પાઠ છે 

આંધ૦ ૨--વિવરણ, પ્રદીપ, શકર, ભાસ્કર, નિમ્બાક, રામાતુજ અને શૈવ સુત્ર € ના પ્રથમ 
શબ્દોને “ 3કશ્િફાકથા લુ ” એ પ્રમાણે વાંચે છે. 

અધિ૦ ૪--ારથર્થત બદલે જરળતેન નો પાટ ભાસ્કર સત્ર ૧૯ માં સ્વીકારે છે. 

અધિ ૬--સૂત્ર ૧૭ માં રને ચેત્‌ શબદ પહેલાં શ'કર, ભાસ્કર, નિમ્બાક, રામાનૃજ, શેવ અને 
[ભિક્ષુ ન શખ્દ ઉમેરે છે અને ભાસ્કર સત્ર ૧૮ ને અન્તર્ભાવ સત્ર ૧૭ માં કરે છેં, 


૧૫૨%  અણુભરાષ્ષ. 
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અંધિ૦ છે-સૂંતર ર્‌ર્‌ માં આપેલા કાશકૃત્સ્નના મતને રા'કરાચાર્ય પણુ સ્વીકારે છે. રામાનુજ 
પૃણું કાશમૃત્મ્નન મતને સિદ્ધાન્ત મત તરી' લે છે. વદ્ઞલભાચાર્ય જીવને ભગવાનની જ અવમ્થા કહે છે. 

અધિ૦ ૮--સત્ર ર$ માંતા ૫રેમાળત શબ્દને રામાનુજ તથા રૌવ જૂદા સૂત્ર તરીકે લે છે. સત્ર 
ર૭ માંના જિ શબ્દને પ્રદીપકાર છોડી દે છે. સૃત્ર ર૮ ને પ્રકાશકાર્‌ નવમા અધિકરણુમાં લે છે. ભાવ 
ગ્રકાશ્િકાકાર, પ્રદીપકાર અને નિર્ભયરામ ભટ્ટ આઠમા અધિકરણુમાં આ સત્રને સમાવે છે. સૂત્ર ૨૬ 
માં શકર ઉક્ષાથી જગત્‌ “પરિણામ”, બાદરાયણુને અનુસરીને જણાવે છે. પણુ બાદરાયણુ જ્યાં બ્રહ્મ 
શ"્દને પ્રયોગ કરે છે ત્યાં શકર ઇક્ર શબ્દનો પ્રયોગ કરે છે, અલબત બાદરાયણુના મતે ભહ્મ અતે 
ઇશ્વરમાં ભેદ નથી, પણ્‌ શકર ત્યાં ભેદ જુએ છે. બહ્મ એટલે નિઝુષ અને નિરાકાર તત્ત્વ અને ઇશ્વર 
એટલે સગુણુ અને સાકાર છે એમ શ કરાચાયનું માનવું છે. આથી તે શબલ અગર સાકાર 'છશ્વરતુંજ 
જગત રતુત્વ છે. કેશવ ભટ્ટ કારમીરીએ આ મતની ટીકા નિભાક ભાષ્યના પૃ. ૩૫૧-૩૫૩૨ માં કરી 
છે. રામાનુજ અને શ્રીક"ડ ચિદચિદ્દિરિણ બહ્મને ઉપાદાન નરી લે છે, ભાસ્કર અને નિબાક બ્રહ્મની 
શક્તિને ઉપાદાન તરીકે લે છે. મધ્વ પ્રકૃતિને ઉપાદાન ગણે છે. વિગ્ઞાનભિક્ષુ પખ્‌ પ્રયૃતિને ગણે છે. 
ફક્ત કેર એટલે છે કે તેના મતે પકીતિ બહ્મ સાથે અવિભક્ત છે. 


અધ્યાય ૨ ને. 
પરિશિણ ૧. 
પાદ ૧ર 

અધિ? ૪--સત્ર ૪ની પહેલાં રરકતેઢુ એવું નવું સૃત્ર મષ્વ લે છે. સત્ર પ માં “અનૃગતિ' શને 
ખદલે ભાસ્કર “અનૃગત' શખ્દ વાંચે છે. 

અધિ૦ પ--પ્રદીપ અને વિવરણુકારના મતે શ્ણાન્તામાવાત્‌ એવું નવમું સત્ર છે. સત્ર દશમાં 
નિમ્બાર્ક “સ્વપક્ષ' શ”્દને સપ્તમી વિભક્તિમાં વાંચે છે. સૂત્ર ૧૬ .. ગન્યથાગુમેય ને બદલે રામાનૃજ 
તથા શેવ ઝન્યટ્ગુનેચ વાંચ છે અને તેને નવીન સૂત્ર તરીકે સ્વાકારે છે. “અવિમોક્ષ' તી જગ્યાએ મધ્વ, 
નિમ્ખાક, રામાનુજ, શૈવ અને ભિક્ષુ 'અનિર્મેક્ષ' પાઠ લે છે, 

અધિ૦ ૬--મષ્વના મતે સત્ર બારમાં શિટા ગવરિજ્રટ્ટા મવિ એવે પાઠ છે. 

અધિ૦ ૮--શકર સત્ર ૧૫ માં ભાવ શખ્દને પ'ચમી વિભક્તિમાં લે છે અને મૃત્ર ૧૬ માં 
રામાનુજ અને રોવ “અવર'ને બદલે “અપર” વાંચે છે. 

અધિ૦ હ--પ્રદીપકાર્‌ મૃત્ર ૧૮ માં શય્ટ્રાન્તત્યાશ્ર એવો પાટે વાંચે છે. રામાનુજ, નિમ્બાર્ક 
અને રવ આ સમત્રને પહેલાંના સત્ર ૧૪ માં લે છે. સત્ર ર૦ માં શકર, ભાસ્કર, અને ભિક્ષ “આદિ” 
શખ્દ વાંચે છે, અને મધ્ત સત્રમાંથી “ચ' શબ્દ કાઢી લે છે. 
ભબધિ૦ ૧૦--સૃત્ર રર માં મરીચિકા પ્રમાણે તઢુવવશ્િઃ એવો પાઠ: લીધેલો છે. 

અધિ૦ ૧૧--સૂત્ર ૨૬ માં મધ્વ પ્રમાણે “નિર્વયવ' શખ્દ છે, અને મૃત્ર ર૯ માં નિમ્બાર્ક 
“સ્વપક્ષ'ને સપ્તમી વિભક્તિમાં લે છે. 

અધિ. ૧૨--સત્ર ૩૦ માં ચ તદ્‌શનાત્‌ તે બદલે લાર્શીનાત્‌ પાદ છે એમ માદ માને છે; 
અને ગૃત્ર ૩પ માં “કર્માવિભાગ' નહિ પખ્‌ “કમ વિભાગ' છે એમ પદીપકાર માને છે. ભાસ્કર 
બજ્લ્માટ્રિમાયાત્‌ ગવા પાટે પ્રારભમાં સ્વાકારે છે; મૂત્ર ૩૬ તે રામાનૃજ, નિમ્બાકફ, અને રત મૃત્ર ૩૫ 
ભેચુ' વાંચે છે. આ પાદમાં ૧૧ અધિકરણો છે એમ પ્રદીપકાર માને છે 





મૂત્ર ૧-ર જવિ, મુત્ર ઢ યામી ેબુક્સપિક્સ્યુ, સરન ગ લિલક્ષયુત્શપિકરણુ, સ. ૦-3૧ 
અસક્િતિચેદિસિધિકરણ, સૂ. ૧૨ એસેનેસ્મધિકરણુ, મૂ. ૧2 બોત્રાપસ્ેરિત્મધિકરણુ, ચુ. ૧૪-૨૦" 'તમ- 
ન્યત્વાધિકરણુ, શ. ૨૧-૨૩ છતરવ્યપ્દેગાષિકર્મું, સ. ર૪-૨૯ ઉપશહાર ઇશાધિઇરણ, શૂં. કરે-૩૭- 


સર્વૌપેતેત્યધિકરણુ. વિવરણુકારના મતે ૧ર અધિકરણો છે; ને કે પ્રથમ અધિકરણુમાં પ્રચમમાં મં 
સમાવેદા ફરે છે 





ખાદ ** 

અંધિ૦૬--સત્ર ૨ જાતે રામાનુજ તથા રૌવ સત્ર ૧ લામાં બાધા કશે છે અને સોનેર ગ્રત્રર 
પહેલ્રાં વાંચે છે. ટ 

અધિક ર--ભલિક્ષ સત્ર છ માંથી 'તિ' શબ્દ છોડી દે છે; અને મધ્ય સનઘ 'ચ' ઝે 
છેડી દે છે. તેમ ભાસ્કર પણુ સુત્ર € માંથી “ચ' છેડી દે છે. 

અધિ? 3--રામાતૃજ સ. ૧૨ માં 'ઊભયથા'ને બદલે ઉઉભમ ધા' પાટ ભે છે, અને લામ્કર જત 
૧૪ ને “ચ? વગર વાંચે છે. 

ભધિઇ ૪--સત્ર ૧૯ ને ભાસ્કર જૂદી રીતે વાંચે છે. તેમના મતે આ પ્રમાણે તે ગમૃત્ર છે. 
ટ્સરેલરળસયમગ્યવારુવવશમેતિ ચેજ્ન સંવાટમામશિતિળશાઇ અને અત્ર ર૨ માં 'અવિશ્છેદાલબો બ્યા 
'અસ'ભવ' શખ્દને તે લે છે. મૃત્ર ૨૩ માં પ્રદીપકાર “ચ' ની પહેલાં “અપિ' ને ઉમેરે છ. ક 
આ મૃત્રને લેતા નથી. 

અધિ૦ ૫--સત્ર ૩૧ માં નિમ્બાકતા મતે “ચ' નથી. રામાવુજ અને શૈવ એ પાને સર 
નથી. મૃત્ર ૩૨ ને સ્વીકાર ભાસ્કરે કરેલો નથી. 

અધિ૦ ૬--સત્ર ૩૬ માં મષ્વ “અવિશેષ' શખ્દને પ'ચમી વિભક્તિમાં વાંચે છે. શાસ્કર, રગાતુજ. 
અને શૈવ સ, ૩૮ ને! સ્વીકાર કરતા નથી. 

પાદ ડે. 

અધિ૦ ૧--નિમ્બાક, રામાનુજ અને શૈવ સત્ર ૪ ને ગ્રત્ર ૩ ભેગું' લે છે; અરે સખા 
શગ્ન્યઃ ધી નવું સત્ર રામાનુજ અને રવ લે છેન 

અધિ૦ પ--સત્ર ૧૧ પહેલાં છચિવી એવું જૂદું સત્ર નિમ્બા્ટ, રામાનુજ ભને શેષ એ છે. 

અધિ૦ _૬--સત્ર ૨૨ માં મષ્વ “અન્તર' પછી 'આદિ' ઉમેરે કે. રામાનુજ ૨ મતે જે “પૃથિવી' 
શબ્દને છેડી દે છે. 

અધિ૦ ૭--સત્ર ૧૩ માં નિમ્બાક “એવા” વગર્‌ ચૂત્ર વાંચે છે. 

અધિ૦ ૮--સત્ર ૧૪ માં શૈવ વાદમ્વમેન કોલ ૩૧૧૧તે એવે પાઠ લે છે, ભારકર્‌ આ ચે 
સૂ; ૧૩ માં લે છે, 

અધિ૦ €--સૂત્ર ૧૬ માં 'ભાકત' ને સ્થાતે 'અભાકત' એવો પાઠ રવ અ ચીક: કરે છ. 

ખધિ૦ ૧૬--મપ્વના મતે સ. ૧૮ પહેલાં યુથ એવું જબ છે. જવ શેતન છતાં પણુ ગાળા 
છે એમ અહિ' સમજય છે. પણુ શ'કર્‌ જીવને ચૈતન્ય સ્વરૂપ મનાવવાનો આગ્રદ કરે છે. તેમના મતે 
૪૧ સાતા નથી આવે મત સૂત્રકારના મતથી વિર્દ્દ છે, સત્ર ૧૯ થી ૨૮ સુંધી શકર પક્ષ 
તરીકે ગણે છે. 

અધિ૦ ૧૨--પ્રદીપકારના મતે આ અધિકરશુનાં ૧૪ સચ છે. તેથી ભા પાછાં ૧૬ દિ ષ્ણ 
૧૫ અધિકરણો છે એમ કહે છે. નિમ્બાક અને રૈવ સૂ. ૨૭ માં 'ચ' ને ખહલે. થહિ' વાંચે હં મહિ 
તેનો સૂ. ૨૬ માં અન્વર્ભાવ કરે છે. 
 ભભધિ? ૧૬૪-સૂત્ર ૩૩ માં રમાતુજ પ્રથમ સત્ર ૩૪ તું અને પછી સૂત્ર 3૩ શચં વાંચે છે. 





સત્ર જુજ ના ભાષ્યમાં શ'કર્‌ ર મમ કહે છે કે અહિગાં જવનું જે કતૃષ્ત્વ વ જાવું છે તેર સ્વાભા” 

સિ નથી. પણુ ઉપાધિવાળુ' છે. સત્રમાંના “સ' ને “તુ' ના અથમાં લે છે.. 
' શમાવુજના મતે જીવતું કતૃત્વ તેતી ઇચ્છા ઉપર અવલખે છે.તેની ઇચ્છા ના સી યારે 
કાપ કરતો નથી. 5 ક બુટ 
અધિ૦ ૧૫--સૂત્ર ૪૧ માંથી ભાસ્કર 'તુ' શદ છેહી દે જ; અને ગમૃત્ર ૪૨ માં 'પ્રતિષિદ્' 
શખ્દ છે એમ સધ્વ માને છે. સૂત્ર ૪૩ માં શકરાચાય એમ કહે છે કે જીવ અશ નહિ પણુ અશ 
જેવો છે. ઉપાધિતે લીધે તે અશ? જેવો જણાય છે. રામાનુજ અને શ્રીકણ્દ તેને વિશિષ્ઠવસ્ત્વેકેદેશના 
અથ માં સમજે છે એટલે બઆહ્મ વિશેષ્ય છે અને જીવાત્મા વિશેષણુ છે. નિમ્બાક અ'શતે શક્તિના 
અથમાં લે છે. એટલે જીવ એ બહ્માની શક્તિ છે એમ તેમનું કહેવું છે. રામાનુજ, શ્રીકણ્ં, નિમ્ખાર્ક 
મપ્વ અતે વિત્તાન ભિક્ષુ બહમ વચ્ચેનો ભેદ સ્વાભાવિક છે ગએમ માને છે. વિજ્ઞાન ભિક્ષુ પિતા પુત્રના 
હૃજણાન્તથી અગર અગ્નિ અતે વિસ્છલિંગના દજ્રાન્તથધી આ સબન્ધ દર્શાવે છે. વલ્લભાચાયષ આ 
ભેદતે એચ્ઠ્િક માને છે. 
 શચૂત્ર ૨૯ માં બે વખત તહ્‌ શખ્દ છે. શ'કર પહેલાને બ્ુદ્ટિકપાધિના અથમાં લે છે અને ખીજને 
અણત્વના અથમાં લે છે. રામાનુજ, મષ્વ અને શ્રીકષ્ઠ શ'કરતી માફક સત્રના પ્રાસ શબ્દ બરાબર 
સમજવી શ્રકયા નથી. આથી શકરનોા સૃત્રાથ વધારે પ્રમાણુભૂત લાગે છે તો પણ તેમણે લલ્‌ માં 
ખુદ્ધિ-ઉપાધિના અચ આણેલે હોવાથી તેતું પામાણ્ય જતું રહું છે. વક્ષભાચાર્યના અર્થમાં આ' 
પ્રાગ્રાણ્સ જળવાઇ રહું છે. જીવાત્માતું વિમુત્ત સામીત કરવાને શ કરે ઉત્પત્ત્મશ્રવગુ, પરશ્રહમ પ્રવેશ 
અને તાદાત્મ્યોપદેશની દલીલો આણી છે. પણુ તેને બાદરાયખુના સત્રનો ટેકો નથી. 

. શેત્ર ૩૦-૩૨ માં શકર જે શુદ્ધિ સંયોગ અથવા ઉપાધિ સંયોગની વાત કરે છે તે અર્થ મુત્ર- 
કારના શખ્દોમાંથી સ'ભવતેો નથી. આથી 19). 1181111૬ શ' કરના અથ ઉપર ટીકા કરે છે કે- 

* 3૫૦૫૪, 11 દાટ 3151 ીથલ્ટ 10111૪ 110 ૯૦૯૩ પહ 1110 €૨[૩4110- 
1108-0110 1751. “લા છે? ઉપતેત]1કા. ” .1ત---૫૪1010 15 10010 111[09010810- 
11 ઇટ 5૪૮૦01 [પં૧૦૦, 1 159 1100 1101 લંબાઇ પ1 &€૦૦ 1૪ -10 : 
પે 0378. :5)051૯8 હ તૃપક્1 1ર જે દપ્લ કિપતંતે1॥ પલો 25  9૯&5૫:૯૦, [06111 
%. ૮ €1૦. વાપ 910 4100 [૩10૩૫૯0 ઇટ વદ્યાંત £૦ ૮૦15૬૫૯ દ ૯83૯110૯ 
ર્ણ હ 5૦પ૫ાં ૯૫૯1 11 1100 5તા॥કદા' કાતાટ, ” (લ્લેલાાત 5પ 1 ૩). 55.) 
માટે શકર જીવના અણુત્વના ખોધક સૂઞોને પૂર્વપક્ષ સાથે નનેડવામાં ખરા નથી. 

' “ભધિ૦ ૧૬--શ'કર સૂત્ર ૪૪ ને અન્તે “ચ' ઉમેરે છે. સત્ર ૪૫ માં શ'કર, નિમ્બાર્ક, રૈવ અને 
શિક્ “ચ' તે ઉમેરે છે. સૂ. ૪૬ માં “ન' ની પૂવે” નિમ્બાર્ક, રામાનુજ, અને રવ 'અવ્યતિરેક' શગદ 
વાંચે છે અને 'સુત્ર ૫૦ માં ભાસ્કર “આભાસ શખ્દતે ખહ્વચનમાં લે છે અતે ચ તી જગ્યાખે “વા' 
લે છે. નિમ્બાક અને શૈવ આખા સૂત્રતે “આભાસ' શ”દ ખહુવચનમાં લેઇને વાંચે છે. * 

' સત્ર'૫૦ માં ચકર “આભાસ'તે જીવની મિથ્યા પતીતિ એ અથમાં લે છે; પણુ ભાસ્કર તેની 
સામે રીકા કરે છે 9% જો જીવને આભાસ કહેવામાં આવે તો તે આભાસ અવસ્તુ હોવાથી. અને અ 
વસ્તુ શ્રશવિષાયુની માફક અચેતન હોવાથી તેને બન્ધ, મોક્ષ અથવા કર્માધિકાર શી રીતે ખને ?' 
પરમાત્માને સાંસારિકત્વ નથી. માંટે આભાસ શબ્દનો પ્રયાગ બરાબર નથી. રામાનુજ ષ્ણુ ભાસ્કરના 
પાકને સ્વોકારે છે..પધુ તેનો અર્થ દેત્વાભાસ ટરે છે. 

ક પર્‌ માં રામાનુજ “ચ' છેડી દે છે અને ૫૩ તી શરૂઆતમાં “ કરેશમેશાનેલિ ષે ” એવા” 


યહ 


,ક-..2.2#-8/ડ6..8,7 -*--. 





પાદ ન ન કડ 
ક ૧--સૂત્ર ર્‌ જ પહેલાં મષ્વના મતે “ શરિકમુોપાય ' 9 એવું સુત્ર મ "ચૂત ૩ નો 
રામાનુજ. અને શવ સૂત્ર ર૨ જમાં અન્તર્ભાવ ફરે છે. 
અધિ૦ ૬--સત્ર ૧૪ માં “આમનન' ને બદલે “આમ્તાન' એવો ભાસ્કરના પાઠ છે. 
મધિબ ૬--સત્ર ૧૬ માંથી નિમ્બાક “૨ કાઢી નાંખે છે. રામાનુજ સત્ર : ૧૫ માં આ શબ્દ 
પહેલાં “ચ ઉમેરે છે અતે તેને સત્ર ૧૪ લેગ વાંચૅ છે. 
અધિ૦ ૮-૨૯ ૧૮ અને ૧૯ ને રામાનુજ, નિમ્બાક અને શૈવ એક ક્સ્તર તરીએે વાંચ છે. 


લાતા .. ારરદદદટદાદાદઈ 


પરિશિષ્ઠ ૧. 
પ્રપપચ અને સ'સારને!  શેદ.. 

( મીવિકૂલશચાત્મજ શરીવણભ વિરચિત) 

સ'કા--પરપચ એ સત્ય છે અતે સ'સાર મિથ્યા છે એવી રીતે તે બનને વચ્ચેના “ભેદને શય 
કરવો તે વ્યાજબી નથી. કારણક્રે તેમાં 'કોાઇપણુ પરમાણુ નથી. જેમ જગતની ઉત્પત્તિ તથા નાશ્ષ છે 
તેમ આમાં પણુ આવિર્ભાવ અને તિરોભાવ છે. વળી સદ્ય મગ ચ શયમમથસ ત્રુતિમાં *કહે છે કે 
ધટપટાદિ રૂપ જગત્‌ જે સત્મ મનાય છે અને સ'સારર્‌પ અનૃત જે મિથ્યા મનાય છે તે સર્ય શશજ 
છે. તો પછી શા માટે પ્રપ'ચ અને સ'સારતેો ભેદ તમે જાઓ છે ? 


ઉત્તર--સંસાર મિથ્યા છે એમ કલ્યું તે વ્યાજબી છે. કારણુક્રે તે જમત્તી માફક ભગવાનનું 
કાર્ય નથી. તત્ત્તવદીપ નિબન્ધમાં આ બન્નેનો ભેદ જણાવ્યો છે. ત્યાં પ્રપ'ચને ભગવ#કાય કલુ છે, 
તેનું રૂપ ભગવાનની ખહુ ભવનરૂપ માયાનામની શક્તિથી યયું છે અને જીવનો જે સંસાર્‌ કહેવાય છે 
તે તેની શ્રક્તિ અવિદ્યાથી છે. વળી એમ પણુ કલુ છે કે જવને જે અનાદિ ખધ છે તે અવિદ્વાથી 
નથી. વળી અહિંઆં સ'સાર ઉત્પન્ન થાય છે એમ કલુ નથી પણુ સ'સાર કહેવાય છે એ પ્રમાણે 
રાખ્દો છે, તેથી પણુ સપણ છે કે સ'સારતી ઉત્પત્તિ વાણીથી જ છે. વસ્તુતઃ તે નથી. કરણુકે જીવના 
' અભિમાનાત્મક તે છે. ગીતામાં પણ્‌ કહે છે કે અહ'કાર્થી જેનો આત્મા વિમૂઢ થયો છે તે હું કર્તા 
"દું એવું માને છે. આમ હોય તો પછી આવિર્ભાવ તથા તિરેભાવની સસારની બાબતમાં સંમતિ નથી 
અર્થાત્‌ સંસારનો આવિર્ભાવ અતે તિરેોભાવ છે એમ કહી શકાય નહિ. સત્ય વસ્વુતી ખાખતમાં જ 
આવિર્ભાવ અને તિરે!ભાવ હોઇ શકે. અસત્ય વસ્તુમાં નહિ. અહ'તામમતાવાળા જીવતી બાબતમાં 
જ સસાર શખ્દ ઘટી શકે. કારણકે એ સસાર અવિધ્રાનું કાય છે. જીવ તે દેડ નથી. ગીતામાં દેહ 
અને દેઠીનો ભેદ દેખાડયો છે. દેહી કહેતાં જીવ દેહરૂપી વસ્તા ધારણુ કરે છે. તે જ્યારે નૂનાં થાય છે 
ત્યારે તેને બદલીને નવાં પહેરે છે.. વળ ઓં દડી નિત્મ અવષ્ય છે. તે જન્મ પામતો નથી તેમ મરતો 
પણુ નથી. આવા દેહીમાં-જવમાં જો અહબુદ્દિ થાય તો તે મુદ્ધિ અલીક (મિય્યા) છે. તેજ પ્રમાણે 
પદાથીમાં પણુ મમતા ખુદ્દિ ને હોમ તો તે પણુ મિથ્યા છે. તમામ પદાથો . આના નથી. તે 
' ભગવાનની ક્રીડા માટે છે. ભાગવતમાં પણું આ વિશ્વને ડ્રીડાભાણૂ કહ્યું” છે. ભગવાનની જ તૈના ઉપર 
: સત્તા છે. આમ હોવાથી તે પદાર્થો નારા છે. તેની ઉપર મારી સત્તા છે એેમ જીવ માને તા તે પણુ 
શિથ્યા છે સંસારને અર્થ જ એ છે કે જ્ઞાન ચતાં જે સ'સરણુ પામે છે તે. અર્થાત્‌ સાન. પૂર્વે તેનું 
ખસ્તિત્વ હોય 'છે ત્યાં સુધી તેમાં આસકિત હેય છે પણુ જ્યારે સાનને  ઉદમ થાય છે ત્યારે તેનું 
અરિતત્વ જણાતું નથી. તે આસક્તિ દૂર યાય છે. આ સંસાર છવના અધિકરણવાળે છે. નહિ તો “હું 


ઝ્ન્જ 
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વનો પ્રભવ' ખુ હહું ગુંડાકેશ આત્મા ઝુ જુ લાને પરાધીન ખું' ૧ “મારો ભક્ત નાશ પામ નહિ” 
અશી ચાનિ મહદ્ર''અહ છે' “શાર અશ જ વલા છે*-વગેરે જાક્ષોાથી અહંતા કક શ્રવણ 
થાય છે તેથી ભગવાનમાં પણુ અવિદ્યાના સ'બન્ધ મનાય. પણુ તે ગ્રમાણે નથી. “ હું અહા છું એ 
પ્રમાણે તેણે-આશ્માનેઃ મોજળખ્યેઃ'' એ મ્રતિમાં “હું ”શિખ્દ ભગવહદદ્મના સાનફપ છે. સછી ભગ- 
ઘોબથીઃ જ છે ઘેથી ષષ્તા પણુ તેષીજ છે માટે વાં (પ્રપચમાં) સંસારનો પ્રયોગ નથી. મભ્ણુકે તે 
(જગત્‌-પ્રપ'ચ) ખરો છે. જીવતી બાબતમાં પણુ ભગત્ાાન મારા પ્રભુઃ છેઃ અને હું દાસઃ છં એવી મમતા 
અને અહતા ચરુ ગાન્નફમજ છે; કારણુ કે તેથી શમભાન સાશે સબન્ધ કરીઃ શકે . જે ' ઉપરતી 
ચસ્ચંચામૃતં ન સસમમવત એ શ્રતિના અથ આ ગ્રમાણે છે. સય કહેતાં ધટપટાદિરૂપ, તેમાં અનૃત 
કહેતાં વિષયતા ત્રાહ્મ નાશ તયા ઉત્પત્તિની પ્રતૌતિના વિષય માયિકરૂપ અનૃત શબ્દથી ઓળખાય 
છે. સય બ્રહ્મા આ રૂપે નટતી માફક પોતાનું ગ્નૂદુ રૂપ દેખાડવાને થાય છે. (જેમ નટ જૂદ્દાં જૂદા રૂપ 
દેખાડે છે, છતાં તે રૂપ ખોટાં નમી. તેમ બ્રજ્મ જગતરૂપે યાય છે તો તે પણુ ખોડું નથી) પોતાની 
માયા ખહુરૂપ ચવાની રક્તિશી પાક જગલફમને દેખાડે છે. ચાટે-જ નિબન્ધમાં કહું છે કે પપચનું 
શેમ: પાયાથી મયું, છે. ક્રતિત્રાં પણુ કહે છે કે “ હું સવને વશ કરનાર છું અતે સર્વના ઉપર સત્તા 
શ/શાઉનતાક- છું ” અહા! જીજો, છે. જહા દાસો છે, બલ કિતવો છે. વ્યાસ સૂત્રમાં પ્યુ આ કહ્યું છે. 
ભાચવતના પ્થમર્કખ્બતા ખીજ “લોકમાં સાપટમરહિત પરમાંષમ કર્યાનું વર્યુત આપ્યું, છે અને યાં 
ઊકાતાનતું, ભજન ગેજ જીવતો મુખ્યધમ છે, અન્ય નહિ એમ જણાવ્યું છે. અન્યધમનો તો ત્યાગ 
થાય છે, પણુ ભગવદ્‌્ભજનરપી ધસ તે નિય છે. તેનો યાગ થઇ શકતો નથી. તે તો દેવ હોય કે 
અસુર હોય અગર્‌. મનુષ્ષ હોય-ગમે તે હોય તે' તેનાથી તે થઇ શકે છે. 


૨ક૫૬--તજે ભસ્વરભજનતે મુખ્યધમ કલે; પણુ એતો મનુષ્યચી જ થઈ શકે. પશુ વગેરેથી 
થી શીત ય શકે ? 
. ઉત્તરૂ-પશુએથી પામું તે થઇ શકે છે, તેને મારિ કછ વાણીની જરર નથી. પશુઓએ પણુ 
ર સતેઇભરી દષ્ટિયી ભરવાનતી પૂન્ન કરેલી છે. તેઆએે પણુ અશ્ચથી ભીંન્નમલી આંખોથી ગોવિન્દ 
શરાતાનને. સ્પશ કર્યો છે. ભ્રગવાનની વેણ શ્રવણુ કરતાંતી સાથે પક્ષીઓ પષ્ટુ મૂક થઇ ગયાં 
. તાં અને ૨ૃશેો પષ્ પોતાની ચાખાઓને નીચે નમાવતાં તથા તેમના શરીરમાં પ્રેશુનો પ્રેમ એટલો 
ખુધો શશ્રરારીુ ગમો કે: તેભણે મણરસની ધારાએની બછિ કરવા માંડી. આ રીતે પશુપક્ષીઓ અને 
યાએ. ભગભ્રન્રનું, ભજન. કડુ છે. તેનાં પ્રમાણો શ્રીમદ્ભાગવતના દકામસ્કન્ધમાં ચળી આવે છે. આથી 
પક્કિ છે કે. શગવાનતું શ્રજનઃ એજ સવ ચાનિવાળાને નિત્યધર્સ છે. માટે પ્રપંચ અને સંસારનો 
.. ભેદ. ભ્ાવાઝ શાં અક્િમતઃ છે ગેમ નક્કી યું. 






હ શાસસિ શ્રોષદ્‌ પ શિસ્ધરજી ચિ્િત, » 


 ા વહી--પ્રપઝ ત્ર ત્રિશ્યા છે છે; અધાંએ.તે અસય છે. એવો અગીકાર્‌ કરે છે તો પછી. તે નિય 
અને, કાહૂ, તેતે. તસે, કેમ. માત્રા છે. વળી બમ એક અતે અદ્દેત છે, અતે ત્માં કોઇપણુ, બેદ, તથી 
..એમ્‌: અભેદ. જણૂાવત્ાર્‌ . શ્રુતિઓમ્ં, ભયથી લેદરૂપ બહા સિવાય. બીજું કોઇ છે એવું. તો તમારાથી 
પણુ. સ્વીકારી શક્રી, નહિ. વળી; આ “મપ'ચ તેની માફક દણ્િગાયર થાય છે તેશ્રી. અતે શ્રુતિમાં વળી 
બલે કહેલો છે તેથી ઉયમાં વિરેકમ ન આવે તે માટે વાસના અયવા જીવતી મવિધાથી તૈ તે *હ્માયી 
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ક આ.આતુતાદગા: ગચડાને સમજણ પડે માટે બાપ્યની શટ લેવામાં આવી છે. ' 





મિસહ પરણીત થાષ છે; માટે ત તેમે છે. મારેજ. કિ કહા “એકજ નહિ પણુ ગારતઃ પચ કલુ 
છે. માટેજ સાનિઓના શુદ્ધ બહાસાનથી અવિદ્યાનો નાશ થતાં શી કલ્પામલા પ્રપગમનેો પણુ નાશ 
શાષ છે માટે પ્રષચને સય કહી શકશે નહિ. 

શિદ્ધાન્તી--અહે. તમારી બુદ્ધિની બલિહારી છે. તમે તો જાણે બધુંએઃ સમજી ગયા. વાર્‌. મ 
મો જોઇએ કે જગતતે તમે જે અસષમ કહો છે તેનો અર્થ શે ? અસય એઢલે ત્રણે કલમાં તેનો 
અભાવ હોમ તે કે બ્રમથી કલ્પાયલે ? 

ભાદી--ત્રણે કાલમાં જેનો અભાવ હોય તેનું નામ અસે અસત્ય કહીએ છીશ્બે 

સિશ્ધાન્તી--ના, આ પ્રકારે અસયનો કરેલો અથ ખોટા છે. એમ જે કહેશે તો અદશ્ય 


ત્વતી જ થરે. કારણકે તમે એટલું તો જનણો છો કે અભાવના પણા ચાર ભેદ છે ? 
વાજો--હા. 


સિદ્ધાન્તી--કયા કયા ? 

વારી--મુ'ખ્યત્વે ખે પ્રકારના અભાવ છે-(૧) અન્યોન્યાભાવ અને (૨) સસર્ગાભાવ.- બીન્નના 
ત્રણુ પ્રકાર છે-ગ્રાગભાવ, ગ્રષ્વસાભાવ અને અલન્તાભાવ. આ રીતે ચાર પ્રકારના અભાવ છે. ધડો 
તે વર્મ નથીં, તે અન્યોન્યાભાવનું દૃંષ્રાન્ત છે. ઘડાની ઉત્પત્તિ પહેલાં ધગનો અભાવ તે પધરાગભાવ, અને 
તેના વિનાશ થયા પછી જે અભાવ રહે તે પ્રષ્વસાભાવ છે અને ને ત્રણે કાલમાં પદાથનો સ'ભવજ 
નથી એવું જણાવનાર અભાવ તે અથન્તાભાવ કહેવાય છે 

સિદ્ધાન્લી--વાર. અહિ'આં તમે પહેલા ત્રણુ અભાવ અન્યોન્યાભાવ, પ્રાગભાવ અને પ્રેષ્વશા- 
ભાવની તે! કલ્પના કરતા નથી ને ? 

વાદી--ના. 

સિશ્ધાન્તી--તમારં કહેવું એવું છે કે અવિદ્યાની કલ્ષનામાં તેનું અસ્તિત્ત ત્રણે કોલમાં નથી 
એટલે તેનો અવયન્તાભાવ છે ? 

લાદ્ા--ણહા. 

સિદ્ધાન્તી--ડીક, યારે સાંભળો. અહિ આં અવિદ્યાના અયન્તાભાવ પણુ તમે દર્શાત્રી શકશે 
નહિ. અત્યન્તાભાવમાં તેના પ્રતિયોગિને તમારે લેવો પડે અને તે અસત્‌ છે. કારણકે તેના અભાવનો 
પૃણુ અભાવ છે. 

વાદી--કેવી રીતે ? દણ્ઠાન્ત આપીને સમન્નવે।. 


સિશ્ધાન્લી---જુએ સાભળેો. ભૂતલ ઉપર ધટને। અત્યનન્‍્તાભાવ છે વગેરમાં પ્રથમ ભૂતલ ઉપર 
આવેલા પ્રત્યક્ષ ધટ જે જવામાં આવેલો ૯તો તે પ્રતિયોગિ ધટનો આરેપપ કરીને નિષેધ કરવામાં 
આવે છે. ધટતે અન્યનન્‍્તાભાવ જણાવવાને ઘટ જે પ્રતિયોગી છે તેનો આશ્રય કરવે! પડૅ છે. પણુ 
જેનું અસ્તિત્વ કાઇ કાળે નથી તેનો વળા ગ્રતિયોગી લેવાતી શી જરૂર ?: તેનો પ્રતિયોગી પણુ 
અસત્જ મનાય. મુક કક 

વાદીી--તો શશશગમાં કેવા પ્રકાર્તી ગતિ છે ? 

સિદ્ધાન્તી--શશમાં તો શ'ગનો અત્યન્તઅભાવ છેજ. ગાય તથા હિ વગેરેમાં ન્નેચેલા 
પ્રતિયોગિ જગનો આરોપ કરીને શેમાં પણુ પહેલાંની માક્ક નિષેધ કરવામાં આવ્યો છે. એટલે જેમ 
“ભૂતલ ઉપર્‌ ધટનો અન્મન્તાભાવ છે” એ વાકય જ્યારે આપણે બોલીએ છીએ, ત્યારે તે ધડાને પહેલાં 
. આપણે ન્નેચેલો હતે અર્થાવ્‌ ભૂતકાળમાં તો તે ત્યાં હતો. આથી જ્યારે ન્નેઇએ છીએ ત્યારે વતમાન 
કાળમાં તે નથી, તે ઉપરથી તેનો યાં અત્યન્તાભાવ છે એમ કહી શકાય નહિ. અત્યન્તાભશાવ એટલે 
ત્રણે ફાળમાં તેના અભાવ હેય. જેમ ભૂત, વર્તમાન તથા ભાવિ એ ત્રણેમાંથી એક કાળમાં જેની 





વિહેધોનના ન્‌ હોમે જ અતયન્તાભાવ દેવા પણુ ઘટના . અત્યન્તાભાવમાં તો ભૂતકાળમાં તઃ શટ 
હતો તો પછી તેનો અત્યન્તાભાવજ મનાય નહિ. શશના શ ગમાં અત્યન્તાભાવ છે તે દૃષ્ટાન્ત જૂદી 
તરેઢનું છે, તેમાં પણુ તે ચુંગનો અત્યન્તાભાવ જણાવવાને તેતો પ્રતિયોગિ લેવોજ ન્નેઇએ. આ પ્રતિ- 


ચોગિ તરીકે ગાય કે મહિષ વગેરેનું શુંગ લેવાય છે. આવી રીતે જેનો અત્યન્તાભાવ છે તેનો પ્રતિ- 
થચોગિ લેવો તે અયુક્ત નથી ? 


અથવા અહિ'આં શશના શંગના ધમવાળોા કાઇ પ્રતિયોગિ નથી. કારણકે ગો વગેરેમાં જે ફગ છે 
તે પ્રત્યક્ષ જનેવાય છે, અને શશનું ફ્રોાગ તો દેખાતું નથી. તેથી શશફ્રાગમાં મહિષના ફાગનો ધમ નથી. 
એટલે શશર્ાગના અત્યન્તાભાવમાં તમે જે પ્રતિયોગિ દેખાડો છે તે બધ મેસતો. નથી. માટે આ 
ઉપરથી પ્રપચનેો અત્યન્તાભાવ તમે કહેવા 44વ છે તે વાસ્તવિક નથી. 

વાદી--ત્યારે તે ભ્રમથી કલ્પાયો છે એમ માને. 


સિદ્ધાન્વી--ના, તેમ પણુ નથી. તેમાં પણુ નને પ્રથમતી પ્રમા (બુદ્ધિ)થી જે પદાર્થ ન્નેવામાં 
આવ્યો હોય તેના જે ધર્મો છે તેના જેવા ધર્મો જે બીન્ન પદાથ માં જવામાં આવે તો તે બીન 
પદાયમાં પ્રથમના પદાથ ને ભ્રમ યાય છે. અર્થાત્‌ એક પદાથમાં ખીન્ન પદાથના ધમની સમાનતા 
હોય તોજ ભ્રમ સંભળી શકે છે 
' લ્યાશી--દાખલાથી એ સમો 

સિદ્ધાન્તી -સાંભળા જેમકે કેોધ્ટઓ માણુસ છીપને જમીન ઉપર પડેલી નનેઇને એમ કહે કે “આ 
રજત છે” તો અહિ આં રજત પદાથ માં છીપની ધતીતિ થાય છે. આ પ્રતીતિ બ્રમ મૂલક છે. આમાં 
પ્રથમ કાળમાં જે રજત ન્નેયેલું અને તેના ધમને જે બુદ્ધિથી મ્રહણુ કરેલો તે ધમને રજત પદાર્થ 
નનેતાં તેમાં પ્રથમના ન્નેયેલા પદાથની માફક છીપમાં ચાકચકય વગેરે ધમો છે માટે અહિ'આં દેખાતા 
સારપ્યથી છીપની અદર રજતનતી ખુહદ્દિના ભ્રમ થાય છે. જ્યાં જ્યાં ભ્રમ સંભવે છે ત્યાં સાદૃરયથી 
ભ્રમ સ'ભવે છે એવો નિયમ છે. પ્રપ'ચને અસત્ય-બ્રમમૃલક કહેવામાં એતી સ'ભાવનાજ નથી કારણકે 
ત્યાં પર્વકાલની પ્રમાથી ન્નેવાયલા કેઈ પણુ અધિકરણુની આમાં સ'ભાવના નથી. તેથી એક સ્થળે 
રહે તો ધર્મ સારૂપ્યથી બીજમાં રહીને શી રીતે બ્રમ ઉત્પન્ન કરે ? અર્થાન્‌ સત્યત્વની પ્રતીતિનું અધિ- 
_કરણુ જુદું છે અને મિથ્યાત્વતી પ્રતીતિનું અંધિકરણુ જુદું છે. એકની પ્રતીતિ ખીન્નમાં સ'ભવતીજ નથી. 

વાદી--અરે પણુ એમ માને કે ગ્રપચમાંજ પ્રથમ સયત્વ છે પણુ પાછળથી તેનું મિથ્યાત્વ છે. 
. એટલે અહિ'આં સત્યત્વ તથા મિધ્યાત્વની પ્રતીતિ માટે જુદાં અધિકરણો! કલ્પવાની જરૂર નથી. પ્રપંચ- 
માંજ પ્રથમ સતયંત્તતી ખુદ્દિ થાય છે અને પાછળથી મિથ્યાત્વતી બુદ્ધિ થાય છે માટે તે બ્રમમૂલક છે. 
 સિદ્ધાન્તી--આ બાબતમાં તમે બરાબર વિચાર કર્યો નથી. અભ્યાસ વગરજ આ મ્માણે 
પ્રગલ્ભ કરો છે. અરે પણુ શાથી સત્ય જણાતા ગ્રપચમાં મિથ્યાત્વતી પ્રતીતિ થામ છે, કે જેને લીધે 
તમે નિષેધ કરે છે તે તો જણાવશોને ? 

વાદી--કેમ એમ કહો છે ? અમે મ કહીએ છીએ કે પ્રપ'ચતી પ્રતીતિ જવિદાયી છે માટે 
તે મિથ્યા છે. 
 સશિન્ધાન્તી--વારુ, હવે વિચાર કરો કે તે અવિધા એટલે શું ! તથા તેનું સિ “શું?! (તે 
કયાં ર્હે છે! ) આ બે પ્રશ્ના અમે તમને પૂછીએ છીએ. આને ઉત્તર પ્રથમ તમારે આપવે ન્નેઇએ. 
અમારા પ્રથમ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં તમે એમ કહેતા હો કે અવિદ્યા એટલે અગ્ઞાન છે, તો અમે એમ 
કહીએ છીએ કે અવિદ્યાના તે અથ નથી. 

વાઠાં--શાથા તે અથ નથી ? 
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સિદ્ધાન્તી--સાનનું કાર્ણુ રું એવી જીજ્ઞાસા થાય તો જણાવવાનું કે તમારા મતે %હ્મ નિર્ગુણ 
છે. આથી નિર્ઝુષુ અહાને ઇચ્છા હોઇ શકે નહિ. આથી બદાની ઇચ્છા તે બહા છે 9ે બેમ પણુ ' કહી 
શકાય નહિ, દષ્ડને કોણ ધટ કહી શકતું નથી. 

વાદી--પણુ અનાન તો અનાદિ છે. 

સિદ્ઠાન્તી--તો પછી પ્રપંચ અન્નતાનથી કરાયલે છે એમ લી શી જરૂર છે? જે અનાદિ 
છે તે અમુક વખતે ઉત્પન્ન કરાયો છે એમ કહેવાય નહિ. 

વાદી--અવિદ્યા એ પ્રપંચતું સમવાયિ કારણુ છે. આથી અવિદ્યાને પ્રપચનું કારણુ કહ્યું.છે અને 
પપ'ચતે અન્નાનરૂપ કહીએ છીએ. કારણુકે સમવાયિ કારણુ પોતાના કાર્યમાં અનુસ્યૂત , હોય છે, જે 
કારણુમાંથી કાર્ય ઉદ્ભવે છે અને ઉત્પન્ન થએલા કાય માં મૂળ કારણુ અનુસ્યૂત હોય તે તે કારણુ 
સમવાયિકારણુ કહેવાય છે. માટીમાંથી ઘડા ઉત્પન્ન થાય છે એટલુંજ નહિ પણુ ઉત્પન્ન ચએલા ઘડામાં 
માટી હોય છે. માટીનેજ ધડો બનેલો છે. ધડામાંથી માટી લઈ લે તૌ દ્રડાજ ન રહે. આવી રીતે 
માટી અને ધડાનો સબન્ધ છે. અદિઆં માટી એ સમવાયિ કારણુ છે અને ધડો તેનું કાર્ય છે. તેજ 
પ્રમાણે અનાન-અવિદ્યા એ કારણુ છે અને ગ્રપચ તેનું કાય છે. અનાન સમવાયિ કારણુ હોવાથી, 
પ્રપંચમાં પણુ તે છે. માટે જ નાશ થાય તો 4પ'ચનો પણુ નાશ થાય. 

સિદ્ધાન્તી--હવે ન્યાયની રીતિથી ઉત્તર અપાય છે, વારું ડીક, અવિઘ્યાનો કોઇ દ્રવ્ય તરીકે 
સ્વીકાર કરે છે. જે તેને દ્રવ્ય તરીકે સ્વીકાર ન થતો હેય તો રૂપનો નાશ થતાં પણુ પટનો નાશ 
થાય. તેથી દ્રવ્વજ સમવાથિ ફારણુ બતી શકે છે અને તેમાંથી અમુક કાય હોય છે, ચુણુ સમવાયિ 
કારણુ હોતું નથી. રૂપને સમવાયિ કારણુ માને તો પછી વસ્ત્રના રૂપનો નારા થઈ જય. ધોખીને ત્યાં 
કોઈ વસ્્ર ધોવા આપ્યું હેય તો ધણી વખત તેનાં રગ જતો રહે છે, આથી ત્યાં તેનો રંગ નાશ 
પામ્યો છે એમ આપણે કઠીએ છીએ તે વસ્ત્ર નાશ પામ્યું એમ આપણે કહેતા નથી. કારણકે વસ્નું 
રૂપ તે એક ગુણુ છે, અને તે અને વસ્ર સાથે સમવાય સબન્ધ નથી. વસ્ત્રનું સમવાયિ કારણુ તન્તુ 
છે. જે તન્વુ નાશ પામે તો વસ્્ર પણ નાશ પામ્યું એમ કહેવાય છે. માટે દ્રવ્યજ સમવાયિકારણુ બની 
શકે છે, રૂપ નહિ. અવિદ્યાને નને તમે દ્રવ્ય કઠી શકતા હે તોજ તે સમવાયિ કારણુ બની શકે પણુ 
જેમ સાન ધર્મ છે તેમ અનમાન પણુ ધમજ ગણાય. 

વાદી--અનાનને પ્રપ'ચનું અસમવાયિ કારણુ માનીએ તો તમે જણાવેલો વાંધા નહિ આવે. 
એ અસમવાયિ કારણુ એટલે સમવાયિકારણુનું પણુ સમવાયિકારણુ. વસ્તું સમવાયિકારણુ તે તન્તુ છે 
અને તન્તુનું સમવાયિકારણુ તન્વુત્વ છે. એટલે તન્તુત્વ એ વસ્ત્રનું સમવાયિકારણુ છે. તન્તુ એ દ્રવ્ય 
છે પણુ તન્વુત્ત એ ચુણ છે. આ રીતે અસ્ઞાનને અમે લઈએ છીએ. એટલે અવિધા એ પ્રપ'ચનું 


જ. 


સમવાવિકારણુ અને અમાન એ અવિઘાનું સમવાયિકારણ્‌. અહિ આં અવિદ્યાને અનાનરૂપ અમે 
લ છી 


સિદ્ધાન્તી---અન્ાન એટલે અન્ઞાનરૂપ એમ કહેવામાં કોક પણુ ફેર પડતો નથી. અજ્ઞાન અને 
અનાનરૂપ એકજ છે. આથી અનાનની ઉત્પત્તિનું કારણુ અજ્ઞાનજ હોય છે. સમવાયિકારણુ અને કાર્યમાં 
એક વસ્તુમાંથી ઉત્પન્ન થનાર વસ્તુ નદી હોય છે એવું અહિંઆં નથી. અહિઆં તો સાનને અન્ઞાન- 
રૂપ કહેવામાં અસાનની ઉત્પત્તિ અજ્ઞાનથી છે એમ તમે માને છે. પણુ જેમ ઘટતી ઉત્પત્તિ ઘટમાંથી 
હોતી નથી, તેમ અસ્ઞાનની ઉત્પત્તિ અજ્ઞાનથી કટી શકાય નહિ. ઘટનું સમવાયિકારણુ જેમ મૃત્તિકા છે 
તેમં અન્નાનનું કારણ તેનાથી જૂદું જણાવવું ન્નેઇએ. પણુ તમે તે જખ્‌॥।ાવી શફતા નથી, એટલે 
અતાનને અસમવાયિકારણુ મનાવવાને તમારો પ્રયાસ વ્યર્થ થ્રાય છે. 

લાદ્દી--નિમિત્ત કારણુ લઇએ તો. 
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હૈ: 


મ્િદાન્વીડ-તા “ના, ક પખુ કેવાય તરિ જેમ ધટનું પ સિગિત કારમુ દખ છે તેમ ગાહિઆં 
પ્રષચનું નિમિત્ત કારણુ અન્નાન નથી. જે એ પ્રમાણે તેને નિમિત્ત કરષખયુ લાશે તો પછી જોશ દષ્ડ 
ધટ થઇ શકતે નથી તેમ અગ્તાન પ્રપંચ બની શકતું નથી. આધી અનન : સે ગપ પ પાટો 
અસમવાયિકારણુ, તેમ નિમિત્ત કારણ બતી શાકતું નથી. 


વારી--વારુ, ત્યારે તેને ખીજી રીતે સમજને. જેમ અમૂક વસ્તુતી સે પડદો ગાવાથી, પ્રતિ- 
ખન્ધકને લીધે તેને આપણે ન્ને## શકતા નથી, તેમ ભહમની આજુબાજુ અવિધાફપી પડદો જાવવાથી 
અ દેભાતું નથી, પણુ તેને બદલે પ્રપ'ચ દેખાય છે અને આ રીતે અવિદ્યા યથાથ ત્તાનના પ્રતિ- 
બન્ધરૂપ છે. નઃ 

સિદ્ધાન્તી--એ અર્થમાં પણુ અવિદ્યા સમજી શકાય નહિ. કારણુ કે તમે સાનને બિષમવાળુ' 
કહો છો. અમુક વિષયને ઉદ્દેશીને સાન હોય છે. પણુ તે વિષયો તમારા મતે ખોટા છે. તેમનું 
અર્તિત્ભજ નથી. તે પછી કયા વિષયના યથાર્થ ત્તાનમાં અવિદ્યા પ્રતિખન્ધ કરે છે તેનો વિંચાર 
કેરીને કહેવું ન્નેઇએ. સ્તાન નિવિષય છે એમ તમે કહેતા હો તો તેમાં કેપ્પણુ પ્રમાણુ નથી, - 

વાદી--ત્યારે અમૃક અદૃજ્થી અવિઘાની ઉત્પત્તિ છે એમ કહો ? 

સિદ્ધાન્તી--ના તેમ પણુ નહિ. કારણ કે તમે અદ્રજુથી અવિદ્યાનતી ઉત્પત્તિ માનતા તથી, 
વળી જેમ દર્પણુમાં વસ્તુનું પ્રતિબિમ્બ પડે છે તેમ અવિઘામાં જવનું પ્રતિબિમ્બ પડયું છે એવું પણુ 
કહી શકાય નહિ. કારણુ કે પતિબિમ્બતે આધાર દર્પણુ ઉપર હેય છે. દર્પણુ વગર પ્રતિબિમ્બ પડતું 
નથી. આથી પ્રતિબિમ્બના ધર્મોનો આધાર પણુ દપયુના ધર્મો ઉપર છે. દર્પણુના જેવા ધર્મ તેવા 
પ્રતિબિમ્ખમાં દેખાશે. દ્પણુ સ્વચ્છ હશે તો પ્રતિબિમ્બ પણુ સ્વચ્છ બનશે. દપણુ જે મલિન હશે તે 
પ્રતિબિમ્ખ પણુ મલિન બનશે. તેજ પ્રમાણે તમારા દૃષ્દાન્તમાં અવિદ્યા એ દપણુ છે. જીવો એ પ્રતિ- 
બિમ્બ છે. તો જવરૂપી પ્રતિબિમ્ખતો આધાર અવિદ્યા રૂપી દર્પયુ ઉપર રહેશે. આથી અવિધાના 
વિશેષો પણુ અવિદ્યાના વિશેષને અનુસરીને દેખાશે. અર્થ 1 જેમ કેતિખિમ્ગમાં જણાતો વિશેષ મૂળ 
દર્પણુમાં હોય છે તેમ જવમાં જણાતો વિશેષ અવિદાામાં હોવો ન્નેઇએ. તમારં કહેવું એમ છે કે 
વમાં અદ હેય છે.ઇઆ અદૃષ્તે વિશેષ ષણુ અવિઘા ઉપર આધાર રાખે છે, અર્યાત્‌ જીવમાં 
જણાતો અદ્દજ વિશેષ અવિઘામાંથી ઉત્પન્ન થયેલો છે. વસ્તુસ્થિતિ આ પ્રમાણે સમજય છે; ત્યારે 
તમે એમ કહે છે કે, અદૃષ્ટ વિશેષથી અવિદ્યા 9ત્પન્ટ થાય છે એ શં રીતે સ્વીકારી શકાય ? અહિ'આં 
તો અવિધા અદ્ણને ઉત્પન્ન કરે છે એમ સિદ્ધ થાય છે તો તેને બદલે તમે અદૃણજ અવિધાને ઉત્પન્ન 
કરનાર કહો છે તે વ્યાજબી નથી. આતો જેમ ધડો જેતી ઉત્પત્તિ દણ્ડના ઉપર આધાર 
રખે છે ( દષડતી મદદથી ધટ ઉત્પન્ન થાય છે ) તેજ દ"ડને ઉત્પન કરે એવું જે કઇ કહે તો 
જેમ માતી શકાતું નથી તેમ આ તમારં કથન છે. 

વાદી--તો અસાનર્‌પ, યથાર્થ સાનના પ્રતિબન્ધરૂપ તથા અદૃ વિશેષથી જન્ય એવા જે ત્રણુ 
પ્રકાર જણાવ્યા તેનાથી આ અવિઘા જૂદા પ્રકારતી છે એમ માને. 

સિદ્ધાન્વી--જૂદા પ્રકારતી એટલે કેવી ? તેનું લક્ષણુ તો કહે ? 
 લાદી--શત્યરૂપ અવિદ્યા એટલે કઈ પણુ નહિ. જે વસ્તુ અશ્તિત્વમાં નથી તેને આપણે શૂન્ય 
કહીએ છીએ. આ અવિવ્વાનું અસ્તિત્વ નથી માટે તેને શત્યરૂપ કહીએ છીએ. 

સિદ્ધાન્તી--ના, તેમાં કધ્ઠ પણુ પ્રમાણુ નથી. 

વાદી--તો પછી તમે એમ કહો છે કે જવ અનાતી છે તો જીવના અનાનમાં શું કારણુ છે, 


જીવમાં અન્નાન છે એવું તસે. માનો છે] તો તેતું શું કારણુ તમે કહે છે! ? 


તદા ૧ 4 --*. 
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_સિદ્ધાન્લી--ભગવાતની ઇચ્છાથીજ ! %વમાં અજ્ઞાન છે એમ અમે માનીએ. છીએ. ' ભગવાન 
આતોમી કહે છે કે મારામાંથીજ સ્મૃતિ, સાન, તયા સાનનું અપોન બને છે. વળી તે કભ્પેલી 
અવિધાની સત્તા છે કે નથી તે કહેશે? . ર 

વાદી--તે સત્તાવાળી છે એમ કહીએ છીએ. 

સિશ્ધાન્તી--તે પછી ર્દૈતનો સભવ રહેશે. સત્‌ તે બહમ એકલું છ. બહમ ફિકર મં કઇ 
પણુ નથી, અને હવે તમે અવિધાની પણ સત્તા કખૂલતા છો તો બ્રહ્મ સિવાય ખીજી વસરેતુની સત્તા માતો 
છે. આથી દૈતાપત્તિ ખને છે. . , 

વાદી---તે! પછી અવિદ્યાની સત્તા નથી એમ અમે કહીએ છીએ. 

સિદ્ધાન્તી-ને અવિદ્યા ન હોય તો પછી તમારા મત પ્રમાણે બહ્મમાં અન્યથા પ્રતીતિ શી રીતે થાય? 

વાદી--અમે તેને સત્‌ નહિ તેમ અસત નહિ, પગ મત અને અસત્‌થી જૂદી હેય એમ અઃ 
વિધાને માનીએ છીએ. 

સિદ્ધાન્તી--એ માન્યતામાં કેદ! પણ્‌ પ્રમાણુ તથી. ર કે મત્‌ અને અસતથી * જદી 
અવિઘ્ાને કહેવામાં પરસ્પર વિરોધ આવે છે હેઠ “હ 

વાદી--તે તેને અનાદિ, થવી પણ ભાવરૂપ અમે કહીથું. 

સિદ્ધાન્લી--તે બહ્મ માનથી નાશ પામે છે તે હેતુથી તે આભાસરપ છે, કારણુ કે સાતે 
સભવ નથી તેમ અન્વય તેમ વ્યતિરેકતે પણુ વ્યભિચાર આવે છે. તેમજ સાધ્યના * અભાવની 


%ત્તિ તેમાં છે. 
વળી ધારા 'ે અમે તમારં ફહેવું કબૂલ રાખીએ તો તે અવિદ્યા બ્રહ્મમાં રહે દ છે કે છવમાં 


વાદા--ખાદ્યામાં રહે છે એમ અમે કહીએ છીએ. 

સિદ્ધાન્તી--ના, તે બહ્મમાં રહી શકે નહિ. જને અવિદ્યા બહ્મામાં રહેતો પછી અહાતી શુહ્તાને 
ખાધ આવે. અવિદ્યા એ વિકારરૂપ મલિન છે, અને બહામાં ૪! પણ વિકાર નથી. તેમાં નને વિકાર- 
વાળી અવિદ્યા રહે તો પછી બહાનું નિવિકારિત્ત રહેશે નહિ. બ્હાની શુદ્ધિમાં વાંધા આવશે. સ્વચ્છ 
જલમાં મલીન કચરો પડવાથી, તેને તે મલિન બનાવે છે તેમ બહ્મતી શૃહ્દિનો પણુ વ્યાધાત થાય. 
તમે અવિદ્યાવાળા જીવને હીન માને છે ? 

વાદી--તેો તે જવમાં રહે છે એમ કહો ? 

સિદ્ધાન્તી--ના, તેમ પણ નથી. તમારા મતમાં જીવ એટલે અવિજ્વામાં બ્રહ્મનું પડેલું પ્રતિબિમ્બ. 
આથી જવને રહેવાનું સ્થાન અવિદ્યા છે. નહિ કે અવિઘદ્યાને રહેવાનું સ્થાન જીવ. તમારી માન્યતા 
પ્રમાણે જીવમાં ખહ્મનું પ્રતિખિમ્બ પાડીને અવિદ્યા જણાતી નથી, પખ્‌ અવિધામાં બહાનું પ્રતિખિમ્બ 
પડવાથી જીવ દેખાય છે. પ્રેતિબિમ્બ દપણમાં હોય છે, દર્પણ પ્રતિબિમ્બમાં હેતું નથી તેમ અવિધામાં 
%વ પ્રતીતિ હોય જવમાં અવિદ્યાની પ્રતીતિ નહિ, માટે અવિધા જીવમાં રહે છે મેમ કહી ચકાય 
નહિ. વળી જીવમાં અવિદ્યા રહે છે એમ કહે તો પછી બહ્મમાં આવેલા ધર્મોની કલ્પનામાં સામથ્યને। 
અભાવ ખને છે. વળી તમારો મત તો એ છે કે અવિદ્યા બહ્મ વિષેજ કલ્પાયલી છે. તે બન્નેનું એક 
સમાન સ નથી-ખહ્મ અને અવિધા ખીન્ન કે!ઇ એકમાં રહે છે એમ તમે માનતા નથી. 

વાદી-તમે તો આ રીતે અવિદ્યાનો ઉચ્છેદ કરવા માગા છે ભલે અમારી માન્યતા પ્રમાણે તસે 
અવિધાનો અસ્વીકાર કરતા હો તો તમારા મત પ્રમાણે તો કરશેની ' ? ભાગવતને તમે પ્રમાણ્રૂપ માનો છે? 

સિજ્ધાન્લી--દા. 

વાદી--ત્યાં દશમ સ્કન્ધમાં ભગવાનની બાર શક્તિઓનાં નામ ગણાવ્યાં છે તેમાં વિધા પષ 
એેક શક્તિ છે. આ બાર શક્તિઓ અ] પ્રમાણે છે-શ્રી, ૪ીતિ, પૃણ્િ, ગિરા, કાન્તિ, વૃષ્ટિ, પલા, ઉર્જા 





મે છે, તેતુંગ્મ? આ! ક અગિકોની પ્રતીતિ ઘામતામી છ્ઠ તેથી ભમે તેની પ્રણીતિને શ્તાાતિ, સહી છે. 
શિદ્ધાન્વી--વાસનાથી તેની પ્રતીતિ નથી તે અમે પહેલાં જણાવ્યું છે. * 
વાદી--ઝેમ સ્વમમાં સત્ય પદાર્થોમાં અસત્યની પ્રતીતિ થાય છે તેમ અદિ'ખાં છે." - 
શિદ્ધાન્યકિન-ન્રા. સ્વમતો પૂવે અનુભવેલા વિષયથી ઉત્પન્ન યામ છે, અને તે તિષષોની#૪ સત્તા 
તરક ફેત્રાથી તેને સંભવ નથી. વળી વેધમ્યથી સ્વપ્નાદિતી માફક નથી શમ ન્તે તમે કહેતા હે 


તો પણુ તે માન્ય નથી કારણુ કે તત્ત્વ તથા સુત્રતો વિરોધ છે. માંટે જગતતે અસત્‌ કહેનાર 
બાલજ (બોદ્ધ) છે. 


લારીનસિત્‌, અને અસત્‌ પરસ્પર વિસુદ્ઠ હોવાથી અનિવ'ચનીય આ જગવજ મિથ્યા છે. શ્રુતિ 

પણુ કહે છે કે અહિઆં ક'૪પણુ ભેદ નથી. માટે જગત્‌ મિથ્યા છે તેનું ખણ્ડન કરવુ અયુકેત છે, 

સિદ્ધાન્તી--ના, અનિવચનીયને સિથ્યાના અર્થમાં લેવામાં કેઇપણુ પ્રમાણુ નથી, તેમ છતાં તમે 
જે. અનિર્વચતીય એટલે સિચ્યા એમ કહેવા માગતા હો તો ખાહ્મ પણ અનિવ ચતીય હોવાથી તેમને પખુ 
મિથ્યા કહેવુ' પડશે. અનિવચનીય એટલે જેના વિષે ઉકિત થઇ શકે નહિ, જે વાણીનો વિષય નથી ગએટલેજ 
છે. નિર્વચતીયત્વ રહિત તે અનિવચનીય. નિવચતીય એટલે વિશેષ રીતે વચનીય-વિશેષ રીતે વાણીથી 
જાયી શકાય તેવુ, જે તેવુ' નથી તે અનિવ ચતીય. બ્રહ્મ પણુ તેવુ' છે, કારણુકે વાણીથી ખ્ાહાનું વણુન ય 
લક્કી નથી. મ્રરે તમાસે અથ લઈએ તો પછી તેને એ મિથ્યાજ કહેવુ' પડેતે ? બહ્મનું વર્ણુન શ્રુતિમાં 
એવું કર્યું છે કે તેને પગ નથી છતાં ચાલે છે, હાથ નથી છતાં ગ્રહણ કરે છે, ચક્ષુ નથી તોપણુ જુએ છે 
શ્રધણુ કરે છે. મદાભાશ્તના વૈશ'ાયનસહસ્નામસ્તોત્રમાં તે બ્રહ્મ અણુ તથા મહાન, કૃશ તયા 
સ્થૂલ, ગુણુવાળુ અને નિર્ચુણુ એમ વણુંન કશું છે. વળી તેમાં ભેદ નથી એવું જે શ્રુતિ કહે છે તેપણ 
ઘનિર્તચનીયતો અર્થ શિશ્થાત્ત જણાવતી નથી. પણુ ડેતનેો પ્રતિષેધ કરે છે. આ સધળું પુરષ જ છે. 
કેમે પોતાને: ભાતે શજ્મો “તે આ સથળ જગત્‌ છે. “આ સધળં ખરેખર બહમ છે.' “તેને સત્ય એમ 
કશે છે? વિષ્ણુ પુસથુના ધથમ અક્ષમાં પણુ “હે મનિવર આ આખ તમામ જગત્‌ નિષ અને અક્ષય 
છે, અને તે અદવિ્ભાબ,, તિરેોભાવ, જન્મ તથા નાશના વિકલ્પવાળ' છે.' શ્રેમ કહાં છે. ગીતામાં પણુ 
કેહે છે કે જે અસત્‌ છે તેનો ભાવ નથી. જે સત્‌ છે તેનો અભાવ નથી. તેમ ઝૃત્રકારે પળુ 'હાસત્રમાં 
એજ ઉકિકત જણાવી છે 

વાદી*--અનિવીભનીયનેઃ મિથ્યા અથમાં લેવામાં મમાણુનો અભાવ છે એમ જે કહ્યું ત્યાં જણાવ- 
વાનું 38 મ્રમાણુતો અભાવ નથી ઝરણુકે અનમાન પ્રમાખ્‌ ત્યાં આપી શકાય છે. 

શિદ્ધકનથી---કજા ફીતે : 

'લાઈી---જજો સ્કંભળો, જગત્‌ અનિવગચનીય છે. ( પતિના ) તે સત્‌ છે કે અસત ગમ તેના વિષે 
ઉક્ત થઈ શકી નથીં તેથી? (હેતુ ) છીપમાં રૂપ દેખાય કે તેની માકક ( દૃષ્ટાન્ત » 

“શિ્ધન્લી--ભલે તમારં ડહેવુ' #અબે સ્વીકારીએ તોપણુ તમે આપેલા અનુમાનમાં તૌ જ્ગત્તી 
અનિર્જભનીયતા સાષ્ધ છે, તેથી મિથ્યા નછિ. 

'જારી---તમે વાહને અનિર્વચનીય હોવાથી મિશ્યા થઈ જશે એમ જે કહો છે! તે ખરાખર 
નશી. કાશ્ણુકે અનિ્વગનીયનતો અર્થ અમે એશ કરીએ છીએ ક જે સત્‌ પણુ ન કહેવાય, તેમ અસત્‌ 
પણુ મ કહેવાય. ભની બાભતમાં તેવું નથી. તેના વિષે સત્‌ તરીકેજ વ્યવહાર છે અસત્‌. તરીકે નહિ. 
 સિદ્ધાન્તી--તો પછી ગીતામાં બહાને “ તે સત્‌ નથી, તેમ અસત્‌ નથી '' કેસ થાથી કહું છે ? 
થા ઉપરથી બણ ફકત ભણ જ નથી પણુ અસત્‌ પણુ છે. આથીજ અસે લહમાને અનિવચતીમ કહીએ 
છી. શતિર્મા તેટલા માટે કહે છે કે ત્યાંથી વાણી પણ પાછી ફરે છે, વળી જેતે તમે પ્રપ'થ કહે છે 


 વિપ્પાણ, _ ક 
ત વિફરે પ. જે મ તેમ મ તાએ એ જાનો. લો. વિકાર હશે ગ એ જણાવવું. વું તને” ? દાને તા પ શકાય 
તદિ. કારણકે લ તો અવિકૂત છે. તેમ ઇતર કહેતાં મકૂતિનો પણુ તે વિકાર નથી. કારણકે તમારા 
મતમાં ખધુએ બઅહાર્પ છે. 

ાદી--બધહ્માથી જે ભિન્ન છે તે તમામ મિથ્યા છે, કારણુકે ખહાથી તે ભિન્ન છે જેમ છીપષાં 
રેજતની પ્રતીતિ જણાય છે તેની માફેક, આચી બ્રલ્મથી ભિન્ન તમામ પ્રષચ મિથ્યા છે. 
જ સિહ્ાન્તો--ના તમારા કહેવા મુજબ પ્રપંચ મિથ્યા યથતે। નથી. તમે આપેલું દુદાન્ત બ 
સડું નથી 
વ્રહી--ડીક ત્યારે અસત્વના અર્થ નથી તો પછી અનિત્યતાતો લો. ખ્વ'સના પ્રતિયોગી હોવામાં 
પ્રામભાવનો પ્રતિયાગી બને છે અને તે જગતની મષ્યમાં આવેલા ઘટપટ વગેરે પદાર્થોમાં મા 
ખાવેલ છે. જેમકે ધટ ભૂતલ ઉપર્‌ થશે એમાં તેવી પ્રતીતિ છે 
સિદ્ધન્લીન્ન્ના, તેમ નદિ. “ પહેલાં બટ તહતો ” અગર્‌ “ હવે ધટ રછેરો નહિ” એમાં બટનાં 
ભૃવત્વ તથા ભાવિત્વ આષેલાં છે તે બટનો ખ્મ છે કે કેમ ? નને તમે ધર્મ કહેતા હેતે પછી ધમમ 
અને ધમિ વચ્ચે સમવાય સ'બન્ધ હોય છે તેમ હોવાથી ધર્મ ધ્મિચી લિશ્ર હોતા નથી પણુ તેવી 
સાથે તેમની અલેદતા હોમ છે. પણુ ભૂતકાળમાં તયા ભ વેષ્યમાં તેની સત્તા નહિ જોવાથી, તેમનો કોઈ 
પાયુ આશ્રમ નથી. આથી તેમતી 'સ્થિતિજ સ'ભત્રતી નથી. માટે તે સમયે તેમના સ્વીકારને અવશ્ધે 
જણાવવેો જ ન્નેઇએ. માટે તે તે સમયે પણ ભૂતકાળમાં તથા ભાવિમાં પણ તે ધર્મોની સતને 
સ્વીકાર્વીજ ન્નેઇએ. ર 
વાદી--ધટ વગેરેની સવદા સત્તા હોવાથી તેમનાં ભાવિ વગેરેની ઉક્તિ અશ્નક્ય છે. તેમાં પણુ 
તેવું ચશે એમ કહેતા હોતો વિલક્ષણ કાળમાં પણુ તે પકારની પ્રતીતિ દુનિવાર્ય છે. આ રીતે તમારી 
ઉક્તિમાં દૂષણુ છે. 
સિદ્ધાન્તી--ના, તમે જખાવેલો ભય તે શકરનાં ટોળાંથી થયેલા ભય જેવો છે શકરના કોળાંભે 
ઉત્પન્ન કરેલા ભયથી સિંહ ડરી જતો નથી તેમ આપે જણાવેલા ભયથી : અમે ડરતા નથી. ત્રુતિશ્ના 
જે કઇ ભૂત તથા ભાવિ પદાર્થો છે તે તમામ પુરૂષ (ખહા3)જ છે એમ કહું છે. આ ઉપરધી તે બૂત શ્યને 
ભાવિ પણુ સત્‌ રૂપે છે, તેનું પામાણ્ય સ્વતઃ છે. શ્રતિ શદ ગ્રમ્ાણુ હોવાથી તે જે કહે છે. તે ખં છે 'ે 
ખોડું તેના નિણુય કરવાને બીજ પ્રમાણુની જરૂર નથી. તેવું પ્રામાણ્ય સ્વતઃ છે તો પણુ તેના સ્વતઃ 
મામાણ્યમાં તેના સ'કોચથી ધર્મ અને ધમિ બન્નેની સત્તા જેમ માનથી જેઇએ તેમ ભસના 
સ'ક્રાચથી જ તે કાલે પણુ તેતી સત્તા છે. ભૂતકાળમાં તે પ્રકટ હતી, અને ભાવિમાં તે પ્રકઢ નથી માત્ર 
એટલે ફ્રેર્‌ છે. પણુ તેથી સત્તાની ના કી શકાશે નહિ. તે કાલે પણુ પદાથૌની સત્તા છે. તે ફક્ત 
આાપણુતે દેખાતી નથી એટલું જ છે. એથી એવું સિદ્ધ થતું નથી કે તેમતી સત્તા નથી. 
ઘાદી--તમે શખ્દનું સવત? પ્રામાણ્ય કહો છે! પણુ તેમ નથી. તેને જષ્યાવનાર ઈશ્વર હોવાથી, અને 
ઇશ્વર અતુમાનના વિષય હોવાથી ₹શશ્વરે બાલેલા શખ્દોનું પ્રામાણ્ય તે પ્રમાણે છે અર્થાત્‌ સ્વતઃ નથી. 
સિશ્ધિન્તી--મનુ વગેરે સ્વસ છે એમ કહેવામાં પ્રમાણુના અભાવ છે અને પૂવપૂર્વ સગ ના- 
વ્યવહારની અનુપપત્તિથી તેના સિવાય અન્યની કલ્પના કરવામાં ગૌરવથી સિદ્ધ તમારા ઈચર્‌ પ્રયોજ્ય 
ગ્રયોજ્ક રૂપે “ધડો લાવ, ગાયતે લ્રઇ જવ' એમ વ્યવ્રાર કરે છે. સર્વત્ર અન્યથાનુપપત્તિજ બલિઇ 
છે. ધડો લાલ, ગામને લઇ જવ એવા શખ્લે સાંભળીને બાલક તેના વ્યવહારના સ'કેતનું ગ્રહણુ કરે 
છે અને તેથી અમુક વસતું લઈ જવાતી છે કે લાવવાતી છે તે રૃતિને સમજતા થાય છે. પછીથી પટ 
૫૬ તે બટત્વથી વિશિષ્ઠ વસ્તુમાં અય જળણાવવાને શકત છે એમ સમજે છે. પછી વારવાર તેને ન્નેપ્ને 
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તેતે કૃતિના' વિષયનું સાદશ્ય વસ્તુઓમાં જુએ છે. જ્યારે જ્યારે વસ્તુઓ લઇ “જવાની ' હોય - * ત્યારે 
ત્યારે શ્યોજય' શખ્દ શ્રવણુ કરીને તેનો અર્થ લેઈ જવું એવો છે એમ અવધારણુ કરે છે. આ 'રીતે 
પ્રત્યહ્મસનતા આધાર શખ્દ ઉપર્‌ છે માટેજ અત્યારના બાળકને “આ પિતા છે. આ માતા છે” વગેરે શબ્દો 
સાંભળીને આ ખાપ છે કે ભાઈ છે તે પોતાતી મા ન જણાવે તા પણ્‌ સમજી લે છે. ભગવાનની 
ઇચ્છાને અધીન કાલ સુધી જીવન-અદર ત્યાં હોય છે તેથી આ ગ્રમાણે સ'ેત થાય છે. ખીજી રીતે 
તેનો સભવ નથી. વળી આ પ્રકાર અશ્નિ અને ધૃમના નાનમાં પણુ છે, છે. રસોગ વગેરેમાં લાકડા વગેરેના 
સ'યોગથી અમિ ઉત્પન્ન થાય છે અને તેમાં ધૂમને જુએ છે. આ ધૂમ વન્ઠહિમાંથી નીકળ્યો છે, તે ધૂમાડે 
પોતે રસોડામાં નેઇને નકકી કરે છે કે ન્યાં જ્યાં વૃમાડો હય «યાં યાં અગ્નિ હોય છે. પછીથી પવત 
ઉપર્‌ ધૂમાડો જુએ છે તે ન્નેપ્તે પોતે રસોડામાં જેષેલા ધૂમને યાદ કરીને વિચાર કરે છે.' આ સ્થળે 
ધુમાડો છે માટે અહિ'આં અગ્નિ હોવે જઇએ એવું અનુમાન કરે છે. આ રીતે જ તાકિ કો અનુમાન 
કરે છે. આ અતુમાન સ્વતન્ત્ર રીતે થતું નથી પણુ પ્રત્યક્ષ ઉપર તેને! આધાર છે. પ્રથમ રસોડામાં 
અગ્તિસાંથી ધૂમને નીકળેલો! જ્નેયા પછી અનુમાન કરવામાં આવે છે, એટલે અનુમાન પ્રત્મક્ષ ઉપર 
આધાર રાખે છે. ઉપર આપણે ગ્રત્યહ્નના આધાર શ”-૬ ઉપર છે એમ જણાવ્યું. માટે જ શખ્દતું સ્વતઃ 
પ્રામાણ્ય અમે ફેહીએ છીએ. અન્ય કારણેોતી-પ્રમાણેની અપેક્ષા નથી. શ્રતિ એ શખ્દાત્મક હોવાથી 
તેમતું ધણુ સ્વતઃ પ્રામાણ્ય છે માટે શ્રતિ જે ક કહે છે તે સ્વીકારવું ન્નેઇએ. તેમાં લેશ માત્ર પણુ 
અવિશ્રાસ કરવો નહિ. 

વાદી--તેો પછી ભાવી નાશ પામ્યું એવી પતીતિનતી શી ગતિ સમજવી ? 

સિંદ્ધાન્લી--જેવો ધાતુનો અર્થ હોય તે પ્રમાણે પ્રતીતિનો સ્વીકાર કરવો નજેઇએ. આ પ્રકાર 
પદાથો જ્યારે નેવવામાં ન આવે ત્યારે તે ધકટ થયા નથી એટલુંજ છે, તેથી તેમતી સત્તાના અભાવ 


કહી શકાય નહિ, આ થનાર છે અને આ થયેલે છે એ પતીતિ પ્રમાણે ભાવીનો આવિર્ભાવ દવે 
:થવાનો છે અને ભૂતનો આવિભૌવ થયેલો! છે. માટે જે ભૂત અને ભાવિને અનિય કહે છે તે મત ખોટો 


ઠરે છે. તમામ પ્રતીતિમાં ભૃત, વતમાન -ગને ભાવિમાં નિત્યતા છે. તે પતીતિ અમારા જણાવ્યા 
ગ્રમાણે છે. અર્યાત્‌ ભૂતમાં તેનો આવિર્ભાવ યધ્ને દેખાતી બધ થઇ, નમો તેનો આવિર્ભાવ 
જેવામાં આવે છે અને ભાવિમાં તે આવિર્ભાવ દેખાવાનો છે. 

વાદી--જે સત પતીતિતી [નત્યતા તમે જહેર ફરતા હો તો પછી ભાવિ, ભૂત અને વત માનની 
પછ એ સ્થિતિ છે એ અમારે માનવું પડે પણુ એમાં વાંધો એ છે કે એમ હોય તો પછી તમામ 
પ્રતીતિ એક કાળે ચશે. તો આ ભૂત પ્રતીતિ છે કે વર્તમાન છે ક ભાવિની છે તેનો નિશ્ચય કરવો 
બહુ જ કઠિન થઈ પડશે. 

શિદ્ધાન્તી--એમાં હરકત નથી. ભગવાનની ઇચ્છા ઉપર જ આ પદાર્થના વિલે અને 
તિરેભાવનો આધાર છે. પ્રભુની ઇચ્છા હોય ત્યારે તે પ્રકટ યાય છે અને પ્રભુતી ઈચ્છા ન હેય ત્યારે 
પ્રકટ દેખાતા નથી. ભૂત પ્રતીતિમાં તે પ્રભુતી ઇચ્છાથી પ્રકટ થયેલી છે, અને ભાવિમાં દવે પ્રકટ 
થનાર છે. ભૂત, વતમાન અને ભાવિ કાલના તમામ પદાર્થોમાં નિત્યતા છે, - તેથી વ્યવહારમાં  કોઇપણુ 
વાંધો આવવાને નથી. ભૂતકાલીન પદાથૌતી તે તરીકે જ પ્રતીતિ થરે, તે અન્ય કાલીન પ્રતીતિમાં 
સેળભેળ થઈ શકશે'નહિ. જેમ ગન્ધ તો પૃથિવી તથા જલ ઉભયમાં છે છતાં વ્યવહારમાં પૃથિવી જ 
ગન્ધવતી મનાય છે. આમ નિયમન હોવાનું કારણુ શું ? ભગવાનની ઇ*્છા એજ અમે ઉત્તર આપીએ 
છીએ ખિષ્ણુ પુરાણમાં પણુ' જગતતા આવિભોવ તયા તિરે ભાવનું પ્રતિપાદન કયું છે. શ્રીચુસાંઇજએ 
પણુ વિદ્નન્મડનમાં વિસ્તારથી આતા ચર્ચા કરી છે એટલુંજ નહિ પણ અર્જીનના રક્ષણુ માટે સારથિ- 


ટપ્પણુ. યૃયૃપ 





પણું સ્વીકારનાર. ભગવાને પણું ગીતામાં. અસતતેો ભાવ નથી અને સતતા અભાવ નથી એ શ્લોકમાં 
પદાર્થોની નિત્યતા જણાવી છે. માટે અસત્‌ એટલે અનિત્ય એવું જે તમે કહે છે તે વ્યાજખી નથી. 

વલાદી--ભલે તમે કહો છે તે પ્રમાણે હોય. પણુ અમને એક શકા છે કે બ્રહ્મ તો એક વિધ છે 
જગત્‌ અનેક: વિધ છે, તો પછી જગત્‌ એ બ્રહ્મનું રૂપ શી રીતે મતાય ? 

સિદ્ધાન્તી--સાંભળાે, આ માટે અમે તસને પ્રથમ પ્રમાણો આપીશું. “ જેમાંથી આ ભૂતો ઉત્પન્ન 
થાય છે, જેમાં જન્મ પામાંને જીવે છે તથા જે પ્રતિ પાછાં નય છે” (૩ ૧ ) “ આનન્દમાંથીજ 
ખરેખર ભૂતો જલ્મે છે છે, ઉત્પન્ન થયેલા આનન્દથી જવે છે. આનન્દ પ્રતિ ગતિ કરે છે અને તેમાં ક 
સવેશ કરે છે. ” (તે ર ) ગ્ર“્નપતિએ કામના કરી કે પ્રજા સજું. તેણે તપ કચુ, તેણે સવે ને સજ્યું. 
જહુ કિસ” પ્રભવ છું ” “ જેતી અ'દર ભૂતો રહે છે?” “ હું આ જગતનો પિતા છું ” “ હુંગતિ છું, 
ભર્તા છું, પ્રભુ છું અને સાક્ષી છું ?' “મારી યોનિ મહત્‌ બ્રહ્મ છે” ( ભ-ગી ) “જેમાંથી જગતતી ઉત્પત્તિ 
સ્થિતિ અને લય છે. ” (ભા. ૧-૧--૧) વગેરે શ્રૃતિ તથા સ્મૃતિથી બહ્મજ સવતું કતું] તચાં સમવાષિ 
કાર્ણુ તથા તેજ અધિકરણુ છે એમ સમન્નય છે. એટલે તમામ વસ્તુ માત્ર બ્રહ્મમાંથી યયેલી છે. સમ- 
વાથિ કાર્‌ણુ અને તેના કાય માટે એવો નિયમ છે કે કાર્ય તેમાંથી ચયેલું હોવાથી તેનાથી વસ્તુત: ભિન્ન 
નથી. માટીમાંથી ઘડે થયે છે, અને ન્તે કે ઘડો એમ જૂદુ' નામ પડયું છે છતાં ધડો મૃત્તિકાથી વસ્તુતઃ 
જૂદો પદાથ નથી. તે મૃત્તિકાજ છે. મૃત્તિકાનું ખીજું સ્વરૂપ છે. ભલે ધડાઓ ધણાઓ હોય છતાં. તે 
તમામમાં એકજ માટી છે અને એક માટીના અનેક ધડ થાય છે. તે રીતે બ્રહ્મ એકવિધ છે છતાં 
તેમાંથી તેની ઇચ્છાથી અનેકવિધ-રૂપો યાય એમાં અસ ભવિત જ્વું ૩ પણુ નથી. છેવટે તે' અસ'ખ્મ 
રૂપા બહ્મમાં .મળી “તય છે અને એકરૂપ બને છે. છેવટે તે અનેક રૂપા માટીના એકરપમાં મળી જાય છે. 
તેજ પમાણે જગત્‌ અને બ્રહ્મની બાબતમાં સમજવું. આથી તાકિકો એમ કહે છે કે સમવાયિ કારણ 
નાશ પામે તોજ કાયનેો નાશ થાય છે. આથી કાર્ય અને સમવાયિ કાર્ણ્‌ વચ્ચે અભેદતા છે. અહિ આં 
તો તે વ્યાપ્તિ જૂદી રીતે છે એમ સમજવી. 

વાદી--અહિ'આં તમે જગતતે બ્રહ્મનું પરિણામ કહે છો તો તે પરિણામ કેવું છે 


સિદ્ધાન્તી--ભગવાનની ઇચ્છાને અધીન અસાન તેની નિભૃત્તિ શૂપ તે છે. મની ઇચ્છાથીજ 
પ્રપઃ-ચ વિષેનું અજ્ઞાન થાય છે તેથી તેના સ્વરૂપને આપણે સમજ શકતા નથી. પણુ જ્યારે તે અજ્ઞાન 
નિજૃત્ત થાય છે ત્યારે બરહ્મવેત્તાએ આ સધળું બહ્માત્મક છે એમ સમજને છે. 

વાદદી--ત્યારે એમજ કહોને કે જગત્‌ તે પરિણામ નથી, વિકાર છે. માટીમાંથી ધડાની માફક, 

સિદ્ધાન્તી--તમે કહે છે! તેમ માનવામાં વાંધો નથી પણુ તે યારે મનાય કે જે સમવાયિકારણુ 
અધિકરણુ માત્ર હોય તે।૦૮, પણુ અહિઆં તેવું નથી. ખ્મ પોતે કેવલ સમવાથિકારણુ નથી, પણુ તે 
જગતનું કત એટલે નિમિત્ત કારણુ પણુ છે. ધડો માટીમાંથી થાય છે માટે માટીને સમવાયિકારણુ કહેવાય 
છે, અને કુ'ભાર તેને બનાવે છે માટે તે સિમિત કોરણુ કહેવાય છે, અને એ દણાન્તમાં સમવાયિકાર્‌ષણુ 
અને નિમિક્ત કારણુ બે જુદાં કારણો છે. પણુ અહિઆં તો બ્રહ્મજ જગત્નું સમવાયિકાસ્યુ તથા 
નિમિત્તઃકારણુ છે. મારી જડ હોવાથી નિમિત્ત કારણુ ખની શકે નહિ. ફક્ત ચૅતનમાં જ કતૃત્વ હોઇ 
શકે છે. બહ્મ ચેતન હોવાથી ચિત્‌ ધર્મથી યુકત હોવાથી તેમાં કતબ્મ છે. એટલે બહ્મ જગત્તે 
 પોતામાંથી પ્રકટ કરે છે છતાં પોતામાં કે!ઇપણુ જતની હાનિ અગર વિકાર થતો! નથી. કારણુ કરે તે 
અવિકૃત છે. માટે પ્રપંચ તે વિકાસ નહિ પણુ પરિણામ છે. 


મ વાદા--તો. તમે ભહ્મ જગતનું કાર્‌ણુ જણાવવા માટી અને ઘડાનું કારણ જે દૃષ્ટાન્ત આપ્યું 
તે બરાબર બધ બેસવું નયી. 





સહાની કામા જાઇ બાધ ભાલો શી. પે શાન્ત સપૂથુ બ'ધ ખેશેજ, નદ. ૪ રક્ત 
મ બાબતમાં તે પ્રઢાવી શકાય. નહિ તો પછી મુખનું સોન્દય જણાવવાને ચદન દૃષ્ટાન્ત જે 
આપવામાં આવે તે પણુ ધરી શક નહિ. કારણ કે ચદમાં ડાધા હોવાથી, સખને તેતી આશે સરખાવવા 
જતાં મુખતી શોભામાં ખામીજ રહે. પણ્‌ દષ્યન્તો સપુણું રીતે લાગૂ કરી શકાતાં નચી ૪ક્ત મુખ્ય 
બાબતમાંજ લાગૂ કરી શકાશ છે. 

અથવા “તે આ સઘળ પુરુષજ છે” “આ સઘળું ખરેખર બ્રહ્મ છે ” “સધળુ ખાતય છે. 
“વાસુદેવ સવ છે ” વગેરે શ્રતિ, સ્ષ્રતિ વગેરેથી બહ્મનું કત વ્ય સરળતાચી સમજનયમ છે. 

વ્રાદ્ો--ભલે તેમ હોય પણુ બહમ જે નિ્ચુણુ છે અને પ્રપંચ તો સચષુ છે તો પછી સચુષુ 
પ્રપચની ઉત્પત્તિ નિઝયુ બશ્મમાંધી શી રીતે હોઇ શકે? (જગત્‌ બ્રહ્મનું રપ કટી શકાય જ નહિ 
કારણુ કે બ્રહ્મ નિર્ચુયુ છે અને જગત્‌ સચુષુ છે ) “તે અસ્ધૂલ અતે અનણુ છે' “તેને પ્રાણુ નથી, 
મન નથી” “ત્યાં વાણી પાછી ફરે છે” “સધળી ઇન્દ્રિયાથી તે વિવજત છે” “તે સત્‌ નથી, તેમ અસત્‌ 
નથી” “તે અવ્યક્ત છે, અચિન્ય છે” “ તેને કે નથી ” વગેરે શ્રાતિ, સ્મૃતિ પુરાણુ વગેરેનાં વચનોથી 
આહાનું મતિપાદન ક્યું છે અને તે બરાબર છે. ને બર નિ્્રાણુ ન હેય તો આમાંથી સચુષુની 
પરિચ્ઠિન્નતા હોવાથી તેનું વ્યાપકત્વજ રહેશે નહિ, માટે અમાર માનવું છે કે જગત્‌ એ બ્રહ્મનું રૂપ 
આવિર્ભાવ-પરિણામ નથી, પણુ વિકાર છે. 

સિદ્ધાન્તી--તમારી દલીલ અમારે ગળે ઉતરતી નથી. અમને તો તે મૃખના ઉચ્ચાર જેલું લાગે 
છે. તાપણું. ખહ્મા અલાકિક છે અને તેથી તે કેવલ શ્રતિથી જ સમનજય છે. આ શ્રુતિઓ ખે પ્રકારની છે 
એક પ્રકારની શ્રતિ નિ્ચુણુ બહ્મનું વર્ણુન કરે છે. ખીજ સગુણુ બ્રહ્મનુ' વર્ણુન કરે છે. માટે કેટલીક 
શ્રુતિઓમાં ખ્હ્માને અસ્ધૂલ તથા અનણુ કહીને વર્ણન કયું છે. બીન પ્રકારની શ્રુતિઓ બ્રહયાને હઝાર 
સાથાવાળ કહે છે. તેમાં કોઇપણુ વિરોધ જ નથી. બન્ને પ્રકારની મ્ુતિઓ સરખી પ્રમાણુભૂત છે. એક 
મુખ્ય અને ખીજ ગાણુ એમ લેવાય જ નહિ. તત્ત્વથી તે સરખીજ છે એટલે તેના પ્રામાણ્યમાં સ? 
લેવો થુક્ત નથી. છતાં તમે સચુણુ બહ્માતી શ્રતિનો તિરસ્કાર કરીને પ્રપંચને અસત્ય માને તો! તમે પણુ 
થન્યવાદનેજ સ્વીકાર કરો છે! અને તેથી તમારો મત પણુ નાસ્તિક મતની સમાન જ બને છે. માટે 
તમામ પ્રકારની શ્રુતિને સત્ય માનવીજ નેઇએ. શાશ્નની પ્રનત્તિ સન્દેહનું નિવારણુ કરવાને છે. તત્ત્વનું 
નાન શાર્થી થાય છે. અમૂક શાસ્ત્રમાં જે સન્‍્દેઠ યાય તો પછી પછીનાં શાજ્ત્ાથી તેનું નિવારણુ કરવું. 
વેદસાં સદેહ રહે તે પછી ગીતાથી નિવારણ કરવું, ગીતામાં સ'દેઠ રહે તો બહ્મસત્રથી કરવું, બરહ્મસૂત્રના 
સદેડનું ભાગવતથી નિરાકરણ કરવું. 

શ્રૃતિમાં બે પ્રકારના બહ્મનું પ્રતિપાદન છે. તેમાં ભહ્માનું લહ્વણુ કયું લેવુ એમ સ દેહ રહે છે. તો 
આ ખાખતમાં ભક્ાસૃત્રના મથમ બ્રહમાછત્તાસાધિકરણુ અને પછીના અધિકરણુમાં સૃત્રકારે જણાવી છે. 
સૂત્રકારે બ્રહ્મસ્રત્રતી શરઆતમાં નિર્ચુણુ ભહ્મની જીનાસાની પ્રતિજ્ઞા કરી છે, અને પછીથી બ્રહ્મ કેવુ” 
એમ કોઇને શકા થાય તો તેના ઉત્તરમાં ખીન્ન સૂત્રમાં તેતું લક્ષયુ આપે છે, અને યાં જણાવે છે કે 
તે નિર્ચણુ બ્રહ્મમાંથી જગતતી ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ તથા લય છે. ને આ પ્રમાણે ન હોય તો બહ્મમાં 
જગતેતૃત્વ ધટી શકે જ નહિ કારષુ કે તે સ્વતન્ત્ર રહેશે નહિ. 

વાદી--ખબ્ાહ્મનું કતૃત્બ ઉપાધિને લીધે છે. 

સિદ્ધાન્તી--એમ ને હોય તો બહ્મ ચતર ૧-૧-૫ થી આનો વિરોધ આવે છે. ત્યાં જગતનું 
ક્તુ બલ છે ગ્રેસ : જષાવ્યું છે, અને ક્રતિમાં એ બ્રહ્મ છે એમ જણાવવાને આત્માં શખ્શનો પ્રષોગ 
થયો છે એમ કહે છે. નને ઉપાધિતે લીધે બહ્મનું કતત્વ હોય તો પછી આત્મા શબ્દનો પ્રયાોગજ ચાય 





“* -9 - લાન: અનબદભરનામરજ ત ૪૦૦૦૧ ૫૦-૦-૨ - :/૧૦ ૧ણ . #૫૮.૫ન૪ - ૯ સામ ળટાઇકસાકાકાક#ટઝટ [૨ ક ત તકુનજશવનળતતતનાણતવઃ- જ, --૧ત: #અ-.-9-૧ “૮૦૦૧૪૦૨૦૦૦ 


નહિ. ગટલુજ નહિ પણુ ય સેવમ કરનારને, મોક્ષનો ઉપદેશ કયી. જેસે પણુ કદી ખનત્ત જ નહિ. 
જે જગત્‌નુ' કત ઉપાધિવાળ' થહ્ય હોય તો પછી તેનાથી મોક્ષ શી રીતે મળે ? જને જગત્‌ કત બહાને 
ઉપાધિવાળું માનો તે તે જીવ તુલ્ય બની ન્ય છે, એટલે તે હેય છે. તો પછી વ્યાસજી પ્રથમ હાની 
જસ્્તાસાં લિષે પ્રતિસા કરીને તે બહ્માનું લક્ષણુ આપતાં તેમાંથી જગતતી ઉત્પત્તિ વગૅરૅ છે માટે તે 
ઉપાધિવાળુ' છે એમ કરડે તો પછી વ્યાસજતે પણુ જ્ઞાસ્ય બ્રહ્મનું નાન નથી એભ માનવું પડશે. 
એટલે વ્યાસજઝે સમજ્યા વગર જ બહ્ાસઞે(માં બહમ વિષે વિચાર કરવો છે, માટે તેમનું પ્રમાણુ રહેશે 
નજિ. પણુ તમે જણે છો કે વ્યાસજી એ સામાન્ય પુરષ નથી, એ પણુ ભગવાનના અવતાર ર૫ છે. 
તે કદીપણુ . ખોડું કહે જ નહિ. તેમણે ખ્રહ્મમાંથી જગતમી ઉત્પત્તિ વગેરે જણાવી છે તે શ્રુતિમા 
આધારે જણાવી છે. આથી તે બ્રહ્મા ઉપાધિવાઈ નથી પણ્‌ નિર્ઝુણુ ભહ્મ છે. અર્થાત નિર્ઝુભ 
કાઉ જ જગતતું કર્જ છે. 

વાદી--વ્યાસજ બ. સૂ. ૩-૨-૧૪ માં બહ્મને રૂપ નથી એમ કહે છે તો પછી તેમાંથી રૂપવાળુ 
જગત્‌ શા રીતે થાય ? વ્યાસના મૃત્રનો શે અથ છે તે સમનવશે ? 


સિદ્ધાન્તી--એ સત્રનો અર્થજ તમે સમજ્યા નથી. તેને અર્થ તમે સાંભળે. જે દેખાય છે તે 
રૂપ છે. અને તે વ્યવહારનો વિષય બને છે. જે વસ્તુઓ ઇન્દ્રિયોથી ત્રહણુ થાય છે તે રૂપવાળી કહેવાય 
છે. આથી જગત્‌ ઉપરના તમામ પદાર્થો રૂપવાળા કહેવાય છે. પણુ બહ્મ તેવા ધકારનું નથી, જગતમાં 
જે રૂપ દેખાય છે તે પ્રાકૃત છે; બ્રહ્મનું રૂપ તેવા પ્રકારનું નથી. બ્રહ્મનું રૂપ જગત્તા રૂપથી વિલક્ષષ્યુ 
છે. માટેજ તેને રૂપ વગરનું કહ્યુ છે. જેમ જગત્ના પદાર્થી વ્યવહારના વિષય બને છે તેમ બાહ્ય નથી. 
'ભહમ તો રપનું પણ રપ છે. આથી અહમને બિલ્કુલ રૂપ નથી એવો અથ લેવાને નથી. રૂપ તો છે પણ 
તે પાકૃત પદાર્થૌના જેવું નથી. માટે તેને ન્નણે રૂપ ન હોય તેમ એવો અથ જભાવનાર અક્વમસ શખ્દનેો 
પ્રયોગ સૃત્રકારે કર્ય છે. જને બહ્મમાં રપ જ નથી એવો તેમને નિષેધ કરવો હતો તો પછી શા માટે 
ચોકખે ચોકખુ' તેમ કહેવાને જજ્વકેવ એવો શ”દ પ્રયોગ ન કર્યો. આ ઉપરથી તમે સમજ શકશે કે 
વ્યાસછનો આશય બહ્મમાં નિષેધ કરવાને! નથી. 

વાદી--ગણા શ રીતે બભહ્મરૂપ મનાય ? 

સિદ્ધાન્તી--તેનેો પખુ ઉત્તર છે. વ્યાસજીના તે મુત્રમાં સહ્ધરષાનલ્તાસ્‌ એવા શબ્દો છે. આમાં 
સ્પણ્ટ જણાવે છે કે ગુણે પણુ મુખ્ય છે ગણુ નથી. આથી સગુણુ બ્રહ્મની શ્રતિ ગાણું છે એ ખોડ 
હરે છે. એટલા માટેજ બ. સૂ. 2-૨-૨૨ બઇાના ગણા પ્રાકૃત તથી એમ જણાવ્યું છે. જેમ બહમ 
અપ્રાકૃત, અલૈાકિક છે તેમ તેના ગગા પણુ અપ્રાકૃત અને અલૌકિક છે તેમાં લાકિકત્વ ગધ સરખી 
નથી, એમ સ્પષ્ટ રીતે જણાવ્યું છે અર્થાત્‌ એ મૃત્રમાં બહ્મતી પ્રાકૃતતાનો નિષેધ કર્યો છે. બહ્મના 
ગુણોનો નિષેધ કયો નથી, આથી બહ્મ સગુણુ છે એનો અથ એ છે કે તેના ગુણો અલોાકિક છે, અને 
નિર્ઝણુ છે એટલે તેમાં લાકિક ગણો નથી. આ રીતે સમજતાં *તિમાં કેઉ#પણુ વિરોધ રહેશે નહિ. 

વાદી--્રહ્મમાં અલાકિક ગુણો હોવાનું તમે કહ્યું અને તે અથમાં સગુણુ શબ્દ સમજવાનું કહે 
છે ? તો તે કેવી રીતે ? 

સિદ્ધાન્તી--કેવી રીતે : આનન્દરૂપેજ ખહ્મના ગણો અલોકિક છે. શ્રતિ બક્ષના હાય, પગ 
જાવે છે પણુ તે બધા આનન્દરપે છે. ખલમના હાથ આનન્દ છે. પગ પણુ આનન્દ છે. આ રીતે 
તશામ અવયવો આનન્દ રૂપે છે. જેમ સાકેસ્તી 'પુતળી હોય તો તેના તમામ અવયવો સાકરરૂપે છે તેમ 
ભ્રહ્મના પણુ તમામ અવયવો આનન્દ રૂપે છે, આ રીતે બહાતી સાફારતા અ સયુણુતા છે, 


35૮ અષભાષ્ય. 





_ વારી--આમ હોય તા પછી ' ખહ્મના- આનન્દતો પરિચ્છેદ થાય છે, અને બ્રુતિમાં, તા તેને. પરિ- 


ચ્છેદજ નથી એમ કહે છે તેનું કેમ ! તેના અવયવમાં. તેટલો તેટલો આનન્દનો પરિચ્છેદ બને છે, 
આમ ન્ને પરિચ્છેદતે સ્વીકારો તો બહાતી વ્યાપકતામાં બાધ આવરે. 

સિદ્ધાન્તી--ના, બ્રહ્મથી તેના અવયવ જૂદ્દા નથી, તેના અવયવથી વિશિર બહા સર્વત્ર છે. એટલે 
ખહાનો હસ્ત આટલે અને પાદ આટલો, ન તે હસ્ત અમૂક સ્થાનમાં છે અને પાદ અમૂક સ્થાનમાં 
છે એવું નથી. બહાનાં તે તે અવયવો। સર્વત્ર છે. શ્રતિ પણુ કહે છે કે હમા પૃથિવીમાં રહીને પૃથિવીનુ' 
નિયમન કરે છે પૃથ્વી તેનું શરીર છે. તે આત્મા અન્તર્યામી છે. આ પુસ્ષ છઝાર્‌ માથાંવાળા હઝાર 
આંખોવાળા તથા હઝાર પગવાળા છે. સમસ્તભૂમિને ઘેરીને ફેકત દશ આંગળીઓના માપ જેટલે 
ઉભે! રહે છે. * 

વાદી--શ્રતિ કહે છે માટે તમે આ પ્રમાણે કહો છે ને ? અમે એમ કહીએ છીએ કે શ્રુતિ 
જ્યાં સગુણુ-સાકાર હહ્મનું વણુન કરે છે ત્યાં લૈકિક ગુણે તથા આકારતનુ' વણુન કરે છે. 

સિદ્ધાન્તી--શ્રુતિ જે લૌકિક ગુણોવાળા બહ્મનું વણુન કરતી હોય તો એવો ગુખુવાળે જે કે!ઇ 
વ્યાપક તરીકે દુનિઆમાં બીજ કોઇને જેયો હોયતો અમને દેખાડે. તો પછી તમારં કહેલું અમે માન્ય 
કરીએ. અમે તા આવા લક્ષણ્વાળા ખીન્ન કોઇને હજુ સુધી દુનિઆમાં નેયો નથી. ભાહ્મજ એવા 
ગુણુવાળ' અને વ્યાપક હોઈ શકે. 

વાદી--અમે એમ કહીએ છીએ કે સમુણુત્વનું પ્રતિપાદન કરનારી શ્રતિમાં પથમ ગુણોનો બહ્મમાં 
આરોપ કરે છે પણુ પાછળથી તેનો નિષેધ કરવામાં આવે છે. 

સિદ્ધાન્તી--અરે આવી ગમે તેવી દલીલો! કાં કરો છો! ? લે'કેમાં તો અમૃક વસ્તુનતુ' કથન કરીને 
તેનો નિષેધ કોઇ કરતું હોય એમ અમે તો ન્નેયું કે સાંભળ્યું નથી. તો ભલા શ્રતિ એમ શા માટે 
અસત્યકથન ફરે ? ને શ્રતિને તમે કહો છે તે પ્રમાણે કેવલ નિર્ઝુણુજ બહ્માતું વણુન કરવું હોય તો 
શા માટે સગુણુ બહ્મનું વણુન કરે ? ખહ્ામાં નને વસ્તુતઃ ધર્મો નથી તે પછી તેને આરોપ કરીને 
નિષેધ કરવામાં લાભ શો ? પોતે જ અમક વસ્તુ કહીતે તેને નિષેધ કરે તો તે વ૬તોવબ્યાધાત છે, 
એવી રીતે બોલનારના ઉપર કે!ઇ વિશ્વાસ મકશે નહિ. આ રીતે"ધમનો આરોપ કરીને નિષેધ કરવો તે તો 
કાદવમાં પથમ જતે ખરડાઇને તેને ધોવા બરાબર છે. એમાં ડહાપણ ગણાય નહિ. ખરં ડહાપણ તો 
જલથી કાદવને ધોવાને બદલે તેમાં નહિ ખરડાવામાં છે. માટે અમે બહ્મને નિગગુ અને સગુણુ તથા 
વ્યાપક કહીએ છીએ. તેજ સિદ્ધાન્ત બરાબર છે. 

અમારા કથનને અનેક શ્રૃતિ, સ્મૃતિ તથા પુરાણના વાક્યોથી મળે છે જેમકે “તે ગતિ કરે છે, 
ગૃતિ કરતું નથી. તે દૂર છે, તે નજીક છે ” “ તેને હાથ પગ નથી છતાં મ્રહણુ કરે છે તથા ગતિ કરે છે'' 
“તે ન્હાનામાં ન્હાનું છે અને મ્હોટામાં મ્હોડું છે” “તે કશામાં આસકત નથી છતાં સવને ધારણુ કરે છે 
નિર્ઝુણુ ૭તાં ચુણનુ ભોગવનાર છે. તમામ ભૂતની બહાર તથા અ'દર છે, અચર તેમજ ચર્‌ પણુ છે.” 
શ્રીવલ્લભાચાયજ તેથી તત્ત્વદીપનિબન્ધમાં તે બહ્મને અનન્ત મૃતિંવાળ' અવિભકંત તથા વિભકંત કહે 
છે. આ રીતે સધળા વિસુદ્ ધર્મોન્‌' તે આધાર છે. જે કળ આપણે ન્નેઇએ છીએ તે તમામ બ્રહ્મ નુ' 
રૂપ છે. માટે તમામ વસ્તુ ભગવાનનું રૂખ છે એવી ખુદ્ધિતી વિરુદ્ઠતી કલ્પના અગર ખુદ્દિ તેનુ' નામ 
લૈકિકત્વ છે. આટલું પણુ તમારા સમાધાન માટે અમારે કહેવું પડયું છે. ખરી રીતે તો ભગવાનમાં 
તમામ પકારનુ' સામશ્યં છે, અને તે સ્વરૂપ છે. તેથી તેમાં કે!ઇપણ વિરેધ નથી. સૂત્રકારે પણુ આ 
બાબત નોટે વિરોષ રમત સમથતિ એ સૂત્રમાં જણાવી છે. આના વિશેષ વિસ્તાર માટે વિદ્ન્મણ્ડન મ્રન્થ નેવે. 





જ જ્ઝન- 


_રક.ઝ---ઝ્કન્ક--**સ--સ-૦ 
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અધ્યાય ૧ લાના પાદ ૩ ના અધિકરણ્‌ ૧ ૧૩ વિર ના.સગ્ા૪૨ મા | .હલરષમક 
ઉપનિષદ ચાથા અધ્યાયના [૩ ખણષડતી-જે ત્રુતિગાતેો રિહ્લેખ શષ્સમાં કર્યો છે, તે અરાબર્‌ 
સમજાય માટે તેનો અનુવાદ નીચે પ્રમાણે આપીએ છીએ. 


સ્વચજ્યૅ તિઃ આત્માનું નિરૂપણુ* * 

૧-૨* યાસવલકય વિદેહ દેશના રાજા જનકની પાસે સમા, પોતે જછેશેપ્રકેજ : વિસાર - ક્ષો કો. 
કે પોતે ત્યાં .ફ પણુ ખોલશે નહિ. ત્યાં શ્રેકું બન્યું હતું કે પહેલાં ' એક વ્રખમત જેહ કબભક 'રાકનખે 
તશ્રા યાસૃવકયને અશિહેત્ર વિષે કાંધક વાત થઈ હતી. અને તે નેળા 'ુંતિકે જતે એક વરસાવવા. 
કલું હતું. આથી જનક રાજએ આ વખ્તે શ્ોેવો વર યાચ્ય્રો કે તે મુનિને પોતાની ઇચ્છામાં આવે 
તેવા પ્રશ્ના પૂછી શકે. મુનિએ તેને કામ પ્રશ્નનો વર આપવાની હા પાડી. આથી નૃપશ્રેઇ જનકે પ્રશ્ન 
કષ્રી-” હે યાસવલય ! આ પુસ્ષ કયા જ્યોતિઃરપ છે? ” મુનિએ ઉત્તરઓપ-“'હેઃ રૃપશ્રેઇ ! આ 
પુરુષ આદ્ત્યિના તેન્નેરૂપ છે. તે તેજને લીધે માણુસો તીથે ખેશે છે,' આમતેમ “હર જે, પોતાનાં 'કાંમ 
કરે છે, અને ધર તરક જય છે. જનક-“ હે યાસૃવલ્કય, તમાર્ડ્‌ કહેવું ખરૂં! છે.” 


ચ'દ્રનું' જ્યાતિઃરૂપ. 
૩, જનફ;--“ હૈ યાસૃવરકય ! જ્યારે સૂયતો અસ્ત થાય. છે ભારે આ ઝુસુપઃ કયા જયેોતિરરૂપ 
છે ? ₹ યાસવલય-“ સૂર્યના આથમ્યા પછી ચ% જ્યોતિઃરૂપ છે. તેના મકાશક્ી ક્ાખુસો! તીસે એરો, છે, 
આમ તેમ કરે છે, પોતાનું કામ કરે છે, તથા ધર તરક પાછે ફરે છે.” જનક-“હે યાશુવલ્કય આપનુ 


કહેવુ ખરૂં છે. ”' 
અગિનુ' જ્યાતિ। રૂપ. 

૪. જનક:--“ યાસવલ્કય ! જ્યારે સય અને ચ આથમે છે ત્યારે આ પુશ્ષ કથા જ્જોસિઃફપ 
છે ? '' યાસૃવલય-“તેમના આથમ્યા પછી અગ્નિ મનતૃષ્યના જ્યોતિઃરૂપ 'છે. તેના તૈજાથી * “શાણુસો। નીલે 
બેશે છે, આમ તેમ ફરે છે, કામ કરે છે, ધર્‌ તરફે પાછા કરે છે. ” જનક-“ હે માસુવકય ! તમાંરે 
ફહેબુ' ખરૂં છે. ” બ 

વાકૃતું જ્યૉતિઃરૂપ. 

પ, જનફં;--“ હે યાસવલકય ! જ્યારે સય આયમાી જય છે, ચદ પ્રણુ. અર્ત પ્રાોમે.છૈ (અને 
અશચ્ચિ શાન્ત થાય છે ભારે પુસ્ષ કયા જ્યાતિઃરૂપ છે ? ” યાસવલેય-કમાં સઘળા :આશ્ષમી -જામ છે 
ત્યારે વાક્‌ જ્યોતિઃરૂપ છે. તેનાથી માણુસો નીચે ખેશે છે......માટે હે નૃપ્ભછ ! જારે મેક માણસ 
પોતાના હાથને જેઈ શકતો નથી, તોપણુ મો ન્નેધ્ને અમુક દિશામાં ગસન કરે છે.” જત“ હે 
યાતૃવલ્કય ! આપ જેમ ફહેો છે તે ખરૂં છે 


શ્રાત્માતુ' ન્‍્યોતિરૂપ્ર 
ફં. (ઉપર પ્રમાણે વાક પછી આત્માને જ્યોતિઃપે જણાભ્મો છે..) 
આત્માનું અધિષ્રાન, 
ઇ-૮, જનક;--આ આત્મા કયો ? માસવલ્કય-પ્રાણાને વિષે આત્મા ધિજ્ઞાનમંય છે. તૈ હુંદયમાં 
છે તેમજ જ્યોતિઃરપ છેં, સમાન હોવાથી ખન્તે લોકમાં તૈસી ગતિ છે. જાણે પ્યાન કરતો હોય, જશે 





ઉક અષભાષ્ય; 





લીલા કરતો હોય તેમ તે દેખાય છે. સ્વમ રૂપે તે તે આ લોકનું અતિક્રમણ ડરે છે. તે મૃત્યુના 
રૂપનો ત્યાગ કરે છે 

જ્યારે પુસ્ષ ક છે, તથા પરીરના વશ કરે છે ત્યારે યાષથા યુક્ત બને છે. તે ઉષ્તવ ગતિ 
કરે જે ત્યારે કો ₹યેજે છે. ' 


સ્વમએ જગત્‌ અને સુપુપતિના સન્થિરૂષ છે. 


હ. આ પુરુષનાં બેજ સ્થાન છેઃ--આ લોક તથા પરજ્ષેક. ત્રીજુ સ્થાન આ બન્નેની સન્ધિરૂપે 
સ્વમર્પે તે સ્થાનમાં રહીને આ બન્ને સ્થાનોને તત જુગે છે. એ જ્ટલો તે પરલોકનતી પાપત માટ 
પ્રયત્ન કરે છે તેટેલા પ્રમાણુમાં પાપ તથા આનન્દને તે જુએ છે. તે નિદ્રામાં હોય છે તથા સર્વા- 
વાન્‌ કેવળ આ લેોકતીજ માત્રાને ધારણુ કરીને પોતેજ નિર્માણ કરીને ક પ્રકાશ અને જ્યોતિઃથા 
સરવે છે.” ભારે: આ ડરસ્ષ સ્વય'જ્યાતિઃરૂપ ખને છે. 


સ્વમમાં આત્માનુ કર્નુ ત્વ. 


ન ૧૦. સ્વમ્રમાં રથ , નથી, આ અશ્વો તથા માર્ગ નથી. ૭તાં સ્વમ જનાર રથ, અશ્વો અને માગા 
ઉત્પન્ન ફરે, છે. ત્યાં ખરેખરો આનદ, મોહ તેમજ પ્રમોદ નથી તોપણુ તેમને ઉત્પજ્ઠ ફરે છે, તે વખતે 
વાવ, તળાવ, નદીઓ હોતાં નથી તો પણુ સ્વમ કૃષ્ટા તેમને ઉત્પ કરે છે, કારણુ કે તે સ્તમ ભૃમિતો 
કર્તા હોય છે 

૧૧. આ વિવે નીચૅના શ્લેકે। છેન્સ્વમ્રમાં શરીરને કેદ પણ્‌ ચણા રહિત થઇને પોતે સ્વપ્ના 
સઘળા ભાવો જુએ છે જ્યારે તે આત્મા શુદ્્યોતિઃવાળા રૂપને ત્રહણ કરે છે ત્યારે હ'સરૂપ હિરરમય 
પુસ્ષ જ  જશ્રત્‌ અવસ્થા મેળવે છે. 
ા ' પ્રાણુથી ક્ષુદ્ર માળાર્પ શરીરતું રક્ષણુ કરીને શરીરમાં રહેનાર તે અક્તફપ હિર મય, પૃસ્પ 
તથા પ આત્મા પોતાની કામના પ્રમાણે ગતિ કરે છે. 

(વડને પછી તે. ઉતણ સ્થાનમાંથી નીચા સ્થાનમાં નય છે. તથા તે હિરબ્મ્ય પૃસ્ષ અનક વાસ: 
નામાં રૂપ ;મ્રહણુ કરે છે. જેમકે પોતે સ્ત્રીતી સાથે રમતો ક હસતો હોય, તથા ભયને ત્તેતો છોય 
તેમ દેખાય છે. 

૧૪. તમામ મનુષ્યો વાસનામય આરામસ્થાનો જૃએ છે, પણ આત્માને કાઇ જતું નથી. બધા 
એમ કહે છે કે ગાર સુષુપ્તિને પ્રામ થયેલાને જગાડવો નહિ. જ્યારે આ પૃસ્પરૂષપ આત્મા %ન્દિધોનાં 
કહ પ્રાંત ચતો નથી, ત્યારે જે શરીરમાં તે રહેલો હેય તે સુધારી શકાતું નથી. કેટલાકે અમ ફળે 

તેનું સ્વમ સ્થાન જગ્રત્‌ જેવું છે. પણુ ખરી રીતે તેમ નથી. કારણ સ્વમાવસ્થામાં પુસ્પ સ્વય' 
જ્યોતિ રૂપે છે. જનક-હેઃ ભગવન્‌ ! હું આપને એક હઝાર ગાયો આપીશ, મોક્ષ માટે આથી કક 
અધિક મને શ્રવણુ કરાવશે, 


“૧૫. આ સ'પ્રસાદમાં બરાબર 'ટમણુ કરીને, ફેરીને તે આત્મા પુબ્ય અને _ પાપને ળેધને સવમ 
વિષે ઉલટા ક્રમે પ્રવેશ કરે છે. જે કઈ તે જૂએ છે તેનાથી લેપાતો નથી. તે કોઇ પણુ ધકારના 
સંગથી ર્‌છિત છે. જનક-આપ જે કહો છે! તે ખરખર છે. હે ભગવન્‌! ! હું એક ઝાર ગાયો આપીશ. 
મોક્ષ માટે આથી કકે વિશેષ કહે. 

૧૬. આ સ્વપ્નમાં ર્મણુ કરીતે તથા ફરીને તેમે પુણ્ય તથા પાપ જઇને ઉલટા કશે પાકા 
તે જાત્રત્‌ અવસ્થાતે પ્રામ થાય છે. સ્વપ્રમાં જેયેલા પદાથધી તે બંધાતો નથી. કારણ તે પ્રસ્‍્ષ અસંગ 
જ્રે, જનયન-હે યાગવલમ , આપ ખરાખર્‌ કહે છે, આથી વિશેષ મને કહે, 


8 4.  અંમુપૂર્તિ,.  “ ' “8૭? 
૧૪. (જમ્રત્‌ અવસ્થામાં રમણુ કરીને પાછે ઉલટા કમે તે આત્મા સ્વધ્નાવસ્થામાં પ્રવેશ કરે છે.) _ 

૧૮. જે પ્રમાણે એક મોટી માછલી બન્ને કિનારામાં આવજાવ કર્‌ છે, ધડોકમાં એક કિનારા 
તરક આવે છે અને ઘડીમાં બીજ કિનારા તરક નય છે. તે “પ્રમાણે આ પુસ્ષ સ્વપ્નાવસ્થામાં તથા 
જમ્રત અવસ્થાના અન્તતી વચ્ચે કરે છે. 

૧૯. જેમ સ્યેનપહ્લી ( સપણ ) અથવા વેગવાળ' ગરૂડ આકાશમાં ભટક#ાન થાક। જતાં પાતાની 
પાંખા પસારી માળામાં “ય છે. તેમ આ પુસ્ષ છેવટના સ્થાનમાં ગતિ ફરે છે. આ અવસ્થામાં તેતે 
જદ્રાઇ કામનાઓ નથી. તેમ તે સ્વધ્નને પણુ નનેતો નથી. 

ર૦. તેતા નાડીઓ જે હિતાકારી કહેવાય છે તૈ એક કરાના હકાર વિભાગના જેવી ક જ. 
તે શ્વેત, નીલ, પીત, લીલી, તથા લાલ રસથી પૃ્ણ છે. આધી કે!ઇ શરીર મારી (તાખતું હોય, કાઈ 
હસ્તી તેને નશાટી મૃડતો હોય, શરણે તે કેઇઇ ખાડામાં પડયો હોય એમ ભયચી સર્વ જત્રત્‌ અવસ્થાના 
વિષયો ત્યાં જુએ છે. આ આવિઘાથી છે. વળી છું દેવ છું, નૃપ છું, સર્વ છું એમ જ્યારે તે સાને છે 
ત્યારે. તે પરમ લોકને પ્રામ કરે છે. 

૨૧. આ તેનું રપ છે, તે કામનાથી રહિત છે. જેમ એક માણુસ પોતાતી સ્ત્રીને આલિગન 

કરવાને ઉત્સુક હોય ત્યારે તે અદર તથા બહાર કદ પણ જેતો નથી. તેજ રીતે આ પુસ્ઘ જ્યારે 
પ્રાસ આત્મા સાથે નતેડાય છે કઇપણુ બાલ્મ તેમજ આત્તર નતો નથી તે આમ ફામ છે. આત્મ ફામ 
અને અકામ છે. શોક રહિત છે. આજ તેનું રૂપ છે. 

રર. અહિ'આં પિતા અપિતા છે. માતા અમાતા, લોક અલોક, દેવ અદેવ, વેદ અવેદ, સ્તેન 
અસ્તેન, ભ્રણુહા ક ચાણેડાલ અચાણ્ડાલ, પોલ્કસ (નિષાદ) અપાલ્કસ, શ્રમણુ અશ્રમસુ, તાપસ 
અતાપસ, થાય છે. પુષ્યથી તેમ પાપથી બંધાતો નથી, ત્યારે હૃદયના તમામ શેોકાને તે તરી "નય છે. 

ર૩--૩૨. ( સુષુમિમાં અદ્ત ભાવની પામિ જણાવી છે. ) 

૭૩, ( *હ્મતી આનન્દમયતા તથા આનન્દસય બ્રહ્મની સર્વાત્કૃ્તા જણાવી છે. ) 

૩૪. પોતાના સ્વપ્નમાં ર્મણુ કરીને તથા કેરીને તેમજ પુષ્ય તથા પાપને ઉલટા કમે આ પુસ્ષ 
ફરીથી નનસ્‍્રત્‌ અવસ્થાને પ્રામ કરે છે, 

૩૫. જેમ અનેક પ્રકારના સામાનથી લાધેલું તથા સાર્થિવડ હ'કારાનું ગાડુ અતરાજ કરવું રસ્તે 
1નય છે તે પ્રમાણે પ્રાસઆત્માથી આરઢ થઇને શરીરમાંથી તીટળતી વખતે ઉષ્તંશ્રાસ લેતો ( અવાજ 
ફરતા ) પમયાણુ કરે છે. 

૩૬, જ્યારે તે ઝૃહમાવસ્થાનેૅ પામે છે, તથા જરા તેમજ રોગને પ્રામ થાય છે ત્યારે આંબાના 
તેમજ ઉમરડાના અગર પીંપળાના ફળની માફક બ'ધનમાંથી મુક્ત યાય છે. પોતાનાં આ અગોમાંથી 
મૃક્ત થાય છે અને ઉલટા ક્રમે પોતાના અસલ સ્થાનમાં જાય છે. 

૩૭, જેમ કાઈ મોટો રાન્ન આવતો હોય ત્યારે ઉગ્ન ફર કર્મ કરનાર સારથિઓ, ગામના 
મુખીએ, તેના સ્વાગત મારે અન્ન, જળ, તથા રહેવાને માટે મહેલની તૈયારીઓ ફરે છે અને “ જૂએ 
“મ મણારાજ આવે છે 7” એમ બોલે છે તેમ આત્માના ગમન વખતે સવ ભૂતો તૈયાર રહે છે તયા 
કહે છે કે “ જુએ આ બહમ આવે છે. બહ્મ આવે છે ?'' એમ ખોલે છે. 

૩૮. જેમ મહારા'નતી આવવાની ઇચ્છા થાય છે ત્યારે ઉત્ર ફર કમ કરનાર, સારથિઓ તથા 
ગામના મૃખાએ તેને મળવા સામાં શય છે તેજ પ્રમાણ છેવટનો શ્રાસ ચાલતો હોય તે વખતે આત્માને 
મળવાને સઘળા. પ્રાણા આવે છે, 





હૈ 


“જ ૂન--સાનનબશમ્નાાઇસયનમલારણમ 


અત્યાર સુધી નહિ જેયેછુ નહિ સાંભળેલું! __ નહિ વાંચેલુ' ! 





( લેખકઃ--પ્રો* જેઠાલાલ ગોવર્ધનદ્દાસ શાહ; એમ. એ. ) 
શ્રીકૃષ્ણ જીવન ઉપર સુબોાધિનીના આધારે એક અદ્ભૂત પ્રકાશ. 

શ્રીકૃષ્ણુ ભગવાનના જવન ચરિત્ર વિષે ધણાં પૃસ્તકો અત્યાર પૂર્વે લખાયાં છે પણુ બધાં પુસ્તકે 

શ્રીકૃષણુનું યથાથ જવન આલેખવામાં નિષ્ફળ નિવડયાં છે એમ કેોણુ નથી જણુતું ? કેટલાકે! શ્રીકૃષ્ણુને 

' એતિહાસિક વ્યક્તિ ધારીને તેમતું જવન આલેખે છે, કેટલાકા આદશ મહાત્મા જણી ઓળખાવે છે, 

કેટલાકે મહાભારતના શ્રીયૃષ્યુતે જ જણાવે છે. એમ જુદી જુદી રીતે જણાવી મૃખ્યુજીવનના કેટલાક 

ત્રસગો અસ'ભવિત માને છે. બાખુ બક્િમચ% શ્રીમદ્ભાગવતના મસુકુટરૂપ રાસલીલાના ભાગને પ્રક્ષિપ્ 

માને છે અતે પૂતનાવધ પ્રસંગમાં પૂતના એટલે બાળકને થતો આંકફકઢીનેો રોગ એવી કપાળ કલ્પિત 
કલ્પનાઓ કરે છે. ' 


એક મહણારાષ્ટ્ટીય વિદ્ઠાન મા. સી. વી. વઘ મહાભારતના જ કૃષ્ણ ખરા છે એમ માતે છે. 

આ બધામાં ખર ચું છે તે યથાર્થ રીતે જાણવાની ઇચ્છા કોને નહિં થાય ? 

શ્રીકૃષ્ણુજવનનું ખર રહસ્ય, તેમણે કરેલો નિરોધભક્તિનો ઉપદેશ, તેમણે કરેલી લીલાઓ માંથી ન્નણુવા જેવે। 
ખોધ,_એમ અનેક ગ્રકારતી સુંદર વાનગીઓ ઉપરાંત દેશી ને વિદેશી પ'ડિતાોએ કરેલા કપોળકલ્પિત વિચારોની 
પામાહિક રીતે સમાલેચના આ પુસ્તકમાં કરવામાં આવશે, તથા કૃતકીએએ કરેલા આક્ષેપાના સચોટ જવાબ 
આવરો. * શ્રીકૃષ્ણ એ રસાત્મક સ્વરૂપ છે 7 એવું વેદ, -3પનિષદોથી પ્રતિપાદન કરવામાં આવશે. 

શ્રીમદ્ભાગવતના દશમ સ્કંધ ઉપર શ્રીમકલભાચાર્યજીએ લખેલા શ્રીસુબાધિનીજના 
આધા જ આ ત્રથ તયાર કરવામાં આવરો. તેમજ શ્રીકૃષ્ણુતી લીલાનાં રસિક પદો પણુ અભ્સખ;ની 
વાણીમાંથી આવશે. 

ડુંકામાં આ ગ્રન્યતી ૪લગુ'થણી ધણા પક્શ્રિમપૃવક એકડ કરવામાં આવી છે. 

શીરૃષ્ણુ ચરિત્રનાં અનેક સુંદર ચિત્રા વિધવિધ રંગમાં આપવામાં આવશે, 

આવા પકાય્‌તું કોઇપણુ પુસ્તક તમે થ્રીકૃષ્ણુ જવનનું નહિ ન્નેયું હોય તેવું આ પુસ્તક થશે. 
તા૪ીદે નામ નોંધાવો. લખોઃ--લલ્ણુભાઇ છગનલાલ ટેસાઇ રીચીરોડ, ૧૧૦ મેડા ઉપર--અમદાવાદ9 








ડરનપજતાતાતન,૦- આછી, “૦૦૫૦૭--૦-ર૦૦૦-ન૦*-નત.-.૦--.. ઇન જ-ક૦તાલાનઈનાત,ભ,-.- નખ બહતર, તહતઆમરલતાતકભા વન. તજનનનનુકન-“જ" ક 


પ્રો. જેઠાલાલ શાહુ વિરચિત પુસ્તકે. 
૧ પુષ્ટિમાગ એટલે શું? ૧૦ અણ્રક્ષર નિરૂપણુ 
2 સિદ્ધાન્ત ર્હસ્મ ઉપર શ્રીગોકુલનાથજીતી ટીકાનો ! ૧૧ તત્તદીપ નિબંધ ભાગ-1 ( અધ તોંધ સહિત) 


અનુવાદ ( અ ગૈજમાં ) ' 
૩ સુળાધિતી તામસ ફલ પકરણુ ભાગ-૧ 
૪ તે ભાગ-ર? 2 


૧૨ ઈશાવાસ્યોપનિષદ્‌ ઉપર શાસ્ત્રી મોહનલાલની 
ટીકાનો અનુવાદ  ( ગુજરાતી ) 


પ્‌ મિ: ભાગ-૩ | ૧2 અણુભાષ્યસાર ( અ'ેજી ) 

દ સુર્દાસતી કવિતાના અર્થ ન 1% અણભાષ્ય જ્નાગ-૧ અ, ૧-૨ ( ગજરાતી 
8 બસોબાવન વૈષ્ણુવોતી વાતા અધવાદ, વિસ્તૃત નોંધ તથા વિવૈધન સહિત ) 
ટ ઘરશિકરઇક ગજરાતીમાં: ૧૫ રસેશ શ્રીકૃષ્ણુ અગર શ્રીકૃધ્ણુથરિત્રિ (હવૈ પછીથી) 


'હૈ છુક પ્રેમાંજ ગુજરાતીમાં ૧૬ અણુજાધ્ય ભામ-ર૨ (અ. ૨-૪) (ઉવે પછીથી) 


એક નવિન વધામણી! * છપાય છે! * 
_અવ્યાર સુધી નહિ જેયેલુ'! નહિ સાંભળેલું! ક. નહિવાંચેલુ | * 


શ્રી કૃષ્ણ ચરિત્ર. 
થાને 


(રસેશ શ્રી કુષ્ણ. » 
( લેખકઃ-પ્રો. જેઠાલાલ ગોાવધનદાસ શાહુ; એમ. એ. ) 


શ્રી કૃષ્યુજીવન ઉપર શ્રી સુબાધિનીજીના આધારે એક અદ્ભૂત પ્રકાશ. 


શ્રીકૃષ્ણુજવનનું' ખરૂં રહરય, તેમણેુ કરેલો નિરોધભક્તિના ઉપદેશ, તેમની ' 
લીલાઓમાંથી નણુવા જેવો બોધ, એમ અનેક પ્રકારની સુંદર વાનગીએ ઉપરાંત દેશી. 
વિદ્દેશી પંડિતોએ કરેલી કપોલ કલ્પિત વિચારોની પ્રમાણિક સમાલેચના તથા 


કુતર્ફીએએ કરેલા આક્ષેપાના સચોટ જવાબ આપવામાં આવશે. 


શ્રી કૃષ્ણુ એ રસાત્મક સ્વરૂપ છે ” એવું વેદ, ઉપનિષદ્દોથી પ્રતિપાદન 
કરવામાં આવશે. _ ક ન 

શ્રીમદૂ ભાગવતના દશમ સ્કંધ ઉપર શ્રીમટ્ક્ષભાચાયેજીએ લખેલાં 
શ્રી સુબાધિનીજીના આધારે આ મન્થ તેયાર થશે. વિધવિધ રગનાં અનેક . 
સુદર ચિત્રો આપવામાં આવશે. ડટુકામાં આ ગન્થની કુલ ગુંથણી ધણા પરિશ્રમ જ 
પૂર્વક ગકડી. ઝી સ્વા ર 'એવેલી હોવાથો આવા »ફારનું' કોઇપણ પુસ્તક અત્યાર અગાઉ 
તમે નહિ જ્ય જામ તેલુ. થશે. માંટે તાકીદે નામ નોંધાવો. લખો. 





“ક” 


લલ્લુભાઇ છગનલાલ દેશાઈ. 
રીચીરેડ, ૧૧૦, મેડા ઉપર-અમદાવાદ. 


